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ERNANI FIORL: UM PENSAMENTO FERTIL NA
CONSCIENCIA LATINO-AMERICANA*

Luiz Alberto Gémes de Souza

Nesta Semana Santa de 1985 nos deixou Ernani Maria Fiori, fildsofo
gaucho, mestre de tantas gera¢des em nosso Ric Grande, no Chile,
nos movimentos universitarios da América Latina. Para os que o co-
nhecemos de perto e recebemos o impacto de sua reflex3o, para uma
vasta gama de amigos espalhados hoje pelo mundo, fica a auséncia
sentida e sofrida e a presencga clara de suas palavras, seus gestos, sua
vida inflexivelmente retilinea ac nlvel da eticidade, e ao mesmo tem-
po um pensamento dindmico, aberto, em revisdo permanente, em
didlogo com ele proprio, com os outros e com a realidade em devir.
Poucos foram tdo firmemente pedagogos, estimulando a pensar diale-
ticamente o ser e o real, num constante esforgo maiéutico para ex-
trair do interlocutor suas proprias virtualidades ocultas de reflexdo.
“N&o vou ensinar filosofia mas, se possivel, a filosofar”, assim nos
indicava ac comecar seu curso de introducdo a filosofia, na Universi-
dade Federal do Rio Grande do Sul, naquele ano de 1955, ja 14 vdo
trinta anos. Esse foi talvez o semindrio mais fecundo gue segui, entre
tantos, em minhas andangas pelo mundo. Logo se estabeleceu uma
solida amizade que cresceria sempre e um vinculo gue ouso chamar
filial, ja gue me fui sentindo parte de sua famflia, um dos vérios fi-
lhos adotivos, junto aos sete que j& tinha. Tudo iss¢c me induz a trazer
a um publico que o conheceu pouco ou que n3o tem referéncias dele,
o testemunho de trés décadas de convivéncia e aprendizado. Relati-

*SINTESE presta, com o artigo do Prof. Luis Alberto G. de Souza, ume saudpsa & comovi-
da homenagem 4 memdria do grande pensador brasileiro ERNANI MARIA FIORI, faleci-
do em Porto Alegre RS, a 4 de abril de 1985. Senhor de umea cultura universsl, educador
insigne, fildsofe profundo, cristio militante g testemunha irradiante de Evangetho, Ernani
Fiori foi, desde os primeiros momentos, um grande amigo da S INTESE. com a qual ainda
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sdeulo XX (N.D.R.).
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vamente pouco deixa escrito, veremos adiante. Muit(ssimo semeou,
que é o que importa. Teve uma influéncia muito maior do que se
imagina na reflex3o dos cristdos latino-americanos, principalmente
em torno a problematica da libertagdo e da conscientizacdo, da cultu-
ra, da polftica e da universidade, sem falar daquela mais diretamente
figada A sua condi¢do de metafisico. Qutros poderdo precisar com
maior competéncia os aspectos relevantes de seu filosofar. Tratarei
principalmente da relagdo dindmica de sua vida e seu pensamento
com a realidade.

Comegou suas atividades na juventude da Agdo Catélica galcha, ain-
da em seus infcios, na década dos trinta. Porto-alegrense, filho de imi-
grantes italianos, pai alfaiate ali na rua da Ladeira, centro da cidade,
estudou direito sem nunca chegar a ser um verdadeiro bacharel. Logo
se sentiria atraido pela filosofia. Na Agdo Catodlica conheceu Hiida da
Costa, com quem casou,

Por alguns anos escreveu uma cronica didria no jornal cat6lico gad-
cho, sobre os fatos do momento, mas jd desenvolvendo uma capaci-
dade de reflexdo de longo alcance. Como tantos jovens cristdos da-
quela época, passaria pela tenta¢do e pelo “pecadc de juventude’ do
integralismo de Plinio Salgado. Hoje retemos dessa figura exdraxula e
até pitoresca, os aspectos centrais de seu pensamento autoritdrio e
totalitério, sua op¢do direitista e contra-revoluciondria. Havia entre-
tanto, também, uma vertente nacionalista, de recupera¢do dos valores
e da realidade brasileira e uma critica ao capitalismo liberal. Amoroso
Lima, entdo presidente da Agdo Catolica, em seu livro “Indicactes
polfticas” {1936}, chegou a recomendar essa corrente aos catblicos
que quisessemn ter uma militdncia partidaria. Padre Héider Cdmara se
lancara em cheio no movimento, em Fortaleza, e deveria vir ao Rio
para sua convalescen¢a politica. Fiori passaria depois ao Partido Li-
bertador, nascido no Rio Grande da heranca federalista de Silveira
Martins, do pensamento liberal de Assis Brasil e desenvolvendo-se
através da pregagdo parlamentarista de Raul Pilla. Partido ambigiio,
com um discurso democrético e antiautoritdrio, com ralzes imersas
na cligarquia rural mais tradicional. Fiori estaria no PL do lado da
juventude, logo em tensfo com os “préceres’’ provinciangs e conser-
vadores.

Quando nos anos cingienta parte do laicato catélico gaGcho pendeu
para o pequeno Partido Democrata Cristdo, por influéncia de Queiroz
Filho e Franco Montoro, onde um terceirismo doutrindrio ndo escon-
dia os bemois da moderagdo igualmente conservadora, ele se manteria
distante e desconfiado. Sua reflex8o pessoal j4 estava muito mais &
frente e se lhe iam abrindo os caminhos de um socialismo democrati-
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co. Alguns anos depois acompanharia com interesse ¢ debate da so-
cial-democracia alemd até seu programa de Bad Godesberg (1959).
A evolugdo posterior desta, pronto o desiludiria, mas naquele tempo
a sombra do stalinismo estava proxima, o marxismo esclerosado e
parecia uma alternativa a seguir com atenc¢do. Recorde um curso que
nos deu sobre o marxisme, em 1954 ou 1955, na Associagdo dos Pro-
fessores Catélicos, antro tradicianal cujo figurino entrava mal nos ho-
rizontes amplos de um pensamento inquieto e criador. Comegou re-
ferindo-se ao texto “classico’’ daqueles tempas, o “Princfpios do leni-
nismo” de Stalin. Antes de chegar 2 critica de seus limites e deficién-
cias, tratou de apresentar o mais objetivamente possfvel a estrutura
interna do pensamentc e a ligacdo entre o materialismo dialéticoe o
materialismo histérico na obra. Mas como bom filésofo, logo foi indi-
cando que, para entender Marx, havia que comegar por Hegel e se
langcou com enorme entusiasmo pela ““Fenomenalogia do Espfrito” a
dentro, numa excursdo que acompanhamos com dificuldade, nos
meandros de uma dialeticidade a que ndo estdvamos habituados. Sem-
pre manteve essa paixdo pelo pensamento hegeliano, com o qual po-
dia ter um didlogo mais em sintonia gue com Marx.

Nesse tempo escandalizou os meios bem-pensantes e mal-informados
com um artigo sobre o direito de propriedade, baseado cuidadosa-
mente no pensamento de Santo Tomdas e a partir das citagGes classi-
cas da “Suma Teolbgica” (Il, 2), onde aparecia com meridiana clari-
dade a relativizagdo do direito de propriedade e a preeminéncia do
direito de uso dos bens. Muitos catblicos de entdo, sem o saberem,
estavam mais préximos do liberalismo de Locke, do que da tdo louva-
da escoléstica, e isso era intolerdvel para um homem rigoroso como
Fiori. Alids, num meio universitdrio e em ambientes cat6licos gad-
chos bastante marcados por um pensamento tradicionalista, ele rom-
peria sempre as formas. Educado no tomismo, enquanto cutros en-
frentavam a novidade de Maritain, assustados com a prbpria audacia,
ele penetrava pela menos conhecida ontologia existencial e espiritua-
fista de Louis Lavelle, muito presente em sua reflexdo sobre o ser na-
queles anos{1). Dele ouvi pela primeira vez o nome de Antonio Ros-
mini, original filésofo italianc do século passado, oculto depois de-
baixc da avalanche da restauragdo tomista de Ledo Xllt, que desco-
brira talvez através de outro filosofo italiano, Michele Sciacca. la
buscar as origens do pensamento dialético mais atrds de Hegel e en-
contraria suas pistas no ‘‘De docta Ignorantia” de Nicolau de Cusa,
que no século XV fizera a ponte entre a ldade Média e o Renascimen-
to, nas vertentes do neo-piatonismo e de mestre Eckhart, onde Deus
¢ a identificacdo no ser infinito do diverso e do oposto, o que vai
continuar na obra contraditéria da criagio do universo. Angs mais
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tarde, no Chile, interessando-se pela filosofia polftica, ia tratar com
cuidado o mal interpretado pensamento de Maquiavel, que chega até
nés baixo a simplificagdo de um realismo cru, porém carregado de
nuangas que levam em si, uma vez mais, o real contraditorio.

Um momento importante para captar sua reflexdo nos anos cinguen-
ta é o texto de sua aula inaugural da Faculdade de Filosofia da Uni-
versidade Federal do Rio Grande do Sul, em 1956, onde tratava de
desvelar os amplos panoramas da ‘‘filosofia atual”’, partindo de um
didlogc com Sartre, “ponto culminante da crise da filosofia”, tendo
como centro de perspectiva Hegel porque, como “diz muito bem Xa-
vier Zubiri: toda filosofia auténtica, hoje, comega por ser uma con-
versacdo com Hegel”, E nessa conversa foram entrando Kant, Marx e
Kirkegaard, chegando 3 filosofia da a¢do de Blondel e 3 filosofia da
vida de Bergson gque '‘j4 se abrem para a filosofia do ser”’, continuan-
do logo com Husserl e Heidegger. E loge toma uma posi¢do que “re-
monta fundo numa tradigdo filosofica que tem em Santo Agostinho
a sua fonte de sempre renovada inspira¢do”. E provoca, ndo sem in-
tencoes, os bastides do pensamento cristdo ortodoxo: “Sem duvida,
Santo Agostinho é, de todos os filésofos atuais, o mais atual”. E nes-
sa aula todo o seu pensar vai se desdobrandc numa dialeticidade que
"ndo é o estofo do real que se fecha na imanéncia, mas, ao contrario,
é o drama da contingéncia e da finitude que tenta ultrapassar-se e que
s0 encontra sua plena inteligibilidade, a sua plena razdo de ser no
Absoluto Transcendente... A dialeticidade do real, ou nos forga a
transcender o finito, no Absoluto, ou nos atira no abismo vazio do
niilismo”. Com o que indica: “Continuando, pois, o didlogo com Sar-
tre acrescentarfamos: Deus ndo s6 é poss(vel mas é necessario’(2).

0O comec¢o dos anos 60 foi, no Brasil, como se vai redescobrindo sem-
pre mais nesta retomada historica, um momento fértil de intenso fer-
vilhar de préticas e de idéias. Ele se lan¢a a fundo no debate, com os
jovens universitdrios, j& com seus filhos e a geragdo destes, no tempo
precursor da JUC e logo depois da JEC, do nascimento da primeira
Acéo Popular e das multiplas experiéncias de cultura popular, Fildso-
fo que freqlientava o mundo da metaf(sica, ei-lo & frente do Instituto
Popular de Cultura do Rio Grande do Sul. A reiagdo cultura-mundo
passa a ser, e seguird por muitos anos, seu sujeito de reflexfo e, em
planos diferentes, tera um encontro fecundo com seus novos & gran-
des amigos, Henrique C. de Lima Vaz, 20 nivel da “consciéncia histé-
rica” e Paulo Freire, para “devolver ao povo sua palavra”. Voltarei
adiante a seu trabalho com Paulo Freire.

Num denso e imporiante texto que apresentou em Washington em
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1970, traga as linhas centrais de sua reflexdo sobre a cultura popular.
““De nosso ponto de vista, cultura popular é a cultura do povo, do ho-
mem que trabalha e humaniza o mundo e, produzindo-o, reproduz-se
a si mesmo livremente, em comunhio com os outros. Em lugar de ser
apenas uma extensao secunddria do sistema educacional estabelecido,
a institucionalizag8o dindmica da educacdo deveria encaminhar-se e
enriquecer-se através da cultura popular... {a) cultura deveria conti-
nuamente revisar-se e renovar-se. E cultura é o processo historico to-
tal do qual o povo tem de ser sujeito e beneficidrio. Isso entretanto
ndo acontece. O sistema denuncia o carater subversivo da cultura po-
pular. E com razdo. Ha uma completa incompatibilidade entre a cul-
tura popular e o sistema estabelecido. Esta acusagdo pode parecer es-
tranha aos que consideram a cultura popular como um método para
educar o0 povo... A contradicdc entre a consciéncia historica emer-
gente e a dominagdo das consciéncias pelo sistema instalado, leva ao
nascimento da consciéncia de classe do dominado e explorado. As
contradicdes estruturais sdo desmistificadas... No presente sistema,
entretanto, a verdadeira cultura popular é forgada a refugiar-se nas
organizagdes populares de base. Dali ela enfrenta o sistema...”” Mas
sua visdo nunca é unilinear e simplista. Ainda que sendo “luta para
assumir a direcdo do respectivo processo histdrico” e, neste caso,
“conscientizacéo é equivalente a politizagdo’’, ndo se identifica com a
tomada do poder nem se esgota ali: “E uma agdo permanente, vélida
antes, durante e depois desse momento eminentemente polftico. O
homem luta para alcangar as condi¢Bes de renovagdao: uma vez que
essas condi¢Oes sdo alcangadas, o homem deve renové-las para reno-
var-se a si mesmo. A consciéncia é um crescente e interminavel pro-
cesso, como o € o proprio homem. Um ndmero sempre maior de po-
vos da América Latina desperta para as atividades da conscientiza-
¢do’’. Quais os caminhos? "A agdo cultural encontra na praxis seu
ponto de partida, sua inspiragdo e sua verificagdo... E acreditamos que
{conscientizacdo} coincida com o sentido de revolugdo cultural”(3).

O golpe de abril de 1964 interrompeu no pafs essa préitica e essa teo-
ria “‘subversivas”, como ele bem indicou. E ele proprio seria conside-
rado subversivo para a Universidade e entfo acusado e julgado por
colegas de vbo rasteiro, ululante mediccridade e subserviéncia ao regi-
me que se instalava. Outros professores foram aposentades, numa
acdo mais camuflada. No processo contra ele, defendeu-se pessoal-
mente contra-atacando e reafirmando suas convicgdes radicais. Inge-
nuidade para uns, arrogancia para outros. Na realidade, apenas a ne-
cessidade de ser ferreamente coerente.

E relativamente facil imagind-lo nesse momento, alto, ligeiramente
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curvado, feigbes harmoniosas e marcantes, olhar penetrante, dedo em
riste, palavras pronunciadas sflaba por silaba, com seu inconfundivel
sotaque gatcho, sentengas cuidadosamente articuladas que, pela sua
l6gica implacavel, ndo permitiam interrup¢do até seu final, discurso
que conseguia manter uma certa tranqglilidade para deixar lugar a
momentos de intensa emotividade: tudo isso face a colegas inquisido-
res que se iam esfumando em suas préprias insignificancias.

A resposta veio logo: demissdo da Universidade. Uns professores fes-
tejaram o desfecho, outros calaram-se acovardados, alguns ndo enten-
diam uma inflexibilidade pouco “titica”. Poucos mas significativos
foram os apoios recebidos. Creio que um veio de Coelho de Souza,
vetho lutador polftico, auténtico liberal e outro do bem mais jovem
professor Lednidas Xausa, também atingido pela repressdo e sobre-
pondo-se a diffceis condi¢cdes de sadde. Poucos dias depois, em. sua
ccluna no Jornal do Brasl, Tristdo de Athayde denunciava o ato que
definiu como ‘‘terrorismo universitdrio” e indicava Fiori como o mais
importante pensador gatcho. Erico Verf{ssimo, outro amigo fielmente
soliddrio, fazia aparecer o texto de Alceu, como ““matéria paga’ no
Correio do Povo de Porto Alegre, velho didrio conservador que apoia-
va a nova situagdo, mas estava sempre pronto a vender cares seus in-
505505 espacos{4).

Meses depois Zeferino Vaz, querendo manter o nivel da Universidade
de Brasflia, que Darcy Ribeiro fizera nascer com sua fulgurante cria-
tividade, convidou Fiori para o Departamento de Filosofia. Pouco
duraria a nova experiéncia. As pressges do novo servico de informa-
¢oes obrigariam a seu afastamento. De nada serviu a rebelifio dos es-
tudantes e de alguns professores. Retornando a Porto Alegre, encon-
trou um vazio em torno a si. Foram momentos de grande sofrimento
para ele, Hilda e filhos. Olhares que se desviavam, telefonemas desa-
forados, siléncio de tantos que até bem pouco julgara amigos e fa-
Ziam parte de sua geragdo e circulo de trabalho. ‘‘Fiori endoidou”,
diriam os gque ainda pretendiam manter os bons costumes da “‘cari-
dade cristd”. Sua prépria famflia seria atingida pela repressdo e um de
seus filhos teve de partir, 3s escondidas, para o Chile.

A partir da solidariedade dos exilados, vem desse pafs, em 1966, o
convite para trabalhar no Instituto de Educa¢do Rural, organizagdo
catdlica com base em Santiago. E comega um dos perfodos mais fe-
cundos de sua vida, nesses tempos de uma didspora que espalhou tan-
tos brasileiros pela América Latina e pelo mundo afora. Dali comega
um didlogo com jovens universitarios de toda a América Latina. Parti-
cipei com ele e seu filho José Lufs de semindrios organizados pelo
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Secretariado Regional MIEC-JECI em Montevidéu(5). Pude constatar
diretamente o impacto de sua reflexdo nesses jovens &vidos de uma
reflexdo renovada e crftica. Estudantes que vinham ao Chile para
fazer cursos num centro de formagdo democrata-cristdo, espontanea-
mente o procuravam em busca de outros horizontes de pensamento.
Discretamente saiam a noite e iam até sua casa. Ali encontrei e discu-
ti com jovens centro-americanos e da drea andina. Também chegava

Paulo Freire e se realizavam verdadeiros semindrios informais, dina-
micos e entusiastas. Anos mais tarde cruzei com alguns desses jovens,
que recordavam com emocdo o quanto tinham aprendido a pensar
livremente com Ernani Fiori. Comecaria depois a dar aulas na Uni-
versidade Catdlica e trabalharia no Instituto Latino-americano de
Desenvolvimento Econdmico e Social (ILADES, irmio hispano do
IBRADES brasileiro). Com extremo cuidado preparava suas aulas,
tratando de ndo repetir-se e de abrir sempre novas pistas.

Animou um grupo de estudos que tratava de ir conhecendc melhor o
pensamento marxista. Chilencs e brasileiros trabalhdvamos sob sua
orientagdo(6). Chegavam a Santiago, nesse momento, os primeiros
exemplares do “Pour Marx" de Althusser e daf discutimos os proble-
mas abertos da ’‘sobredeterminag¢do’”. Lembro de sua impaciéncia
diante de textos simplificados, como um sobre a sociologia de Marx,
de Lefebvre. Mas os livros eram o ponto de partida para uma reflexdo
pessoal. Ao refletir sobre a contradi¢do, a partir de Mao e das ima-
gens da pedra e da flor, seu pensamento voava solto e poético em
espirais sempre mais abertas, Ndo sei bem quais mecanismos inconsci-
entes me levam a ligar aquele monélogo fecundo com o poema de
Drummond, que pede que se afastem os “‘rios de ago do tréfego”:
“Uma flor ainda desbotada ilude a policia, rompe o asfalto”. Seu
pensamento, avangando através da relacdo pedra-flor, era ele proprio
a flor que atravessava as espessuras das resisténcias e das inércias do
discurso convencional, para abrir-se & criag8o da luz e da cor das idé-
ias livres,

Provavelmente sua grande contribui¢do se ia dar no campo da refor-
ma universitaria. J4 no Brasil, comegara a trabalhar o tema, durante o
movimento de reforma promovido pela UNE e pela Unido Estadual
dos Estudantes do Rio Grande. Esta dltima entidade publicaria uma
sua palestra, feita durante um semindrio sobre o problema, em junho
de 1962, Ali ele indicava que ‘‘a Universidade deve ser o centro espi-
ritual, dindmico, livre, de consciencializagdo do processo renovador
da cultura. Entendida cultura como alma da civilizagdo, o presente
momento universitario delineia-se nftido, como momento de um lar-
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universitario e processo so-

cial”(7}. No Chile, anos depois, foi convidado a participar como ex-
perto de um Semindrio sobre A missdo da Universidade Catdlica na
América lLatina” e do encontro episcopal sobre a “’Presenca da Igreja
no mundo universitdrio da América Latina", onde se encarregaria de
uma das exposi¢des, promovidos pelo Departamento de Educagio do
CELAM, em Buga, na Coldmbia, em 1967. Um ano antes de Medellin,
essa reunido terd forte impacto na preparagdo daquela e ali a idéia de
libertagdo — e educag8o libertadora — entra pela primeira vez nos
textos oficiais. Lendo os dois documentos finais das reunides, pode-
mos sentir a presen¢a de suas idéias e mesmo, aqui e ali, o toque de
sua redacdo. No texto do Semindrio podemos ler: “‘Ser centro elabo-
rador de cultura — e isto deve ser a Universidade — significa ser cons-
ciéncia viva da comunidade humana a qual pertence 3 sua propria es-
séncia e que & o sentido mais profundo de sua liberdade e de sua
autonomia’’. Al a Universidade é indicada como “didlogo institucio-
nalizado’. O Encontro Episcopal volta ao tema: ““a Universidade &
consciéncia do processo historico, onde se faz presente o passado na
criacio de novas formas de cultura. Essa consciéncia da cultura que
se expressa no saber, se institucionaliza na comunidade universitéria,
que ern didlogo permanente de seus membros entre si e dela propria
com a sociedade, participa criticamente na personalizagio e socializa-
¢do do homem, através da transformacdo e-da humanizagdo do mun-
do’'{8). Ao voltar de Buga fomos convidados pelos estudantes da
Universidade Catolica para um debate sobre o tema Universidade e
Sociedade(9).

No segundo semestre de 1967, antes do maio parisiense, os estudan-
tes da Catolica, como era chamada, tomaram seu centro de estudos,
para protestar contra a estrutura tradicional e autoritdria. O Cardeal
Silva Henriquez, seu Chanceler, nomeou logo depois como Reitor um
professor que tinha grande prest(gio entre 0s universitrios, o arquite-
to Fernando Castillo Velasco, que logo se propos reformar a universi-
dade e convidou Ernani Fiori para ¢ cargo de Vice-reitor Académico,
encarregado diretamente dos plangs da reforma. Ndo hé espaco aqui,
nem contamos com a informacdo necessdria, para narrar o amplo pa-
norama das transformacgdes tragadas, O projeto rompia com 0s anti-
gos esquemas das faculdades isoladas, criando departamentos e insti-
tutos, indo mais além da experiéncia anterior da Universidade de Bra-
silia. Ndo se tratava também de meras mudangas nas estruturas, ma-
neira administrativa se remanejar sem questionar a fundo. A concep-
¢do mesma da Universidade era posta em guestdo, devendo muito 2
reflexdo anterior de Fiori. A fungdo professionalizante, por exemplo,
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se mantinha, mas aberta & verdadeira universalidade académica, numa
articulagdo de currfculos flexiveis e perscnalizados, que permitiam
aos estudantes fazer um certo nimero de créditos em dreas totalmen-
te estranhas a sua especializagfo. Encontrou as inevitdveis resisténcias
de um nUmero significativo de professores e inclusive de estudantes.
Contaria sempre com o apoio e a amizade fraterna do Reitor(10).
Langou-se na tarefa com um entusiasmo contagiante. Por esse tempo,
D. Hélder Cadmara passou por Santiago e faria uma conferéncia na Ca-
tolica, em abril de 1969. Transcrevemos um longo trecho do que
disse, pois a redacdo recebeu inspiracdo direta do pensamento de
Fiori, com quem conversou longamente: ‘‘Imaginemos que depois
destes didlogos me perguntern como vi a Universidade Catdlica de
Santiago. Aqui, diante de vocés, como numa espécie de exame que
serve para avaliar meu aprendizado, eu me atreveria a recalcar os se-
guintes pontos que descobri no centro de suas preocupagdes: 1. Esta
Universidade ndo cria um modelo abstrato e ahistérico, nem copia
ingenuamente outros modelos, porém procura descobrir sua diregdo
no centro mesmo da cultura onde nasce e vive. Trata-se, pois, de uma
Universidade comprometida com a realidade chilena. 2. Esta realida-
de ndo € tomada como alguma coisa feita, mas como algo que se estd
fazendo e, entdo, vocés situam a Universidade como um centro de
criticidade ao processo. 3. Esta critica se desenvolve a partir de uma
abertura pluralista de opgdes e tendéncias divergentes. 4. Para isso
criam uma ativa participacfo de professores e alunos, numa comuni-
dade de trabalho e de investiga¢do. 5. Tudo isto sé é possivel se, co-
mo sujeito do mesmo processo histérico, se situa o povo. E assim
entdo, em didlogo critico com ele, crescem as diferentes fungdes de
investigagdo, reflexdo e criagdo, docéncia, formagdo professional e
servicos a toda a comunidade local e nacional. 6. Estas exigéncias es-
tdo levando a descobrir o processo cultural e, a0 mesmo tempo, a de-
nunciar tudo o que é imposi¢do que desde fora queira trazer normas
e modelos no econémico, no social, no polftico e muito especialmen-
te no cultural, 7. Este compromisso com a realidade do pafs é uma
das melhores traduc¢des do profundo sentido humanista que anima o
cristianismo. B. E é entdo que, a partir do chileno concreto, se desco-
bre o universal que transcende fronteiras e faz da experiéncia de vo-
cés, inspiragdo para outras Universidades e descobrimento dos mais
amplos horizontes’' (11},

Poucos, mesmo no Chile, sabem que foi dele a idéia de criar, no co-
racdo da Universidade, o Centro de Estudos da Realidade Nacional
(CEREN)} que para ele n3o deveria ser um centro de investigagbes
entre outros mas, empregando seus termos, uma “pensaduria”, um
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lugar aberto para pensar o Chile que se preparava para uma experién-
cia renovadora. Com o risco das mas compara¢des, poderiamos dizer
que, assim como o ISEB, aqui do Brasil, alimentou a reflex8o desen-
volvimentista nos tempos de Jusceling, juizos de valor aparte, ¢ Cen-
tro, num outro contexto, frente a um projeto histérico em gestagdo
radicalmente distinto, a partir de outro lugar social e com outros su-
jeitos historicos, deveria ter a audacia de pensar a nova realidade. Pro-
jeto concreto e utopia entrelagados{12},

O esforgo foi enorme e nem tudo que sonhou se podia concretizar.
Também sentia os limites de sua contribuicio a partir de sua condi-
¢do de estrangeiro, apesar da abertura generosa e quase sem nenhuma
barreira dos chilenos. Foi alids um dos que mais contribuiu e se inte-
grou no pals{13). Mas também queria retornar 3 docéncia, e temia
virar “‘especialista” em reforma universitdria. Ndo quis ser reconduzi-
do ao cargo e voltou ao Instituto de Filosofia, Ali organizou, com um
grupo interdisciplinar de professores, nos primeiros meses da Unidade
Popular, um semindrio sobre “Politica e Pensamento polftico”, que-
rendo unir uma reflexdo ampla e sem limites de tempo e espaco, com
as exigéncias desafiantes do concreto imediato(14).

No Brasil, vimos atrds, comecara seu interesse pela tematica da cons-
cientizagdo. No Chile, seu didlogo com Paulo Freire seria intenso, fra-
terno e permanente. Muitas foram as longu(ssimas e apaixonadas dis-
cussoes do galcho com o pernambucano, num embate da intuicdo
fulgurante posta & prova pela logica rigorosa. O pensamento de Paulo
Freire sempre esteve referido a uma experiéncia concreta e se foi en-
riquecendo com a préatica chilena, como se pode ver na caminhada
entre “Educacdo come pratica da liberdade’ e “'Pedagogia do oprimi-
do”. Pode-se também afirmar que a reflexdo dialética de Fiori teve
um significativo impacto em seu repensar constante, Alids, Fiori redi-
ge um texto, em 1968, 'Aprender a decir su palabra — El método de
la alfabetizacion del profesor Paulo Freire”, que é logo reproduzido
no Chile e em outros paises(15). Ali podemos fer: “O método de Pau-
lo Freire é, fundamentalmente, um método de cultura popular: cons-
cientiza e politiza. Nido absorve o politico no pedagégico, nem faz
adversdrias educacgdo e politica. As distingue sim, porém na unidade
do mesmo movimento em que o homem se historiciza e busca reen-
contrar-se, isto é, busca ser livre, Ndo temn a ingenuidade de supor que
a educacgdo, e s ela, decidird dos rumos da histéria, mas tem, entre-
tanto, a coragem suficiente para afirmar que a educacdo verdadeira,
conscientiza as contradicdes do mundo humano, sejam estruturais,
supra-estruturais ou interestruturais, contradigbes que impelem o
homem a ir adiante. As contradi¢tes conscientizadas ndo lhe dao
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jamais descanso mas, pelo contrdrio, fazem insuportédvel a acomoda-
¢do. Um método pedagdgico de conscientizagdo alcanga as Ultimas
fronteiras do humano.” E terminava dizendo: ‘‘Num regime de domi-
na¢do ce consciéncia, em que os gue mais trabalham podem dizer
menos sua propria palavra, e onde enormes multiddes nem tem ao
mencs condi¢des para trabalhar, os dominadores mantém o monopd-
lio da palavra, com o que mistificam, massificam e dominam. Nessa
situacdo, os dominados, para dizer sua palavra, tém de lutar para to-
ma-la. Aprender a tomé-la dos que a retém e a negam aos outros, é
um dificil mas imprescind/vel aprendizado: é a pedagogia do oprimi-
do”. Poucas vezes Paulo Freire foi analisado tdoc bem e até o fundo
dindmico de sua intuicdo educativa, irredutfvel a um simples método
entre outros. E por isso que Paulo confia a Fiori o preficio de seu
novo livro{16).

No texto apresentado nos Estados Unidos em 1970, ja referido ante-
riormente, situa com claridade a relagdo educac¢io e conscientizagio,
t(tulo alids da exposicdo, e os une ao tema da reforma universitaria e
da rebelio juvenil que irrompera em todo o mundo em torno de
1968. "“Os povos do terceiro mundo, que sdo objeto de uma interna e
outra externa dominagdes combinadas num sistema de gratificagtes
mutuas, ndo podem esperar desenvolver sua toma de consciéncia cri-
ticamente comprometida, através da rede escolar, na qual o sistemna
em vigor domestica e aprisiona a consciéncia. Ndo pocdemos esperar
que os dominadores concederdo as condi¢Bes da libertag8o, até que
os instrumentos de dominagdo possam ser tomados e dirigidos contra
eles. Isto, por exemplo, é o que pode dar uma direcdo revolucionaria
a certos movimentos de reforma universitéria. Os agentes da domina-

¢d0 externa e interna apoiam e promovem consistentemente, com
grande ostentagdo de generosidade, todas as medidas para fortalecer
e extender o atual sistema educativo. Este é um dos mais eficazes
meios para fazer o comportamento dos oprimidos mais funcional ao
sistema.,. Os mesmos agentes sdo favordveis a uma determinada de-
mocratizagdo da educacdo, sempre que a educagdo seja um fator para
promover uma maior integragdo do dominado no sistema de domina-
¢do. Eles sdo, entretanto, implacéveis inimigos da conscientizagdo,
desde que essa é verdadeiro aprendizado, um processo de aprendiza-
do no qual aprender ndo significa receber, repetir ou adaptar-se, po-
rém participar, desadaptar-se e recriar... A rebelido de um grande nu-
mero de jovens de hoje contra a escola baseia-se provavelmente numa
consciéncia crescente de que o0 sistema permite a participacdo na
construcdo do mundo, sempre quando considera os jovens prepara-
dos para refazé-lo dentro das medidas exatas de seus proprios interes-
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ses, isto é, os interesses dos grupos e das classes dominantes. Nesse
caso a educacdo vem a ser uma técnica hébil para adaptar e homoge-
neisar, o que é o oposto de aprender. O auténtico aprendizado € o
método de libertagdo e de auto-formacdo, de descobrimento histéri-
co...”{17),

Alids sua presenga nos Estados Unidos teve alguns momentas contra-
ditdrios e significativos. Ao ler seu texto, profunde e dialético, para
um publico acostumado a um pensamento pragmético e descritivo,
que esperava apenas o relato de experiéncias e ndo o repensamento a
partir delas, foi viclentamente interrompido, no meio, por uma jo-
vemn estudante, criada no clima “behaviorista”, que ndo resistiu ao
desafio de um discurso para ela totalmente incompreensivel e que,
nervosamente, pediu que a exposi¢do ndo continuasse. Naqueles mi-
nutos de embaraco que seguiram, Ficri captou concretamente os
abismos dos supostos didlogos interculturais e deu por encerrada sua
participagdo na conferéncia, com a angustiada sensac¢io da dificulda-
de da comunica¢do das consciéncias imersas em mundos desiguais,

Em Nova lorque, ano e meio depois do verdo “quente’” de 1968, to-
cava a outra contradigdo, entre uma Quinta Avenida opulenta do ca-
pitalismo com seu lixo na rua 42 e sua universidade das pesquisas
emp(ricas por uma parte, e de outro lado o fervilhar multicor da con-
tracultura de Greenwich Village. Lembro bem seu espanto e fascinio
entrelagados, diante de um dissenso ruidoso e festivo. Ainda em Was-
hington, percorrendo de carro, a noite, os imensos parques vazios do
do centro da cidade, que circundavam os pesados edificios piblicos
de imitacdo greco-romana, sélidas bases polltico-administrativas do
sisterna, reclamava em alta voz, com anglstia, pela frieza e soliddo
daquelas paisagens. Num certc momento do percurso, uma figura es-
guiva apareceu detrds das drvores. Acenderam-se-lhe os olhos: ““Um
homem, vejam 4. Enfim vida’”’. E queria por for¢a parar, para saber
como alguém “sobrevivia’’ naquele cendrio doido, no que foi dissua-
dido, pela absoluta falta de seguranga ali no coragdo mesmo de um
império desumanizado, que produzia ao mesmo tempo conformismo
e recusa. E tudo isso o fazia pensar, uma vez mais, a relagdo mundo-
consciéncia.

Esse metafisico de altos vbos foi dos primeiros a intuir, no Chile,
com enorme melancolia, os perigos que corria a experiéncia da Uni-
dade Popular e a iminéncia de uma poss(vel interrupcdo. J4 vivera o
trauma brasileiro dez anos atris. Nio se sentia com forgas para outra
desilusdo histérica. Planejou entdo sua volta a Porto Alegre, quando
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as nuvens comecaram a condensar-se no horizonte poiftico, diante de
uma certa inconsciéncia de muitos, para os quais o Chile era “’diferen-
te”’ e o desejo de outros para apressar o fim de uma situagdo para eles
incomoda.

Isso se misturava, porém, com uma permanente saudade de Porto
Alegre. Ao mesmo tempo que estava muito integrado no Chile, como
vimos, e ali deixou o sinal inconfundivel de sua presenca, ndo deixava
de sentir a auséncia de seus pagos, alias muito localizados. J4 desde
muitos anos o ouvi dizer: "Nao sou um filésofo provinciano, sou um
filésofo suburbano”, do bairro Auxiliadora. Uma vez, quando olhé-
vamos 05 contornos impressionantes da cordilheira dos Andes no fun-
do de Santiago, salpicada de neve numa primavera translicida que
chegava, ocorreu-lhe a imprevisivel recordacdo do timido e acanhado
morro da Policia de Porto Alegre e, para espanto de todos, levantou
a idéia, a primeira vista tdo pouco plausfvel, de comparar as duas
perspectivas. E num certo sentido tinha razdo. Levava no coragio de
menino, guardada, aquela ‘‘rua dos cataventos’’ de seu conterraneo
Mério Quintana: "E a mesma ruazinha sossegada, com as velhas ron-
das e as can¢des de outrora... Ruazinha em que eu penso as vezes
como quem pensa uma outra vida.., E para onde hei de mudar-me,
um dia, quando tudo estiver perdido...”{18).

Voltou para seu bairro, quase a sua antiga rua. Mais uma vez o isola-
mento, naqueles anos ainda dificeis em nosso pafs. Um convite da
Faculdade de Economia de Lisboa e ei-lo em Portugal, introduzido
por Mércio Moreira Alves. Entretanto ali, o0 processo politico come-
cava a descompor-se, passada a primavera do abril dos cravos verme-
Ihos. Adaptacgdo diffcil para ele e Hilda, com o sofrimento da disper-
sdo dos filhos pelo mundo. Durou pouco a experiéncia européia, com
uma passada pela Itélia de sua famflia. De volta a Porto Alegre, agora
sim definitivamente, ndc quis mais sair de seu canto, nem aceitou o
convite que o Pe. Henrique de Lima Vaz lhe fez anos depois, para ir
trabalhar no Rio. S6 viagens curtas. Foi convidado a fazer seminérios
de estudos para pequenos grupos e continuou, privadamente, sua ati-
vidade de professor. Dirigiria, para a editora gaiucha L&PM uma cole-
¢do de “pensadores politicos”(19). Veio depois a anistia, e foi reinte-
grado como professor na Universidade com todos seus direitos. Sala
apinhada em sua primeira aula de reencontro com sua velha casa. Po-
deria ter comec¢ado como Frei Luls de Leén, ac voltar a Salamanca,
depois de quatro anos de prisdo: *‘dizfamos, ontem...”” Sabendo de
sua propria emotividade, com seu sangue italiano, tratou de dar a
maior naturalidade ac fato, para desaponto dos que pensavam num
momento de reparagdo, na tentativa de despertar uma Universidade
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por tantos anos anestesiada. Alguns semestres depois, chegava a idade
de aposentadoria e deixava silenciosamente a carreira de professor.
N8o pude seguir de perto seus Ultimos anos, j4 marcados pela sombra
da doencga. Creio que a Camara de Vereadores de Porto Alegre quis
homenagea-lo, o que a familia evitou para poupar-lhe emog¢des. Num
dos Gltimos encontros que tivemos, apenas mencionou, sem precisar
mais, que estava pondo em questdo tudo o que pensara até entdo.
Alids, quando ndo tinha deixado de fazé-lo, sempre revisando seu iti-
nerdrio? Mas é possivel gue intufa a grande crise tedrica dos Gltimos
anos para todo um pensamento de esquerda, que hoje é chamado a
renovar-se em profundidade, para sair das faceis repeti¢des de formu-
las feitas, sem escorregar na moda de um neo-liberalismo acomodado.
Agueles que |he estiveram perto no final poderdo testemunhar me-
Ihor.

N3o é possivel deixar de insistir em sua profunda vida de Fé, oracdo
constante, forte espiritualidade e refiexdo teoldgica sempre atualiza-
da. Catdlico militante desde a juventude, sentia-se inserido e a vonta-
de na institucionalidade da lgreja a partir de suas praticas as mais tra-
dicionais e a0 mesmo tempo ndo deixava de questionar permanente-
mente essa Fé e sua pratica. Assim o fazia em Santiago onde, com o
jurista do governo Allende, Eduardo Novoa Monreal(20), animava
grupos de reflexdo durante a missa dominical. Também participou
ativamente, com Hilda, em sua pardquia da Auxiliadora, sempre que
a igreja local o admitia. Seu pensamento em movimento, o manteve
como um anti-integrista por exceléncia, aberto aos novos ventos e ao
pluralismo. Sua heranca dialético-critica — bens pouco deixou, sem-
pre viveu modestamente — é importantissima num momento em que
na lgreja se fazem tentativas, nem sempre bem explfcitas, de restaura-
¢do neo-integrista. A partir de sua reflexdo filoséfica e pedagbgica
comprometida com a préatica e o real, participou muito decisivamente
da larga corrente que, na América Latina, foi configurando, aos pou-
cos, os caminhos da Teologia da Libertagio.

No dia da comemoracdo da Ceia do Senhor, reencontrou 2 terra-mie,
Recordo que insistia para ser incinerado, no caso, que ndo se deu, de
morter longe de Porto Alegre. Isso me faz pensar que seu pensamento
& como a cinza espalhada aos quatro ventos, fecundando o mundo e
os homens. Sua obra escrita é relativamente reduzida e dispersa em
revistas e publicagBes de vdrios paises. Reunida um dia, recomporia
parcialmente um itinerdrio surpreendente pela ampliddo de perspec-
tivas. Talvez serd pouco visfvel ha historiografia oficial da filosofia
brasileira e nas fichas dos eruditos, cacadores de flores dissecadas e
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mortas das pdginas dos livros. Para os que tivemos o privilégio de
conviver com ele e guardamos sua lembranga com um.grande cari-
nho, vive na liberdade dos ares e dos tempos, criador como a semente
gue se multiplica e penetra na terra fértil das consciéncias.

{1)

(2)

(3)

(4)

(5)

(6)

Roma, dia da Pdscoa da Ressurreicdo, 1985

NOTAS

Dois livros de Lavelle Ihe serdo especialmente caros: “De l'étre” {1928) e
“La conscience de so0i’’ (1933).

Ernani Maria Fiori, A Filosofia Atual, col. Ensaios e Conferéncias, n2 1,
Instituto de Filosofia, Universidade do Rio Grande do Sul, Porto Alegre,
sem data {possivelmente o mesmo 1956).

Ernani Fiori, "’Education and conscientization”, in L. Colonnese {ed.},
Conscientization for liberation — New dimensions in hemispheric realities,
Division for Latin America, US Catholic Conference, Washington, 1971. 0
livro é a coletdnea dos trabathos apresentados na Conferéncia do Programa
de Cooperagdo Catblica Inter-americana (CICOP) de 1970, da qual fui um
dos organizadores, encarregado do documento introdutério latino-ameri-
cang. Apresentaram textos, entre outros, Gustavo Gutiérrez, Paulo Freirs,
Jilio de Santa Ana, James Petras, o senador Frank Church, presidente da
Comissdo de Relagdes Externas do Senado. Note-se gue o texto de Fiori
foi escrito pouco antes da eleicdo de Allende, quando ja vivia no Chile.
N3o dispondo do original em espanhol, a citagdo teve que ser feita a partir
da traduclic inglesa. Nesta tradugdo em 29 grau, é de esperar que © pensa-
mento tenha sido respeitadc minimamente,

A revista dos jesuitas chilenos Mensaje transcreveria o artigo, antes mesmo
de sua chegada ao Chile.

Secretariado conjunto do Movimento Internacional dos Estudantes Catdli-
cos de Pax Romana e da Juventude Estudantil Catdlica Internacional, hoje
com sede em Lima e com excelente centro de documentagdo que publicou
trabalhos seus.

Um dos jovens participantes veio a ser o principal dirigente de um partido
politico chileno.
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(7)

{8)

(9)

(10)

SR))

(12)

(13)

(14)
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Ernani Fiori, Aspectos da Reforma Universitdria, Cadernos de Reforma
Universitdria, 1, UEE, Porto Alegre, 1962, O Seminério foi feito durante a
gestdo, na UEE, de F. Ferraz e H. Trindade, hoje a frente da Universidade.
Note-se gue nesse momento ainda emprega a palavra “‘consciencializa¢do”
pelo neclogismo que logo se imporia de conscientizacio.

Celam, Los cristianos en la Universidad, DEC/DPU, Bogota, 1967. Trata-
mos da importincia da reunio em dois livros, Classes Populares e [greja
nos caminhos da histdria, Vozes, Petropolis, 1982, cap. VI, pg. 93 ess., e
A JUC: os estudantes catdlicos e a politica, Vozes, 1984, pp. 232-233. Ou-
tra vez estivemos juntos, com D. Cindido Padim, presidente do Departa-
mento de. Educacio do CELAM, Gustavo Gutiérrez, Juan Lufs Segundo,
Lufs Gonzaga Sena, Cecilio de Lora e tantos outros.

Essa reunifio realizou-se numa casa, fora de Santiago, anos mais tarde cen-
tro de repressdo da policia poltica depois de 1973. E interessante recordar
que um dos participantes gue mais questionou e resistiu as exposigdes fei-
tas, logo depois, como presidente do diretério dos estudantes, dirigiria a
ocupacao da Universidade e veio a colaborar com Fiori na obra da reforma.
Ele diria que passou a repensar muitas coisas depois daqueles debates.

Um estudo acurado poderia ser feito por alguns que colaboraram com o
Vice-reitor, como por exemplo, J.J. Brunner, mais tarde diretor da Facul-
dade Latino-americana de Sociologia (FLACSQ), sede Santiago, ou J.A,
Vieira-Gallo, que trabalharia por alguns anos no 1DQC em Roma.

Dom Hélder Cémara, Universidad y revolucion, Ed. Nueva Universidad,
Universida Cat6lica de Chile, Santiago, 1969, pp. 24-26.

QO primeiro diretor do CEREM foi Jacques Chonchol, que deixou o cargo
para tornar-se Ministro de Agricultura de Allende e hoje é o diretor da Eco-
le des Hautes Etudes pour I"Amerigue Latine da Universidade de Paris. Se-
ria substituido pelo sociélogo Manuel Antonio Garretén, hoje na FLACSO.

Entre outros que deram uma contribui¢do nacional relevante podemaos no-
tar: Paulo Freire, no Instituto de Capacitagdo e InvestigagGes em Reforma
Agréria (ICIRA}, ampliando sua préitica e sua reflexdo, que levaria logo ao
mundo inteire, antes de sua volta ao Brasil; Mario Pedrosa que, com o pa-
trocinio de C, Argan, critico de arte e prefeito de Roma, E. Tierno-Galvén,
pensador e prefeito de Madrid, o escultor A, Calder, entregaria a Salvador
Allende o Museu da Solidariedade, com quadros doados por artistas do
mundo inteiro, como o proprio Calder e Mird, com seus "galos que cantam
ao amanhecer” (Mario, depois de 1973, criaria 0 Museu da Resisténcia Sal-
vador Allende).

Trabalhédvamos orientados e provocados permanentemente por Fiori. Lem-
bro entre outros, a presenca de Franz Hinkellammert, E. Novoa Monreal,
de quem falarei adiante, Radomiro Tomic, candidato que enfrentara a
Allende, Norbert Lechner, J. A, Vieira-Gallo... Um de seus filhos, Jorge
Otévio, traria & experiéncia das “poblaciones” da periferia de Santiago.
Apresentei um trabalho sobre o Tratado de Governo de Locke e sua no-



(15)

(16)
an

{18)

{(19)

(20)

¢do de propriedade e o primeiro esbogo de um texto posterior sobre o de-
bate de Rosa Luxemburgo e L&nin em relagdo ao partido politico.

Este texto circulou mimeografado no Chile em 68. Seria reproduzide pe-
la revista evangélica Cristianismo v Socfedad e pelo Servigo de Documenta-
cién MIEC-JECI, série 2, doc. B, “conscientizacién |1y no documento Ba-
ses antropolégicas de una educacidn liberadora, Montevidéu, novembro de
1969. No mesmo documento, o texto seguinte seria de José Lufs Fiori,
“Dialectica y libertad: dos dimensiones de la investigacion temética’’.

Paulo Freire, A pedagogia do oprimido, ed. Paz e Terra, Rio, 1974.

E. Fiori, “Education and conscientization®, op. cit., pp. 140-141, Retoma-
mos sempre o texto de sua tradugdio ao inglés.

Mdrio Quintana, Pogsias, Globo, Porto Alegre, 1962, pp. 13 e 71. E nédo re-
sisto a citar de memdria, esperando ndo trair o texto, um poema do argen-
tino Fernandez Moreno, recordando a aldeia espanhola na Santander de
sua inféncia, também a terra de minha mae:

— La torre, madre, mas alta Tuz brazos de once afos
es la torre de aquél pueblo, alcanzaban sin esfuerzo
La torre de aquella iglesia, una piedra a su campana.
hunde su cruz en el cielo, Te acuerdas, hijo?

— Esa torre solo es alta, — Me acuerdo. Pero la torre
hijo mio, en tu recuerdo. mas alta del mundo

es fa de aquél pueblo.

A colecdo comecgou a sair com os livros de Carlos N. Coutinho e £. Konder
sobre Gramsci e Lukacs. Henrique de Lima Vaz se propds escrever o volu-
me de Hegel. Devo até hoje a introdugfo e selecdo de textos de Rosa Lu-
xemburgo...

E. Novoa Monreal questionou o direito, como Fiori a filosofia e a educa-
¢do. No artigo "Justicia de clase’, revista Mensaje, Santiago, margo de
1970, que escandalizou tantos de seus colegas, desmascarou a falsa univer-
salidade do direito e da jurisprudéncia contemporaneos. No semindrio que
Fiori dirigiu, citado mais atrds, apresentou “o dificil caminho da legalida-
de”’, a partir de sua experiéncia no governo popular {E/! dificil camino de fa
legalidad, separata da Revista de la Universidad Técnica del Estado, n@ 7,
margo de 1872, Santiago).
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