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Resumo: O artigo visa apresentar a intriga entre Filosofia e Literatura na obra
levinasiana gracas ao carater genuino de sua ética da alteridade que possibilita
pensa-la como um auténtico quiasma do espirito encarnado. Trata-se de ressaltar,
em primeiro lugar, a maneira de filosofar a partir da Sensibilidade e por meio
da qual a intriga entre ética e linguagem se tece em funcao da temporalidade da
sensacao de outrem. Apresentam-se, em seguida, os tracos literarios da filosofia
do autor que fazem de sua obra uma poematica, isto é, uma escrita poético-
-pneumatica a ponto de configura-la como uma auténtica filosofia hermenéutica
pos-ontoldgica.
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Abstract: The article aims to present the intrigue between Philosophy and Lite-
rature in the work of Levinas. Thanks to the genuine character of his ethics of
otherness, his work can be considered as an authentic chiasm of the incarnate
spirit. First, this study will emphasize a way of philosophizing that is rooted
in Sensibility and through which the intrigue between ethics and language is
woven according to the temporality of the others’ sensations. Then, it presents
the literary traits of the author’s philosophy that turn his work into a poetic-
-pneumatic writing that can be configured as an authentic post-ontological her-
meneutic philosophy.
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investigagao em torno da interface entre Filosofia e Literatura na

obra de Emmanuel Lévinas parece promissora a medida que evoca

que ousariamos denominar de “quiasma ético” presente no grande

arco de sua produgao filosofica. Sao praticamente duas figuras que sobres-

saem no que se refere ao quiasma. A primeira, o associa a uma espécie de

dobradica. Essa mantém ligadas porta/janela “e” batente, muito embora a

dobradica permanega quase imperceptivel, uma vez que o foco da atengao

se volta, quase sempre, para a abertura/fechamento da ]anela/porta em

questdo. Nessa perspectiva, é como se a Etica que subjaz a Filosofia e a

Literatura se mantivesse invisivel embora imprescindivel a fim de que se
possa assegurar a visibilidade da intrinseca relagao entre ambas.

A segunda, o liga a ideia de movimento que se institui em func¢ao do
cruzamento entre duas linhas, sendo que o liame permite passar do mais
ao menos e do menos ao mais quando da relagao entre elas. Isso, porém,
acontece sem que essa passagem possa ser identificada a sintese da dialética
tomada no sentido vulgar. Nesse caso, é como se a Etica permitisse vislum-
brar a dinamica vital em forma de cruz (Chi grego), que vai da Filosofia
a Literatura e vice-versa. E se a priori, consideradas em fung¢ao do regime
de separagao, ambas parecem manter sua autonomia e independéncia, no
ambito do contato, ou melhor, no evento dessa proximidade, elas se veem,
praticamente, perpassadas ou penetradas uma pela outra. Assim, elas sao
fendidas reciprocamente de modo que os intersticios abertos permitem o
fluxo ou o transito de uma a outra a ponto de perderem algo de si para
ganharem aquilo que as ultrapassa ou que lhes vem de fora dos respecti-
vos dominios. Essa énfase, portanto, naquilo que vem de um outro lado
da relagio, reforca a proximidade entre quiasma e Etica. E, pois, a Etica
da alteridade que as introduz nessa intriga do espirito que as faz tocar
uma a outra. Ora, a relacdo com outrem € da ordem do paradoxo gragas
a separagao entre o Mesmo e outrem e a aproximagao entre eles a ponto
de evoluir para um outro-no-Mesmo.

Portanto, a partir dessas duas figuras, tem-se em mente que a trama ou
a urdidura entre Filosofia e Literatura possa inspirar uma leitura quias-
matica da obra levinasiana. Nessa perspectiva, parece pertinente admitir
que a filosofia do autor possa ser abordada como uma “obra literaria” da
mesma maneira que a literatura produzida por ele ndo dispense o carater
eminentemente filosofico que a constitui.'

H4 que recordar ainda, que a ampliagdo do significado desse quiasma
ganhou novo folego no contexto dos ultimos anos gragas a publicagao
das obras inéditas do filosofo. Esses escritos deram azo para se redobrar
a atencdo sobre o carater poético e, portanto, literario da Etica do autor,

! LEVINAS, Emmanuel. Eros, littérature et philosophie. Essais romanesques et poétiques, notes
philosophiques sur le théme d’éros. Paris: Bernard Grasset/Imec, 2013, p.29.
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uma vez que o material de cunho eminentemente literario reunido em
trés volumes?, até pouco tempo desconhecido mesmo pelos estudiosos do
pensamento do autor, tornou-se recentemente de dominio publico. Além
disso, ressalta-se que esses textos dao acesso tanto a escritura de seus
dois tnicos romances: Eros ou Triste Opulence e La Dame de chez Wepler,
como as poesias editadas em russo e traduzidas para o francés, sem falar
da teoria literdria condensada nessa expressiva publica¢ao. Gragas, pois,
a centralidade de outrem em sua escritura, o filésofo faz orbitar sua obra
em torno da primazia conferida a “literatura da sensacao”,* em detrimento
da narratividade “atada a percepgio [do outro] mormente projetada em
direcdo a abertura do Ser e de seu tempo”.’

Do ponto de vista da linguagem da sensagao ou como diz o filésofo, da
“sensagao como linguagem”,® deve-se acrescentar que, enquanto a sensagao
se associa ao instante da duragao do tempo [ético] que se trava no contato
com o Rosto de outrem, a linguagem se caracteriza pela expressio daquele
que se oferece a si mesmo na compreensao que se tem de outrem. Por
isso, a “expressdo aparece indelevelmente assignada pela sensibilidade”.’

Nessa perspectiva, a expressio consiste em instituir a socialidade por uma
relagao imediata e irredutivel a abertura do Ser. E, consequentemente, de
uma linguagem que (ex)cede toda compreensdao por uma “abertura da
abertura ética” da sensacao devido a originalidade do tempo inaugurado
pela chegada de outrem. Isso se explica porque, em primeiro lugar, a
temporalizacao do tempo nao se mostra no Dito, ou no Discurso. Afinal
de contas, afirma o filésofo, no ambito do “Dito o tempo é certamente
recuperado por um Eu ativo que lembra de cor ou reconstroéi na historio-
grafia o passado volvido, ou antecipa o futuro, pela imaginacao, e pela
previsao, e que na escrita, ao sincronizar os signos, se retine em presenca,
isto é, representa até o tempo da responsabilidade por outrem”.?

Ao contrario no Dizer pré-original anterior ao Dito, “a responsabilidade
por outrem nao decorre de um compromisso livre, ou seja, de um presente.
Ela excede todo o presente atual ou representado”. Esta an-arquia — esta

% Os escritos inéditos de Emmanuel Lévinas foram publicados com introdugdes explicativas,
sob a responsabilidade de alguns dos filosofos mais renomados na atualidade que se dedicam
aos estudos do pensamento levinasiano tais como: Rodolphe Calin, Catherine Chalier, Jean-
-Luc Marion, Jean-Luc Nancy e Danielle Cohen-Levinas. As obras tém como titulo: Carnets
de Captivité suivi de Ecrits sur la captivité. Oeuvres 1 (2009); Parole et Silence et autres conferénces
inédites au College philosophique. Oeuvres 2 (2009) e Eros, Litterature et Philosophie. Essais roma-
nesques et poétiques, notes philosophiques sur le théme d’éros. Oeuvres 3 (2013).

* LEVINAS, Emmanuel. Eros, littérature et philosophie, p. 38-59; 117-127.

* Ibid. p.28.

> LEVINAS, Emmanuel. De outro modo que ser ou para ld da esséncia. Lisboa: Ed. Centro de
Filosofia da Universidade de Lisboa, 2011, p. 84.

¢ LEVINAS, Emmanuel. Eros, littérature et philosophie, p. 12.

7 LEVINAS, Emmanuel. Entre nds. Ensaios sobre a alteridade. Petrépolis: Vozes, 1997, p. 29.

8 LEVINAS, Emmanuel. De outro modo que ser ou para ld da esséncia, 2011, p. 72.
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recusa — de se reunir em representagao, tem um modo proprio de me dizer
respeito: o lapso; mas “o lapso de tempo irrecuperavel na temporalizagao
do tempo nao tem somente a negatividade do memorial”.” Segundo o filo-
sofo, “o tempo passa. E essa sintese que se faz pacientemente — chamada
com profundidade de passiva — é envelhecimento do ser”."

Nova semadntica da ética e a temporalidade da
sensacao

Em func¢do da problematica de fundo articulada em torno do tempo, da
linguagem e da ética, ha que salientar que a referida intriga nao possa ser
concebida sendao em funcao da pergunta pelo sentido eminentemente ético
da Existéncia humana. Segundo Levinas, a existéncia se tece no drama de
uma interpelacao cujo thauma procede da “revelacao de um Rosto”." Esta,
por sua vez, provoca um verdadeiro trauma a ponto de conduzir o sujeito
ao estado de uma (de)posicao de si. Ora, o face-a-face e a visceral afeccao
advinda do paradoxo de uma “proximidade sem presenca” deflagra um
(im)pacto que nao pode ser tematizado em fung¢ao do presente concebido
segundo “um piscar de olhos”'.

Antes, o contato inaugura uma diacronia que se traduz concretamente no
olhar que ¢é acariciado e no ouvido que é perfurado pela voz silenciosa de
outrem. Esse olhar e essa voz fazem estremecer o corpo e ressoam na carne
(ex)posta a duracao do instante da eternidade do tempo inaugurado pelo
advento do outro que vem de alhures. Enfim, esse instante marcado pela
anacronia do tempo nao escoa segundo a cronologia do tempo quantificavel
dos reldgios nem se identifica a sincronia temporal do ser na existéncia e
na relagao; sincronia na qual tudo se refere ao Il y 4 anonimo do ser. Ao
contrario, no tempo, segundo a ética da alteridade, o corpo se torna pura
inspiracao como corpo de outrem.

A expressao na sua pele nao é uma metafora do em si: trata-se de uma
recorréncia no tempo morto ou no entre-tempo que separa a inspiracao e
a expiragao, a diastole e a sistole do coragao que bate surdamente contra a
parede da sua pele [...] Recorréncia que é incarnagao, e onde o corpo pelo
qual o dar € possivel torna outro sem alienar, porque esse outro é o coracao
— e a bondade — do mesmo, a inspiragao ou o préprio psiquismo da alma."

Essa busca de se pensar o drama da existéncia em func¢ao da temporalida-
de de outrem exigiu redobrado esfor¢o do filosofo em cunhar uma “nova

o Ibidem.

10 Thidem.

" LEVINAS, Emmanuel. Totalidade e Infinito. Lisboa. Edigdes 70, 1988, p. 53.

12 ROSENZWEIG, Francis. L’étoile de la rédemption. Nanterre: Editions du Seuil, 2003, p. 123.
3 LEVINAS, Emmanuel. Eros, littérature et philosophie, p. 125.
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semantica” para a palavra ética. Afinal, a Etica faz parte do “imaginério
ocidental” uma vez plasmada nesse ambiente referido ao sujeito da agao
e a vida em comum. Na sua génese, a Etica sempre esteve vinculada a
um sistema de valores, as normas para o agir, a reflexao sobre o Ethos,
ou ainda, foi considerada “uma camada que recobre o Ser” e, portanto,
derivada daquele.

Em outras palavras, a palavra ética se circunscreve ao léxico do pensamento
filosofico grego no sentido amplo do termo. Ela se inscreve no horizonte
daquele sentido em que a sintaxe e a semantica da palavra se ata ao
“modo de ser” (ontologia) do homem ocidental que a pronuncia. Nao se
pode negar, porém, que o sentido da palavra ética tem sofrido expressi-
va mutagao ao longo do tempo seguindo as novas tendéncias culturais e
historicas. Isso faz com que ela oscile segundo os diversos enfoques ou
correntes filosoficas, a depender da maneira como pensam a a¢ao humana,
embora nenhuma dessas postulagdes se oponham ao idedrio da cultura
greco-romana no seio da qual foi gestada.

Em contraposicao a essa visao, quando se parte do fato de que subjacen-
te a palavra ética reverbera o apelo/voz outrem, é como se a Revelagao
ou a Epifania de um Rosto humano se pusesse a implodir o significado
ateniense da ética cunhada pelos filésofos gregos devido a precedéncia
do hetero-logos sobre a autonomia. Trata-se, portanto, de ressaltar a
significincia mais antiga da palavra ética, que provém de Jerusalém, dos
profetas. Nesse outro regime da significagao, “a Eleicao e a responsabili-
dade anterior a Liberdade antecipam qualquer protagonismo atribuido a
atividade do sujeito agente e, consequentemente, a sua autodeterminagao
na agao”, seja ela pessoal ou social.”

A dramaticidade ética e seu carater linguistico

Tendo-se, pois, em vista que o centro do pensamento levinasiano gira em
torno da sensagao e da linguagem, isto €, do contato no qual o sujeito se
faz signo a outrem como escuta da fala/siléncio do Rosto nesse drama ético
do tempo que resta, percebe-se que a questao de carater hermenéutico-
-linguistico o acompanhe desde o inicio de seu filosofar. Pois, tanto a ética
como a linguagem ligadas a dramatica existencial, ndao se deixam circuns-
crever ao sistema moral e tampouco ao sistema linguistico referenciado ao
discurso da tradicao filosofica ocidental.'

* DERRIDA Jacques; LABARRIERE, Pierre-Jean. Alterités, Paris: Editions Osiris, 1986, p. 70.
5 Ibid. p. 71.
16 Ibid. p. 70.
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Doravante, nos escritos do autor se processa uma imediata identificagao
entre “ética e discurso”, primeiro, em funcao da Palavra/mandamento de
um Rosto' e, depois, por conta da énfase no contato/sensagao com a pele
de outrem cujo Enigma nao deixa sequer vestigios de sua passagem porque
jamais acaba de passar e se passar. Na verdade, a questao do ineditismo
do sentido que a palavra ética adquire no pensamento de Levinas depende
de outra concepgao [judaica] do tempo inaugurada pela “eternidade trazida
pelo advento de outrem”."

Nessa esteira, o contato de inter(peles)acao determina o sentido da agao
segundo a (in)spiragao que advém de outrem. O rasto que o Rosto deixa
por ocasido da passagem na relagdo move, inspira, impulsiona, traumatiza
o sujeito num “dar-se em acao/redencao a fundo perdido - liturgia — como
um unico, corpo-para-outrem”."

Chamamos rasto a esta forma de passar inquietando o presente sem se deixar
investir pela forma da consciéncia, sulcando com raios a claridade do ostensivel.
Anarquicamente, a proximidade é, assim, uma relacdo com uma singula-
ridade sem a mediagao de qualquer principio, de qualquer idealidade [...]
Esta formula exprime uma maneira de ser afectado que nao se deixa investir
de modo algum pela espontaneidade: o sujeito afecta-se sem que a origem
da afeccao se torne tema de re-presentagao.”

Em funcdo disso, é, pois, de se notar que nas primeiras obras, a ética
aparecesse referida ao que o filésofo denomina de “comunicac¢ao anterior
a linguagem” como Revelagdo.”' Mais tarde, porém, nos escritos da matu-
ridade, a ética fora associada a intriga de Dizer/Dito, isto é, a um Dizer
ético que € do regime de (ex)cecao da linguagem [ontoldgica] gragas a
“sensagao do outro-no-mesmo”.? Por sua vez, essa “proximidade do outro
como linguagem” provoca uma alteracao tal na esséncia, ou se se quiser,
uma radical diferenciacao na alma do sujeito a ponto de a subjetividade
se configurar como uma “defeccao, derrota da identidade do Eu” num
corpo susceptivel a vulnerabilidade do Rosto. #

Assiste-se, assim, a “uma fissao no ntcleo do sujeito falante” de modo a
conduzi-lo a uma radical destitui¢ao da vontade diante da inspiracao de
outrem, ao que o filésofo denomina de Redengio.* A passagem, portanto, da
Revelacdo a Redencio se traduz, na linguagem e no discurso absolutamente
encarnados, isto €, no “signo dado a outrem no Eis-me aqui de um corpo
de carne feito dom para-outrem”.”

7 LEVINAS, Emmanuel. Totalidade e Infinito. Lisboa. Edi¢des 70, 1988, p. 68.
8 LEVINAS, Emmanuel. De outro modo que ser ou para ld da esséncia, p.73.

9 Ibid. p. 89.

2 Jbid. p. 116-117. Grifo nosso.

2l LEVINAS, Emmanuel. Totalidade e Infinito. Lisboa. Edi¢des 70, 1988, p. 60.
2 LEVINAS, Emmanuel. De outro modo que ser ou para ld da esséncia. p. 74.
2 Ibid. p. 36.

2 Ibidem.

» Jbid. p. 69.
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Do ponto de vista da linguagem percebe-se que Levinas tenha introduzido
uma transgressao naquilo que a Semidtica nos acostumou a diferenciar
entre a “linguistica da lingua” e a “linguistica do Discurso”.?® A partir da
sensacao de outrem, o signo passa a ser ele mesmo da ordem da significa-
¢ao. Interrompe-se com isso a ideia da atemporalidade do signo-lingua ou
mesmo abandona-se a concepgao de Discurso como aquele que inaugura
o tempo do qual a linguagem/lingua ndo dispunha por si mesma pelo
simples fato de apenas circunscrever-se a um “sistema de signos”.”

Entretanto, no contato/sensagao de outrem, o prdprio signo torna-se ele
mesmo lugar-sem-lugar do discurso (utopico), a ponto de se inaugurar o
tempo antes distinto do signo pela fala. Nessa perspectiva, compreende-se
que signo e discurso coincidam no corpo exposto — Redencao — a outrem
enquanto o signo-corpo se da “na doacao de signo de si como um corpo-
-dado-para-outrem como testemunho do Dizer ético do indizivellbidem.*
Nao se pode discursar sobre a relagao com outrem a nao ser dando um
unico sinal que o é da ordem da expressao do corpo. E esse, ja dado antes
mesmo de se pronunciar como doagao. E, pois, assim que se passa — sem
o sentido da passagem de escoamento como no tempo linear — da Reve-
lagdo que dura a Redengao na qual se antecipa, na carne exposta, o por
vir como duragao ética da relacdo. Isso se deve ao significado linguistico
do “eis-me aqui no acusativo dado a outrem”.”

Da lingua grega a nova figura linguistica no
pensamento de outrem

Levando-se, portanto, em conta o ineditismo ético-linguistico da ordem
de um auténtico “logos do pré-logo”,* isto é, de “um dizer original ou
pré-original” calcado em uma situagao ética da linguagem que se deli-
neia em seu carater (pré)reflexivo, (pré)linguistico e (pré)juridico gragas a
sensagao/duragao de outrem, nota-se que a ética do Rosto provoque uma
verdadeira tor¢ao na linguagem da filosofia grega. Ha por tras dessa visao
uma sabedoria judaica a respeito da linguagem. Apesar dessa constatagao,
o filosofo lituano se apressa em dizer que seu pensamento filosofico pode
e deve ser dito em “lingua grega”.”!

A lingua grega — além do vocabulario e da gramatica — € a nossa linguagem
universitaria. Mas um texto talmudico [...] deve estabelecer uma diferenca

% RICOEUR, Paul. Interpretagio e ideologias. Rio de Janeiro: Livraria Francisco Alves Editora,
1977, p. 55.

" Ibidem.

% LEVINAS, Emmanuel. De outro modo que ser ou para ld da esséncia, p. 158.

# Ibid. p. 33.

%0 Ibid. p. 27.

3 LEVINAS, Emmanuel. Transcendéncia e inteligibilidade. Lisboa: Edi¢des 70, 1991, p. 34.
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entre a “lingua” grega e a “sabedoria” grega. E preciso, sem duvida, co-
nhecer a “sabedoria” grega quando nos intrometemos nas coisas do Estado,
como se esta sabedoria fosse politica no seu fundo, mas em principio ndo
deve ensinar-se as criangas. E preciso ensinar-lhe a “lingua” grega, uma
maneira de falar que, no entanto, nao é a da propria Guemara [Talmude],
se bem que os doutores rabinicos tém tido dela um conhecimento direto.*

Ele visa com isso assegurar que a ética enquanto linguagem possa ser
comunicavel ou compreendida no ambiente filosofico ocidental mesmo
que se tenha de admitir que a linguagem [ética] da responsabilidade —
Revelacao —, declinada em torno da hipérbole da substituicio e da mater-
nagem de outrem — Redenc¢ao — promova uma verdadeira implosio na (sin)
taxe da filosofia grega. A ética como linguagem prescritiva do sujeito no
acusativo interrompe a “maneira de pensar” da ética greco-romana. Essa
tem como ponto de partida a livre determinacao do sujeito autonomo ou
a consciéncia moral marcada por certa concepcao do “tempo que passa”
e nao pela “eternidade da duracdo do instante da sensacao de outrem
que resta” para além do sujeito, “apesar de si, como subjectum” de uma
palavra/verbo responsiva que se faz carne para outrem.®

Atente-se para o fato de que a Etica enquanto linguagem da proximidade
de outrem ou da ordem de um Dizer que resta, e a ética com sua lingua-
gem ética ou de um Dito que passa, permite interromper o discurso e as
formulacdes dos grandes sistemas da Moral ou da Etica filoséfica gestadas
pelo Ocidente. E se é verdade que o filésofo nao tem a pretensao de pro-
por um novo sistema ético em substituigao aos atuais, ha de se reconhecer
que ao cavar um novo sentido para a palavra ética no ambito do contato
com outrem e da temporalidade da sensacao, tenha conseguido semear o
germe de um novo esquematismo ético no seio da tradigao ocidental gracas
ao “pensamento do infinito”.** Entretanto, ha de se recordar que nessa
perspectiva, ndo é possivel conceber o esquematismo sendao como uma
“figura” do “para si” na qual prevalece a exterioridade de um corpo que
age oferecendo-se a si mesmo ao infinito do Rosto.

Nessa oOtica, a ética se mostra antagonica a visao de consciéncia [moral]
grega. Nela, o sujeito como um “em si” colhe o sentido do agir a partir de
sua interioridade e de sua liberdade (para-si). No ambito da linguagem,
o fato de se privilegiar o “em si” em detrimento do “para-outrem”, faz
com que se mantenha intacto o tempo da reflexividade da consciéncia.
Nela, ndo ha interrup¢ao da Mesmidade que vai do sujeito a lei moral e
do sujeito que volta a si pela reditio completa em funcao da declaracao do
sentido da acao moral.

32 Ibidem.
3 LEVINAS, Emmanuel. Transcqndéncia e inteligibilidade. Lisboa: Edi¢oes 70, 1991, p. 35.
3 DERRIDA Jacques; LABARRIERE, Pierre-Jean. Alterités, Paris: Editions Osiris, 1986, p. 25.
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Como o tempo narrado se faz, no discurso, e na escrita, tempo reversivel,
todo o fendmeno ¢é dito: simultaneidade do sucessivo, no tema. Na remissao
ou distensao do tempo, o Mesmo modificado, retém-se ao ponto de ser
perder, inscreve-se na memdria e identifica-se — é dito. Vivido, estado de
consciéncia, o ser designado por um substantivo estd dis-tendido, segundo
o tempo do vivido, em vida, em Esséncia, em verbo; através da luz que
abre a didstase da identidade — através do tempo — o Mesmo encontra o
Mesmo modificado; a consciéncia é isso mesmo.®

Na contracorrente a consciéncia como substantivacao do tempo, a dramdtica
relacdo com um Rosto introduz um “paradoxo no pensamento do tempo”
em torno do qual se delineia respectivamente nova significagao e novo
discurso da a¢do humana gracgas ao (inter)Dizer do outro, isto €, o Dizer
do infinito no finito que se diz no ambito mesmo da finitude da relacao
como “outro-no-mesmo” .

Nela, se institui o “paradoxo do tempo” do infinito. Outrem interrompe o
tempo da consciéncia embora o tempo passe a durar gracas a (in)abitagao
do outro no instante mesmo em que ele se instaura feito um posseiro
dentro do corpo do Mesmo.

Do infinito, relativamente ao qual nenhum tempo — nenhum presente — ¢
capaz, testemunha portanto o sujeito, onde o outro estd no mesmo, porquan-
to o mesmo é para o outro, onde a diferenca da proximidade se absorve
a medida que a proximidade se torna mais préxima, e, por essa mesma
absorcao, acusa-se gloriosamente, e acusa-me sempre cada vez mais; onde
0 mesmo, no seu abrigo mesmo, se vé cada mais mais cativo em relacao
ao outro, cativo até a substituicdo como refém, expiacao que coincide, em
ualtima instancia, com a extra-ordindria e dia-cronica inversao do mesmo no
outro, na inspiragao e no psiquismo.*”

A partir desse horizonte, entende-se que a maneira quase paradoxal de
contrapor lingua e (sin)taxe no bojo do fendomeno da linguagem, nao seja
despropositada nem absurda. Segundo Lévinas, é possivel falar a “lingua”
ou a linguagem de um interlocutor desconhecido ou falar uma lingua
estrangeira, sem, necessariamente, ter de “pensar como a pensa seu habi-
tante”.* Isso se deve a estreita articulagao entre lingua, linguagem, Discurso
segundo uma outra concepgao de temporalidade nao fugidia inaugurada
pelo paradoxo da presenga do “nao-presente e do in-compreensivel outro
por meio de seu olhar e de sua voz”.%

Ora, o Discurso supde o evento da fala e a referéncia ao mundo sobre o
qual se fala. E, pois, a essa intrinseca relacao que a Linguistica do Discurso

% LEVINAS, Emmanuel. De outro modo que ser ou para ld da esséncia, p. 58.
% Ibid. p. 45.

7 Ibid. p. 161-162. Grifo nosso.

# Ibid. p. 45.
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nos acostumou a chamar “de sintaxe/semantica do Discurso, seja ele oral
ou escrito”.* Levando-se, em conta que outrem intervenha na relagao, ou
melhor, que a relacdo se estabelece em torno da temporalidade da alteri-
dade de outrem, o Discurso com outrem “perde a referéncia imediata ao
mundo porque ao falar dirijo-me imediatamente a um Rosto”. A referéncia,
portanto, ao mundo, perde seu poder de dar sentido, segundo a abertura
do Ser, porque “outrem interpela antes que possa pensar o sentido da
resposta na responsabilidade”.*

Nesse horizonte perfurado pela palavra — Revelacao — de outrem, entende-
-se que se a lingua nao se vé comprometida aquando da relacao com
outrem, o mesmo nao se pode dizer do discurso. Esse passa a depender
inexoravelmente da palavra tnica dada ao Rosto e daquilo que outrem
ensina. Disso decorre, que na relagao com outrem, o discurso € por ex-
celéencia um “discurso interrompido”. Afinal, a palavra que emerge do
contato com um Rosto é um mandamento de uma lei do amor antes que
se torne um amor a lei. Ela, a lei, interdita de se buscar e encontrar a
referéncia do discurso em algo dado pelo mundo. Afinal, a lei subjaz ao
discurso porque trata-se, antes, de “amar outrem segundo o mandamento
dos mandamentos para além da Lei”.*

A comédia humana e o tempo que resta

Do ponto de vista filosofico, recorda Lévinas, a (sin)taxe grega € aquela cuja
intencionalidade tende a sincronizar o fluxo dos conteidos da comunicagao
ao Discurso a fim de harmoniza-los, contemporiza-los e sintetiza-los em
torno dos interlocutores. E, portanto, contra a essa “sincronia” de carater
existencial-filosofico,” processada pelo Ethos grego, que se opde Lévinas.
Segundo ele, a precedéncia da dramitica ou da comédia humana de carater
ético-comunicativo (pré)origindria, isto €, a imediacao da temporalidade do
contato (sensagao) com outrem, (in)terdita e (im)possibilita de se manter
fiel ao discurso [filosofico] que pretenda sincronizar aquilo que no ato da
linguagem [ética] se revela como sendo (a)fasico.

Na perspectiva do tempo que resta, proprio da imediacao da duracdo do
instante do contato com outrem, se delineia uma outra (des)ordem gracas
a (dia)cronia introduzida pela relacao sem relacdo, ou pela sensacao, na
qual se processa a diferenciagio no corpo-assujeitado que se faz exposicao

% RICOEUR, ob. cit. p. 45.
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na redencao. Nesse ambito, a “linguagem encontra-se absolutamente des-
ligada, estrangeira da lingua do ser, do presente, da esséncia, do mesmo,
da economia, etc.”.*

Em suma, a partir da ética como uma O6tica e/ou como relagao, a filosofia
que brota do drama ético como ponto zero da existéncia interrompe o
discurso coerente da filosofia grega. Basta recordar que a filosofia ocidental
que se identifica ao “amor a Sabedoria nasceu da passagem do Mito ao
Logos tendo como ponto de partida a reflexividade focada no sujeito do
discurso que [se] conhece a si mesmo”.* A filosofia, portanto, é presidida
pelo sujeito da fala, de sorte que ele se vé investido de uma racionalidade
discursiva, ldgica, mostrativa e, porque nao dizer, de uma racionalidade
demonstrativa da Razao tomada segundo o prototipo da visdao e nao da
audicao.

Da linguagem ontologica a literatura do poema ético

Ha que se frisar que, segundo a visao de Lévinas, o discurso pré-original
da ética como drama humano institui-se em torno da [outra] ordem do
Sensivel, da sensibilidade, da exposicao, e da eternidade do tempo [ético]
que dura. A temporalizacao do tempo € indissocidvel da auscultacio de
um Rosto humano cuja voz nao cessa de ecoar no siléncio de um corpo
susceptivel que o escuta e o (ob)edece e se torna exposto a ponto de
tornar-se um “corpo-todo-ouvido” para outrem.

A temporalizagao do tempo, abertura pela qual a sensagao se manifesta, se
sente, se modifica sem alterar a identidade, se duplica — por uma espécie
de diastase do pontual — se desfasa —, ndo é nem um atributo nem um
predicado que exprima uma causalidade sentida como sensac¢ao. A modi-
ficacao temporal nao é nem acontecimento nem agao, nem efeito de uma
causa. Ela é o verbo ser.*

Isso supoe, evidentemente, uma sintaxe (an)cronica do pensamento. Calcada
na inspiracao do outro, trata-se de “pensar mais do que pensa a poética”
a fim de que a comédia nao acabe na tragédia da reducao de um Rosto a
um anonimo espectro do humano, tal como sugere a literatura ontologica.

A comédia comega com o mais simples de nossos gestos. Todos eles com-
portam uma inevitavel falta de habilidade [...] Isso significa que nossa
consciéncia e nosso dominio da realidade pela consciéncia nao esgotam

# DERRIDA Jacques; LABARRIERE, Pierre-Jean. Alterités, DERRIDA Jacques; LABARRIERE,
Pierre-Jean. Alterités, 1986, p. 17.

% Ibidem.
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nossa relacdo com ela, que nds estamos ai presentes com toda a espessura
de nosso ser. O fato de a consciéncia da realidade nao coincidir com nossa
habitacdo no mundo — eis o que na filosofia de Heidegger produziu forte
impressido no mundo literdrio.*”

A literatura do “poema para além da poética” ontoldgica, se caracteriza
pela escritura versada no Dizer ou na preocupacao em dizer um Dizer
do Rosto humano, isto é, uma literatura focada em um Nome Proprio,
enfim, na ética como temporalidade da eternidade da (in)abitagdo do

“outro-no-mesmo”’ .#8

A subjetividade é o Outro-no-Mesmo, segundo um modo que difere tam-
bém daquele da presenca dos interlocutores, o um ao outro, num didlogo
onde estao em paz e em acordo um com o outro. O outro no Mesmo da
subjetividade € a inquietagdo do Mesmo, inquietagao pelo Outro.”

Em suma, essa “poética do poema ético”™ supde uma outra subjetivida-
de em estado de inspiragao, de alteracdo, pelo contato com a pele e com
a palavra de outrem gracas ao “Pneuma do psiquismo”. Esse habita as
entranhas do corpo que resta. Dai o cardter “poematico” de um poema
pneumatico que subjaz a poética fecundada pelo tempo [ético] de outrem.

De outro modo de ser ao Outramente dito da filosofia

Do ponto de vista historico-cultural, urge recordar que a filosofia levinasiana
nao tem a pretensao de propugnar uma repeticio da tradicao grega como
o fez Martin Heidegger.> O filésofo alemao, que exerceu forte influéncia
sobre o pensamento de Levinas, refaz a filosofia do Ser “de outro modo
de ser” a partir de seu retorno aos Pré-socraticos, aos Poetas, uma vez
que o foco sobre o Elemental conduziria, segundo Heidegger, ao genuino
problema do Ser enquanto adjetivo ou como verbo e jamais como subs-
tantivo ou pronome.

A preocupacao central, no contexto de sua ontologia fundamental, era a
de “tirar o ser do esquecimento” ao qual o submeteu a histéria da Meta-
fisica ocidental. Entretanto, Heidegger atribui a ética a condigao de “mera
camada que recobre o Ser” e, que, portanto, com a Metafisica, também ela
obnubilaria a manifestagcao do Ser. Nas obras posteriores ao Ser e Tempo, diz

47 LEVINAS, Emmanuel. Entre nés. Ensaios sobre a alteridade, 1997, p. 24. Grifo nosso.
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Heidegger, que “a ética viria embotar a propria linguagem poética origina-
ria do Ser”.” Eis o motivo que o leva a dar primazia a Escuta e ao siléncio
do Ser a fim de que, a partir da (ob)audiéncia ao Ser se pudesse, quem
sabe, redesenhar o lugar de uma “outra Etica ontoldgica fundamental em
funcao desse Dizer do Ser para além dos Ditos da anfibologia Ser/Ente” .

Em contrapartida, Lévinas propdoe um caminho inédito a fim de tirar “o
outro do esquecimento”. Tratava-se, entao, de descer aquém dos Poetas, da
Grécia arcaica, para “encontrar nos Profetas, em Jerusalém, a inspiragao
genuina de seu pensamento”.* Em seguida, o autor propugna um caminho
em torno de uma (ex)cendéncia que permita reposicionar o problema da
ética em fungao do “Bem para além do Ser”, para além da ontologia. Dai
que seu pensamento se plasme levando-se em conta “esses extremos do
aquém e do além do Ser gracgas a temporalidade como Bondade inaugurada
pela alteridade infinita de outrem”.”

Do ponto de vista da linguagem, reconhece Levinas, a Etica do outro
provoca um regime de excecao que suplanta a Poética da ontologia. Isso,
porém, ocorre sem perder o contato com o “poema” aquém da poética
da poesia da ontologia. Pois, esse poema nao se dissocia da dramitica que
“se trava na situacdo ética do contato com outrem”.*® Nela, se delineia a
impressividade da sensagao pela qual o Rosto solicita um corpo para outrem
em funcdo de uma inédita “(hetero)logia do Bem”.”” Isso poe em questao
seja os (mond)logos da alma socratica, seja os (did)logos que o sucederam
[platonicos] sempre focados na primazia dos espiritos e das consciéncias
referenciadas a universalidade do Logos, bem como rechaga o genérico e
anonimo do Il y a do Ser e sua linguagem do “se” da Poesia do Ser da
ontologia.

Talvez a explicagao para essa hipérbole que conduz o pensamento levina-
siano a considerar como ponto de partida da filosofia a excegio ao Logos,
isto é, aquilo que o excede e que, portanto, encontra no ambito de uma
Profética anterior/posterior a Poética, se justifique em fungao das fontes que
mobilizaram o pensamento do autor desde a sua tenra idade. Origindrio
da Lituania, Leste europeu, sua filosofia deixa entrever uma outra tradi¢ao
do pensamento atravessada pela sensibilidade de uma antropo-logica (do
humanismo do outro homem) que privilegia “a anterioridade nao formal,
mas existencial-temporal do outro com relagao ao Mesmo”.*®

2 HEIDEGGER, Martin. Sobre o humanismo. Rio de Janeiro: Tempo brasileiro, 1967, p. 95.
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O filésofo encontrou na literatura russa, no Talmude e no Livro, isto é,
nessa escritura que ele denomina da “escritura santa” na qual e pela qual
outrem passa e se passa sem deixar vestigios de sua passagem,” aquilo
que traduz ou expressa o Sensivel ético, isto €, a sensagao (pré)originaria
na qual e pela qual a (in)condi¢gao humana ¢ dada no trauma da afecgao
de outrem e “nao no conatus essendi e na Natureza e sua linguagem que
a funda”.® Disso decorre que a literatura de outrem se opoe a tradicao
inaugurada pela Poesia lirica, romantica e naturalista de um poeta como
Holderlin e que, em certo sentido, estd por tras de Tempo e Ser ou da
anfibologia do Dizer/Dito do Ser de Heidegger®'.

Por outro lado, evidentemente, ndo se pode ignorar que Levinas seja filho
de seu tempo e, concretamente, da cultura ocidental na qual se insere desde
sua vinda para Estrasburgo, na Franga. Embora dé primazia a tradi¢ao dos
Profetas sobre os Poetas em nome da alteridade de outrem, ele nao deixa
de vasculhar o subsolo da propria filosofia grega bem como da Literatura
ocidental a procura daquilo que se processa em torno da “intriga entre
dizer/dito ético suscitado pelo encontro com outrem”.%

Nao é de se estranhar que, do ponto de vista estritamente filosofico, Lé-
vinas tenha encontrado, especialmente, em Platao, na expressao do “Bem
para além do Ser” e, em Descartes, na “ideia do infinito”, vestigios dessa
anterioridade e dessa precedéncia da ética sobre a ontologia. Em funcao
desse mote se podera afirmar com o filésofo que a “bondade, associada
ao Rosto, salvara o mundo”, antes mesmo que o mundo seja salvo pela
Beleza. E, nesse caso, essa ultima se encontra associada ao pensamento
ontoldgico como lugar da compreensao e da linguagem poética por exce-
léncia da verbalidade do Ser.

O contato com a poética da sensacdao

Em relacao a literatura universal, constata-se que o filosofo jamais deixou
de deparar-se com Nomes Proprios de todas as épocas como um Willian
Shakespeare ou um Dante de Alighieri, mas, especialmente, com alguns
dos poetas contemporaneos como Paul Celan, Marcel Proust, Arthur Rim-
baud, Maurice Blanchot com os quais manteve vivo contato no contexto
da cultura francesa.®® A leitura assidua desses autores o fez encontrar uma
afinidade com sua maneira de filosofar a partir do Sensivel, da sensacao.
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Focado, portanto, “em uma (proto)impressao sem intencionalidade que
somente um Rosto pode assegurar fora da consciéncia”.*

A preferéncia de Levinas por esse tipo de literatura se deve ao fato de
ela colocar o leitor em contato com uma linguagem que, embora sendo
genuinamente poética, vem atravessada, seja pela temporalidade da frui-
cao da vida, seja pela paixao suscitada pelo contato e pela sensagao de
outrem. Segundo essa visao “a imediacao do Sensivel nao se reduz ao
papel gnosioldgico assumido pela sensagao porque se caracteriza pela
exposicao a ferida e a fruigao”.”

Melhor dizendo, trata-se segundo Levinas, de uma “exposi¢ao a ferida
na fruicdo, o que permite a ferida atingir a subjetividade do sujeito que
se regozija em si e que se poe para si”.®® Por um lado, comprazimento da
subjetividade experimentada por si mesmo, que € a sua propria egoidade,
a sua substancialidade. Por outro, imediata desnuclearizacao da felicidade
imperfeita que € a pulsagao da sensibilidade: nao coincidéncia do Eu con-
sigo, “inquietagao, insonia, para 14 dos reencontros do presente — dor que
desconcerta o eu ou o atrai na vertigem, como um abismo, para impedir
que, posto em si por si, ele assuma o outro que o fere, num movimento
intencional, para que se produza, nesta vulnerabilidade, a inversdao do
outro que inspira 0 mesmo”.”

Disso decorre o motivo de se exaltd-la em detrimento da literatura romantica
focada na percepgio que se inscreve no horizonte ou na abertura do Ser.
Nela, “o fato psiquico pode ter um sentido enquanto referido a um outro
fato psiquico — como qualquer outro elemento do mundo da experiéncia
dita exterior”. No ambito dessa inscrigao a “percepcio compreende-se por
relagdo a memoria e a espera; e, reciprocamente, a percep¢ao, a memoria,
a espera, estao unidas pela sua esséncia cognitiva, pela sua impassibilidade,
e compreendem-se [...] em relacdo a serenidade do teorético”.%®

Ao contrario da percepcao, no ambito da sensagio presidida pela afeccao
da “relagao sem relacao” ou por essa espécie de uma “proximidade tan-
gencial” com outrem, que jamais se deixa sincronizar na interlocucao, a
Literatura que procede dessa visao, exerce um estranho poder de arrancar
do mundo, seja o protagonista, seja outrem assim como o proprio leitor; de
retird-los da condigao de meros personagens ou herois a partir dos quais
se plasmam belos relatos em nome de uma “estética ostensiva da abertura
do Ser oferecida como abertura a imaginagao do leitor”.”
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Nessa esteira, salta aos olhos que a “literatura da sensagao” de alguns dos
referidos literatos com os quais Levinas mantém estreito contato, relativiza
enormemente as narrativas, sejam elas de cunho historico ou de forte apelo
ficcional,” para focarem-se naquilo que, em principio pareceria da ordem
da insignificancia de sentido tais como o que se atribui a coadjuvancia
humana e aos truismos de uma troca de olhares, de um bom-dia, de um
aperto de mio ou de um ninar de uma crianga etc.. E pois, a partir dai
que se pode ter acesso ao sentido [ético] que, se servindo dos proprios
sentidos, conduziria para um “terceiro sentido”, isto ¢, para o sentido
eminentemente prescritivo-ético da escritura.

Com isso, evidenciam-se os motivos que motivaram Levinas a enaltecer
uma espécie de “estética da negatividade” advinda de um contato da
ordem da (an)-arquia do Dizer sem Dito, ou como sugere Adorno, de
uma “estética ascética” contra as banalidades da industria cultural para
as quais até mesmo um Rosto humano se torna um andénimo objeto de
comeércio relegado a sua insignificancia de ser.

Da percepcao a sensacao pela ética

A partir dessa perspectiva da ética como uma Otica, Levinas enaltece
aquela funcao demolidora da Literatura enquanto os proprios erros e
riscos, vincos e equivocos, etc. estao incluidos na (ex)critura. Esses equi-
vocos, portanto, dao testemunho da alteragao abissal e absurda da esséncia
ou do Ser - indeterminada Perfeicao como Referéncia da significagao —,
porque acentuam os vestigios do Enigma do outro. Ora, uma vez que
eles encontram-se inscritos nesse tipo de Literatura, ressalta-se a propria
conotacao de “uma (ex)critura humana outramente dita””' em termos de
substituicio e de maternagem por parte daquele interlocutor de outrem.”
No contato com outrem, ele se torna um subjectum ou um sujeito que esta
sob.., isto €, que suporta outrem diante do [seu] apelo visceral de sua pele.
Ela afeta os ouvidos antes que a visao, a ponto de suscitar um “ser-dado

COmo um corpo-poema para outrem”.”

Por todos esses motivos, compreende-se que a Filosofia levinasiana nao se
configure a reboque da Literatura nem da Escritura porque ao contemplar
em sua filosofia essa “tradicao do humanismo do outro homem””* advindo
especialmente dessas outras fontes que enaltecem o Rosto nao € possivel
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separar Etica e Discurso na exata medida em que a linguagem nao se
separa da Literatura e da Escritura [santa] de outrem.”

Essa intima relacao que se trama gragas a sensagao, permitiu ao filésofo
de encontrar na Literatura aquilo que ele denominard nos escritos da
maturidade de um “outramente ou diversamente dito”’® como o tinico modo
capaz de dizer o indizivel da imediagao sensivel do Dizer ético, embora
ciente de que todo Dito possa ser Poético desde que se aceite que ele deva
ser constantemente (des)dito, por conta dessa “relacao sem relagao” com
outrem. A “proximidade tangencial” com outrem interrompe continuamente
a narrativa e o relato da relagao presididos pela abertura ontoldgica. Desse
modo, mesmo a ruptura do mundo ordindrio anunciado “pela ficcao que,
em principio sugeriria o contato com outrem como outro modo de ser””
devera submeter-se a voz de outrem e ao corpo exposto como poema, a
fim de se escapar do equivoco do andnimo do ser subjacente a ontologia.

Levando-se em conta a vasta escritura filosofico-literaria levinasiana tratar-
-se-a, a seguir, de pontuar en passant a maneira como se evidencia “o ca-
rater profético-linguistico de seu pensamento”.” Serdo ressaltadas apenas
algumas das referéncias poéticas desde os escritos da juventude até as
obras da maturidade indo de O tempo e outro (1943), passando por Totali-
dade e Infinito (1961) para desembocar em De outro modo que o Ser (1974).
Esse movimento progressivo, porém, ndo exime de se ter de esclarecer
que ele se apoia em uma leitura pancronica, isto é, naquela que embora
possa seguir o curso dos escritos segundo certa protologia, do inicio para o
fim, pressupde, no entanto, o sentido ético em seu carater escatolégico que
s6 se revela nas obras do fim do percurso filoséfico do autor. E, pois, na
concrecao da temporalidade de outrem ou propriamente dito na inscrigao
da linguagem ética da sensacao na obra da maturidade: De outro modo que
ser, que se podera vislumbrar de maneira plastica a estrutura quidstico-ética
subjacente a todos os escritos que vém antes. Naquela obra, tem origem
o reino da “multiplicidade dos préximos”, a histéria do messias, apenas
evocado ou pressuposto nos escritos anteriores.

Filosofia poética como critica literaria

Ha que se acrescentar que a opgao pelo estudo dessas obras tem seu mo-
tivo de ordem filoséfico-literdrio. Parte-se da constatacao de que, na obra
da juventude, especialmente, em O tempo e outro, ao esbogar seu projeto

7 LEVINAS, Emmanuel. L'au-dela du verset. Lectures et discurs talmudiques. Paris: Editions de
Minuit, 1982, p. 9.

76 LEVINAS, Emmanuel, Transcendéncia e inteligibilidade, p. 34.

77 RICOEUR, Paul, ob. cit. p. 59.

’® LEVINAS, Emmanuel. De outro modo que ser ou para ld da esséncia, p. 167.
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filosofico Levinas ja tenha acenado claramente para a intima relagao que se
estabelece entre Literatura e filosofia na sua propria experiéncia filosofica.

Ao referir-se ao paradoxo e ao drama da existéncia concreta da qual o
existente nao pode tomar distancia do corpo e da vida que o nutre e que
o insere nesse caldo fecundo, na qual convivem o prazer e a dor, e a partir
da qual o sofrimento humano prenuncia a morte inominavel e indominavel
diante da qual se escancara “a suprema irresponsabilidade” do sujeito fren-
te a alteridade da morte”, Levinas evoca a novidade de sua filosofia como
uma espécie de “critica literaria” de corte eminentemente ético-poematico.

Por conta da indizivel alteridade da morte, ou do “amor forte como a
morte”, a Literatura surge como um outramente dito daquilo que o filésofo
nomeara mais tarde com um dizer ético.

Peco-vos a permissao de voltar ainda uma vez a Shakespeare, do qual abusei
ao longo dessas conferéncias. Mas as vezes me parece que toda a filosofia nio
¢ sendo uma meditacdo de Shakespeare 7

Nota-se, porém, que o teor filosofico dessa forma de “critica literdria” assume
um significado ético-pneumatico impar em sua obra. Por um lado, ancora
sua filosofia na arte dos “comentdrios” da Literatura a fim de garimpar
em meio a sua secularidade a esséncia religiosa pautada na intriga ou na
relacao com a alteridade do Rosto. Por outro, considera a literatura como
uma escritura santa naquilo que ela revela de uma auténtica antropologia
do homem eleito e responsavel em sua (in)condi¢ao humana para-o-outro.
Nao estd, pois, preocupado em dar a conhecer “a superestrutura ou a
fragilidade subjacente as culturas nem de situar o contexto aos quais se

circunscrevem as literaturas ditas nacionais”.®

O filosofo lituano-francés cuida, portanto, de manter vivo seu ceticismo
(critico) com rela¢ao ao Mal Elemental, andnimo do Ser como Il y a que, sub-
-repticiamente, tende a invadir especialmente o campo da Literatura. Dai o
esfor¢o de nao desvincular as obras literarias de sua singularidade profética
em torno “da outreidade de outrem e da unicidade do “me” do corpo em
situagao de inter(pel)agao”.*! Sua preocupagao se concretiza em torno daqui-
lo que significa “manter-se vigilante em saber se a literatura fala a voz do
ser e de sua poesia, ou se aquela faz ressoar a voz de outrem que vem de
alhures, cuja pobreza/alteza destrona a simetria da anfibologia do Ser/ente” .5

A proposito disso, vale enfatizar aquilo que na producao de sua “critica
literaria”, Levinas ao evocar uma vez mais a obra de Shakespeare, teima
em dizer sobre “o fracasso da vontade [interioridade] em relacao a alteri-

7 LEVINAS, Emmanuel. Le temps et ['autre. Paris: Presses Universitaires de France. 1994, p.
60. Grifo nosso.

% LEVINAS, Emmanuel. L'au-dela du verset. Lectures et discurs talmudiques, p. 8.

81 LEVINAS, Emmanuel. De outro modo que ser ou para ld da esséncia, p. 161.

82 LEVINAS, Emmanuel. L'au-dela du verset. Lectures et discurs talmudiques, p. 10.
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dade de outrem”.* Diante da tragédia na qual o personagem do general
Macbeth, em seu esfor¢co [da vontade humana] em vista de escapar a
Outrem ao morrer, acaba por ter de reconhecé-lo em sua alteridade”.
Disso decorre que o “suicidio a que se resolve para evitar a servidao nao
se separa da dor de perder, ao passo que essa morte deveria ter mostrado
o absurdo de todo jogo”.*

Macbeth anela a destruicao do mundo na sua derrota e na sua morte (and
wish th’estate o'th’'world were now undone) ou, mais profundamente ainda,
Macbeth anela que o nada da morte seja de um vazio tao total como o que
teria reinado se o mundo jamais tivesse sido criado [...] A possibilidade de
justificagao e de perdao enquanto consciéncia religiosa em que a interioridade
tende a coincidir com o ser abre-se em face de Outrem a quem posso falar.*

Em contraste com a figura de Macbeth, que prefere dar cabo a vida a se
entregar a outrem, Levinas traz para a cena outra tragédia: a de Caim
que mata seu irmdo Abel. Trata-se propositadamente de ressignificar o
sentido do relato em funcao do tempo do Terceiro, da voz do Criador,
que faz reverberar a anterioridade de uma profética-ética mais antiga do
que a poética do ser tal como se condensa na obra de Shakespeare e do
drama do “ser ou nao ser”. Ora, diante do fratricidio narrado no livro
das origens da humanidade — Criacao — “a identificagao da morte com o
nada convém a morte do outro no assassinio”.*

Entretanto, acrescenta Levinas, “0 nada apresenta-se na morte ao mesmo
tempo como uma espécie de impossibilidade porque outrem e seu rosto
exprime minha impossibilidade moral de reduzi-lo ao nada [...]. O mo-
vimento de aniquilamento no assassinio conduz-nos na realidade para
uma ordem da qual nada podemos dizer, nem mesmo o ser, antitese do
impossivel nada”.?” Eis que nessa outra logica que a da Poética-narrativa,
para além do sentido ontoldgico, se articula o ineditismo do tempo do
poema da Criagao, Revelacao e da Redencao a partir dos quais procede o
significado [ético] ultimo que atravessa os relatos e as respectivas camadas
da temporalidade do tempo ético.

O poema prescritivo da responsabilidade

Em relacao a producao intermedidria, em torno da obra Totalidade e Infinito,
¢ possivel perceber, nas entrelinhas de sua escritura, os ecos tanto da voz
da tradigao judaica do Livro mediada pelo contato “com o filésofo judeu

8 LEVINAS, Emmanuel. Totalidade e Infinito, p. 209.
8 Ibidem.

% Ibid. p. 209-210.

% LEVINAS, Emmanuel. Totalidade e Infinito, p. 211.
8 Ibidem.
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Franz Rosenzweig e suas categorias da Criagao-Revelagao-Redengao”,*
bem como do “som do sopro” da literatura russa, especialmente, a dos
Irmaos Karamazov de Dostoievski, sobretudo quando se trata dos Ditos
do dizer “do drama da responsabilidade ética diante da epifania do Rosto
do outro”.®

No contexto dessa obra, Levinas insiste na responsabilidade como con-
dicao de se estar sob a escuta de um Rosto como se essa situacao ética
pré-original fosse constituinte de uma subjetividade como perseguicao e
martirio. Trata-se, segundo ele, de conceber a subjetividade mobilizada
por “um estado de recorréncia que nao € consciéncia de si na qual o
sujeito ainda se manteria distante de si mesmo na ndo-indiferenga, na
qual se manteria ainda, de uma qualquer forma, em si e capaz de velar a
sua face”. Antes, gracas a proximidade da voz de um Rosto, na respon-
sabilidade de um corpo susceptivel a vulnerabilidade do Rosto, o sujeito
encontra-se “expulso de toda a parte e de si mesmo, dizendo um ao outro
eu ou eis-me”.*

Isso reforca a ideia de que em seu pensamento Filosofia e Literatura for-
mam um quiasma no duplo sentido da palavra e em cujo né encontra-se
a Etica de uma poética identificada imediatamente ao “poema do outro-
-no-mesmo”.”! Dai a possibilidade de retomar o dito de Dostoievski como
figura ética, isto €, como metafora, no sentido que Levinas concede ao ter-
mo explicitado em sua Teoria linguistica condensada nos escritos inéditos.
A saber, nao como figura de linguagem de uma linguagem Poética, mas
como o proprio evento do poema no qual o Dizer ético como comunicagao
anterior a linguagem, provoca uma diferenciagao tal no corpo a ponto de o
sujeito se fazer signo dado como Eis-me aqui a outrem, interrompendo-se
assim “a logica do discurso de dominagao da filosofia”.”

Nessa otica da ética da alteridade, poder-se-ia acrescentar que o dito do
Dizer ético, de que “somos todos culpados de todos perante todos, e eu
mais que todos os outros, tal como o descreve Dostoievski em Os Irmaos
Karamazov”® ¢é inseparavel da metifora de um corpo que se faz signo
dado a outrem. Essa metafora, escapa, portanto, do sistema linguistico
de sua “linguistica da lingua e do Discurso”.” Pois, “a subjetividade do
sujeito como perseguicao e martirio, precisamente substituicio a outrem,
literalmente, desse tinico-corpo sem situagao, sem morada, expulso de toda

8 Ibid. p. 15.

% SEBBAH, Francois-David. L”éthique du survivant. Paris: Presses universitaire de Paris
Nanterre. 2018, p. 52.

% LEVINAS, Emmanuel. De outro modo que ser ou para ld da esséncia, p. 161.

’ LEVINAS, Emmanuel. Noms Propres, p. 39.

2 DERRIDA Jacques; LABARRIERE, Pierre-Jean, ob. cit. p. 17.

% LEVINAS, Emmanuel. De outro modo que ser ou para ld da esséncia, p. 161.

% RICOEUR, Paul, ob. cit. p. 56.
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a parte e de si mesmo, s6 pode “se dizer” no eis-me aqui”.” Trata-se de
um eis-me como “testemunho do Infinito, mas como testemunho que nao
tematiza aquilo do qual da testemunho, e cuja verdade nao é verdade de
representagao, nao € evidéncia”.” Por isso a literatura dostoievskiana nao
€ sendao um “outramente dito do Dizer ético” que a Poética (ontoldgica)
alega ser da ordem do Dizer do Ser.

Em outras palavras, o Dizer da responsabilidade na “anarquia da diacronia”®

q LEVINAS, Emmanuel. Autrement que savoir. Paris: Editions Osiris, 1988ue
se furta do “dizer coerente do Ser”, podera ser Dita de maneira poética,
contanto que se leve em conta a defasagem, o hiato, o lapso de tempo, a
auséncia do sentido que advém, nao da referéncia a razao, ao ser, mas
do Rosto de outrem. Nesse sentido, a indicibilidade ou o siléncio ético
(sem-mundo), s6 pode ser dito no Outramente Dito (poético), desse tipo de
literatura eminentemente ética como a de Dostoiévski. Pois, ela privilegia
a metdfora, como embate que ocorre na sensacao/diferenciacao proprio do
contato com um Rosto humano, “a maneira de se dizer o sentido ético da
escritura que nenhum outro discurso daria conta de traduzir”.”®

Nessa perspectiva, entende-se também porque, embora Lévinas se aproprie
da expressao de que “somos todos responsaveis de tudo e de todos, e
eu mais que os outros”, que consagrou a obra dostoieviskiana de Irmaos
Karamozov, possa leva-la a hipérbole ao acentuar o “de todos o eu mais
que os outros” da responsabilidade.” Se o sentido primevo da escritura
literaria € ético e nao poético-ontoldgico propriamente dito, como modo
de assegurar a interrupcio do Il y a (Mal Elemental) que ronda até mes-
mo a responsabilidade, o filésofo lituano-francés evoca a condi¢ao tnica
e singular do eu no acusativo da responsabilidade a fim de fazé-la passar
pelo crivo da Razao, da consciéncia. O acento, portanto, recai sobre o
“eu mais que os outros” responsavel até mesmo pela responsabilidade de
outrem. Dessa forma, o autor da-se conta de um outramente dito ético da
responsabilidade uma vez que “seu sentido procede dessa defasagem, do
silencio, da auséncia, gracas a eleicio anterior a liberdade”.'®

Nessa Otica, o discurso interrompido da ética pde em questao até mesmo a
referéncia poética do discurso. Segundo Levinas, a poética tenderia a exaltar
o anonimo da voz e da escuta do ser e nao o apelo ético do Rosto e da
carne de outrem. Uma vez eleito por outrem, antes mesmo da escolha que
se possa fazer de ser responsavel, o sujeito fora destinado a um “sim”

% LEVINAS, Emmanuel. De outro modo que ser ou para ld da esséncia, p. 160.

% Ibid. p. 161.

 LEVINAS, Emmanuel. Autrement que savoir. Paris: Editions Osiris, 1988. p. 50.
% LEVINAS, Emmanuel. De outro modo que ser ou para ld da esséncia, p. 161.

% SEBBAH, Francois-David, ob. cit. p.52.
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na condi¢do de acusado pelo “bem além do ser”, isto é, culpado antes
mesmo de qualquer pedido de desculpa.

No seu dizer, Dito enunciado e Ser, mas também testemunho, inspiracio
do mesmo pelo Outro, para 14 da esséncia, extravasamento do proprio
Dito por uma retérica que nao é sendo uma miragem linguistica, que é
um excendente de sentido do qual a consciéncia, por si so, seria incapaz,
possibilidade simultaneamente de ideologia e de delirio sagrado; ideologia a
manipular pela linguistica, pela sociologia e pela psicologia; delirio a reduzir
pela filosofia, a reconduzir a significagdo, ao um-para-o-outro, a uma missao
rumo a Outrem, na gldria do infinito. '*!

Em suma, a bondade que antecede e preside a dramadtica relagado com
outrem coloca radicalmente em questao o “discurso” da imputabilidade
focada na (aut)arquia do sujeito. Em contrapartida, o Dizer ético, ata-se a
(des)ordem de um pensamento (an)arquico, proprio de uma (de)posicao
com relagao a qualquer linguagem romantica proveniente de uma nogao
de amor fusional. “Delirante sim, porque um Dizer que interrompe toda
logica mostrativa”'® marcado pela auscultacio de outrem invisivel, cuja
aproximacao nao deixa tempo/lugar sequer para a imaginacao. Sendo do
ambito do infinito do outro e ndo da indeterminada abertura do Ser e
de sua Poética, o outro toma de assalto o Mesmo e ad-vém (in)abitar seu
corpo-todo-ouvido.

O poema pneumatico de Outramente que Ser

E, por ultimo, em contato com a obra De outro modo que o Ser, € possivel
perceber que ja estejamos diante de uma obra filosofica que encarna con-
cretamente o testemunho vivo de uma linguagem poética atravessada pela
Profética do Rosto. Ela é presidida pelo compasso da respiracao suscitada
pelo contato com outrem. Nessa Otica, essa obra retrata a inspiracao do
outro e a expiracao do sujeito maternal inabitado pelo sopro de outrem.
Entretanto, cabe reconhecer que embora a linguagem seja poética, por-
quanto interrompe o Dito ou o discurso coerente da linguagem discursiva
da Filosofia, o fato é que em De outro modo que o Ser, o sentido [ético]
desse hiato de tempo nao procede da interrupc¢ao proprio da Poética, da
ficcao, da ontologia.

Trata-se de uma voz que vem de aquém da poética, isto é, da voz de
outrem que convoca, inspira, impele e provoca a dessubstanciagio e a de-
substancializacdo da esséncia e obriga o sujeito a viver na (in)condi¢ao extra-

0L Ibid. p. 167.
12 LEVINAS, Emmanuel. Noms Propres, p. 136.
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-ordindria de um “fora de si”; de um corpo-para-outrem como cuidado da
doléncia e da vulnerabilidade do outro, que pelo fato de seu Rosto revelar
sua absoluta nudez, o outro do Rosto encontra-se continuamente exposto
a morte. Nisso consiste, portanto, o nucleo ético desse quiasma em torno
do qual se da a urdidura em funcao de uma passagem que conduz da
Filosofia a Literatura e vice-versa, no contexto do pensamento levinasiano.

Ora, a partir dessa obra marcada pela hipérbole da Metafora humana por
exceléncia dada no messianismo ou na Redencdo, é possivel, inclusive,
explicitar o sentido ético do quiasma. Por um lado, sendo a obra De ou-
tro modo que ser, de cunho eminentemente literario-filosofico, ela exalta a
“santidade” da humanidade do homem, isto é, o fato de o “Pneuma do
espirito” inspirado pelo outro conduzir o eu-corpo a se dizer em um eis-me
aqui em seu nome. E ao mesmo tempo remete o humano a carnalidade
da sensibilidade exposta ao ultraje da qual nao se desprega a Filosofia,
preocupada em dizer do desinteressamento da esséncia.'®

E porque a subjetividade é sensibilidade — exposicio aos outros, vulnerabi-
lidade e responsabilidade na proximidade dos outros, um-para-o-outro, ou
seja, significacdo —, e porque a matéria é o proprio lugar do para-o-outro, a
forma pela qual a significagao significa antes de se mostrar como Dito no
sistema do sincronismo — no sistema linguistico -, é por isso que o sujeito
€ de carne e osso [...] e portanto, susceptivel de dar o pao da sua boca ou
dar a sua pele."™

Por outro lado, a crueza da situacao ética que nos poem em contato com
a (in)condicional humanidade do homem marcada pela exposigao, pela
substituicao, pelo martirio tao enaltecidos pela filosofia, ndo pode deixar
de remeter a um corpo poematico que somente o poema (literario) seria
capaz de traduzir nessa forma de um “esquecer-se de si do poeta que
poetiza o que escreve qual um poema para outrem”. E assim o faz gra-
cas a animacdo, a (bio)poténcia de um corpo inabitado pelo “Espirito de
outrem. O sujeito exposto sabe-se “(in)capaz por si mesmo de dar-se até
ao esgotamento ou a exaustao de si para outrem”.'®

Evidente, a obra prima Outramente que ser s6 se realiza como obra literario-
-filosofica porque subjazem a ela Nomes Proprios ou literatos contem-
poraneos que permitem vislumbrar a for¢a poética de um poema sem
romantismo, sem naturalismo, marcados pelo que se poderia denominar
de “um (sur)realismo ético” para enfatizar uma concrecao que nao se
vincula a vontade.'® Isso refor¢a, por um lado, o carater real do drama

103
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ético que subjaz a essa obra, e por outro, afirma seu carater (sur)real,
na medida em que essa obra traduz uma (ex)cecdao a transcendéncia da
Ontologia e de seu Dizer.

Por todos esses motivos, é possivel retomar aquilo que havia sido apenas
evocado na introducdo dessa investigacao a respeito do acesso concreto a
escritura eminentemente poética de Levinas oferecida pelos escritos Iné-
ditos. Eis que se pode voltar a ideia recorrente de Outramente que ser. A
saber, a de que o carater literario-poético dessa obra da maturidade nao se
dissocia da Poética dos romances e das poesias do autor. Entretanto, sua
preocupacao primordial ndo é a de oferecer uma escritura esteticamente
irretocavel do ponto de vista linguistico e semantico, mas a de deixar vir
a tona a dramatica existéncia marcada pelo contato com outrem por meio
da “imediacdo da sensacao” e da temporalidade ética enquanto eternidade
na responsabilidade.

A sensacao de outrem interrompe a exposi¢ao ao horror do anonimato do
Ser, porque a proximidade e a linguagem que a proximidade com o outro
inauguram, sdo suficientes para evocar um sujeito tinico na unicidade de
uma palavra e de um corpo dados para outrem, Nome Proprio. Nessa
oOtica, entende-se que tantos os erros como os cortes e as correcoes de
um texto nao se reduzam a meras questoes linguistico-gramaticais ou de
estilo. Na perspectiva da sensagao, a escritura reporta sempre ao drama
ético de uma relagdo com outrem que esta constantemente a se excrever no
corpo daquele que € substitui¢ao (suporte) de outrem. Nele, outrem deixa
marcas no corpo de quem nao apenas escreve mas se excreve movido por
outrem, de sorte a nao se importar tanto com os limites do estilo, mas em
nao trair a assinatura da escrita, isto €, a de testemunhar que foi marcado
em seu proprio corpo a ser de outrem. A plasticidade dessa escritura ética
se configura no poema do autor.

De nada preciso neste mundo

Apenas—dotetrrosto-
Queressoem—

Apenas da lembranca dos teus refroes

Apenas de ascender uma lamparina diante de teu rosto
Nao—conheconem

N iso— o .
Masnao—<chorodesaudade

R . ] y 7 . ] . ]

Quero—te—ver—viver

Ah, a lamparina brilha com um fogo tao fraco
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E os refrdoes soam tao cansados —
O minha rainha, eu me sufoco !

Me sufoco 6 minha rainha.

Assim, a linguagem do romance e a poesia levinasianas se aproximam muito
do prosaico e dos truismos de modo a frustrar a expectativa daquele leitor
avido em encontrar em sua escrita uma métrica rigorosa, uma bela retorica
ou uma construgao narrativa exemplar, tal como ocorre na producao dos
grandes mestres da poética ocidental. A preocupacao de sua escritura nao
se deixa conter nem mensurar pela estetizacao das formas. Afinal, o autor
visa dar passagem a Figura/tempo do Rosto humano capaz de suscitar no
sujeito um amor visceral pelo outro a ponto de o corpo exposto a outrem
se ver destituido da preocupacao pela [sua] morte ou pelo Nada do Ser.

Eramos trés a ama-la
Ha-eraradiantecomo—um—sot
Haerabelacomoa~vida

E éramos trés a ama-la
A-ama-ta—como-o-soleavida

O primeiro a amava e dizia que ela era uma santa
O segundo a amava e dizia que ela era uma rainha
E eu a amava e dizia que ela era bela

Mas ela o sabia sem mim

Noés éramos trés a sonhar com ela

O primeiro queria sonhava em estar a seus pés a orar
O segundo em tocar e betjar acariciar sua mao

E eu queria abraga-la e beijar seus labios

E ela me compreendia

O primeiro morreu por ela numa batalha

O segundo de saudade definhava

E eu a abrago e beijo seus labios

E ela me ama imensamente

[Mas talvez nao féssemos trés

Talvez fossemos dois

Mas talvez nao fossemos dois

Talvez nao houvesse senao somente eu |

Em suma, a figura de outrem aquém e além da forma de um Rosto, ocupa
o centro das atengdes do filésofo porque aquela figura supde que os tragos
do infinito sé possam ser alcan¢ados em sua (in)visibilidade por meio do
siléncio, da escuta do lamento, do grito e dos tltimos suspiros de um rosto.
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Isso quase o aproxima da “estética do grotesco” se nao fosse a bondade
do Rosto que sempre suscita um corpo, uma carne para outrem a ponto
de essa tornar-se bela quanto mais dada em sacrificio. A existéncia ética
vivida por meio dessa estética literaria, devera ser, portanto, um anuncio
(profético) daquilo que € vivido na carne a respeito de uma “culpabilidade
de sobrevivente”!'” diante da tragédia do premente assassinio do outro.

Por outro lado, entende-se que a literatura implicita a obra Outramente que
Ser, carrega os tracos dessa poética dos romances e das poesias. Trata-se de
uma literatura limpida, austera, sem seducao retdrica, sem rodeios sobre
a (in)condi¢ao da humanidade do homem destituida de sua esséncia como
“a hemofilia que nao cessa jamais de sangrar.”'®

Nao serd o homem o ser vivo capaz do folego mais longo na inspiragao,
sem ponto de paragem, e na expiracao, sem regresso? Transcender-se, sair
de sua casa ao ponto de sair de si, é substituir-se ao outro: no meu porto de
mim mesmo, nao sentir-me bem, mas, pela minha unicidade de ser unico,
expiar pelo outro.'”

A guisa de conclusdo, poder-se-ia frisar que o estatuto poematico do pen-
samento levinasiano permite compaginar o carater literario de sua filosofia
ao teor filosofico de sua literatura. Gragas a propria escritura do filosofo
detecta-se o aspecto sui generis da Literatura que a habita. Ao repassar o
arco de sua producao filosofica fora possivel perceber os rastros de uma
literatura universal. Entretanto, para além dessa constatagao, sua obra filo-
sofica, De outro modo que ser, cumpre o anuncio profético de uma Literatura
(sur)real marcada pelas hipérboles utopicas do humano. Ela ndo se contenta
com a estética dos discursos sincronicos da poética ontologica na qual se
enaltece os herdis em detrimento da santidade do homem inspirado. Assim,
sua obra pode ser identificada a uma hermeneéutica de corte pds-ontologica,
sobretudo, no que tange a critica ao idealismo linguageiro que subjaz aque-
la. A redengao esta sempre a desatinar a visao da existéncia humana como
abertura e como linguagem referida ao Ser e ndo a outrem.
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