1. O texto deste artigo foi
originalmente apresentado
sob forma de comunicagio
no Coléquio Internacional
Simone Weil ¢ Paul Ri-
coeur, organizado pela Pés-
Graduagio do Departamen-
1o de Filosofia da Universi-
dade Estadual do Rio de
Janeiro (UER]), de 13 a 15
de setembro de 1993

2. Simone Weil nasceu na
Franga em 1909, de origem
judaica. Aluna brilhante de
filosofia, foi discipula pre-
dileta do filosofo Alain
Profundamente consciente
das injustigas sociais de seu
tempo, levou sua solidarie-
dade até abandonar a cite-
dra e trabalhar como ope-
raria pelo periodo de um
ano. Convertida ao cristia-
nismo, resistiu, no entanto,
a pedir o Batismo ¢ entrar
na lgreja. Morreu em 1943,
a0s 36 anos, em Londres,
impedida de entrar na Fran-
¢a ocupada da 2' Guerra
Mundial. Pouco conhecida
no Brasil, somente agora
alguns de seus muitos es-
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imone Weil®, em sua Autobiografia Espiritual enderegada
S ao Pe. Perrin, ao tentar lhe explicar suas dissonincias

com a instituigao eclesial, diz algumas palavras — entre
muitas outras — com as quais gostariamos de dar inicio a esta
comunicagao.

“Quando auténticos amigos de Deus — tal como o foi, de acordo com
meu sentimento, Mestre Eckart — repetem palavras que ouviran no
segredo, em meio ao siléncio, durante a unido de amor, e elas estdo em
desacordo com o ensinamento da Igreja, € simplesmente porque a lin-
guagem da praga piiblica ndo € a da camara nupcial”®.

Dentro dos limites desta comunicagao, pretendemos refletir bre-
vemente sobre o lugar da cruz no pensamento de Simone Weil.
Realizar de maneira satisfatéria e exaustiva esta gigantesca tare-
fa exigiria de nés nao apenas vdrias comunicagoes como esta,
mas muitos e inumerdveis livros que somos nao s6 incapazes
como incompetentes para escrever. Tampouco nos é possivel
refletir sobre o tema a que nos propomos tomando a totalidade
dos escritos de Simone, que nao sao poucos.

Optamos, portanto, por abordar trés dos seus escritos, aqueles
nos quais sua experiéncia religiosa e sua reflexao teolégica apa-
recem de maneira mais profunda e explicita’. Sao eles: A espera
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de Deus, A gravidade e a graga e Pensamentos desordenados acerca do
amor de Deus’. Ocasionalmente faremos alguma incursio por
algum outro escrito de e/ou sobre Simone. Mas nossa reflexao
deseja deter-se e debrugar-se fundamentalmente sobre estes trés.

Procuraremos ler os textos weilianos buscando neles o fio con-
dutor da concepgio da autora do mistério cristio da Cruz e,
mais ainda, do Crucificado, tomando uma dupla vertente: a
compaixdo e a participagdo no sofrimento humano e a experién-
cia da unido mistica com o Crucificado.

Assim fazendo, procuraremos — ainda que muito imperfeita-
mente — deixar ressoar as palavras de Simone Weil e nao as
nossas, sobre este mistério da cruz que foi o centro de sua vida.
E ela o poderd fazer falando as duas linguagens que tio bem
manejou ao longo de sua vida: a da praga publica (das tomadas
de posigao, da politica) e a da cimara nupcial (do amor vivido
e sussurrado apaixonadamente no segredo e no intimo do cora-
¢do, na experiéncia da unidao com o Mistério de Deus).

A solidariedade e a compaixao como
iniciacao ao mistério da cruz

A compaixao e solidariedade com o sofrimento humano em todas
as suas mais sofridas e dolorosas manifestagdes foram para Si-
mone Weil uma escola na qual recebeu séria iniciagao desde
seus mais tenros anos. Jamais a percepgao da existéncia do mal
no mundo e de suas terriveis conseqiiéncias sobre os seres hu-
manos lhe passou despercebida nem tampouco lhe pareceu
menos importante e central. A dor alheia sempre foi para ela o
objeto maior de sua aten¢ao que lhe facultard inclusive, mais
tarde, boa parte da imensa profundidade da qual se revestiu sua
descoberta e experiéncia de Deus.

Alguém que a conheceu muito intimamente, o Pe. Perrin, nos
narra essa compaixao e solidariedade presentes na vida de Si-
mone desde cedo, chamando-as de “amor compassivo” e nar-
rando o episédio em que, aos cinco anos de idade, ela se fez
madrinha de um soldado, privando-se desde entio completa-
mente de agticar, a fim de enviar tudo que possuia deste género
alimenticio a frente de batalha®.

Criada e cercada por uma familia na qual ndo faltou jamais o
necessdrio do ponto de vista material e afetivo, este trago domi-
nante da personalidade e da vida de Simone parece ainda mais
extraordindrio e fora do comum. Mais tarde, escrevendo ao
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critos comegam a ser tradu-
zidos e divulgados entre
nds. A celebragio do giiin-
quagdsimo aniversdrio de
sua morte constitui uma
ocasido propicia para levar
avante a propagacio de sua
obra no meio académico e
eclesial brasileiro.

3. Cf. Attente de Dieu (AD),
Paris, Fayard, 1966, p. 59
(trad. port. A espera de Deus,
SP, ECE, 1990).

4. Cremos poder legitima-
mente dar a Simone Weil o
qualificativo de tedloga, da
maneira como este qualifi-
cativo ¢ entendido no cris-
tianismo. Uma vez que ted-
logo ¢ aquele ou aquela que
reflete ordenadamente so-
bre a propria fé, acredita-
Mos ue poucas pessoas
merecem de maneira tdo
plena esta denominagio
quanto ela

5. Citamos as duas primei-
ras obras de Simone Weil a
partir do original francés
Quanto A terceira, citaremos
a partir da tradugo brasi-
leira

6. Cf. 0 que o Pe. Perrin, no
Prefacio ao livro de Simo-
ne, Allente de Dieu (AD), na
edigio por nos citada



7. AD 39-40

8. AD 40.

9. Cf AD p. 40.

10. Cf. La pesanteur el la
grice (PG) Paris, Plon, 1988,
2" ed. p. 75 (trad. br. A gra-
tidade ¢ a graga, Sio Paulo,
Martins Fontes. 1993).

11. AD 38

mesmo Pe. Perrin, Simone reconhecerd que o despojamento e o
desapego ao material, tdo caracteristicos do espirito de pobreza
cristdao, sempre a habitaram, desde muito cedo. Chega mesmo a
dizer que “ndo se recorda de nenhum momento em que ele nao haja
estado” nela’. A atragdo por figuras como Sao Francisco de Assis
e o desejo de um dia ser levada a viver o estado de vagabunda-
gem e mendicidade que ele escolhera livremente para si conti-
nuam intactos e vivos nela no momento em que, com mais de
trinta anos, escreve esta carta ao Pe. Perrin . A tal ponto que
chega a lamentar-se: “Nao pensava chegar a idade que tenho sem ter
ao menos passado por ai. E o mesnio acontece, alids, com a prisdo”s.

Porém, sua longa jornada pelo mundo da desgraga, da pobreza
e da infelicidade, que adquiriram contornos sempre mais radi-
cais no decorrer de sua juventude e maturidade, ficaram forte-
mente marcados pelo primeiro encontro, na pessoa desse solda-
do, com a miséria e o sofrimento humanos. Ora, cremos ser
possivel afirmar que este encontro, para a judia e mesmo
agnéstica Simone, revestiu-se também, desde muito cedo, dos
contornos criticos da compaixao divina que se explicita no mis-
tério da Encarnagio, Paixao e morte de Jesus de Nazaré. E a
mesma Simone quem nos diz, ainda numa carta ao Pe. Perrin
que teve “desde a primeira infincia a nogdo cristd da caridade para
com o proximo, a qual dava este nome de justica que ela possui em
muitas passagens do Evangelho e que € tao belo™.

Na evolugao de seu processo intelectual e interior, a posterior-
mente cristd e convertida Simone vai conceber sempre o amor
coerentemente com essa sua experiéncia da primeira infancia.
Para ela nunca existird amor que ndo implique um compartilhar
até as tltimas conseqiiéncias todas as dificuldades e dores do ser
amado. E ela mesma quem nos diz: “O amor, para aquele que ¢
feliz, € querer partilhar o sofrimento do amado infeliz”"°. E o que era
o agticar de que se privava para os soldados que lutavam na
frente de batalha serd futuramente todas as suas energias, seu
tempo, sua saide, sua vida, num processo que receberd um selo
diferenciado e profundamente marcante com a experiéncia na
fabrica como operdria durante todo um ano.

A experiéncia da fdbrica jd traz para o centro da vida de Simone
a marca crucificante da Paixao e morte de Jesus Cristo. Segundo
ela mesma diz, ainda em carta ao Pe. Perrin, a ida para a fdbrica
foi antes de mais nada um ato de obediéncia, concebida esta
obediéncia como “agdes impostas pela vocagiao num impulso essen-
cial e manifestamente diferente das que procedem da sensibilidade ou
da razdo” de maneira que, para ela, ndo sequir tal impulso, quando ele
surgisse, mesmo se ele ordenasse impossibilidades, me pareceria a maior
das desgragas”"'.
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Embora a concepgdo de vocagio e obediéncia em Simone, neste
periodo, se parecesse muito a outras escolas e filosofias que nao
a cristd?, ndo se pode deixar de reconhecer em sua atitude e
postura elementos muito semelhantes — e mesmo, por assim
dizer, extremamente identificados aos da atitude do préprio Deus
quando, em Jesus Cristo, entra e mergulha até o fundo da des-
graga e do pecado humanos, parecendo nio entrever outro ca-
minho para realizar a salvagdo da humanidade. Os Evangelhos
e todo o Novo Testamento sao muito claros ao deixar patente
que este processo todo, o Filho de Deus o realiza em e por obe-
diéncia absoluta ao desejo do Pai. Nao se pode ler honestamente
o Evangelho sem perceber que é parte inerente ao processo es-
colhido pelo préprio Deus para aproximar-se em graga salvadora
da humanidade o assumir por dentro o sofrimento humano. E
fazé-lo num movimento onde a obediéncia é parte integrante.

Neste sentido, a obediéncia experimentada e desejada como
vocagdo vai permitir e levar Simone a viver os aspectos mais
dolorosos do mistério da Encarnagao do Verbo, a ponto de che-
gar a declarar que a experiéncia da fabrica matou sua juventude
e a marcou para sempre com o ferro em brasa da escravidao e
da desgraga e da infelicidade alheias. Aquele que ela ainda nao
nomeava como depois o fard, tio amorosa e apaixonadamente,
(ou seja, Jesus Cristo), jd povoa sua vida e seu sofrimento e —
mais ainda — imprime os tragos de sua cruz na experiéncia que
a marcara para toda a vida.

O sofrimento do mundo que a obcecava nunca havia sido por
ela constatado por meio de um contato tio prolongado. E ela,
entao, que em palavras como sempre ardentes e impressionan-
tes nos diz: “Estando na fdbrica, confundida aos olhos de todos ¢ a
mieus proprios olhos con a massa andénima, a desgraga dos outros entrou
na minha carne e na minha alma. Nada me separava disso, pois eu
tinha realmente esquecido meu passado e nio esperava nenhum futuro,
podendo dificilmente imaginar a possibilidade de sobreviver a estas
fadigas. O que eu sofri ld me marcou de maneira tdo durdvel que hoje
ainda, quando um ser humano, ndo importa quem ele seja, ndo importa
em que circunstincias, me fala sem brutalidade, nido posso impedir-me
de ter a impressio de que hd um erro e que o erro vai sem divida
infelizmente se dissipar. Recebi ld para sempre a marca da escraviddo,
conto a marca do ferro em brasa que os Romanos colocavam na testa de
seus escravos mais desprezados. Desde ai, eu sempre me olhei como
uma escrava”".

Sdo sem divida carregadas de obviedade para nossos ouvidos
cristaos as afinidades e a proximidade que tém estas quase
aterradoras palavras com outras palavras, ndo menos radicais e
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12. Cf. o que isso diz G
Craror, Simone Weil: la croix
et la péché d’envie, in Simone
Weil: la soif de I'absolu, SUD
87/88 (1990) p. 154, quan-
do compara justamente o
texto transcrito a nota 4 com
o Amor Fati dos esléicos.

13. AD 42,



14. Ibud. 29

15. Cf. Pensamentos desor-
denados acerca do amor a Deus
(PSO), Sao Paulo, Editora
de Cultura espiritual, 1991,
P93

16. AD 96.

17. Ibid 102.

impressionantes, com as quais Sao Paulo descreve o abaixamen-
to do Verbo de Deus até a ultima das consequiéncias, no hino
cristologico do 2° capitulo da Carta aos Filipenses:

“Ele tinha a condigdo divina

mas ndo se apegou a sua igualdade com Deus.

Pelo contrdrio, esvaziou-se a si mesmo

assumindo a condigdo de servo

e tornando-se semelhante aos homens.

Assim, apresentando-se como simples homent,

humilhou-se a si mesnio,

tornando-se obediente até a morte e morte de cruz!” (Fl 2,5-8)

Bem conhecido de Simone, ao escrever as palavras por nés aci-
ma citadas, é provavelmente este texto neo testamentdrio no qual
ela, muitos anos mais tarde e jd longe no tempo de sua experién-
cia de fdbrica, nele encontra inspiragio para o grito apaixonado
que emerge de sua pena numa carta escrita ao Pe. Perrin: “Pois
ndo desejo outra coisa sendo a obediéncia em si mesma na sua totali-
dade, quer dizer, até a cruz"".

E ainda a mesma experiéncia da fdbrica, acrescida de outras
onde a compaixdo concreta foi por ela sentida como peso esma-
gador e dilacerante da prépria carne que a vai fazer afirmar em
um de seus mais belos livros que “conhecer verdadeiramente o
infeliz implica conhecer verdadeiramente a desgraca”'. E esse conhe-
cer nao se traduz para ela em mera e mérbida curiosidade ou
desejo de viver novas experiéncias, mas na compaixdo e na so-
lidariedade vividas cristicamente, até perder no outro, no infeliz
e necessitado, sua identidade, até “transferir-se” por inteiro para
0 outro.

E este o significado profundo que toma para ela a palavra aten-
¢do que, mais que uma atitude, é verdadeiramente uma virtude.
O amor ao préximo, cristamente entendido, encontra na atengao
sua substincia mais profunda. E é mais e diferente do que o
calor humano, o impulso do coragdo, a piedade. Por isso é algo
extremamente dificil, “a capacidade de prestar aten¢do a um infe-
liz...; € quase um milagre; é um milagre”'. A fina percepgio de
Simone vai perceber, a partir de sua prépria experiéncia e sua
aguda observacao, que esta compaixao feita de atengao “¢ uma
impossibilidade. Quando ela se produz verdadeiramente, é um milagre
mais surpreendente que caminhar sobre as dquas, curar os doentes e
mesmo ressuscitar um morto”".

O que é impossivel aos homens, porém, foi e é possivel para
Deus. Foi possivel em Jesus Cristo, cujos misericordiosos gestos
Simone descreve no texto acima citado. E ainda possivel hoje
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para todos aqueles e aquelas que vivem de Seu Espirito. E a eles
que se refere Simone ao descrever o que seriam a compaixao e
a solidariedade cristas que impulsionam em diregao ao outro,
pobre, carente e infeliz. Trata-se, para ela, de algo tao instintivo,
inevitdvel e imediato quanto satisfazer e atender suas préprias
necessidades e caréncias mais fundamentais. “Aqueles a quem
Cristo agradecerd oferendam seu alimento da mesma forma que o co-
mem”™'®,

Nao se trata, porém, para esses que vivem a compaixao do pré-
prio Cristo de dar coisas e bens materiais, ainda que sejam de
tdo vital necessidade como os alimentos. “Doam algo muito dife-
rente que alimentos, roupas e cuidados. Ao trasladar seu prdprio ser
aquele a quem socorrem, ddo-lhe por um instante a propria existéncia
da qual a desgraga o privou”".

A carga cristica da doagao é, entao, bilateral, uma vez que aque-
le que dd ao infeliz pode ver nele o préprio Cristo. “A desgraca
€ essencialmente a destruigdo da personalidade, entrada no anonimato.
Assim como Cristo perdeu sua divindade por amor, o desditoso perdeu
sua humanidade por essa mesma md sorte”?. Mas também e nao
menos, ao realizar o ato da doagao, estd sendo configurado ao
proprio Cristo. “Trasladar o proprio ser a um desditoso ¢ assumir a
desgraga dele por um momento. E carregar voluntariamente algo cuja
propria esséncia € o fato de este algo ter sido imposto por obrigagdo ou
contra a vontade. Trata-se de uma impossibilidade. Somente Cristo o
fez; unicamente Cristo — e os homens cujas almas estdo completamen-
te ocupadas por ele — puderam fazé-lo. Estes, ao trasladar seu ser ao
desditoso que socorrem ndo pdem realmente nele seu ser, pois jd nio
tém nenhum , a nao ser o prdprio Cristo”*.

Nesses escritos bem posteriores, certamente a experiéncia da
doagdo de sua juventude estd presente. O que nos mostra, por-
tanto, que para Simone Weil a cruz é algo palpdvel ainda muito
antes de sua conversao. Essa cruz que seus escritos mais tardios
jd mostram cheia da presenga do Crucificado que veio sobre ela
e literalmente a “tomou” para si¥, no tempo de sua juventude se
traduziu em compaixao ardente e apaixonada que a levou a
desejar — e a efetivamente fazé-lo — viver um misterioso pro-
cesso de substituigdo que consistiu em tomar o lugar dos infeli-
zes e sofrer seus sofrimentos como tnico caminho de redengao.
QOusamos dizer que o Espirito do préprio Deus a levou a intuir,
embora sem saber dar-lhe nome, o caminho que tomou o Filho
de Deus mesmo em sua Encarnagio e Pdscoa.

Apo6s sua conversao, essa compaixao e esse sentimento tao vivo do
sofrimento alheio nao diminuiu ou a abandonou. Pelo contrdrio,
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18. PSO 93.

19. Ibid 94.

20. Ibid

21. Ibid 94-95.

2. AD 45



23. AD, Preficio, p. 7

24. AD 72

25. Cf. 1Cor 2,2.

26. Lettre a un religieux, Pa-
ris, Gallimard, 1951, p. 62

27. PG 115.

nela se fez sempre mais presente e agudo. Constituiu para sempre
sua grande paixdo e seu tormento. Como tao bem diz sobre ela o
Pe. Perrin: “Para aquele que ama verdadeiramente, a compaixdo € um
tormento”®. Este tormento acompanhou Simone até o fim de sua
vida. Apenas, apds certo momento, nio se tratava mais apenas de
um tormento solitdrio. Jesus Cristo passou a ser um companheiro
da via-sacra daquela que se fez para sempre escrava com os escra-
vos. Ao experimentar, ja convertida, a tentagao do desespero que
lhe produzia o contato com a desgraca alheia, a crista Simone
relembrava a tnica coisa que a consolava: “Eu me trangiiilizo um
pouco lembrando-me de que Cristo chorou prevendo os horrores do saque
de Jerusalém. Espero que ele perdoe a conpaixdo”™.

A contradicao e a uniao mistica:
experiéncia do Crucificado

A partir de sua conversdo, a centralidade da cruz na vida de
Simone passou a ser habitada e ter um nome: o nome de Jesus
Cristo, para ela a partir de determinado momento, Senhor terna-
mente amado. Desde o momento de seu encontro explicito com
a fé crista, no entanto, esse Cristo se revela a judia Simone com
sua face crucificada. Jamais ela poderd dissociar a pessoa de
Jesus Cristo de Sua Paixdo. Nao o conseguird, pois para ela crer
estd para sempre ligado a Paixdo salvadora do Filho de Deus.

Novamente podemos encontrar ressondncias paulinas na expe-
riéncia weiliana. Assim como o apéstolo, Simone uma vez entra-
da na fé cristd, ndo quer saber de outra coisa a nao ser Jesus
Cristo, e este crucificado®. E para ela — coisa que nossa “orto-
doxia” bem-comportada poderia etiquetar como herético — é
verdadeiramente a cruz a prova da divindade de Jesus, da
Encarnagao de Deus e ndo a ressurreigao. Deixemo-la falar em
uma longa carta ao Pe. Couturier: “...se 0 Evangelho omitisse toda
mengio da ressurreigdo de Cristo, a fé me seria mais ficil. A Cruz
apenas me basta. A prova para mim, a coisa verdadeiramente miraculosa,
€ a perfeita beleza dos relatos da Paixdo, juntamente com algumas
palavras fulgurantes de Isaias: ‘Injuriado, maltratado, ele ndo abriu a
boca’ e de Sao Paulo: “Ele ndo olhou a igualdade com Deus como algo
a que aferrar-se... Ele se esvaziou... ele se fez obediente até a morte e morte
de cruz... Ele foi feito maldigdo... E isto que me constrange a crer"®.

A cruz, porém, para ela, se é lugar de beleza e possibilidade de
fé, ndao é menos vista e experimentada como contradigao. A
contradigao experimentada até o fundo do ser, dilacerantemente?.
A cruz de Cristo mesmo nao foge a esta regra. “O mistério da cruz
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de Cristo reside numa contradicio, pois € ao mesnio tempo uma oferen-
da consentida e um castigo que ele sofreu apesar de si mesnio. Se nio
se visse af sendo a oferenda, se poderia querer o mesmo para si. Mas
ndo se pode querer um castigo sofrido apesar de si mesnio”*.

Sendo contradigdo, a cruz é entao para o ser humano, segundo
Simone Weil, libertagdo. Libertagao da ilusao do imagindrio que
diante da nudez e da morte que a cruz mostra pode enfim ceder
lugar a justi¢a pura. S6 a cruz nao é suscetivel de uma imitagao
imagindria”. S6 ela, igualmente, permite uma existéncia simul-
tdnea e correlagio dos contrdrios que assim estao submetidos ao
homem, sem submeté-lo, jd que destroem os apegos particulares
e os substituem por um apego incompativel: ‘“Amar os inimi-
gos... Aquele que ndo odeia seu pai e sua mae...".

E também a cruz que permite ao ser humano olhar com verdade
para Deus e medir a distincia que o separa do ser divino. Como
olhar para a cruz é olhar para baixo, a imaginagdo nao corre o
risco de misturar-se e iludir o homem: “Para que sintamos a dis-
tancia entre nds e Deus, € preciso que Deus seja um escravo crucifica-
do. Pois nds ndo sentimos a distincia sendo para baixo. E muito mais
fdcil colocar-se pela imaginagdo no lugar de Deus criador que no lugar
de Cristo crucificado”.

Essa cruz para a qual Simone nao deixou de olhar, esse Cruci-
ficado que nunca deixou de atrai-la e possui-la em seu amor
foram sendo para ela, ao longo dos anos em que viveu na fé
crista, fonte de perene e sublime ensinamento. Talvez tivésse-
mos de percorrer muitos livros de teologia e enciclopédias de
pensadores cristdos antes de encontrar uma reflexao estauroldgica™
tao profunda e certeiramente enraizada no Evangelho quanto a
sua.

A essa mulher judia, criada no mais completo agnosticismo, que
sempre se recusou a pedir o Batismo por crer que seu destino
era o de permanecer para sempre exilada neste mundo, mas que
sentia seu coragao definitivamente transportado no Santissimo
Sacramento exposto no altar, foi dado como a poucos viver uma
experiéncia de auténtica intimidade com o Crucificado™. E esta
experiéncia lhe desvendou segredos de altissima profundidade
sobre o mistério da prépria vida de Deus.

No Crucificado, Simone desejou durante toda a sua vida entre-
ver e vislumbrar a reconciliagao de dois pélos a seu ver dificil-
mente reconcilidveis: o sofrimento humano e a perfeicao de
Deus™. Suas buscas e seu caminho a levaram a postar-se ao pé
da Cruz de Cristo como tnica possibilidade de unido entre estes
dois contrdrios aparentemente tao definitivamente separados um
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do outro. Ai procurou sempre uma luz que a ajudasse quando
chegava a tentagdo do desespero diante da presenga do mal no
mundo e da dor alheia. Essa Cruz ardentemente amada passa a
ser entao para ela a “tinica fonte de claridade suficientemente lumi-
nosa para iluminar a desgraga”™.

Essa descoberta a faz caminhar resolutamente ao centro da dor,
sabendo que ai encontrard a luz que ilumina as trevas e o amor
de Deus que redime inclusive o mal e a desgraca mais profun-
dos. Mais: que podem ser mais verdadeiramente encontrados no
centro mesmo do mal e da desgraga: “E na desgraga mesma que
resplandece a misericdrdia de Deus. No fundo mais fundo, no centro de
sua amargura inconsoldvel”.

Sendo Deus porém o contrdrio, a antitese mesma do mal, sua
presenca no mal sé pode ser uma presenga dolorosa e sofredora,
justamente porque inocente. Simone avanga ai na misteriosa
percepcao da redengao que brilha através de Jesus Cristo, o
Cordeiro sem mancha, o Justo, o Servo sofredor. “Como Deus estd
presente na percep¢io sensivel de um pedago de pao pela consagragio
eucaristica, ele estd presente no mal extremo pela dor redentora, pela
cruz.... A dor ¢ ao mesmo tempo totalmente exterior e totalmente es-
sencial a inocéncia... Que o mal mesnio seja puro. Ele ndo pode ser
puro sendo sob a forma do sofrimento de um inocente. Um inocente que
sofre espalha sobre o mal a luz da salvagio. Ele ¢ a imagem visivel do
Deus inocente. Eis por que um Deus que ama o homem, um homem
que ama Deus, devem sofrer”™.

Ao ser introduzida pelo préprio Deus nesta verdade profunda
que se sabe mas que nao se explica, Simone Weil, & semelhanga
de inimeros misticos cristios, experimenta simultaneamente o
desejo irrefredvel de participar dessa paixdo redentora. A com-
paixao experimentada até as entranhas pelos infelizes e desgra-
¢ados deste mundo se reproduz nela em relagdo com Jesus Cris-
to, o inocente maltratado, o Servo de Deus Crucificado, o Cor-
deiro sem mancha que carrega em si o pecado do mundo, feito
maldigdo sobre a cruz sem ter aberto a boca e ap6s ter praticado
somente o bem.

Aquela para quem o amor sempre consistiu em partilhar as
condigdes de vida, sofrimento e morte dos que foram objeto de
seu amor exprime assim seus desejos de seguimento e imitagao
d’Aquele que passou a ser o grande amor de sua vida: “Quando
uma mae, esposa ou noiva, sabe que aquele a quem ama € presa da
angiistia e ndo pode ajudd-lo nem unir-se a ele, gostaria pelo menos de
suportar sofrimentos equivalentes, para ficar menos separada dele, para
aliviar o fardo tdo pesado da compaixio impotente. Aquele que ama a
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Cristo e o imagina na Cruz deve sentir alivio semelhante, quando ¢
atacado pela desgraga.”™

Embora consciente dos riscos da ilusio que o desejo de uma
imitagao literal de Cristo poderia trazer, ¥ Simone experimenta
violentamente o desejo da expiagio como desejo da cruz. Sua
generosidade a faz desejar este aspecto da cruz que é tomar
sobre si 0 mal existente no mundo, sentindo-se responsavel por
ele. E assim, cristalinamente, expressa esse seu desejo: “Em toda
situagdo, qualquer coisa que se faga, se faz mal, e um mal intolerdvel.
E preciso pedir que todo o mal que se faz recaia somente e diretamente
sobre si proprio. E a cruz"®.

Em Jesus porém, Simone enxerga algo ainda mais sublime. Sua
absoluta e radical inocéncia faz com que sobre ele recaia todo o
mal que ele ndo fez. E talvez movida por essa verdade de fé que
ela deixa escapar do coragao a famosa frase com a qual termina
uma de suas cartas ao Pe. Perrin ao mencionar os dois principais
mandamentos — o do amor a Deus e o do amor ao préximo: “E
quanto ao primeiro, eu falto a ele de uma maneira ainda bem mais
horrivel, pois todas as vezes que penso na crucifixdo de Cristo, cometo
o0 pecado de inveja”*'.

Sobre o verdadeiro sentido desta enigmatica frase, nao faltam
comentdrios muito mais competentes e abalizados do que o
nosso*. No entanto, com base no que vimos anteriormente do
itinerario de Simone em direcao a um conhecimento amoroso
sempre mais profundo do Crucificado, cremos poder arriscar
uma interpretacao algo diferente: a de que Simone via na Paixao
de Cristo o tGnico possivel caminho de amor e redengiao para
uma humanidade dividida e comprometida com o mal e o pe-
cado; e, portanto, também e nao menos, para si propria.

No Crucificado ela vé finalmente juntos a pureza e o mal. E vé,
gragas ao sofrimento livremente padecido, a redentora e positiva
transformagao do mal. Como ndo desejaria ela — essa mulher
que nunca teve medida no amor — ardentemente para si uma
experiéncia andloga, embora sabendo que nunca poderia ser
idéntica pelo fato de — como qualquer outra criatura humana —
jamais poder atingir a pureza do Cristo de Deus? Suas palavras
mesmas falam melhor do que nés sobre essa inveja que poderia-
mos e ousariamos chamar de “santa”: “O contato com a pureza
produz uma transformagido no mal. So mediante esse contato pode-se
separar a mistura indissoliivel do sofrimento com o pecado. Gragas a
isto, o sofrimento deixa progressivamente de se juntar ao pecado; por
outro lado o pecado transforma-se em simples sofrimento. O mal que
carreganios em nds mesnos torna-se entdo tluminado pela felicidade.
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Bastou que um ser perfeitamente puro estivesse presente na terra para
que ele fosse o cordeiro divino que elimina o pecado do mundo, e para
que a maior parte possivel do mal difundido ao seu redor se tenha
concentrado nele em forma de sofrimento”*.

A morte de Simone Weil vai como que apor um selo final e
definitivo sobre essa configuragio cristica que foi tomando toda
a sua vida. Na solidao e no siléncio a que foi sendo reduzida em
seu desejo de participagdo vicdria no sofrimento das vitimas da
guerra, nos é dado vislumbrar até que ponto o Crucificado real-
mente a “tomou”, imprimindo indelevelmente em sua carne e
seu espirito a imagem do Deus Inocente.

O segredo da mortalidade

A busca incessante da verdade que atravessou toda a vida de
Simone Weil fez com que ela fosse iluminada desde muito cedo
com a constatagdo de que ndo é a forga e o poder que se travestem
em vida os que nos conduzem ao conhecimento e ao amor de
Deus. Tal ilusdo seria, pelo contrdrio, a esséncia da qual é feito
o pecado original. “Eva e Addo quiseram buscar a divindade na
energia vital. Mas ela nos estd preparada sobre o madeiro morto geo-
metricamente talhado de onde pende um caddver”*.

Olhando a drvore da cruz, da qual as Escrituras e a tradigao
cristd afirmam que veio para todos a salvagao, Simone Weil en-
contra a chave do segredo do caminho do ser humano para
Deus: “O segredo de nossa semelhanga com Deus deve ser buscado em
nossa mortalidade”* . Foi essa mortalidade, essa vulnerabilidade
da carne humana o caminho de Simone para o encontro com o
Deus onipotente ao mesmo tempo que ligado a necessidade' e
com a luminosa realidade da salvagao. Por ai ela entrou resolu-
tamente, contemplando essa mortalidade no préprio Cristo a ela
revelado e nos outros, seus irmaos, sobretudo naqueles em quem
a desgraga deixava mais exposta e mais a nu a condigao mortal.
Aqueles em quem a desgraga e a morte realizam todos os dias
seu trabalho predatorio.

Em sua prépria morte, Simone ndo poderia desejar outro cami-
nho sendo aquele que palmilhara durante toda a sua vida. Che-
gara ao centro do amor, aquele ponto onde se experimenta o
mais profundo do sofrimento; chegara ai sem cessar de amar.
Essa seria a condigao, segundo ela, de “tocar algo que nio ¢ mais
a desgraga, que ndo € a alegria, que € a esséncia central, essencial, pura,
ndo senstvel, comum a alegria e ao sofrimento e que € o amor mesmo
de Deus"".

Sintese Nova Fase, Belo Horizonte, v. 21, n. 64, 1994



Sua morte solitdria e no exilio dao testemunho que Simone foi
conduzida por esse Deus a cruz de Seu Filho que ela chamou de
sua verdadeira pdtria®. A majestade e a gléria de Deus na qual
ela acreditava do fundo de seu coragao sé lhe pareciam atingi-
veis pela cruz. Sao dela mesma as palavras cheias de tanta den-
sidade teoldgica que transcrevemos a seguir: “A Trindade ¢ a
Cruz sdo os dois pdlos do cristianismo, as duas verdades essenciais:
uma a perfeita alegria, a outra a perfeita desgraga. E indispensdvel o
conhecimento de ambas e de sua misteriosa unidade, porém, pela con-
digdo humana, em nosso mundo nos achamos infinitamente longe da
Trindade, e muito préximos ao pé da Cruz. A cruz € nossa pdtria”*.

Coerentemente, vivendo uma morte em muito semelhante a do
préprio Cristo, Simone Weil reafirmou a verdade em cujo encal-
¢o andou durante toda a sua vida: a de que a cruz ¢ o tinico lago
possivel entre a nossa mortalidade e a semelhanga com Deus.
Esse Deus que a criou e a configurou sempre mais a imagem de
Seu Filho permitiu que essa imagem brilhasse de maneira mais
eloqtiente ainda na morte que apunha um selo a uma vida ji de
si mesma tdo cristificada.

Enderego da autora:

R. Almirante Salgado, 51
22240-170 — Rio de Janeiro — R]

Sintese Nova Fase, Belo Horizonte, v. 21, n. 64, 1994

48. V. sobre isso e outros
pontos do pensamento de
S. Weil o belo livrode G. P
pE Nicota e A. Danese, Si-
mone Weil, Abitare la con-
tradizione, Roma, Dehonia-
ne, 1991, esp. pp. 489-543,
Capitolo 1lI: Presenza/
assenza di Dio.

49. 'SO 89.



