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RESUMO: A Conferéncia de Puebla foi realizada como epicentro de um processo
histdrico-eclesial demarcado por lutas hermenéuticas. O significado da Conferén-
cia de Medellin, porém antes, o significado do préprio Vaticano II colocava-se no
centro dessa disputa. Dois modelos teoldgicos distintos confrontaram-se nessa
interpretagao: um primeiro de matriz cldssica e um segundo de matriz moderna.
Nao obstante a legitimidade eclesidstica do primeiro modelo, o segundo triunfou
como aquele capaz de interpretar o momento historico e responder aos seus desa-
fios. Os conceitos de consciéncia historica e de historicidade fornecem o arcabougo
sobre o qual repousa essa teologia que na América Latina foi formulada com a
nomenclatura “teologia da libertagao”.
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ABSTRACT: The Puebla Conference was held as the epicenter of a historical
and ecclesial process marked by hermeneutic struggles. The significance of the
Medellin Conference, but before, the significance of Vatican II itself was at the
center of this dispute. Two distinct theological models were confronted in this
interpretation: the classical matrix and the modern matrix. Notwithstanding the
ecclesiastical legitimacy of the first model, the latter triumphed as one capable of
interpreting the historical moment and responding to its challenges. The concepts
of historical consciousness and historicity provide the framework upon which this
theology rests, which in Latin America was formulated under the nomenclature
“liberation theology”.
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Introducio

III Conferéncia configurou um momento estratégico de correcao das

otas do aggiornamento desencadeado pelo Vaticano II, aprofundado
e amplificado na praxis eclesial latino-americana. Quinze anos depois do
Concilio da renovagao era tempo de imprimir um rumo na Igreja que fosse
capaz de corrigir os exageros e as falsas interpretagoes sobre as decisoes
daquele evento normativo da Igreja universal. A América Latina e, de modo
institucional, a II Conferéncia do Episcopado realizada em Medellin em
1968, representava um marco emblematico por haver legitimado praticas
pastorais e reflexdes teologicas pouco afeitas a tradicao catdlica e, em
boa medida, a reta doutrina. Era tempo de rever os rumos da Igreja do
continente. Essa era a perspectiva defendida por uma frente de prelados,
contando com a retaguarda da propria Curia romana e, ja em boa medida,
do novo papa, Joao Paulo IL

De fato, a III Conferéncia sera encampada como evento estratégico para
duas tendéncias: para aquela que pretendia fazer uma revisao dos rumos
da Igreja a partir de referéncias seguras de doutrina e de praticas eclesiais
e para aquela que entendia ser necessario preservar e avangar nas intuigoes
e orientacoes emanadas de Medellin.

A luta entre uma oficialidade com sua hermenéutica revisora de Medel-
lin (e do Vaticano II) e uma frente eclesial local determinada a preservar
Medellin com sua hermenéutica de raiz conciliar vai configurar o antes, o
durante e o pos Conferéncia de Puebla. A assembleia instala-se sob essa
tensao que despertava interesse das midias e preocupacao de prelados,
religiosos, agentes leigos e tedlogos locais. Os representantes da tendéncia
revisora contavam com uma legitimidade tradicional ou uma “identidade
legitimadora” que advinha dos setores dirigentes da propria Igreja. Muni-
dos com uma teologia pretensamente oficial e ortodoxa afirmavam desvios
flagrantes nas Igrejas do continente e a necessidade de corre¢oes imediatas.
Os sujeitos eclesiais renovadores contavam com outra legitimidade, aquela
denominada “identidade de projeto” (CASTELLS, 2001, p. 25-27) que tem
como mérito e fraqueza precisamente a proposicao do novo como saida
legitima para as dificuldades emergentes. Embora no ambito do ethos ca-
tdlico a legitimidade tradicional venca de saida toda situacdao de embate
pratico ou tedrico, em nome da verdade preservada em sua integridade
pelas autoridades oficiais, em Puebla essa luta, semelhante ao que ocorreu
no Vaticano II, ndao poderd dispensar a referéncia da historicidade para
pensar a missao da Igreja naquele momento dramatico dos povos do
continente e, por conseguinte, a propria Igreja e as demais formulacoes
de fé. O projeto novo carrega como mérito precisamente aquilo que falta
ao tradicional: a proposicao de saidas interpretativas e praticas para os
desafios emergentes. Por essa razao, ele tende a tornar-se hegemonico,
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na medida em que os debates se mantém na perspectiva da fidelidade a
realidade historica. O vinculo com a realidade histdrica exige por logica e
coeréncia novas proposigoes capazes de oferecer compreensoes e saidas aos
problemas detectados. As referéncias fixadas no passado nao conseguem
por si mesmas decodificar o presente e tém que encontrar os modos de
articular-se com as interpretagdes emergentes para que possam cumprir
sua fun¢ao hermenéutica.

Desse quadro concreto emerge a hipotese central dessa reflexao: o docu-
mento final de Puebla (DP) expressa uma consciéncia histérica que triunfa
da cosmovisdao essencialista que rege uma matriz teoldgica classica, um
método dedutivo decorrente e um modo de compreender o exercicio do
magistério da Igreja que pretendeu ser a teologia legitima da III Confe-
réncia. A sensibilidade e percepcao da realidade historica possibilitaram a
leitura teoldgica do presente e a leitura da tradigao a partir do presente.
Essa circularidade hermenéutica é constitutiva do pensamento teoldgico
de Puebla, ndao obstante suas reprodugdes do esquema teologico classico.

1 Colocagdo do problema

A III Conferéncia do Episcopado Latino-americano ocorre em um contexto
e marco eclesiais definidos por uma “luta pelo sentido” do Vaticano II,
conforme bem formulou o tedlogo Massimo Faggioli (2013). A tendéncia
revisora do significado do processo de aggiornamento intencionado pelo
Papa Joao XXIII, que se mostrara minoritdria no ambito da assembleia
conciliar, ganhou folego e adeptos e, por conseguinte, legitimidade e forga
politica na década seguinte ao grande evento. Tratava-se de uma tendéncia
que aglutinava adeptos de posi¢des mais ou menos radicais, porem com
um acordo, ao que parece fundamental: o aggiornamento conciliar havia
conduzido a Igreja a uma crise; essa crise advinha de uma compreensao
equivocada do Vaticano II; era necessario corrigir os erros de compreensao
sobre os ensinamentos conciliares; para tanto varias estratégias deveriam
ser assumidas na esfera da doutrina e da praxis eclesiais. Se, na assembleia
conciliar, a minoria que temia as renovagoes tinha nome e endereco e se
tornara sempre mais residual em suas frentes de batalha, agora tratava-se
de uma tendéncia com algumas caracteristicas sdcio-politicas peculiares:
a) aglutinagcao de varios sujeitos eclesiais em torno da causa revisora; b)
numero crescente de adeptos de perfil eclesial tradicional; c¢) composicao
difusa que contava com sujeitos espalhados pelo conjunto do corpo eclesial;
d) frente disposta a rever os processos de renovacao a partir de parametros
anteriores (Vaticano I), porém no marco da comunhao eclesial catolica; e)
frente que se legitima sempre mais, uma vez capitaneada pelos setores
dirigentes da Curia romana e pelo Papa, apds a eleicao de Karol Wojtila;
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f) frente que reivindica para si a pureza da tradigao e da doutrina como
parametro hermenéutico da revisao do aggiornamento efetivado na América
Latina desde Medellin.

A III Conferéncia instala-se nesse quadro historico-eclesial de luta estratégica
pela revisao do sentido do Vaticano II (LIBANIO, 1984; ZEPEDA, 2018). A
Conferéncia de Medellin havia sido emblematica nos termos da renovacao
conciliar. Em nome desse projeto os bispos da América Latina aprofunda-
vam e alargavam as intuigOes e orientagdes conciliares em termos eclesiais
(no exercicio da colegialidade episcopal e na concretizacao da Igreja povo
de Deus) e pastorais (na inser¢ao na historia e na solidariedade para com
os pobres), em termos teoldgicos (teologia articulada na volta as fontes e na
acolhida da realidade historica) e metodoldgicos (o método ver-julgar-agir) e
em termos sociais e politicos (a critica das opressoes e injustigas e a defesa dos
direitos humanos). Os impactos sociais e politicos de Medellin no continente
tornaram-se problematicos para a instituigao eclesiastica, aliada historica das
elites locais e imbricada em rela¢des diplomaticas com os estados nacionais.
Mas, na esfera doutrinal, a velha institucionalidade eclesial sentia-se igual-
mente desvestida da seguranga da verdade e desfigurada na identidade que a
distinguia do mundo. Ademais, os avangos da reflexao teologica contribuiam
com essas instabilidades e deveriam ser corrigidas com urgéncias. No caso
do continente, os riscos de uma teologia articulada com as esquerdas e com
os métodos da analise marxista mostravam-se como caminhos equivocados.
Dez anos depois das experiéncias ambiguas deflagradas por Medellin era a
hora precisa de uma revisao eficiente a ser capitaneada pelos setores dirigen-
tes da Igreja, por aqueles que haviam chegado a direcdo do CELAM, pelos
delegados nomeados por Roma e pela tendéncia conservadora do episcopa-
do ali presente. O Documento de Consulta elaborado como preparagao da
Conferéncia tinha precisamente esse objetivo de rever e corrigir a caminhada
da Igreja de Medellin. Muitos temiam uma revisao que rompesse com as
orientacoes de Medellin, sob a coordenacao direta do Secretario do CELAM
e da propria Conferéncia (CASALDALIGA, 1978, p. 585-586).

A III Conferéncia instalou-se com esse objetivo revisor claro e explicito.
A suspeita de um controle direto da parte do secretario Lopez Trujillo
confirmou-se quando veio a publico uma Carta escrita pelo mesmo a um
prelado do Brasil prevenindo-o para o embate ideoldgico da assembleia.’
Na observagao de Dussel “sem nenhum lugar de duvida, a secretaria geral
do CELAM estabeleceu um plano, contava com seus peritos, e esperava
poder chegar a bom termo suas finalidades” (1981, p. 46). Um alinhamento
revisor de Medellin havia, de fato, sido planejado e contava com adeptos
importantes. No discurso inaugural o Papa Joao Paulo II falara claramen-

! Carta publicada pelo jornal mexicano Uno mds uno de 1.° de Fevereiro de 1979 (DUSSEL,
1983, p. 592). A interpretagdao de Lopez Trujillo sobre o sentido de Puebla foi explicitada
posteriormente na obra Opc¢des e interpretagoes a luz de Puebla. Sdo Paulo: Loyola, 1982.
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te na necessidade de revisao de rumos. A III Conferéncia deveria tomar
como ponto de partida as conclusdes de Medellin “com tudo o que tem
de positivo, mas sem ignorar as incorretas interpretacoes por vezes feitas
e que exigem sereno discernimento, oportuna critica e claras tomadas de
posicao” (CELAM, 1982, p. 14).

Se, em Medellin, a teologia elaborada no continente fornecera um eixo
teologico fundamental para as reflexdes, o que permite falar “em teologia
do documento final” de uma forma singular, agora em Puebla predomina
a diversidade, senao a ambiguidade teorica (teoldgica), ainda que sob uma
unidade dogmatica dos contetidos e uma unidade formal do texto. A luta
pela revisao de Medellin produziu essa fragmentacao teoldgica no texto
final, porém deixando ressaltar em primeiro plano os apelos da histdria
e as opOes pastorais. A opgao pastoral significava necessariamente um
posicionamento perante o contexto histdrico. E para essa atividade herme-
néutica a faca de melhor corte era, inevitavelmente, a teologia mais temida
de alguns setores eclesiais vigilantes da ortodoxia: a teologia da libertagao.

A luta pelo sentido do Vaticano II traduzia-se naquele momento em luta
pelo sentido de Medellin. E, assim como na assembleia conciliar, havia
uma luta hermenéutica (sentido da fé e da historia) regida por diferentes
teologias, porém polarizada na questao disputada da teologia da liber-
tacao (COMBLIN, 1981, p. 100-102). De um modo geral e, at¢é mesmo
tipologico, podem-se detectar duas frentes teologicas em disputa, regidas
por duas matrizes metodologicamente distintas: uma teologia classica
de raiz agostiniana/escolastica e uma teologia que pode ser definida de
maneira genérica como teologia historica, construida durante o século XX
em variados modelos (GIBELLINI, 1998). A primeira opera a partir do
esquema maior criagdo-queda-redengio, traduzido no esquema meédio, Jesus
Cristo-Igreja-sacramento que se traduz, por sua vez, no esquema operacio-
nal menor Papa-verdade-fidelidade. A teologia tradicional catdlica pensa a
realidade presente a partir desse pressuposto. A segunda, embora nao
negue a primeira, opera de modo dialético e indutivo: historia-revelagio-
-discernimento-a¢do. Nessa percepgao e método recoloca as fontes e a tradigao
em sintonia com o momento presente. A primeira conta com um edificio
bem elaborado, dogmaticamente instituido, consolidado no imaginario
catolico e com modos de operacao fixos e claros na dinamica regular da
vida eclesial/eclesiastica. A segunda exige elaboragao que confronta a fé
com a historia, bebe dos estudos exegéticos modernos, dialoga com as
ciéncias e com a realidade presente. Tanto quando no Vaticano II* essas

2 Massimo Faggioli tipifica essas tendéncias no ambito do Concilio Vaticano II como Agos-
tinianos e Tomistas (2013, p. 102-131). Elas catalisam no nosso entender duas perspectivas
teoldgicas e metodologicas distintas, a essencialista e a histdrica. A era do Vaticano II demarca
a emergéncia da segunda e a luta por hegemonia em relacao a primeira no conjunto das
percepgdes e praxis eclesiais.
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duas tendéncias estao presentes na III Conferéncia e se mostram nitidas
no documento final.

O DP apresenta, de fato, uma teologia classica em sua segunda parte de
cunho doutrinal, deixando claro que predominou como hegemonico esse
modo de formular a fé, ali evidentemente identificado com a propria
verdade da fé. Contudo, o exame atento do conjunto e de passagens lo-
calizadas do mesmo documento surpreende a presenca ativa da segunda
matriz, evidentemente ancorada nas reflexdes da teologia da libertacao que
palpitavam no antes e no entorno da Conferéncia como paradigma vivo
disponivel a interpreta o contexto histdérico e a Igreja naquele momento
urgente.

Numa palavra, a teologia do DP é de um modo geral — por certo, oficial
— regida pela matriz classica, a0 menos em termos de fundamentacao
doutrinal e de uma suposta intencionalidade fundamental do documento
final. A parte II — o julgar — expressa com clareza esse posicionamento.
Contudo, trata-se de um esquema tradicional que incorpora elementos
renovadores, evidentemente do Vaticano II e da propria teologia latino-
-americana, teologia que € a principal suspeita de desvios e que deve ser
assumida, purificada e elevada pela ortodoxia ali vigilante e operante. A
Conferéncia de Puebla foi, de fato, um momento dialético no pensamento
e na praxis da Igreja naquele contexto de final da década de setenta. A
presencga desses modelos teologicos revela, ao mesmo tempo, a forga e o
limite da matriz teoldgica classica que € utilizada como referéncia legitima
e como doutrina segura pelos que pretendem corrigir os rumos da teo-
logia subjacente a Medellin e operante na Igreja latino-americana. Mas, o
processo historico mostra o limite dos esquemas teoldgicos cldssicos para
se pensar a realidade histérica com seus dramas humanos concretos, com
seus clamores e urgéncias sociais e pastorais. Perante os problemas his-
toricos sinceramente acolhidos como clamor do povo de Deus, féormulas
teoldgicas nao sao, de fato, suficientes para oferecer critérios de discerni-
mento e de acgao.

Com efeito, perseguindo a hipotese de uma analogia entre Vaticano II e
Puebla, pode-se afirmar que nao obstante as constantes teoldgicas classi-
cas, a sensibilidade para com a histdria real faz triunfar no subtexto e, de
modo difuso no texto, um modelo teolégico que articula fé e realidade. E
precisamente esse que vai conectando as passagens teologicas mais classi-
cas e de logica dedutiva na historicidade da salvagao, na qual convergem
a percepcao da revelacdo como processo histdrico-salvifico que culmina
em Jesus de Nazaré e o processo historico presente com suas interroga-
¢oes e urgeéncias. No fundo pode ser encontrada como fonte e base desse
modelo a consciéncia historica gestada na longa temporalidade moderna,
consciéncia que brota da percepcao da relevancia do processo historico
na constituicdo das ideias, da afirmagao do protagonismo dos sujeitos na
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constituicao dos poderes e das interpretacdes e do imperativo do exame
historico-critico dos modelos teodricos. Os dois topicos seguintes visam,
respectivamente, identificar as raizes historica e eclesial desse modelo e
sua presenca no DP.

2 Consciéncia historica e método do Vaticano 11

A luta hermenéutico-teologica presente no Concilio descansa, portanto,
sobre o confronto entre as visOes essencialista e historica da realidade, com
seus respectivos métodos, fontes e conteidos doutrinais. O Vaticano II,
como expoOs magistralmente Christoph Theobald, representou um momento
preciso de recepcao teoldgica da racionalidade histdrica, ja desde as teo-
logias que antecederam o evento ainda na primeira metade do século XX
(2015, p. 122-202). Essa racionalidade assimilada teologicamente marcara
presenca na III Conferéncia e a sustentara como argumento de fundo que
salva o DP de uma hegemonia conservadora. Se a teologia explicitada na
parte doutrinal do DP é nitidamente de cunho tradicional-conservador,
no entanto uma postura de sensibilidade para com a historia real permite
ver outra interpretagao das verdades sobre Jesus Cristo, o homem e a
Igreja em pontos localizados do documento e, por certo, em uma opgao
de fundo que foi minimamente possibilitada pelo método ver-julgar-agir.
Contudo, a teologia da libertagao evitada e mal-vinda a assembleia oferecia
de modo vigoroso os elementos dessa percepcao e formulagao e exercera
de modo indireto a sorrateiro esse servi¢co de ancoragem das orientacoes
da III Conferéncia na historia presente. Nesse topico sera feito um recuo
historico e conceitual visando resgatar o processo de emergéncia da
consciéncia historica na Igreja catolica nos tempos modernos, tendo como
ponto de chegada e de partida o Concilio Vaticano II. Uma passagem
gradativa de uma consciéncia metafisica de raiz platonica, centrada nas
esséncias estaveis, para uma consciéncia do lugar central da historia na
compreensao do ser humano e de Deus demarca essa temporalidade de
mudancas na Igreja.

2.1 A emergéncia da consciéncia historica

A percepgao da determinacgao histdrica sobre as concepgoes e dessas sobre
a histdria constitui o centro dinamico da consciéncia historica e reivindica
para a historica um lugar central para a compressao de todas as produgoes
humanas (ABAGNANO, 2007, p. 227). A consciéncia historica, como se
sabe, emerge na sua expressao acabada no bojo da chamada moderni-
dade e recebe formulagcao no ambito da filosofia das luzes (CASSIRER,
1992, p. 267-313). Ainda que se deva examinar no fundo dessa postura
moderna a concepgao biblica de ser humano inserido na historia como
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criatura, langado no jogo liberdade-responsabilidade e ancorado em
uma perspectiva de futuro aberto e por se construir (VAZ, 2001, p. 189-
217), o fato é que essa postura firma-se gradativamente como conceito e
como praxis a partir da Europa que se moderniza; ela vai demolindo e
reestruturando as visOes e as praticas com grandes e progressivos deslo-
camentos que rompem com a estabilidade cdsmica antiga, com a unidade
politica, cultural e religiosa, com a cosmovisao hierdrquica estruturante da
cosmologia, da escatologia, da Igreja, da sociedade e da politica, com a
mentalidade essencialista que define as coisas, a partir de sua identidade
estavel e imutadvel, com o método 16gico dedutivo, decorrente dessa visao
que dinamiza as interpretagoes tedricas da realidade. A tradigao catolica,
com seu rigido sistema tedrico escoldstico e com sua estrutura hierarquica,
foi, de fato, a trincheira de frente desse processo demolidor e renovador
que foi configurando-se como nova ordem, de forma lenta e definitiva.
A experiéncia da historicidade, ou seja, de que os sujeitos humanos sao
os protagonistas capazes de desconstruir e reconstruir as instituicoes, as
interpretagoes, os conhecimentos e os valores, consolida-se como consci-
éncia histdrica: de que o processo historico € o constitutivo da realidade
econOmica, social, politica, cultural e religiosa. O homem e a sociedade
que gradativamente emergiram desse processo pensam a agem como seres
historicos, rompendo com as posturas estaveis que definiam o tempo e
0 espago, sustentavam as ideias e as praticas e explicavam a natureza e
a sociedade (VAZ, 2001, p. 165-218).

2.2 Impactos e recep¢io da consciéncia historica na Igreja

Ainda que a Igreja tenha reafirmado sua tradi¢ao e construido estratégias
de resisténcia que afirmavam o pré-moderno como parametro teorico
e pratico para vida eclesial e social, gradativamente vai recebendo os
impactos da modernizacao e, por conseguinte, da centralidade herme-
néutica da historia na relacao com as fontes, com as tradigOes teoricas
e com as relacoes com a sociedade e, de modo direto, com os Estados
modernos. As estratégias antimodernas afirmadas e desencadeadas des-
de Pio IX consolidaram sobremaneira um sistema eclesial e eclesiastico
centralizado em uma concepgao de verdade, de Igreja e de sociedade
unitdria, hierdrquica, fixa e estavel que expurgava todas as tentativas de
recepcao do pensamento moderno. Contudo, o processo em marcha de
afirmacao da consciéncia historica vazava para dentro do sistema ecle-
sial, a partir de baixo e a partir das bordas, mostrando seus impactos
crescentes no laicato e na teologia. Na verdade, o mundo protestante
avancara desde a reforma nessa direcao e deixava seu legado, sobretudo,
na colocagao da circularidade entre sujeito fiel e escritura. Essa relacao
expunha o texto biblico para além da interpretacao oficial, verdadeira
e unica do magistério como mensagem a ser discernida e vivenciada
pelas comunidades e por cada individuo. E sobre esse pressuposto de
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autonomia interpretativa que o método histdrico critico encontrou seu
solo fecundo e original na tradicao protestante. A historia era assimilada
como critério de discernimento do texto em si e na sua relacao com os
diversos contextos historicos

Na parte catdlica, no tocante a teologia, novas interpretagoes vao sendo
construidas e podem ser visualizadas esquematicamente em duas fases:

1% A Igreja interpreta/acolhe a historia

Os catdlicos sociais franceses que acolhem os valores da republica e do
pensamento moderno e encaram de frente os problemas sociais decorren-
tes da industrializacio (AVILA, 1972), tedlogos dao os primeiros passos
na assimilacao dos métodos histéricos nos estudos biblicos e o tomismo
renasce como chave de leitura dos novos tempos. A hierarquia avanga
a passos lentos, mas decisivos, no pontificado de Leao XIII, sobretudo
com suas Enciclicas sobre os estudos de Tomas de Aquino (Aeterni patris,
1879) e com a sensibilidade aos problemas modernos (Rerum novarum,
1891). A Igreja nao escapava da necessidade de interpretar a histodria.
Abre-se uma circularidade hermenéutica entre tradicao catoélica e reali-
dade histdrica que crescerd, desde entao, em amplitude e profundidade.
Na outra ponta, o laicato organiza-se como sujeito eclesial e assume
o protagonismo da fé por meio da grande frente da agdo catdlica que
se espalha pelo mundo (ALMEIDA, 2015b, p. 2-5). Assim nascem e
avan¢am a doutrina social da Igreja, as teologias ligadas a histodria e os
métodos pastorais que vao sendo utilizados pelos sujeitos eclesiais no
decorrer do século XX.

2% A historia interpreta a Igreja

Os métodos cientificos modernos elaborados pelas ciéncias humanas na
segunda metade do século XIX e, de forma decisiva, na primeira metade
do século XX submetem todos os produtos culturais ao exame critico, in-
cluindo aqueles relacionados as religioes e, evidentemente, ao cristianismo.
As religioes sao produtos histéricos como as demais linguagens e institui-
¢Oes culturais. A ressonancia catdlica desses métodos torna-se inevitavel e
conhece as primeiras formulagdes ainda no século XVII com o oratoriano
Richard Simon (1638-1712), embora nem sempre bem-vindas e, até mesmo
condenadas como modernismo (VILANOVA, 1989, p. 806-808). O método
historico-critico ocupava o lugar central nessa luta epistemologica. As teo-
logias modernas entram em cena com novas percepcoes sobre a realidade
imanente concretizada nos tempos modernos: autonomia da natureza e
da histéria, autonomia humana e autonomia do pensamento. Nesse mo-
vimento, a Igreja € reinterpretada como povo de Deus, como comunidade
de fé em marcha na historia. Em posicao semelhante as citadas Enciclicas
de Ledo XIII, a Enciclica Divino Afflante Spiritu (1943) de Pio XII cede as
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evidéncias cientificas do método historico-critico. A histdria é assimilada
como critério hermenéutico de compreensao do texto e, por conseguinte,
de compreensao da propria revelagao e da tradicao da Igreja.

2.3 A consciéncia historica constitutiva do método e do
pensamento conciliar

O evento conciliar pode ser localizado como o epicentro da recepgao da
consciéncia histdrica por parte do pensamento e da praxis catolica e como
ponto de chegada que recolhe, seleciona e formula essa postura funda-
mental e ponto de partida que remete para o periodo de aplicagao das
orientacdes conciliares. Diferentemente de outros Concilios construidos
em um esquema juridico unificador e uniformizador, o Vaticano II en-
trega ao conjunto da Igreja um processo a ser desencadeado desde entao
nos quadrantes do planeta, em sintonia com as Igrejas locais e com cada
realidade. O Concilio entende-se e, por conseguinte, aplica-se mais como
processo metodologico do que como decreto, mais como espirito do que
como letra, mais como vivéncia eclesial sempre renovada do que como
modelo eclesial uniforme e prefixado.

A ideia do novo Concilio, de paternidade exclusiva de Joao XXIII, é
anunciada, desenvolvida e instituida, precisamente como expressao da
consciéncia historica que se constrdi sempre e na raiz como esfor¢o de
relacionar passado e presente; circularidade que, no caso da tradigao crista,
exige sempre uma leitura muatua ente contetidos da fé e realidade presente,
o que resgata na verdade o essencial da prdpria nocao de tradicao como
transmissao. Desde o anuincio do novo Concilio, em 25 de janeiro de 1959,
o Papa pos-se a explicar progressivamente que se tratava de um Concilio
nao para definir doutrinas ou condenar erros, mas para fazer um aggior-
namento da Igreja (ALMEIDA, 2015a, p. 8-9). Esse propdsito carregava, de
fato, o germe de uma dialética mutua entre passado e presente que exigira
uma verdadeira conversao metodologica dos padres conciliares, sabendo
da unanime perspectiva catolica marcada pelo essencialismo platonico,
pelo exclusivismo doutrinal catdlico e pela ideia de autoridade doutrinal
centralizada no magistério papal.

Fazer o aggiornamento da Igreja era um desafio do qual Joao XXIII tinha
ciéncia. As explicacoes por ele dadas a cada audiéncia e discurso que
desde entdo pronuncia para diferentes publicos revela sua pedagogia de
deixar claro que se tratava de um novo Concilio (ndo como continuidade
do Vaticano I) com um novo objetivo e um novo método. Como confrontar
critica e criativamente a Igreja com os tempos atuais, tendo sob os ombros
da institui¢do milenar uma concepgao autocentrada de verdade — eterna,
universal e fixa — que negava como falsa a racionalidade moderna como
um todo. Nessa empreitada, o Papa assume o comando na formulagao
do conceito e dos objetivos do novo Concilio, enquanto a Caria romana
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encaminha ex officio os textos preparatdrios com as 10 Comissoes consti-
tuidas para essa missao. Joao XXIII dirige o processo estrategicamente, ao
que parece, sabendo da divergéncia de concep¢ao que estava em curso.
Se, oficialmente, a Curia, sob o comando do Cardeal Alfredo Ottaviani
construia os estudos reproduzindo uma concepgao estavel de doutrina,
tradicao e Igreja, um autocentramento em oposi¢cao ao mundo eivado de
erros, os trabalhos contam também com um novo dado: a instituicao de
um novo sujeito conciliar, o Secretariado para a uniao dos cristaos. E nao
se tratava somente de um 6érgao destinado a contribuir com o didlogo com
as religioes, mas de uma nova perspectiva teoldgica e metodologica que
ird, efetivamente, colocar o Concilio na rota do aggiornamento: no didlogo
sempre mais claro e coerente entre as fontes e o presente. Para tanto a
figura do eminente exegeta Agostinho Bea, versado no método historico-
-critico e no didlogo com o judaismo, apresentou-se como um verdadeiro
artifice do aggiornamento; deu voz, contedtdo e método para a intui¢ao
langada pelo Papa e assegurou um novo modo de pensar a fé em sintonia
com as realidades presentes.

Com efeito, em termos de consolidacao de um método proposto ao novo
Concilio, o Discurso inaugural escrito e pronunciado por Joao XXIII revela
o apice dessa compreensao por parte do pontifice. Ali insiste na natureza
distinta do Concilio, realizado nao para condenar, mas para acolher os
novos tempos com misericordia, vocacionado a acolher as contribui¢oes
positivas da mentalidade e dos métodos modernos e, de modo magistral,
formula o critério basico de trabalho:

Uma coisa € a substancia do « depositum fidei », isto é, as verdades contidas na
nossa doutrina, e outra é a formulagdo com que sdao enunciadas, conservando-
-lhes, contudo, o mesmo sentido e 0 mesmo alcance. Sera preciso atribuir muita
importancia a esta forma e, se necessario, insistir com paciéncia, na sua elaboragao;
e dever-se-4 usar a maneira de apresentar as coisas que mais corresponda ao
magistério, cujo carater é prevalentemente pastoral (]OAO XXIII, 2007, p. 671).

A Igreja é o sujeito responsavel por ancorar a doutrina na histéria. A
perspectiva pastoral do Concilio concretizava em termos teologicos e me-
todoldgicos esse exercicio de transmissao da fé, agora em uma perspectiva
que superava a cosmovisao fechada de uma doutrina fixa e congelada.
O Vaticano II tinha essa tarefa primordial de discernir a fé em confronto
com a realidade e vice versa.

Esta consciéncia historica identifica-se, portanto, com o préprio processo de
construcao do Concilio, seja como método de trabalho, seja como método
de reflexao. Desde a primeira sessao dissolvida com o intuito de dar aos
padres maior conhecimento do que estava em curso, as discussOes refeitas
no Documento referente as Fontes (De fontibus), as reflexdes sobre Igreja
(De ecclesiae), sobre o didlogo com as demais religides até as formulacoes
teologicas e metodoldgicas oferecidas pela Gaudium et Spes, o processo
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conciliar revela uma ruptura permanente com esquemas teoldgicos essen-
cialistas e adogao de esquemas marcados pela centralidade da historia.
Essa Constituicao, filha inesperada do processo conciliar, constitui o retrato
mais fiel do esfor¢o de a Igreja acolher o tempo presente como grandeza
teologica, de assumir o desafio do discernimento e de coloca-la em atitu-
de de sensibilidade e solidariedade com a humanidade atual. Trata-se do
Documento que oferece as bases teologicas e o método teologico funda-
mental do Concilio que consistiu em voltar as fontes a partir de referéncias
hermenéuticas atuais e acolher positivamente a realidade presente.

A Constituicdo nao somente pratica esse método fundamental em seu
conjunto na maneira mais explicita e consciente, como fornece as regras
que traduzem teoldgica e metodologicamente esse método na categoria
sinais dos tempos que ja havia sido utilizada e ensinada por Joao XXIII na
Enciclica Pacem in terris (1963). Agora faz-se presente em varias passagens
com as seguintes conotagoes: a) como exigéncia para descobrir os designios
de Deus na histdria (GS, 4, 11); b) como leitura da realidade a partir da fé
(GS 4, 11, 44; PO, 18); ¢) como missao da Igreja na compreensao, didlogo
e servico ao mundo (GS 4,11); d) como tarefa conjunta dos cristaos entre
si (PO 9; DH 15), dos leigos com os presbiteros (PO 9) e dos cristdaos com
outros sujeitos (GS 11; DH 15); e) como sinal concreto expresso na soli-
dariedade (AA 14) e na liberdade (DH 15); f) como conceito expresso na
agao ecumenica entre os cristaos (UR 4); g) como didlogo com as varias
linguagens e ciéncias na busca de aprofundamento da verdade revelada
(GS 44); h) como fruto da leitura da Biblia e que produz a docilidade ao
Espirito (PO 18) (PASSOS, 2014, p. 253-257). Em termos tedricos pode-se
dizer que a circularidade hermenéutica entre passado e presente, entre
texto/tradigao e contexto vai ser assumida sempre mais como perspectiva

e método de pensar da Igreja e, de modo, regular nas suas assembleias
colegiadas (GADAMER, 2002, p. 400-425).

O DP insere-se nesse horizonte metodoldgico herdado do Vaticano II. O
método ver-julgar-agir estruturante do conjunto, a sensibilidade para com
o contexto histdrico, as ancoragens constantes do doutrinal na realidade
presente e o foco constante na aplicabilidade pastoral permitem afirmar a
prevaléncia de um método fundamental centrado na historicidade sobre
0os métodos dedutivos de matriz essencialista (KUNG, 1999, p. 130-133).
Além dessa “cultura eclesial”, a Igreja da América Latina dispunha dos
conteados e métodos ja consolidados da teologia da libertagao que ofe-
reciam medidas precisas para o proposito de discernimento da realidade
e compromisso com a situacao concretas dos povos do continente por
parte da Igreja. A III Conferéncia se deparava com a imponderabilidade
do histdrico na percepcao da realidade e da fé, na busca de compreensao
dos processos econdmicos e politicos, na tomada de postura perante os
desafios presentes e, por conseguinte, nas opoes pelos modelos interpre-
tativos das ciéncias e da teologia.
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3 O método fundamental conciliar em Puebla

O aggiornamento nao foi somente uma postura que construiu o Concilio e
traduziu-se em método utilizado pela assembleia, mas uma compreensao
da propria missao da Igreja na historia (em estado de relatividade insti-
tucional por ter sua origem e fim em Jesus Cristo, sinal de salvacgao, sinal
do Reino, peregrina na histdria e servidoras da humanidade, de modo
especial dos mais pobres) e de sua natureza (mistério de comunhao dos
fieis inseridos em Jesus Cristo vivo, comunidade povo de Deus) e de sua
organizagao (comunidade de membros com funcgdes distintas, colegialidade
episcopal, universal concretizado nas particularidades). Nessa compreensao
eclesioldgica, a Conferéncia de Puebla concretiza o mistério da Igreja e
de sua missao na historia, concretamente no continente latino-americano:
a) Igreja universal vivenciada na particularidade latino-americana, Igreja
povo de Deus, colegialidade eclesial, igreja servidora do povo e, portanto,
de modo especial dos pobres. Puebla é a Igreja conciliar em permanente
aggiornamento, em busca de si mesma na histéria da salvacao em que
se insere no momento concreto; b) Igreja que busca discernir os sinais
dos tempos desencadeando uma circularidade entre passado e presente,
fé e realidade: o presente é interpelagio de Deus e convocagao a agoes
concretas, estando a Igreja na busca de modos mais coerentes de pensar
a si mesma em sua missao dentro da hora presente; c) Como esforco de
leitura ética da realidade mediante o didlogo com as ciéncias aptas a esse
discernimento em nome da verdade que brota da fé.

Portanto, se por um lado salta aos olhos uma dicotomia teoldgica que
recorta o DP, por outro subjaz essa postura e método fundamental que
nao somente salva Puebla de um essencialismo doutrinal supra-historico,
mas também preserva a postura fundamental que confronta a fé com a
realidade, o passado e o presente (KUNG, 1999, p. 130-133). Essa consci-
éncia historico-teologica filha do Vaticano II havia, de fato, encontrado um
ponto saliente em Medellin. A II Conferéncia dera-se no rigor do método
que confronta organica e criticamente fé e realidade com a técnica do
ver-julgar-agir no antes, no durante e depois da assembleia. A Teologia
da Libertacao estivera ali presente com suas opgoes, posturas e métodos,
ainda que se encontrasse na fase de fundagao e, por essa razao, ainda sem
os estigmas contraidos na década seguinte.

A consciéncia historica constitui, desde o Vaticano II, uma espécie de
subsolo da propria Igreja, mesmo quando se busca os meios mais tedricos
(doutrinais, normativos etc.) de formular a fé ou que se proponha partir
dos principios para chegar-se a realidade, como rezava o método dedutivo
escoldstico. A era conciliar € a era da insercao da Igreja no tempo presente,
onde examina permanentemente o sentido da fé e o sentido de si mesma
(GS 4, 11 e 44). E esse pressuposto eclesial e metodolégico que condiciona a
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leitura da realidade e a leitura da fé, instaurando um circulo hermenéutico
entre passado e presente, entre os textos fundamentais da fé e o contexto
presente (GADAMER, 2002, p. 443-453). Em Puebla a consciéncia historica
da Igreja rouba a cena das reflexdes e decisOes e expressa-se como coragao
que rege a circulagao geral das orientagdes que vao sendo dispostas:

1% na sensibilidade para com a realidade

A sensibilidade para com a humanidade concreta, especialmente com os
pobres e sofredores, colocada como norma espiritual, eclesial e ética pelo
Vaticano II (GS 1) ressoa em Puebla, sem ponderagoes; langa luz sobre a
condicao concreta dos povos do continente e coloca a Igreja em posicao
profética clara, sem as velhas negociagdes com as classes dominantes,
ainda que a luta de classe fosse naquele contexto uma ambiguidade a ser
cuidadosamente pensada pelos bispos. O grito dos pobres ouvidos em
Medellin adquire maior nitidez e torna-se mais grave. Assim diz Puebla:
“Do coragao dos varios paises que formam a AL estd subindo ao céu um
clamor cada vez mais impressionante” (87). Continua: “E o grito de um
povo que sofre e que reclama justica, liberdade e respeito aos direitos
fundamentais dos homens e dos povos” (87). Afirmam sobre esse clamor:
“H4 pouco mais de dez anos, a Conferéncia de Medellin ja apontava a
constatacao desse fato ao afirmar: “Um clamor surdo brota de milhdes
de homens, pedindo a seus pastores uma libertacao que nao lhes chega
de nenhuma parte’ (Pobreza da Igreja 2)” (88). E que o “clamor pode ter
parecido surdo naquela ocasiao. Agora € claro, crescente, impetuoso e,
nalguns casos, ameacador” (89).

Essa conexao com Medellin nega a eficacia da pretendida hermenéutica
revisora da segunda Conferéncia, a0 menos no sentido de uma ruptura
com a tradicao que desde entao havia consolidado; ela parece ter sido
o suficiente para dar a Puebla o certificado do aggiornamento da Igreja
na realidade latino-americana, exigir dela uma palavra de discernimento
na linha dos sinais dos tempos, adotar o método ver-jugar-agir, pensar
a realidade do ponto de vista teologico e colocar a Igreja na trincheira
profética.

Do ponto de vista teologico, nao parece ter sido a teologia classica predo-
minante na segunda parte (Julgar) que garantiu a fidelidade as verdades
sobre Jesus Cristo, a Igreja e o homem, mas precisamente a sensibilidade
para com aos clamores da realidade; os pobres salvaram Puebla da abs-
tracao teoldgica generalizada. Como nao relembrar os itens referentes aos
rostos sofredores de Cristo presente nos sofredores da América latina: “Esta
situacao de extrema pobreza generalizada adquire, na vida real, fei¢oes
concretissimas, nas quais deveriamos reconhecer as feigoes sofredoras de
Cristo Senhor (que nos questiona, interpela)” (31). As fei¢cOes sofredoras
de oito sujeitos ali elencados revelam, de fato, uma sintese concreta entre

368 Perspect. Teol., Belo Horizonte, v. 51, n. 2, p. 355-374, Mai./Ago. 2019



o diagnostico fiel da realidade ali retratada sem contornos e as fontes
cristologicas da fé. As “fei¢oes concretissimas” dos pobres e sofredores
sao as “fei¢oes sofredoras de Cristo”. O DP exibe essa teologia liberta-
dora como portico de entrada de seu contetdo geral. Ao passar por esse
portico todos ficam tomados da imagem mais viva da Igreja dos pobres
e do compromisso evangélico para com os mesmos. Os reparos teoldgicos
abundantes no Documento nao se sobrepoem a vivacidade e apelo dessa
entrada teoldgica, socioldgica e pastoral desenhada com imagens concretas
e interpeladoras.

2% 0 método ver-julgar-agir

O método geral do DP segue os passos classicos de aplicagdo do mé-
todo ver-julgar-agir (BRIGHENTI, 2015, p. 608-615), embora se possam
verificar incoeréncias na aplicagdo do mesmo. Apesar da auséncia de
organicidade entre os trés momentos, do que decorrem paralelismos
teologicos — exemplo emblematico das cristologias presentes em 31-42
(modelo historico-libertador) e 188-201 (modelo classico) — é certo que o
método manteve o vinculo fundamental da fé com a realidade e manteve
a tradicdo ja amplamente praticada pelos episcopados, pela teologia e
pelas CEBs e pastorais populares pelo continente afora. O DP transmite
novamente esse método as Igrejas, de forma que em cada localidade
eclesial exercita-se esse modo de pensar a fé e planejar as agoes concretas.
Em nome de Puebla as Igrejas continuaram essa tradicao e avancaram
no compromisso com suas realidades concretas. A teologia tradicional
predominante na segunda parte fica encaixada no esquema maior que a
vincula a realidade, seja no ponto de partida, seja no ponto de chegada.
O método trouxe para dentro do DP a realidade com seus apelos, de
forma que a recepgao do mesmo seguira esse percurso concreto quando
aplicado nos anos seguintes.

3% as ancoragens teoldgicas na teologia da libertacao

No interior dessa moldura metodoldgica geral é possivel ainda verificar
algumas ancoragens da fé com a realidade, na forma de conceitos e de
apelos a agdo na hora urgente do continente. E quando a teologia clas-
sica de cunho dedutivo compde com intui¢Oes teoldgicas da teologia da
libertagao historicamente situada. Ao que tudo indica, essas composigoes
resultam de negociacOes e acréscimos que vao sendo inseridos no processo
de redagao com os textos oferecidos pelas comissoes e como emendas
acrescentadas durante os plendrios. De fato, historicamente sabe-se por
meios de testemunhas oculares da influéncia de tedlogos latino-americanos
que estiveram oficiosamente em Puebla, fora da assembleia, porem em
sintonia direta com alguns bispos como assessore informais. O DP nao
pode evitar a influéncia indireta desses tedlogos. Algumas passagens
revelam a presenca das tematicas regulares da teologia da libertagao. Na

Perspect. Teol., Belo Horizonte, v. 51, n. 2, p. 355-374, Mai./Ago. 2019 369



primeira parte, além da referida passagem cristologica (31-41), muitas
outras podem ser resgatadas. Algumas passagens significativas: a) as
causas estruturais da situagao de pobreza dos povos sao delineadas a
partir da teoria da dependéncia, superando a visao desenvolvimentista
frequentes em documentos eclesiais (63-70); b) o desafio da Igreja em
ajudar o homem a passar de situagdes menos humanas a situagdes mais
humanas, pois levar Deus até os homens implica construir uma sociedade
fraterna (90); c) a consciéncia da missao evangelizadora leva a Igreja a
assumir posturas proféticas por meio de pronunciamentos, criacao de
organismos em favor dos que sofrem, defesa dos direitos humanos, a
opgao pelos pobres (92); d) celebra o crescimento das CEBs desde Me-
dellin, comunidades que se mostram como centros de evangelizacao e
motores de libertacao e desenvolvimento (96-98); e) a atividade ecuménica,
expressao do didlogo, promove agdes conjuntas de promog¢ao humana
(108); f) o anuncio de Evangelho deve desencadear a for¢ca do fermento
de transformacao (142).

Na mesma linha, na segunda parte de cunho doutrinal, podem-se
surpreender ancoragens com a tradi¢ao de Medellin e da teologia
latino-americana: a) Igreja enviada a evangelizar a todos, de modo
especial aos mais pobres e esquecidos (164); b) introduzindo as trés
verdades afirma Jesus Cristo como libertador, a Igreja como servidora
da humanidade e o Homem como digno com quem a Igreja tem um
compromisso libertador (166-169); c) a denominacao da queda original
como opg¢ao do homem pelos idolos falsos (185); d) a condig¢ao de pe-
cado do ser humano concretiza-se em seu extremo limite na situacao
da América Latina (186); e) a encarnacao do Verbo de Deus eleva o
ser humano a uma dignidade altissima e irrompe em sua peregrinagao
rumo a liberdade e a fraternidade (188); f) a forca do Espirito Santo
anuncia a libertacao integral de todos e de cada pessoa do povo de
Deus (189); g) Jesus de Nazaré ama a todos, mas privilegia os pequenos,
os fracos e os pobres (192); h) Jesus ressuscitado esta presente entre os
que se reilnem em seu nome e quis identificar-se com os mais fracos
e 0os pobres (196); i) o Espirito Santo assumiu o que havia de bom nas
culturas pré-colombianas (201); j) a Igreja estd a servico do Reino de
Deus, é mistério de comunhao do povo de Deus (226 e 232); 1) a Igreja
¢ comunidade que supera o individualismo (235); m) o povo de Deus ¢é
servidor da comunhao e a Igreja € uma escola de sujeitos histéricos (270
e 274); n) todo homem e mulher sao dignos por si mesmo e inviolaveis
(317); o) sao condenados todo menosprezo, diminuigao ou injarias as
pessoas em seus direitos inaliendveis (318).

A terceira parte dedicada ao momento do Agir estrutura-se a partir de
uma eclesiologia povo de Deus, mistério e compromisso de comunhao e
participagao de todos os membros. Ai fica evidente um modelo eclesial
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que supera a visao e a pratica de uma Igreja centrada e identificada com
sua hierarquia e se entende primariamente como comunidade de iguais
em Jesus Cristo e destinada a servir a humanidade, de modo especial
os mais pobres. O esfor¢o de integracao da hierarquia com os leigos, as
CEBs e os movimentos perpassa os quatro capitulos, afirmando a mes-
ma missao de testemunho e servigo junto ao povo do continente. O agir
apresenta um rosto eclesial conhecido das comunidades naquela ocasiao,
bem como um ideal que era afirmado como natureza e missao da Igreja
na historia nas diretrizes pastorais, na pratica das Igrejas e nos discursos
que referenciavam a praxis eclesial. A terceira parte fala por si mesma,
como delineamento de opgdes concretas da Igreja na busca de fidelidade
ao momento urgente do continente. Ainda que na ordem textual — e até
mesmo metodologica — seja a ultima, constitui na verdade o ponto de
partida e a perspectiva de todo o documento, sendo de toda a assembleia.
Quando se adota uma perspectiva pastoral em uma reflexao e decisao
eclesial, a historicidade emerge como dado fundante e determinante de
todo o conjunto, mesmo havendo uma intencdao de revisao de erros teo-
logicos presentes na Conferéncia e no proprio texto final. A esse respeito
comenta com lucidez Luiz Alberto G. Souza:

[...] a construgao de um texto pastoral nao se faz por via negativa, mas prin-
cipalmente através da descricao de alguns fatos relevantes e iluminadores [...].
Nisto radica a diferenca com documentos doutrindrios, que podem ficar no
plano dos principios gerais e nem sempre descem ao real. No momento em
que Puebla quis ser um encontro pastoral, j4 um certo diagndstico se imp0s e
alguns bispos, ligados a um trabalho de renovagao pastoral, tiveram, automa-
ticamente, uma presenca bem mais forte (1979, p. 68).

A consciéncia da histéria foi, de fato, o pressuposto hermenéutico que
determinou a leitura da tradigcdo teoldgica e das referéncias doutrinais
oficiais, estabelecendo um circulo hermenéutico de fundo de toda a re-
tflexao, de forma que o presente leu o passado com suas interrogacoes
e clamores (GADAMER, 2002, p. 400ss). O DP insere-se na historia das
Igrejas do continente, naquele contexto dramatico que clamava por
mudancas urgentes; expressa um momento das opg¢oes dessas mesmas
Igrejas que se sentiram amparadas pelas orientacoes da II Conferéncia
de Medellin e oferece orienta¢des para o discernimento e a inser¢ao da
Igreja nos contextos em que houver pobres e oprimidos que clamam
por libertagdo. A consciéncia da presenca de Deus na histéria humana
concreta e a busca de referéncias teologicas que possibilitassem o discer-
nimento dessa presenca e a missao coerente da Igreja insere Puebla na
historicidade de Deus, do ser humano e da Igreja, superando qualquer
abstracao teoldgica a respeito dessas verdades. Essa posicao fundamental
ressoa solenemente na proclamacao dos bispos na Mensagem final aos
povos da América Latina: Deus estd presente e vivo, por meio de Jesus Cristo
libertador, no coracio da América Latina.
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Consideracoes finais

A luta estabelecida na longa temporalidade moderna entre as visoes essen-
cialista e historica, reproduzida tardiamente na Igreja catolica, primeiro na
teologia, em seguida no magistério papal, teve seu ponto de envergadura
no Vaticano II e seu acerto de contas na Conferéncia de Puebla; momento
estratégico de recuperar uma visao segura e estavel da verdade sobre Deus,
o ser humano e a Igreja. A luta hermenéutica pelos significados autén-
ticos do aggiornamento conciliar acolhido e praticado na América Latina
buscou seus modos de operagao eficientes no processo — antes, durante e
depois — que constroi o evento Puebla. O DP se insere nessa perspectiva
de tensao eclesial e de opgoes teoldgicas. Contudo, se a teologia classica
postada como a teologia oficial e legitima capaz de corrigir os erros da
teologia e da Igreja latino-americanas, exibe sua forca formal e doutrinal
na secao dois do documento (Julgar), a teologia da libertacao (sem jamais
ser assumida com essa nomenclatura, proscrita de um texto daquela
natureza eclesial e naquele momento) ofereceu as ancoragens difusas no
conjunto do documento, dando as orientagdes os vinculos desejados entre
a fé e a realidade.

A consciéncia da centralidade da histdria para compreender o ser humano
em suas condigOes reais e, a0 mesmo tempo, a revelacao histdrico-salvifica
desencadeia uma dinamica que resulta: a) numa compreensao una de
historia (a mesma historia humana e da salvagao), numa perspectiva
escatologica (histéria atual e Reino de Deus); b) na postura de discerni-
mento permanente do tempo presente (0s sinais dos tempos com suas
decorréncias metodoldgicas); c) na postura de didlogo com a sociedade e
cultura contemporanea (didlogo com as diferencas) e d) na solidariedade
com as angustias e sofrimentos (sobretudo dos pobres). Essa dinamica
exige a articulacao tedrica da fé com a realidade, a inser¢ao da Igreja nas
realidades locais e a interacao mistica entre fé e vida. A Conferéncia de
Puebla esteve situada nesse a priori teologico e nesse clima eclesial e, a
partir desses, fez-se em sua totalidade. Sua intencionalidade pastoral pri-
meira ofereceu o mapa fundamental das opgoes e a estrutura subjacente
das reflexoes e defini¢oes que compuseram o conjunto do documento final.
A consciéncia histdrica triunfou sobre a percep¢ao e método dedutivos de
viés essencialista que separa a doutrina fixa das urgéncias da vida concreta.

Se, para os vigilantes da ortodoxia, a reta doutrina, expressa nos termos
do modelo teoldgico classico, haveria de salvar a Igreja da América
Latina dos desvios referentes ao aggiornamento conciliar aprofundado
e amplificado em Medellin, para uma Puebla real, os pressupostos de
uma fé e de uma teologia ancoradas na histdria garantiram sua linha-
gem direta com Medellin e Vaticano II. Os clamores dos pobres foram
clamores de Deus.
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Siglas

AA - Apostolicam Actuositatem

CEB - Comunidade Eclesial de Base

CELAM - Conferéncia geral do Episcopado Latino-Americano
DH - Dignatatis Humanae

DP - Documento de Puebla

GS - Gaudium et Spes

PO - Presbiterarum Ordinis

UR - Unitatis Redintegratio
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