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Resumo: O ensaio procura mostrar os principais momentos do itinerdrio filoséfico de
Simone Weil: da “pritica” do pensamento, na fase de sua mililincia politica e vida
de fibrica, & meditagio sobre a “modernidade” percebida em sua “gravidade” como
dominic da forga e da idolatria, até a descoberta do "valor salvifico” da experiéncia
da “desgraga” ¢ da “contradigio”. Detem-se, em forma especial, na idéia da Verdade
em Simone Weil, posta, por ela, além do sujeito ¢ além de uma razio discursiva
légico-demonstrativa, na via negativa de uma “espera silenciosa”, paralela i aceitagio
da “condigio humana” em sua tragicidade e 3 remincia da existéncia iluséria. Enfim,
o ensaio focaliza o “horizonte mistico judaico-cristio” que permeia todo o pensamen-
to de Simone Weil: a busca do Eterno, do Sobrenatural no natural, na escuta da
“Palavra”, de seus indicios e ccos, nas grandes “Tradigdes” e na sacralidade do uni-
verso. Concluindo, o ensaig mostra ¢como toda a tensdo § Verdade em Simone Weil
estd conjugada com uma tensio élica de fundn, que a levou, duranie toda a sua vida,
ndo i fuga do mundo, mas a4 encamagio e a0 ser-para-os-uutros em uma forma radical.
Palavras-chine. Verdade, Etica, Mistica, Contradigdo, Escritura, Modernidade,

Abstract: The article seeks to show the principal moments of Weil's philosophical
joumey; from the ‘practice’ of thought, in the phase of her political militancy and
factory life, to the meditation about ‘modernity’ perceived in its ‘gravity’ as the
dominion of force and idolatry, up to the discovery of the ‘salvific value’ of the
experience of ‘misfortune’ and ‘contradiction’. Special atiention is given to the idea
of Truth in Simone Weil: she places it beyond the subject and beyond a logical-
demonstrative discursive reason, in the via negativa of a ‘silent hope’, parallel to the
acceptance of the ‘human condition” in its tragedy and the renunciation of illusery
existence. Finally the article focuses on the Jewish-Christian mystical base” which
permeates all of Simone Weil’s thought - the search for the Eternal, for the Supcmatural
in the natural, in listening to the ‘Word’, of its signs and echoes in the major
‘Traditions’ and in the sacredness of the Universe. In conclusion, the article shows
how all the tension with regard to Truth in Simone Weil is joined with a deep-rooted
¢thical tension, which led her, throughoul her whole life, not to a flight from the
world, but to incarmation and to a being-for-others in a radical form.
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em-se manifestando ultimamente um vivo interesse por Simo-

ne Weil, a jovem judia, discipula de Alain, professora de filo-

sofia, militante sindicalista da esquerda revoluciondria, pensa-
dora e escritora, falecida em 1943, ainda jovem: 34 anos.

Naquele momento, sob o impacto da guerra mundial e da violéncia
nazista e fascista, ocorre algo de decisivo com os escritores e intelec-
tuais europeus: sentem-se “comprometidos”. Urge para eles a neces-
sidade de sair da literatura e ir ao encontro da historia, para alinhar-
se com os deserdados e oprimidos. A geragao de Mann, Proust, Joyce,
Eliot sucede a geracao de Malraux, Brecht, Orwel. A primazia nio vai
a arte, ao valor da forma, mas a vida, ao significado da experiéncia.
Nesle clima, vive e amadurece existencial e inlelectualmente Simone
Weil. Sua obra, de uma extraordindria vastidao e riqueza, trata de
problemas éticos, religiosos, filoséficos, politicos fora de qualquer
ordem sistematica. Nao pertence a nenhum género definido, filosofia
ou literatura, memorialistica ou ensaistica. Nasce de um
anticonformismo corajoso, mas, sobretudo, de uma experiéncia espiri-
tual intensamente vivida. E sustentada por uma inspiragao de fundo
que a levou a uma busca ardente e apaixonada da verdade, fora de
qualquer preconceito, procurando-a até através do tragico, do negati-
vo, da contradigao e da cruz. Conjuga-se, com tal tensdo, a decidida
opgao ao lado dos indefesos e oprimidos, até condividir experiéncias
de vida como a experiéncia da fabrica e do trabalho rural.

Ainda hoje existem duas leituras substancialmente falsas de Simone
Weil. Uma que, a parlir de certos escritos como “A Condigio Operd-
ria”, realga sobretudo sua fase politica e sua figura de revoluciondria
“sui generis”; a oultra, que, privilegiando os escritos mais de assunto
religioso como “A Gravidade e a Graga”, a apresenta como uma mis-
tica. Sao duas visoes discutiveis, a medida que ¢ totalmente arbitrdrio
distinguir nela uma fase religiosa e uma fase politica: as duas se
illierpunulmm e eslao conexas.

Mesmo que, depois da sua experiéncia mistica em Solesmes, Simone
Weil aparega, em suas reflexdes, concentrada mais no motivo da cruz
e da imitagao de Cristo, sempre retorna nela as grandes questoes que
a solicitaram: a questao social, o problema da guerra e da reconstrugao
européia, a questao da técnica e da ciéncia, além da questao religiosa.
Todas essas questoes, com as quais a consciéncia contemporanea de-
via confrontar-se foram por ela pensadas e vividas como uma s6. F
dessa perspectiva que devem ser lidas atitudes e escolhas de sua vida
que, de outro lado, apareceriam anormais, excessivas e até contradito-
rias.

A surpreendente beleza e pureza da figura dessa pensadora e escrito-
ra, tao profunda e original, encantou a muitos dos seus contempora-
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neos, entre eles, a Albert Camus que, quando conheceu seus escritos
se declarou namorado postumo. Ele mantinha o retrato dela em sua
mesa de trabalho e no “Figaré Littéraire” de 1950 escrevia: “Considero
a aparigao de Simone Weil na vida cultural francesa como o aconte-
cimento mais importante que marcou a vida do pos-guerra”.

Em nosso ensaio, delinearemos os principais momentos do itinerdrio
filosdfico-religioso de Simone Weil: da pratica do pensamento, na fase
de sua militincia politica e vida de fdbrica, a meditagao sobre a “mo-
dernidade”. De forma especial, enfocaremos a questio da “verdade”
em Simone Weil e sua original relagio, com o pensamento oriental e
a mistica judaica.

Praticar o pensamento

A discipula preferida de Alain aprendeu de seu mestre a “praticar o
pensamento”, como trabalho. Para ela, filosofar é orientar a vida para
a verdade e, consequientemente, é praticar a verdade. E-lhe impossivel
cindir a filosofia da vida. Este aspecto a coloca junto a um namero de
pensadores, como Socrates, Séneca, Montaigne, Nietzsche, etc., que,
além de refletir em termos de uma racionalidade critica e experimen-
tal, fizeram de sua vida um testemunho do pensar.

Atormentada por uma ardente sede de justi¢a, S.W. entra jovem no
movimento sindical e aproxima-se do pensamento marxista. Nessa
etapa de sua vida, envolve-se profundamente com a questao revolu-
ciondria. Quando, porém, se da conta do sectarismo e do dogmatismo
dos partidos de esquerda e da burocratizagao do regime soviético,
comega a rever suas posi¢oes'. Constata que a classe operdria se tinha
tornado, também ela, um instrumento passivo da produgao, tanto do
industrialismo capitalista quanto do socialista; que o poder sufocador
da burocracia moderna age, tanto no campo nacional e internacional,
quanto no campo governativo, sindical e partiddrio. Da-se conta do
perigo das praprias revolugoes na medida em que elas podem ser
manipuladas pelos préprios poderosos em fungao de seus fins, ulili-
zadas como fugas do real ou empreendidas por um cego, cruento e
inatil heroismo. Depois de ter presenciado, durante a guerra civil
espanhola, cenas de crueldade, de indiferenga e até de aprovacao das
atrocidades, comega a refletir criticamente sobre a nogao de forga que
tomard como chave de leitura dos fendmenos sociais. Compreende
que o mundo social e politico é dominado por mecanismos obscuros
que fogem ao controle da razao.

Ja na experiéncia de vida na fdbrica, tinha sofrido na pele a condigao
operdria: embrutecimenta, degradacao, impoténcia, desenraizamento.
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Descabre que tal situagdo de opressdo, ao invés de gerar automatica-
menle revolta, como rezava a ortodoxia marxista, gera submissio,
docilidade’. Entende que tanto o ideal revoluciondrio quanto o refor-
mista, nessa situagdo, sio incapazes de gerar uma nova sociedade,
como pretendiam. Depois de todas essas experiéncias e, sobretudo,
depois que ela vé derrotada a utopia marxista por meio do préprio
regime soviético, adere a um realismo pessimista. Compreende que os
operdrios ndo tém saida, pois, tanio nas fabricas de Ford quanto na-
quelas de Stidlin, estao submetidos a autoridade da maquina. Nao resta
sendo aceitar o destino por parte de quem, através da miséria e da
obje¢io, pode encontrar a “graga”. Em S.W., “a esperanga revolucio-
ndria abdicou em favor de uma perspectiva que se liga paradoxalmen-
te {no &xito, ndo certamente no espirito e nas intengdes) ao pensamen-
to de Nietzsche, o dessacralizador que recomendava ndo procurar outra
verdade fora da simples, screna, mas sobrehumana aceitagdo daquilo
que ¢é. Nietzsche, com desprezo, Simone Weil, com solidariedade e
paixdo, ambos observam, no destine do trabalhador, o estrago que
este mundo faz no homem®.

A gravidade: a modernidade como
dominio da for¢ca e da manipulacao

Essas experiéncias cruciais lhe fazem entender come a realidade é
dura necessidade: é dominio da forga. A partir disso, passa a uma
critica radical da modernidade e, a0 mesmo tempe, reflete seriamente
sobre ¢ prablerma da contradigao: vé a contradig¢ae como principio da
propria realidadet.

Em "Opressao e Liberdade”, através de andlises penetrantes e lacidas
da impoténcia da classe operdria e da burocratizagio da sociedade
contemporinea, S.W. conslata como a sociedade moderna se tornou
incognoscivel e incontroldvel, nde 56 por parte dos oprimidos, mas,
também, dos detentores do poder. Devido a complexidade e a
incondrelabilidade dos fenémenos, a luta politica gira, muitas vezes,
ao redor de palavras vazias de conteude e de mitos. Oprimidos e
opressores acabam participando da mesma mistica do poder que fun-
damenta cada seciedade opressiva, transformande as relagdes huma-
nas em relagoes de forga. Toda a nossa cultura moderna ¢ uma cultura
fundamentada na forga, que leva ao desequilibrio e a desmedida®,

Em um mundo que ndo conhece justica, as relagdes de forga estdo
sempre em desequilibrio. Isso provoca frustragoes, caréncias, ansieda-
des, que a imaginagio procura compensar. Esta ignora os himiles da
condi¢cae humana, tem aparéncia de pensamento, dispde de uma ca-
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pacidade de construgao ilimitada, mas pode facilmente favorecer pro-
jecoes imagindrias do eu, pode levar a fuga da realidade, a idolatrias,
a delirios, e fortalecer a vontade de poder. E fdcil entao cair na idola-
tria: idolo é cada bem relativo, pensado e amado como se fosse abso-
luto. Desses idolos, os mais perigosos sao o nosso proprio “eu”, como
suas projecoes e identificagoes, e o “social”, o coletivo, que S.W. deno-
mina de “grande animal”: o idolo por exceléncia®. Com efeito, em nos
habita o desejo de um bem infinito, estamos desesperadamente em
busca de valores. E facil, mediante o jogo da imaginagao, canalizar
nossa ansia e espectativa no ambito do social. Entdo, bens limitados e
relativos, como partido, patria, igreja, etc.,, nos aparecem falsamente
como o lugar da transcendéncia. Neles, a voz do “grande animal “—
o social — ressoa como se fosse a voz de Deus, e alimenta tantos
outros idolos: o dinheiro, o prestigio, o poder. Também o amor pode
transformar-se em idolatria. Todas as proje¢des e identificagdes com
personagens célebres dos “media” sao idoldtricas. Até a ciéncia e a
propria arte podem ser desejadas, nao pelo valor que elas possuem
em si, mas em forga do prestigio social que elas dao.

A contradicao e o valor salvifico da
desgraca

A experiéncia do tragico, do “malheur”, do negativo, leva S.W. a con-
siderar a contradi¢ao como central na condi¢ao humana’. Contradito-
rio é todo o real e nos nele. A contradi¢ao entre o limite do nosso eu,
de nossa razao, do nosso mundo, e o ilimitado do desejo, do sonho,
da ilusao, € inerente ao nosso ser-no-mundo. Os objetos humanos do
desejo riqueza, poder, carreira, obras intelectuais e de beneficéncia,
luxo, etc., na medida em que promovem uma expansao do eu, podem
tornar-se idolos, sio como as sombras que dominam a vida da caver-
na platonica.

O desejo, enquanto energia, forga, poténcia do eu, pode, sim, ajudar a
conseguir o bem, o equilibrio, a verdade, mas pode, também, favore-
cer a presuncao, o delirio de onipoténcia, pode degradar-se em forga
coercitiva, em violéncia. Na verdade, a cultura moderna, distraida
pelos infinitos vaivém dos significados, labirintos de significados,
marcada pela manipulagao e pela violéncia, leva a excessos. E uma
cultura desenraizada, sem elo substancial com a tradigao, com o passa-
do; é desenraizante, incapaz de reconhecer a sacralidade da pessoa humana.

Ik na contradicao que S.W. descobre o valor salvifico, messianico, da

infelicidade e da “desgraga”, pois € sobretudo na desgraga que se
revela a fragilidade, a inconsisténcia de tudo o que pensamos ser e
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possuir®. Para chegar, porém, a essa experiéncia, € necessirio, segundo
S.W., experimentar a dor fisica e o desprezo social. A dor fisica impe-
de a fuga da alma, o desprezo social leva o desgracado a duvidar de
sua dignidade humana e a sentir-se culpado: um nada. A desgraga nos
revela que o que nés pensamos ser depende de circunstiancias exter-
nas. Na desgraga, descobrimos que somos nada e que nada ¢ o nosso
destino. Em circunstincias normais, o homem, o intelectual, pode
manter-se na ilusao de ter independéncia de pensamento e capacidade
de dominar racionalmente as paixoes. Mas, em circunstancias, como a
guerra, a doenga, elc., fazemos a experiéncia de nossa impoténcia, do
nosso nada. Descobrimos, entao, a precariedade de nossa condigao, a
fragilidade de nossa alma e de nosso pensamento: ele pode paralisar-
se, obscurecer-se, apagar-se.

A experiéncia da desgraga ¢ como uma escala para o conhecimento: a
cruz é a via estreita para a verdade’. Daqui, o valor do Cristianismo
enquanto religiao da Cruz. 5.W. percebe que a fé crista esta em pro-
funda relagao com a desgraga. Foi em Portugal, assistindo a uma pro-
cissao, onde mulheres de pescadores de um pequeno lugarejo do lito-
ral cantavam antiqiiissimos cantos lamentosos, e que [he reevocam o
famoso coro russo dos “barqueiros de Volga”, que, improvisadamen-
te, tem a intuigdo de que o cristianismo € a religido dos escravos, isto
é, que parte da experiéncia da desgraga. Na realidade, a experiéncia
da desgraga, da dor, da cruz, nos faz entender que o centro do mundo
esta fora do mundo: nao esta nem no eu, nem no oulro, nem no
coletivo, mas na “necessidade””. Necessidade ¢, para SW., sinbnimo
de Ordem do Mundo, que nao ¢, como acredita a razao racionalista
moderna, um jogo de determinismos, de mecanismos cegos, mas uma
série de relagoes entre diversos elementos naturais, que, em sua com-
plexidade, transcendem a capacidade humana de entender. Perante a
necessidade e & ordem do mundo, cabem, segundo S.W., a aceitagao
e a obediéncia, como o pensamento anltigo compreendeu: Platao, os
estoicos, ete.'. Trala-se de aceitar a condi¢ao humana, com sua contra-
digao, como a unica realidade significante. 56 dessa forma se lem
chance de experimentar o que nao é concebivel, islo ¢, o sagrado, o
divino: a realidade de Deus, S0 dessa forma pode-se sair da caverna
platonica. Estamos, aqui, além do horizonte l6gico e epistemoldgico,
em um outro horizonte: o da experiéncia mistico-religiosa.

A leveza: a verdade além do sujeito
Aceitar o inexplicavel pressupoe uma diversa orientagao da inteligén-

cia, que ela seja vista na sua fragilidade, que se humilhe frente ao
mistério, que admita a presenga de um “algo” nao compreensivel por
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seu meio. Na reflexao filosofica weileana, a inteligéncia nao se presu-
me livre e poderosa: percebe estar submetida a mecanismos incompre-
ensiveis da ordem natural e da necessidade. Como Nietzsche, S.W.
nega ao sujeito o monopolio da centralidade gnoseoldgica, e assume
uma posigao “perspectivista”. Para ela, todos os pontos de vista sobre
as coisas ou 0 mundo representam uma perspectiva. O “outro” nao
deve ser vistlo como uma parte do universo, mas como a origem de
uma oulra perspectiva. 56 uma multiplicidade de perspectivas, leitu-
ras e interpretagoes pode aproximar-nos a complexidade do real®.

A razao logico-demonstrativa, que procede linearmente de definigao
em defini¢ao, é, para S.W., enganadora, pois prende-se s6 a um ponto
de vista no interior do pensamento. Na verdade, impede o contato
com o real, que estd além da representagao, e que nao pode ser esco-
lhido por uma s6 perspectiva. A razao logico-demonstrativa, por sua
esséncia, pretende a continuidade e nao a descontinuidade. Nao é,
pois, apta para alcangar a realidade em sua contradigao.

IPara S.W., que parte da centralidade da contradigao, pensar é, além da
razao logico-demonstrativa, fixar a propria contradicao e o inexplicdvel.
E colocar-se em um estado de “espera” e de “atengao”, dispondo-se
mais a receber que procurar. SW. estd, aqui, proxima ao pensamento
meditante de Heidegger, ao pensamenlo oriental, como o do zen
budismo, e, sobretudo, ao horizonte da mistica judaico-crista.

A espera weileana consiste na suspensao do desejo, da vontade, do
amor, do pensamento, renunciando a cada compensagao, suspenden-
do o esfor¢o estéril da razao discursiva em anular as contradigoes.
Ficar na imobilidade ndo é resignagao, nem rebelido, mas a espera de
um dom: um instante de luz, uma iluminagdo. Trata-se de permanecer
parados, suspensos, na intersec¢do entre a Necessidade e o Bem, entre
o mundo epocal e 0 mundo sagrado, inatingivel e inabitdvel.

Tal atitude se conjuga com uma perspectiva impessoal e anti-huma-
nista. Enquanto o humanismo se baseia na vontade da existéncia e da
afirmagao do eu, S.W. propoe justamente o contrdrio: o
despotenciamento, o esvaziamento do eu.

O humanismo cristio se fundamenta em uma idéia dogmatica e reli-
giosa de Deus. Para S.W., “Deus nao pode estar presente na cria¢io
que sob a forma de auséncia”". Diz ela: “Entre dois homens que néao
possuem a experiéncia de Deus, aquele que o nega lhe ¢ talvez mais
proximo”". Segundo ela, nisso em correspondéncia com o pensamen-
to de Bonhoeffer, os crentes, muitas vezes, recorrem a um “Deus Tapa-
buracos”, ou, em sua procura de Deus, buscam, na realidade, sua
propria gratificagao psicolégica. Em relagao a um tal Deus, teriamos o
dever de sermos ateus. Nao é claro que SW. negue a realidade de
Deus, nega s6 sua afirmagao arrogante e instrumental, dado que Deus
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se dd mais na auséncia do que na presenca: mais em forma negativa,
dele podendo-se conhecer mais o que nao é. Ateismo e fé, para SW.,,
nao sao, pois, etapas definitivas: passa-se de uma a outra e se convive
também com as duas.

Mesmo os humanismos burgués (Gide) ou marxista (Sartre) devem
ser recusados, pois se baseiam em um espirito por demais olimista do
homem, e SW. é contrdria tanto ao culto da pessoa, quanto a idolatria
do coletivo.

S.W., como também o pensamento de Heidegger e o pensamento ori-
ental, convidam, ao contrario dos humanismos, ao despojamento do
préprio eu, visam fazer espago ao “outro”: ao ser (Heidegger), ao Tao
(taoismo), ao Deus escondido e transcendente (S.W. e a mistica judaico-crista).

Mistica e verdade.
O sobrenatural e sua revelacao

Entre a via negativa de S.W. e o pensamento negativo de Nietzsche'
e de Heidegger e de escritores e testemunhas do nosso tempo, como
Musil, Kafka, Canetti, etc., existem correspondéncias e analogias ted-
ricas surpreendentes: na acentuagao do lado tragico da vida, na cons-
ciéncia da ilegitimidade de cada sistema doutrindrio, na critica a arro-
gancia da razao cldssica. Hd todavia um corte. O que marca a diferen-
¢a é, justamente, a experiéncia e a perspectiva mistico-religiosa. Em
Solesmes, durante as celebragoes da Semana Santa de 1938, S.W. tem
a experiéncia de um contalo mistico com o sobrenatural. Terd outros
momentos de intensa emocao e deslumbramento, de iluminagao e
éxtase; momentos extraordindrios que, todavia, sao a iluminagao de
um instante, logo voltando a obscuridade e a sombra.

A abertura ao sobrenatural ndo se da, para SW., como busca do espi-
ritual, como ascese voluntdria. Passa pela aceitagao da condigao hu-
mana, pela rentincia da existéncia iluséria. O sobrenatural entra em
sua reflexao, nao comao refugio, mas como a propria impoténcia do
pensamento e do ser.

Nisso liga-se aquela corrente da mistica judaica, fora do judaismo
oficial-rabinico, que inspirou e alimentou Espinoza, Buber, Rosenzweig,
Levinas, Scholem, Benjamin... Sua procura da verdade é a procura de
ecos, de indicios do Sobrenatural e do Eterno no natural. A raiz da
cultura judaica de S.W. transparece na idéia de que a fonte da verdade
estd na tradigao e que a verdade se oferece através da escuta da Pa-
lavra, e na idéia de que a escritura se da como ligacao sacral entre
geragoes através do tempo.
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Diante da sacralidade do universo, vale somenle a atengio, a espera,
a escuta do “verbo”, da palavra que ressoa de significados. 5.W. busca
esses significados na leitura da tradigdo. Por tradigdo, porém, ndo
entende sé a judaico-cristd, mas todas as tradigdes das grandes cultu-
ras. A revelagio da verdade ndo esld num conteddo formalizade de
uma determinada escritura. Dd-se na experiéncia interior da realidade
divina, mas expressa numa multiplicidade de linguagens diferentes,
todas, de certa forma, inspiradas: as linguagens das religibes, mas,
também, do mito, das fabulas, das grandes agoes, da grande arte e da
grande poesia. Os grandes lextos da tradigao que a alimentaram nessa
sua busca foram: Platde, lido como um grande mistico, os pré-socrdticos,
os textos da mitologia antiga, da gnose, dos cdltaros, 0s grandes textos
sanscritos (Bhagavad Gita e Upanisad) e os Fvangelhos.

Eseritura e verdade

A raiz judaica de S.W. se manifesta também, de forma marcante, na
sua escritura toda particular, Podemos observar uma correspendéncia
tedrica entre S.W. e Benjamin, Levinas e outros expoentes da cultura
judaica. A questio da qual parlem, em sua forma de escrever, é: como
falar da alleridade, do transcendente, com as palavras da identificagio
e da representacao? UUma via propicia €, para eles, uma escrita onde
a palavra ndo se propde a scdugao e a artificio, mas a essencialidade
e a ressondncia poética, A escrita desses pensadores é concisa e sébria,
mas, Jde repente, ¢is uma imagem, uma metifora que leva o discurso
a um outro plano. Trata-se de uma escrila mais apta a expressar as
relagoes misteriosas que intercorcem entre filosofia e religido, filosofia
e mislica. Uma escrila que cria um deslumbramento, pois, enquanto se
dirige 4 inteligéncia, fodavia a mantém na incerteza; escrila em ue
palavras usuais assumem uma nova densidade, um novo peso. Pala-
vras como “amor”, "rosto” em Levinas; “desgraca”, “alengio”, "ne-
cessidade”, “obediéncia” em 5.W.; “aura”, “lradi¢do”, “memoria” cm
Benjamin, adquirem um fascinio origindrio. Eles conseguem dar um
nova som a um vocdbulo em desuso por meio de uma reapropriagio
podtica da lingua.

Em particular em SW. ¢ em Berjamin, a escrita assume uma forma
fragmentdria e aforistica. I'm seus “Cahiers”, 5.W. acumula texlos
breves fragmentos, aparentemente sem nexo e sem ordem, que abor-
dam virios lemas e matérias, refomados, as vezes, em perspeclivas
diferentes'. Sdo textos que nao 1ém por finalidade a demonsiragao da
verdade do proprie raciocinio, mas a de comunicar reflexdes que se
dispéem em perspectivas diferentes, de forma a permitir leituras di-
ferenles e mulliplices. Sdo reflexdes ndo hicrarquicamente coordena-
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das ¢ fragmentidrias, apresentadas assim juslamente para permitir caplar
a contraditoriedade do existente. Cada lexto, cada fragmento, é uma
pequena monade, uma pequena pedra de um mosaico infinito e que,
todavia, aponta para um conjunto. Justamente como na escrila de
Walter Benjamin,

Um fio vermelho une S.W. ¢ Benjamin na forma de conceber filosofi-
camente a relagdo verdade e escritura. Um pathos ético-mistice o guia
através de uma escrita de fragmenlos, concebidos como eco de uma
verdade inefidvel.

Nio se pode ler SW.,, em seus “Cahiers”, que relendo-a: compondo ¢
descompondo os rastros de uma constelagio de palavras antindmicas
que a cultura contempordnea esvaziou de scus significadoes originais.
Séo lextos que se prestam mais ao comentdrio falmadico do que §
interpretagdo discursiva que visa enquadra-los em um conlexto, em
uma histéria, em um tempo. S.W. utiliza uma linguagem impessoal,
que parte da ausénaia de um ponto de vista; uma linguagem consci-
cnte de seu limite, que ndo se torna revelagao, mas que, ao invés,
estimula a alengio. Os textos weileanos mantém, constantemente, uma
preocupagdo maitutica ¢ exegélica. Escrever, para 5W., como para
Benjamin, equivale a “lraduzir”: a dar forma humana ao que existe de
impessoal e de sagrade mas coisas do universe e nos textos da tradigio",

Etica e verdade

Com seu pensamento e sua vida, S.W. questiona, provoca, dessacraliza.
A conjugagio radical entre pensar e fazer, a auséncia em sua obra de
especulagao filosofica sislematica e de estilizagdo literdria fazem dela
uma figura inactual e paradoxal: uma pedra de tropego. Imersa exis-
tencialmente na cotidianidade ¢ na comparticipagiieo intensa aos acon-
tecimenlos politicos sociais, estd, ao mesmo lempo, em posigio de
dislancia, estranheza, exilio. Ao mesmo tempo dentro e fora do mun-
do, faz a experiéncia de um lotal envolvimento e de uma total estra-
nheza. Permancce suspensa nesse dissidio dilacerante.

Nao se deixa tentar por pseudo-escatologias. Recusa, comao ilusdo, a
propria idéia de progresso. Ndo se envolve com o ideal da libertagio
que atravessa toda a cultura ocidental. O futuro ndo se d4, para ela,
a nio ser como outro presente, ¢ o presente e o futuro sao reconduzidos
a encarnacao. Nao libertagdo do trabalho, mas aceitagao da condigio
t}umnna, aceitagao da necessidade. Isto ndo salva, mas dispde a graga.
E a experiéncia do tragico ¢ da auséncia de Deus que nos pode pre-
dispor a salvagio. Cada salvagio passa através da cruz. 56 através da
escraviddo e da necessidade chega-se & graca.
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Sua élica ¢, antes de tudo, uma ética da encarnacao do esvaziamento.
Precisa-se alravessar o trigico da condigao humana para chegar a outra
parte. Nosso erro — da cultura moderna — ¢ parar e morar nas pontes
(arte, filosofia e ciéncia) que, na Grécia antiga, conduziam ao transcen-
dente e ao eterno. Paradoxalmente, SSW. nos convida a colocar-nos,
nao do lado da for¢a, mas da fraqueza. E o esvaziamento, a atengao
e a espera que nos abrem aos valores absolulos.

A ¢lica e a filosofia mistico-religiosa de S.W. nao nos leva ao quietismo
e a fuga do real, mas ao empenho e a responsabilidade: ao “ser para-
os-oulros” de Bonhoeffer, a colocar-nos sempre da parte dos vencidos
de Benjamin, a abertura ao “outro” de Levinas, a opgao pelos pobres
da teologia da liberlagio. Leva-nos a uma busca némade, errante,
continua da verdade, nao s6 na contrariedade de nossas experiéncias,
mas também através de uma longa viagem exegética no interior de
uma pluralidade de culturas, que se nos oferece como um comentdrio
ao evangelho e como lugar de uma possivel salvagao, “onde os con-
trarios podem se unir”.

A élica e a filosofia mistica de S.W. podem nos dar a possibilidade de
ler, como ela fez, o relalivo no absoluto, o finito no infinito.

Pedra de tropego, dessacralizadora, provocadora, sua vida e seu pen-
samento constituem, nao sd uma radical e poderosa critica a cultura
moderna, mas também, como bem insinua Giancarlo Gaeta, com seu
exercicio critico, toma forma na obra de SW. um pensamento filoso-
fico novo, refratdrio a ser reconduzido nos esquemas do pensamento
tradicional, um pensamento que desafia: que encanta e incomoda, que
estimula e inspira.
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