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Resumio: Este texto tem por objetivo estudar as reabilitagdes filoséficas da Grécia
clissica empreendidas por F. Nietzsche ¢ por 5. Weil. Na introducio procuramos
mostrar a influéncia que a reconstrugdo imagindria da Hélade realizada no Roman-
tismo ¢ Idealismo alemies exerceu sobre os autores analisados, especialmente sobre
Nietzsche. A sepuir, investipamos minuciosamente as anilises desses dois aulores
sobre a Grécia. Por fim, confrontamos alguns topicos dessas duas reconstrugdes da
Grécia (p. ex. o estatuto de [ionisio ¢ a recep¢io de Plakio por eles), procurando
ressaltar, destc modo, o antagonismo radical exisiente entre os dois pensadores men-
cionados.
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Absiract: This article has as purpose to study the philosophical rehabilitations of
classical Greece undertaken by F. Nietzsche and by 5. Weil. In the introduction we
try to show the influence that the imaginary reconstruction of Hellas put forth in the
German Romanticism and [dealism had upon the authors analysed, specialy upon
Nietzsche. Then we examine in detail the analyses made by these twoe authors about
Grecce. Finnaly, we confront some topics from these two reconstructions of Greece
¢ f. ex. Dionysos statute and the receplion of Plato by them) trying to stress, in this
way, the radical opposition which exists between the two aforesaid authors.
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recuperacio imagindria da Grécia cldssica ou, melhor dizendo,
as recuperagoes imagindrias da Grécia cldssica constituiram um
polo fundamental na histéria filosofica, cultural e artistica do
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Ocidente. No ambito deste texto, todavia, deveremos mencionar ape-
nas o resgate imagistico da Grécia realizado a partir do Romantismo
e do Idealismo alemaes, desde que este se revela fundamental para a
compreensao tanto do retorno nietzscheano aos gregos, quanto, em
certa medida também, da reelaboragao da Grécia empreendida mais
recenlemente por S. Weil. A nota dominante da reabilitagao romantica
da Hélade foi a énfase posta na tragédia atica, particularmente em
Sofocles'. Os irmaos Schlegel, Schelling, Hegel ¢ principalmente
Haolderlin nao pouparam elogios a tragédia grega e especialmente a
Sofocles. Schelling, por exemplo, afirma na “Filosofia da Arte” de 1802/
3 que Sofocles seria “o verdadeiro dpice” da arte dramdtica’. Através
das leituras que os alemaes Schlegel, mas principalmente que Schelling
e Hegel execularam da dramaturgia helénica, depreende-se que as
tragédias ocupavam-se essencialmente da problemitica da liberdade
de seus protagonistas face a inexorabilidade do destino, ou em lingua-
gem mais filosofica, do binbmio liberdade /necessidade, que era o ponto
nodal onde os Idealistas almejavam poder realizar uma sintese capaz
de reunir essas duas esferas separadas previamente por Kant. O obje-
tivo central desses autores nao era simplesmente ressuscitar nostalgi-
camente a Grécia cldssica, mas sim preparar o advento de uma “nova
mitologia”, cuja caracteristica principal seria dada pelo seu aspecto
racional’. Na verdade, a grande preocupagio desses pensadores era a
de elaborar um grandioso painel historico-metafisico que, absorvendo
a experiéncia helénica, pudesse gerar no proprio meio da cultura
germanica o ressurgimento da Hélade.

Nietzsche, embora profundamente influenciado pelas andlises
filologico-historicas sobre a Grécia empreendidas por autores roman-
ticos, fato este que ele omitiu de suas proprias investigagoes, posicionar-
se-d em frontal oposigao ao cardler sistemdlico-melafisico do Idealis-
mo Alemao. Contudo, ele também ird procurar na Grécia, mais preci-
samente na tragédia dtica, uma inspiragao historica para justificar o
advento do novo homem e da nova época por ele preconizados. Lisse
apelo, profundamente enraizado no solo alemao a partir do Romantis-
mo, influenciard posteriormente as analises de Heidegger, que forta-
lecido por sua leitura minuciosa, porém, excessivamente tendenciosa
de Nietzsche, que ele considerava o altimo dos melafisicos, clamara
também — como o primeiro Nietzsche em sua supervalorizagao de
Wagner — por uma reabilitagio da Grécia no cerne da lingua e da
cultura alemas®.

A reconstitui¢io da Grécia empreendida por S. Weil remete-nos do
mesmo modo, ainda que nao tao diretamente, ao Romantismo e ao
Idealismo alemaes. A semelhanga de Nietzsche, ela também se opie
ao carater sistematico do Idealismo, porém, ao contrdrio dele, ela se
associa, de certa forma, a vertente crista subjacente a este movimento.
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A andlise de S. Weil nao deve ser considerada como um retorno ana-
cronico e ingénuo a uma posigao pré-nietzscheana ou ainda mais pré-
critica, mas sim como uma tentativa de reconstrucao filosofica da Grécia
nascida das necessidades de seu proprio pensar e amadurecida pelo
confronto sistemdtico com varios filésofos, em especial Platao e Kant.
Através desta reabilitagao dos mitos e simbolos gregos S. Weil visava
formular as bases para a instauragao de uma verdadeira espiritualida-
de em uma época profundamente marcada pelos chamados filosofos
da suspeita, ou seja, por Nietzsche, Marx e Freud.

Apds esle breve preambulo, passaremos a uma invesligagdo mais
detalhada das reelaboragoes da Grécia levadas a cabo por Nietzsche e
por S. Weil, antes de podermos confronti-las. O nosso principal intui-
to em realizar este confronto reside no nosso interesse em tentar ex-
plorar melhor duas posigoes filosificas que, embora recusem a siste-
matizagio metafisica e a mera especulagao teérica, apresentam solu-
¢oes muilas vezes aparentemente semelhantes mas, na verdade,
diametralmente opostas. As concepgoes antropoldgicas subjacentes as
posigoes filosoficas desles dois autores, bem como os seus respectivos
projetos de critica da cultura, expressam este anlagonismo de modo
indubitavel. Em ambos esses aspectos — concepgio antropologica e
critica cultural — o que hd de comum ¢ que lanto um quanto o outro
alicercaram as suas leses em uma determinada reconstrucao filoséfica
da Grécia. Ambos, Nietzsche e S. Weil, foram profundamente marca-
dos pelo contato precoce e pelo estudo sistematico e continuo dos
poetas, dramaturgos, historiadores e filosofos gregos, de modo que os
dois acreditaram poder reconstituir a verdadeira e auténtica Grécia,
soterrada, segundo Nietzsche, pelos escombros de uma erudicao
marbida, incapaz de apreender a irrupgao espontanea e transbordante
de vida do fenomeno dionisiaco ou, segundo S. Weil, adulterada e
incompreendida pela auséncia de um real entendimento da espiritua-
lidade especifica do mundo helénico. O modelo de homem proposto
por estes dois pensadores poderia ser definido, em linhas gerais, como
um modelo tragico do homem — aqui a divida com o Romantismo.
Todavia, cabe-nos advertir o leitor, desde ja, a distancia quase que
intransponivel que separa o conceito de tragico em Nietzsche do seu
correlato em 5. Weil. Deste modo, através de uma investigagao que
procedera procurando eslabelecer a cada passo a oposicio diametral
entre essas duas filosofias, esperamos poder ganhar alguma nova
compreensao sobre dois pensadores que propoem dois modelos de
vida alternativos (ancorados em uma determinada reconstrugao filo-
sofica da Grécia) para os dilemas que, ainda hoje, acometem a nossa
civilizagao. Interessa-nos lambém, em particular, recuperar a dimen-
sao autenticamente filosdfica da obra de S. Weil do imerecido esque-
cimento em que se encontra em nosso meio académico e esperamos
que este trabalho possa contribuir um pouco neste objetivo.
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II. A exuberancia dionisiaca da vida: a
Hélade nietzscheana

Nielzsche, em sua primeira aproximagao teérica da Grécia em “O
Nascimento da Tragédia” (1871), embora ainda profundamente influ-
enciado por Schopenhauer e pleno de admiragao por Wagner, dese-
nhou em linhas gerais o torso de sua filosofia subseqiiente. Posterior-
mente, tanto a influéncia schopenhauriana, quanto a admiragao por
Wagner serdo por ele mesmo veementemente rechagadas, como pode-
se aferir da “Tentativa de uma Auto-critica” de 1886, bem como do
livro “Ecce Homo” de 1888% Algumas das andlises contidas no seu
primeiro livro publicado apenas em 1872 mereceram, porém, ainda
nos taltimos anos de lucidez de Nietzsche, a sua apreciagao e estima.
Em “Ecce Homo"”, um de seus altimos textos, ele sumariza as duas
grandes contribui¢oes de sua obra inicial: a compreensao do fendme-
no dionisiaco e do socratismo®. Em outro texto também escrito em
1888, “O Crepusculo dos Idolos”, ele afirma que o seu livro “O Nas-
cimento da Tragédia” foi a sua primeira “transvaloragao de todos os
valores””. Assim, levando em consideragao as ressalvas do préprio
Nietzsche quanto as particularidades de sua obra inaugural, tentare-
mos, a seguir, esbogar o cerne do projeto filoséfico insito a este livro,
auxiliados nesta tarefa principalmente pelos seus importantes escritos
sobre a Grécia datados de 1870 a 1873, mas publicados apenas postu-
mamente.

Nietzsche constata nesta obra, em primeiro lugar, uma dualidade de
expressao artistica entre os gregos: as artes pldsticas e a musica. A
primeira ele subsume a patronagem de Apolo, que nada mais significa
para Nietzsche do que a “deificagao do principii individuationis”®,
que, por sua vez, constitui também o proprio principio do auto-conhe-
cimento, do limite e da medida. Esses elementos estio intimamente
relacionados, pois, como esclarece Nietzsche, a exigéncia moral de
comedimento s6 pode ser atendida se os préprios limites sao conhe-
cidos, o que, portanto, implica no processo de auto-conhecimento’.
Contraposta a esta forma de expressao artistica encontra-se a musica,
exteriorizagao do principio antitético ao apolineo que desrespeita a
boa medida, desconhece os proprios limites e ignora o aulo-conheci-
menlo. Esse principio personifica-se, segundo Nielzsche, no deus
Dionisio.

A esta dualidade de expressées artisticas corresponde no homem, por
analogia, uma duplicidade de estados psicologicos: 0 sonho e a embri-
aguez. O primeiro é o principio das formas e da aparéncia enquanto
que o segundo refere-se a dissolugao das formas e dos limites e, por
conseguinte, da propria aparéncia. Ele é, em suma, o estado no qual
o individuo deixa de existir enquanto tal e se dissipa no todo
indiferenciado.
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O estatuto ontoldgico desses dois principios — o apolineo e o dionisiaco
— ¢ freqientemente mal compreendido. Isso ocorre devido a uma
leitura superficial da obra de Nietzsche, mas também por causa da sua
despreocupagao em estabelecer uma rigida sistematizagao
terminolégica. Estes principios sdo respectivamente as expressoes da
aparéncia (ou da representagao, como diria Schopenhauer) e da von-
tade. Em uma oulra defini¢ao de Nietzsche eles seriam, entretanto, as
diferentes formas de exteriorizagao de uma tinica vontade'. De acor-
do com a primeira dessas defini¢oes a musica, arte dionisiaca por
exceléncia, seria a exleriorizacao da vonlade e simbolizaria uma esfera
que se localizaria “além e aquém de toda aparéncia”, pois se relacio-
naria simbolicamente com “a contradigao e com a dor primordiais no
amago da unidade primordial”. Em oposi¢ao a masica encontrar-se-ia
a linguagem, que Nietzsche define como sendo “érgao e simbolo das
aparéncias”''. Esla oposi¢ao, assim compreendida, assinala o enorme
débito de Nietzsche para com Schopenhauer. A verdadeira originali-
dade de Nietzsche, nesta fase, reside entio no fato dele ter escolhido
as figuras milolégicas de Apolo e Dionisio a fim de exprimir uma
concepgao melafisico-estética de fundo schopenhauriano. Esta escolha
¢, contudo, muito problematica, pois as caracleristicas por ele atribu-
idas a Apolo, embora auténticas, sao “parciais e unilaterais”, jd que “a
propria etimologia de Apolo, segundo 0s gregos, sugere o sentido de
“o destruidor total””. Resumindo esta critica com as palavras de Colli:
“0 que escapou a Nielzsche € a duplicidade da natureza de Apolo”"™.
A concepgao do dionisiaco em si mesma tampouco foi uma descoberta
original das investigagoes filologicas de Nietzsche, como ele, mais tarde,
orgulhosamente afirmard". Aqui a influéncia das pesquisas mitolégi-
cas da época romantica foi decisiva, especialmente da monumental
obra em quatro volumes de G. F. Creuzer, “Simbolismo e Mitologia
dos povos anligos, em especial dos gregos”, que antecipou em sessen-
la anos a investligagao nietzscheana sobre o apolineo e o dionisfaco. O
proprio Nietzsche relirou o terceiro volume desta obra, dedicado es-
pecialmente a Dionisio, em dezoito de junho de 1871 da biblioteca da
Universidade de Basiléia, quando trabalhava em “O Nascimento da
Tragédia”. Além disso, um exemplar desta obra encontra-se, ainda
hoje, na biblioteca pessoal de Nietzsche preservada em Weimar. Ape-
sar desta influéncia comprovada por alguns intérpretes, Nietzsche nao
se refere explicitamente, em nenhum momento, a Creuzer ou ao seu
livro',

Um outro autor cujas reflexdes sobre o dionisiaco também antecipa-
ram algumas teses de Nielzsche sobre o assunto foi F. W. J. Schelling.
Schelling também foi profundamente influenciado por Creuzer — o
que ele, ao contrdrio de Nietzsche, admite expressamente — e desen-
volveu em inimeras passagens de sua obra tardia complexas discus-
soes sobre Dionisio. Obviamente o espirito destas inquiri¢des estd muito
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afastado do de Nietzsche, na medida em que o altimo Schelling pro-
curava demonstrar, através da aparente multiplicidade dos deuses dos
diferentes pantedes mitologicos, o desdobramento historico e necessa-
rio do proprio Deus. Como veremos posteriormente, esta proposta
estd, de certa forma, bastante mais proxima da de S. Weil. Nao obstan-
te, no ambito estético, ambito onde se move primacialmente o primei-
ro Nietzsche, Schelling jda reconhecia, algumas décadas antes de
Nietzsche, a presenga tanto na Divindade de Deus, ou como ele tam-
bém o definia, na liberdade absoluta, quanto — por analogia — no
homem, de uma duplicidade primordial de for¢as: “uma forga produ-
tiva cega e, em sua préopria natureza, ilimitada” e uma outra “limitante
e formadora” em relagao a primeira. Nisto dizia ele consistir a diferen-
¢a, no plano poético, entre o “entusiasmo apolineo” e o “dionisiaco”™.
A mediagao entre as idéias de Schelling e as de Nielzsche deu-se
muito provavelmente através de ). |. Bachofen, aluno de Schelling e
posteriormente colega de Nietzsche na Basiléia'.

Apos esle interladio critico, retornemos ao lexto “O Nascimento da
Tragédia”. Para Nietzsche o grande momento da arte grega deu-se na
tragédia dtica, pois foi nela em que, segundo ele, os dois principios
antagonicos por ele estudados obtiveram uma plena harmonizagao,
ou metaforicamente falando, onde “a mais bela unido fraterna” entre
Apolo e Dionisio existiu'”. Uma leitura cuidadosa dos textos postumos
de 1870 a 1873 mostra-nos, contudo, que o verdadeiro salvador da
Grécia foi para Nietzsche, Apolo, ja que foi sob a tulela deste que o
principio dionisiaco dos biarbaros domesticou-se e fez-se arte ou, mais
precisamente, fez-se tragédia'. Para Nietzsche, neste momento com-
pletamente enlevado pelos novos acordes provenientes de Bayreuth, a
musica conslituia a propria esséncia da tragédia dtica'. Ele nos escla-
rece que também a musica poderia ser pensada como apolinea, sé que
entdao ela seria mero rilmo, isto é, mera “arquitetura em tons”. Jd a
musica dionisiaca, que constitui para ele a propria esséncia da musica,
expressar-se-ia na “comovente for¢a do tom” ¢ no “incompardvel
mundo da harmonia”®. O dpice da expressio musical da tragédia
grega 6, de acordo com Nielzsche, o coral lirico, em especial o ditirambo,
a saber, o coral lirico associado ao culto de Dionisio e cantado por um
coro circular composto de aproximadamente cinqlienta cantores. A
énfase no coro como a manifestagao artistica maxima da tragédia
tampouco foi uma apreciagao completamente original de Nielzsche.
Schelling ja em seu texto de 1802/3, “Filosofia da Arte”, o denomina-
va “a mais magnifica invengao” das artes. As razoes de Nietzsche para
esta valorizagao sao, todavia, originais, na medida em que Schelling
seguia de perto os passos de Aristételes e de sua interpretagao, torna-
da cldssica, sobre o efeito catdrtico da tragédia, interpretagao esta que
Nietzsche repudiava veementemente®. Na visio nietzscheana o mais
importante no ditirambo era o fato que seus cantores, transformados
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¢ transportados pela masica dionisiaca, fundiam-se com ela e, deste
modo, confundiam-s¢ com o proprio Dionisio, ou seja, anulavam a
sua idenlidade pessoal, dissipando os seus limites aparentes no caos
indiferenciado, frendtice e pululante de vida gue constituia o dmago
do proprio éxtase dionisiaco™.

E em fun¢io desse eixo musical, o coral lirico, espinha dorsal da tra-
gédia na interpretagio de Nietzsche, que este génere artistico se de-
senvolvera. Todavia, esle serd lambém o seu calcanhar de Aquiles. O
fim do core lirico significard, para ele, nada menos do que ¢ 1érmino
desta suprema forma de arte, Isto ocorreu, segundo Nietzsche, em
funcao das criagoes de Furipedes. Esle dramalturgo representava, para
Nielzsche, o fim da era irdgica e o inicie decadente da era filosofica
ou, como ele também dizia, o principic da “estética racionalista”.
Nesta a palavra predominava sobre a masica ¢ a obra como um todo
passava a ser julgada pelo tribunal severo e inlolerante da razao. A
criagio do prologo por Euripedes, em que jd era enunciado, de ante-
mio, o enredo tragico que iria se desenrolar a seguir, constituia, para
Nietzsche, a plena entfronizagio da ldgica e o conseqliente desprezo
pelo instinlo vital. Esta inovagio significava, em oulras palavras, o
predominio espuarie de socratismo. Vale citar, na integra, uma
clucidativa passagent a esse respeito: ““Tude deve ser consciente a
fim de ser belo” é a senlenga de Buripedes paralela 4 de Sdcrales,
“lude deve ser conscienle a fim de ser bom”, Furipedes é o poeta do
racionalismo socratico”™®. A esta allura encontramos ¢ verdadeire
antagonismo postulado por Nictzsche. Nao o de Apolo com Dionisio,
como pade parecer em um primeiro momento, mas sim o de Dionisio
com Socrates. Nietzsche o diz claramente: “Esta a nova oposigao: o
dionisiaco e o socrdtico™. E, na sua interpretagao, foi sob o peso deste
antagonmsme gque a arle tragica segobrou,

Fsta nova tendéncia presente em Euripedes expressou-se mais concre-
famente no iriunfo do didlogoe sobre a masica e também, por conse-
guinte, na triunfo da dialélica que emergiu soberana ¢ despotica em
face ao aniquilamento do coral lirico. Nao identifiquemos, contudo, o
socralismo a Socrates. O socratismo ¢ anterior a Socrates, com bem
nos esclarece Nietzsche, jd que esta lendéncia ao didlogo no interior
das tragédias antecedeu o personagem histdrico denominade Sccrates™,
E foi deste didlogo incipiente, presente no cerne da tragédia, que
nascerd, posteriormente, segundo Nictzsche, o intrincada ¢ refinada
forma de didlogo batizada de dialética. Esta tendéncia levou, obser-
vando-a por outro [ado, a um progressivo mas decisivo afastamento
da musica e, portanto, da propria esséncia da lragédia. Dois fragmen-
los postumos desta época, apesar de sua extrema concisao, acertam
incisivamenle no ponlto nevrdlgico dessa questio: “A dialética como a
arte da “aparéncia” aniquila a tragédia”, diz o primeiro, e o segundo
afirma contundentemente que “no danthropos theoretikés sogobra o
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mundo anlige”¥. Do ponlo de vista antropolégico, a morte da tragé-
dia pode ser lida também, de acordo com este ultimo fragmento, como
a passagem do tipo trdgico para o tipo tedrico de homem.

Na implantagdo desse novae modelo de homem também Platio, além
de Socrates, desempenhoeu um papel importante, na medida em que
cle erigiu os seus didlogos como sendo a expressido derradeira da
verdadeira arte, que, segundo ele, ao contrdrio da arte embusteira dos
poetas e trdpicos de outrora, seria capaz de justificar conscientemente
cada etapa de sua claberagdo e, por isso mesmo, seria a tinica criagdo
artistica digna de ser apreciada no seu Estado ideal®. Cabe ressaltar
aqui, que lambém esta depreciagio de Euripedes nao €, em st mesma,
algo novo. Jd os irmdos Schlegel ¢, a seguir, Schelling aquilatavam a
grandeza de Euripedes como bendo significativamente menoer em com-
paracio com a dos seus ilustres predecessores Esquilo e Séfocles™.
Mais uma vez constatamos que a originalidade de Nietzsche reside no
faoto dele, intermesclando uma estética de cunho visivelmente
schopenhaueriano com as suas investigagbes filologicas, criar as bases
para uma concepgao filosofica bastante singular. Acima de tudo, po-
rém, foi a figura de Wagner que, nesta fase inicial do pensamente de
Nictzsche, deu-lhe razdes para que ele possa ter tio esperangosa e
ardorosamente aguardado o renascimento da tragédia helénica oriun-
da “do solo dionisiaco do espirito aleméo”. Este, em sua expressiao
artistica mais acabada, a muasica, conduziu soberanamente, segundo
Nietzsche, de Bach até Beethoven e deste at¢ Wagner. Assim também,
pensava ele, sob a égide do mesmo espirito dionisiaco, desenrolou-se
a filosofia alema que, através de Kant e Schopenhauer, possibilitou
aniquilar a sede de conhecimento, expressio maior do socralismo ci-
entifico, por meio da constatagao dos limites do praprio conhecimen-
Lo, estabelecendo deste modo “uma observagao mais profunda e séria
das questoes élicas e da arte”, observaghes estas que, segundo
Nietzsche, poderiam ser denominadas de “sabedoria dionisiaca™™.

lim nenhuma oulra época a vontade de vida expressou-se de forma
mais auténtica e perfeila para Niclzsche do que na era trigica da
Grécia, por 1ss0, no seu juizo, "o helénico ¢ a palavra solucionadora
para todos que em sua consciente afirmagdo da vontade procuravam
por modelos admiraveis”™.

IIl. Os vestigios soleriologicos do Cristo: a
Grécia de S. Weil

Ao contrario de Nietzsche que escreveu explicitamente sobre diversos
lipicos relacionados & Grdécia quase gque exclusivamente no inicio de
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sua obra, 5. Weil empreendera a sua reconstrugao filosofica da Hélade
principalmente nos altimos anos de sua breve mas fecunda existéncia.
Do mesmo modo, porém, que o cerne da filosofia nietzscheana estd
delineado nos seus primeiros textos, cujas linhas-mestras guiaram a
sua reflexao posterior, muitas das discussoes explicitadas nos altimos
escritos de S. Weil, ja haviam se esbogado desde os seus primeiros
trabalhos. A edigio de suas obras completas, iniciada em 1988, o com-
prova, na medida em que ela aponta muito mais para uma evolugao
gradual do que para uma ruplura radical entre o pensamento social-
politico de sua primeira fase e o filoséfico-religioso de sua ultima
fase™. Prova disso ¢ a profunda admiragao pela Grécia que a acompa-
nhou desde a sua precoce juventude até os tltimos fragmentos escri-
tos por ela. Os textos que iremos analisar aqui mais detidamente fo-
ram reunidos e publicados pela primeira vez em forma de livro em
1953 sob 0 nome de “La Source grecque”. Nele estao compilados tex-
tos escritos entre 1939 e 1943, ano da morte prematura de S. Weil com
apenas 34 anos, com excegao dos artigos intitulados “Antigone” e
“Electra”, o primeiro datado de 1936 e o segundo (nao-datado) prova-
velmente do mesmo ano. Entretanto é importante ressaltar que a maior
parte destes trabalhos, em sua quase totalidade publicados apenas
postumamente, foram escritos ap6s as trés experiéncias espirituais que
aproximaram a filésofa judia do cristianismo, a saber, o seu contato
com uma procissao de pescadores em uma pequena aldeia de Portu-
gal em 1935, que lhe deu a clara consciéncia de que o cristianismo
seria a religiao dos escravos e, portanto, a sua religido; a sua experién-
cia em Assis ocorrida no ano de 1937, em que algo mais forte do que
ela, segundo o seu prdprio depoimento, obrigou-a a genuflexar-se pela
primeira vez em sua vida e, finalmente, a experiéncia fundamental em
Solesmes na Pdscoa de 1938, onde, durante os oficios acompanhados
pelos cantos gregorianos, a Paixao do Cristo penetrou nela, como ela
mesma o diz, “de uma vez por todas”. Além disso, ainda em Solesmes,
ela encontrou um jovem inglés que lhe deu a conhecer os poetas
metafisicos ingleses, em especial um poema intitulado “Love” de Georg
Herbert, o qual ela posteriormente passou a recitar para si continua-
mente como se fosse uma oragao. E foi justamente durante uma dessas
recitagoes silenciosas que a experiéncia mistica decisiva para a vida de
5. Weil aconteceu, “o proprio Cristo”, diz ela, “desceu e me tomou”™.

Apos este pequeno preaimbulo biogrifico, necessdrio para uma melhor
compreensao dos textos de S. Weil sobre a Grécia, passemos a exegese
dos mesmos.

Para S. Weil cada povo da antiguidade, exceto os romanos, revelou
um determinado aspecto da relagio do homem com Deus. A heranga
grega legou-nos, segundo ela, a revelagao da miséria humana, da dis-
tancia e transcendéncia de Deus em relagao aos homens e, acima de
tudo, da busca de mediagao entre 0 homem e Deus®. Em linhas gerais
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serd no ambito destas trés dreas que poderemos inscrever todo o es-
forgo exegético de S. Weil na sua reconstrugao da Grécia. A miséria
humana sera investigada por ela a partir de duas fontes principais, a
saber, a “lliada” de Homero e as tragédias dlicas; a transcendéncia de
Deus ela procurara rastrear especialmente nos textos de Platao,
Herdclito e dos pitagéricos e, por fim, a busca de mediagao leva-la-a
a andlise dos Mistérios de Eléusis e da ciéncia grega, além da arle, da
poesia e da filosofia em geral, jd que a procura de mediagao constituia,
para ela, o proprio cerne da espiritualidade grega e, conseqiientemen-
te, de toda a sua produgio cultural.

A exegese que S. Weil empreendeu da “Iliada” de Homero e das tra-
gédias de Esquilo, Sofocles e Euripedes visava, em primeiro lugar, a
explicitar o drama dos homens submetidos ao império da forga. Fsta
exposi¢ao dos homens a forga bruta leva-os a serem transformados em
uma coisa, em tltima instancia, em um caddver. Este mecanismo cruel
ela nos expde com maestria em seu texto “A lIliada ou o Poema da
Forga” publicado durante a invasio alema a Paris em meados de 1940.
Mas pior ainda que a morte pura e simples seria, segundo ela, a morte
em vida, ou seja, a escravidao. Nesta o homem ¢é tolhido de toda a sua
vida interior™. Através de vadrios trechos da “lliada”, traduzidos e
interpretados por ela, 5. Weil procura mostrar-nos em mintcia a cru-
eldade e a brutalidade da for¢a que se abate impiedosamente sobre
todos os homens. Todos, pois nao apenas os que sofrem a agao da
forca estao a ela submetidos, mas também os que a exercem. Isto ¢
exemplificado a perfei¢ao na “lliada”, como ela nos esclarece, ja que
neste poema os homens nao estao divididos em vencidos e vencedo-
res, na medida em que todos se encontram igualmente subjugados
pela for¢a™. Todavia, os homens que se créem apenas algozes, incapa-
zes de justica ou prudéncia, porque incapazes de pensar, constatarao
mais cedo ou mais tarde que a for¢a de que dispoem nao ¢ ilimitada
e serdo entao punidos com um “rigor geomélrico, que pune automa-
ticamente o abuso de for¢a”. Lste mecanismo, “a alma da epopéia”,
denomina-se némests e constituird, segundo Weil, ndo somente a es-
séncia das tragédias de Esquilo, mas também o ponto a partir do qual
0s pitagdricos, Sdcrates e Platao pensarao o homem ¢ o universo”.
Serd da constatagao fria e objetiva de que a violéncia destroi tudo o
que toca que nascerd, de acordo com 5. Weil, a idéia de destino entre
os gregos, uma idéia que aproximard vencedores ¢ vencidos, tornan-
do-0s “irmaos em uma mesma miséria”"®. 56 um uso moderado da
forga, ela adverte, poderia fazer com que um homem escapasse a sua
impiedosa engrenagem, porém, um tal uso demandaria uma virtude
mais que humana que apenas dois ou trés personagens histdricos foram
capazes de demonstrar”. Por expor poeticamente o dominio da forga
em toda a sua terrivel vastidao, a “lliada” é, para S. Weil, “uma coisa
milagrosa”, em outras palavras, ela é “a tinica verdadeira epopéia que
o0 Ocidente possui”®. As auténticas herdeiras da epopéia homérica sao
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as tragedias de Esquilo e Sofocles e, em tltima instancia, os Evange-
lhos, que constituem, para ela, “a altima e maravilhosa expressao do
génio grego™!.

Ainda visando explicitar 0 dominio da for¢a no dmbito da finitude, S.
Weil passa a explorar a obra dos autores Irdagicos. Perpassando por
todas as principais tragédias gregas encontra-se, segundo ela, a for-
mula to pathei mathos, expressao tipica dos meios inicidticos gregos e
encontrada expressamente em Esquilo”. “Através do sofrimento, o
conhecimento”, este sera para S. Weil o lema nao s6 de sua interpre-
tagao das tragédias gregas, mas também de sua prépria vida. Todavia,
ela alertou para o fato de que os gregos (e poderiamos incluir a sua
propria pessoa nesta ressalva) nio amaram o sofrimento em si mesmo
como, segundo ela, “certos doentes” de sua época. ’ara ela aqueles
que verdadeiramente possuem algum conhecimento sao os que real-
mente sofreram e “nao aqueles que se atormentam por prazer, por
pura perversidade ou por romantismo”*.,

E no desvelamento da miséria humana que a aproximagao das tragé-
dias gregas com o cristianismo ganha o seu relevo real. Em uma pas-
sagem de seus “Cadernos” 5. Weil explicita com toda sinceridade o
seu postulado: “cada divindade do mundo antigo [...] corresponde ao
Pai, ao Filho ou a Virgem”*. Assim, o Prometeu acorrentado é uma
prefiguragao do Cristo na cruz; o reconhecimento de Electra, sofrida
e abandonada, por parte de Orestes, expressaria, na verdade, o acolhi-
mento da alma angustiada pelo préprio Cristo misericordioso, e a
atitude de Antigone um exemplo a mais da constatagao do apostolo
Paulo (1Cor 2,14) de que a sabedoria de Deus é considerada loucura
entre os homens. Convém lembrar que os arligos sobre Antigone e
Electra foram escritos para os operarios de uma usina, desde que para
S. Weil as tragédias gregas estavam muito mais proximas dos opera-
rios e lavradores do que qualquer outro texto literdrio da modernida-
de, na medida em que estes trabalhadores experimentavam na propria
carne a agao da forga e da necessidade natural, expostas com maestria
nas tragédias dticas e na grandiosa epopéia de Homero.

A leitura que S. Weil faz das tragédias e mitos gregos remete-nos, sem
davida, ao Romantismo, em especial a filosofia tardia de Schelling que
ela, entretanto, parecia ignorar por completo. Schelling empreendeu
um esforgo litdnico para apropriar-se sistematicamente de todos os
pantedes mitologicos desvelados pelos mitélogos romanticos a partir
de sua teoria das poténcias. O cristianismo nao representava para ele
um rompimento radical, mas sim uma explicitagao gradual da Divin-
dade que ja estava prefigurada em todas as mitologias. A dissolugao
da consciéncia mitologica deu-se para ele nos Mistérios de Eléusis,
presididos por Deméter e Dionisio, onde pelo menos os iniciados de
grau mais elevado compreendiam, segundo ele, a inexisténcia de
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multiplos deuses (ensinamento exotérico) e apreendiam o verdadeiro
ensinamento esotérico, ou seja, constatavam a existéncia do tnico Deus
subjacente a todo processo mitolégico'™. Mais que as especulagoes
schellinguianas ou romanticas, porém, as interpretagoes de S. Weil
parecem filiar-se principalmente as exegeses empreendidas pelos pri-
meiros Padres da Igreja sobre os mitos gregos, embora ela nao os
citasse com frequiéncia*.

Em seu longo ensaio intitulado “Deus em Platao”, apos fazer a ressal-
va de que os pitagoricos, “centro da civilizagao grega”, devem ter sido
ainda “mais maravilhosos” que Platao, S. Weil dedica-se ao mesmo, ja
que a obra deste é o tnico testemunho integral que restou da espiri-
tualidade grega. A chave de sua interpretagao ela mesma a enuncia no
inicio do seu texto: “Platao é um mistico auténtico e até mesmo o pai
da mistica ocidental”". Serd sob esta premissa que ela desenvolvera a
sua analise da filosofia platonica. Em algumas passagens dos “Didlo-
gos” (Gorgias, 523ss. e Fédon, 64a-67d) ela descobre as imagens da
nudez e da morte — tipicas dos Mistérios de Eléusis — associadas
a justi¢a. Ora, pondera ela, se a nudez e a morte sao necessarias para
que os homens sejam justos durante esta vida, logo a justica ¢
sobrehumana, pois 0s homens jamais as buscardo em interesse pro-
prio. Os dois maiores obstdculos a purificagdo inicidtica necessdria
para o homem sao, na verdade, o seu préprio corpo e a sociedade.
Platao assinalou esses dois obstdculos com precisao, por isso a sua
sabedoria nao é, para S. Weil, outra coisa que “uma orientagao da
alma em direcao a graga”*. Essa orientagao ocorre quando somos
capazes de discernir o necessdrio do Bem. E, nao fora os dois obsta-
culos antes mencionados — o corpo e a sociedade —, os homens ten-
deriam naturalmente ao Bem, desde que este é o objeto de desejo
natural da alma humana (Simpdésio, 205e-206a; Republica, 505d-e).
Sendo assim, 0 que os homens verdadeiramente buscam s6 pode se
alcangado em Deus. S. Weil ndo cessa de tragar paralelos com a tradi-
¢do mistica crista, em especial com S, Joao da Cruz. Quando ela, por
exemplo, relata os sucessivos estagios da saida da caverna em Platao,
ela os compara as duas “noites obscuras” em 5. Jodo da Cruz, a noite
da sensibilidade e a noite do espirito™.

Neste texto ela ainda define o estatuto da aritmética, da geomelria e
da astronomia com muita precisao: “Estas ciéncias sao sem valor em
si mesmas. [Elas] sao os intermedidrios entre a alma e Deus”™. Em um
texto sobre o pitagorico Filolaos ela expressa esse mesmo pensamento
de outra forma: “a verdadeira significagdo da matematica grega primi-
tiva, fundamento da nossa ciéncia, era religiosa””. E neste mesmo
ensaio ela resume a esséncia da descoberta que, segundo ela, “embri-
agou” os gregos: “A realidade do universo sensivel é constituida por
uma necessidade, cujas leis sao a expressao simbolica dos mistérios da
fé”*. Para S. Weil um eco dessa ciéncia espiritual ainda pode ser
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encontrado no apastolo Paulo (Ef 3,17-19). S6 a plena compressao dessa
concepgao de ciéncia restauraria, na sua opiniao, a total inteligibilidade
de muitas passagens do Novo Testamento, que, caso contrdrio, perma-
necem incompreensiveis".

De acordo com S. Weil a intima conexao entre a geometria grega, cuja
invengao ela chega até mesmo a definir como uma auténtica prnfecia,
e o cristianismo da-se pela fungao de mediagao, comum e essencial a
ambos. Nao por acaso a discussao mais sistematizada dos sentidos
filos6ficos e teoldgicos dos dogmas fundamentais do cristianismo
encontra-se, como bem assinalou um de seus maiores intérpretes, no
seu ensaio intitulado “Sobre a Doutrina Pitagdrica”. Levando em
consideragdo essas reflexdes sobre a fungao de mediacao ela chega até
mesmo a propor uma nova tradugao para o prélogo do Evangelho de
Sao Joao, substituindo a tradugdo convencional da palavra logos de
“verbo” para “mediagio”, seu sentido primeiro e mais essencial se-
gundo ela™ Nesta perspectiva Cristo é visto como o Mediador por
exceléncia. Aqui hd um outro interessante paralelo com a filosofia

tardia de Schelling, na qual Cristo também é reconhecido como sendo
o Mediador™.

Em seu tltimo livro, “O Enraizamento”, escrito em 1943, ano de sua
morte, S. Weil radicalizou, se possivel, ainda mais a sua profissao de
fé na Grécia. Para ela “depois da desapari¢ao da Grécia nao houve
mais um fildsofo”, nem mesmo os seus eslimados Descartes ou Kant
preencheriam plenamente este papel, jd que, segundo S. Weil, um
verdadeiro filosofo seria apenas aquele que realmente amasse a “Sa-
bedoria Divina”, e isto, na sua opinido, somente Pitigoras e Platao o
fizeram integralmente®.

IV. A Grécia de S. Weil e a Hélade de
Nietzsche: contrastes e confrontos

Parece haver apenas uma passagem na obra publicada de S. Weil em
que ela se refere expressamente a Nielzsche (lalvez a publicagao daqui
a alguns anos de sua correspondéncia completa possa nos trazer ou-
tros elementos para este confronto). Esta passagem, dada a sua impor-
tancia fundamental para a nossa andlise, citaremos, a seguir, na inte-
gra. Ela se encontra em um rascunho de uma carta, datado entre ja-
neiro e abril de 1940, que S. Weil escreveu para enviar a seu irmao, o
matemdtico André Weil, e que foi publicado apenas resumidamente.
Dado que se trata de uma resposta a uma carta de A. Weil, seria muito
interessanle ter acesso a esta; todavia, de acordo com o contetdo da
resposta de S. Weil, ndo nos parece demasiadamente fantasioso supor
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com certa seguran¢a uma avaliacao bastante positiva de Nielzsche por
parte de A. Weil. Desculpamo-nos de antemao em relagao ao leitor
pela extensa citagao.

“— Nds estamos longe de nos entender sobre Nietzsche. Ele nao me inspira
nenhuma simpatia para que eu o trate levianamente; apenas uma repulsa
invencivel e quase fisica. Mesmo quando ele exprime as coisas que eu penso,
cle me ¢ literalmente intolerdvel. Eu prefiro acreditar na opiniao de que ele ¢
wm grande homent do que ir conprovd-la; por que eu me aproximaria daguilo
que me faz mal? Entretanto, eu nio vejo cono um amante da sabedoria que
termina como ele terminou pode ser visto como tendo sido bem sucedido.
Admitindo que fatores fisicos tenhamnt entrado ent jogo 1o seu easo, conviria-
the dispensar aos infelizes um pouco de humildade, nio um orgulho desme-
surado. Se a infelicidade suscita o orgutho como wma espécie de conpensagio,
entdo hd ai um fendneno que merece piedade, ndo estima e, menos ainda,
adniiracio”.

“Sobretudo como admitir que ele tenha podido compreender alguma coisa da
Grécia? (Em primeiro lugar, depositar a sua esperanga e Wagner para
ressuscitia-lal...). Ele evidentemente descreven-se a si mesmio como honem
dionisiaco, mas se ele tivesse visto corretamiente, a Grécia fteria so¢obrado
como ele”.

“Ele enganou-se completamente sobre Dionisio — semt falar da oposicio com
Apolo que ¢ pura fantasia, pois 0s gregos os miisturant 1nos ntitos ¢ parecent
as vezes identifica-los. Por que ele nio levou em consideracdo o que disse
Herddoto — ¢ esse sabia o que dizia — que Dionisio ¢ Osiris? Desde entdo
este € 0 Deus que o homem deve imitar para salvar a sua alma, [o Deus] que
reunit-se ao homem no sofrimento ¢ na morte e cont o qual o homent pode
¢ deve reunir-se na perfeicio e na felicidade. Exatamente como o Cristo”.

“O desmesuramento, a embriaguez cdsntica ¢ Wagner nio tenn nada a ver coni isto”.

“Lu ndo posso acettar nenhwma interpretagio catastrofica da Grecia e da sua
histdria, nem que se diga que eles se agarraran “desesperadaniente” a pro-
por¢do e tiverant umt sentimento intenso da desproporgio entre o homen e
Deus (eles nido evant os hebreus!). Certo, eles tiverant wina concepgio dolorosa
da existéncia, como todos aqueles que témr os olhos abertos; mas a dor deles
tinha wum objetivo; ela tinha wn sentido eni relagio a felicidade para a qual
o homent ¢€ feito ¢ da qual as duras coagdes do niundo o privam. Eles nio
tiveram nenhum gosto pela infelicidade, pela catdstrofe ou pelo desequilibrio.
Ao passo que entre tantos modernos (Nietzsche notadanmente, ew acredito) hd
uma tristeza ligada a privaciao do proprio sentido da felicidade; eles tém uma
necessidade de se aniguilar. Na minha opinido, ndo hd nenhvma anguistia
entre os gregos. Isto € o que os faz serem estimados por mint. Nunca, lutando
contra a anguistia, produz-se a serenidade; a luta contra a anguistia nao pro-
duz nada alémt de novas formas de anguistia. Eles possuiran a graga desde o
infcio”™.

Sintese Nova Fase, Belo Horizonte, v. 22, n. 68, 1995



A comprovagao de que o principal alvo da critica de 5. Weil era a
primeira obra de Nietzsche nos a encontramos em uma variante deste
rascunho de carta onde ela afirma: “Eu nao tratarei superficialmente
o Nascimento da Tragédia; este livro muitas vezes me parece odioso”™.
Passemos entao, agora, a luz desse novo material e das nossas prévias
investigacoes sobre as reconstituigoes filosoficas da Grécia empreendi-
das por Nietzsche e por S. Weil, a um confronto entre esses dois pensa-
dores e entre as suas respectivas reconstituigoes filosoficas da Hélade™.

As criticas de 5. Weil em relagao a Nietzsche na passagem supracitada
abrangem duas dreas para ela intimamente relacionadas: a personali-
dade de Nietzsche e 0 que ela cré serem erros de interpretagao na
reconstitui¢ao nietzscheana da Grécia. As reprovagdes aparentemente
psicoldgicas sao para S. Weil, entretanto, muito mais sérias do que se
possa imaginar, jd que para ela a humildade e o seu contrdrio, o or-
gulho, expressam modos antropolégicos de ser, com conseqtiéncias
epistemoldgicas diametralmente opostas: através da humildade o in-
dividuo desconsidera (ou como ela diria de-cria) o seu préprio eu a fim
de assimilar-se a Deus; jd a vida do orgulho, por outro lado, constitu-
ida por uma idolatria de si mesmo, leva o individuo a rebaixar-se no
nada®. O uso que os homens podem fazer da dor deve estar subme-
tido para S. Weil a um método, caso contrario, nenhum verdadeiro
conhecimento advird desta experiéncia dolorosa. Sendo assim, a fun-
¢ao da humildade na sua concepgao ¢ bastante precisa. Ela é um método
de “purificagao através da eliminagao dentro de si de um bem imagi-
nario”", Esse processo visa alcangar o bem real que, todavia, nao pode
ser alcangado pelo préprio esfor¢o, desde que para atingi-lo faz-se
necessdria a presenca sobrenatural da graga (a humildade é uma pré-
condigao para isto, ja que ela é “a chave do sobrenatural”*). Dai que
quando ela reconhece em Nietzsche uma necessidade de se aniquilar,
por meio de um sofrimento inutil, ela esta negando a ele uma real
compreensao da dimensao mistica ou, o que da no mesmo, atribuindo
a ele um pseudo-misticismo que, ao invés de levd-lo a Deus, o condu-
zird inexoravelmente ao nada. Em suas proprias palavras Nietzsche
nao seria um verdadeiro amante da “Sabedoria divina”. Esse ponto,
como vemos, relaciona-se entao constitutivamente com a critica que
ela lhe faz por ele nao Ler entendido a esséncia do deus Dionisio. Para
ela esse deus seria uma prefiguragao do proprio Cristo e nao leria
nenhuma relagio com o desmesuramento, com a embriaguez césmica
e, muito menos, com a musica de Wagner. Além disso ela aponta para
o fato da oposigao entre Apolo e Dionisio ser “pura fantasia” (no que
ela sem davida antecipou a critica de G. Colli e outros em algumas
décadas). Apds esla breve sintese da critica de S. Weil a Nietzsche
expressa no rascunho de carta por nos citado, passemos a uma analise
mais abrangente das posigoes as vezes semelhantes, mas, na verdade,
diametralmente opostas desses dois pensadores em suas respectivas
reconstitui¢oes filoséficas da Grécia.
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Comecemos pelas diferentes concepgéies sobre Dionisio. No caso de
Nielzsche ocorre um movimento complexo, pois, embora ele tenha se
utilizado profundamente das investigagdes filolégicas e mitoldgicas
dos roméanticos sobre este deus, ele se distanciou radicalmente deles,
na medida em que ele dissociou completamente a comparagao {do
freqiiente nos autores romanticos entre Dionisio e Cristo; esta é tam-
bém a razdo pela qual ele, apds os seus escritos iniciais, ter se distan-
ciado de Wagner, ja que este, permanecendo fiel & tradigdo do Roman-
tismo, sobrepds as figuras de Dionisio e do Cristo™. Em uma nova
edicao de sua obra inaugural Nietzsche vai ainda mais longe nesta
dissociagao e chega até mesmo a afirmar que o deus Dionisio seria
apenas um outro nome para o anti-Criste; porém, em suas obras ini-
ciais, 0 que mais interessava a Nietzsche ressaltar, era que o principio
dionisiaco, expresso por exceléncia na musica, representava uma trans-
cendéncia em relagao ao individuo (aspecto apolineo). Fssa transcen-
déncia conquistada gragas & musica — esséncia da tragédia — contra-
punha-se para ele ao logos que emergia soberanamente corporificado
em Sdcrates e na influéncia nociva deste sobre Euripedes. Esla oposi-
¢do entre musica e dialética, significava para Nietzsche no dmbilo
anlropologico, a contraposigio entre o homem teorético (Socrates), e o
“nac-mistico” e o verdadeiro mistico, ou seja, aquele que possui uma
“sabedoria instintiva”. Em suma: Nietzsche contrapds o logos ao ins-
tinto"™. Em um texlo sobre flomero, publicado apenas postumamente,
Nictzsche dd uma clara definigdo de sua concepgao antropolégica: “Q
homem, em suas forgas mais clevadas ¢ nobres ¢ lodo natureza”™,

A posicae de S, Weil ndo poderia ser mais antagdnica em relagio a de
Nielzsche, Ela via em Dionisio, como a maioria dos rominticos, uma
prefiguragao do Cristo. A sua concepgao de mistica estd, ao contrdrio
da de Nielzsche, solidamente ancorada na intermediagio do logos. E é
este mesmo logos, concebido por ela primacialmente como mediagao,
que, de acordo com sua interpretagio, constituiria o especifico da
espirilualidade grega, impregnando, por conseguinte, toda a produ-
¢io cultural deste pove. Ela jamais aceitou, portanio, o tratamento
dispensado por Nietzsche ao fogos e & sua expressio mais essencial, a
dialética, como sendo fenémenos eminentemente niie-helénicos, desde
que cla estava firmemente convencida do contrédrio, ou seja, de que
eles vonstituiam, na verdade, o cerne mais auténlico da heranga espi-
rilual grega. ’ara ela a natureza, representada pelo corpo, e a socieda-
de, representada pela idolatria social (a parte da nossa alma que sem-
pre clama por dizer “nds”), sde quase decisivas na vida dos homens
¢ das sociedades. H4, contudo, um elemento infinilamente pequeno
presente na alma de cada homem que ¢, na verdade, o proprie Deus
e, sendo assim, ele é infinilamenle mais importanle do que todas as
outras coisas. Deste modo a tarefa de cada homem e de cada povo
seria entao, para 5. Weil, colocar esse elemento infinitamente pequeno
no centro de sua vida”. E isso s6 pode ser realizado, segundo cla, por
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meio de uma “operagao negativa” ou como ela diz: “é preciso manter-
se exposto a graga; isto quer dizer, manter a atencao orientada com
amor em diregao ao bem”*. Neste bem espiritual que independe do
homem ela reconhece o sinal e a garantia de um verdadeiro misticis-
mo.

Subjacente a esta divergéncia entre Nietzsche e S. Weil a respeito da
natureza do misticismo encontram-se as diferentes avaliagoes que eles
fizeram da obra de Platao. De modo muito geral poderiamos dizer
que 5. Weil é eminentemente platonica e Nietzsche declaradamente
anti-platénico. Uma andlise mais cuidadosa da recepgao de Platao por
parte de Nietzsche revela-nos, todavia, um quadro bastante mais com-
plexo®. As vezes ele se refere a Platao juntamente com Sécrates “como
sintomas de decadéncia, como instrumentos da decomposicao grega,
como pseudo-gregos, como anti-gregos””™, outras vezes ele reconhece
em Platao um pensador essencialmente grego”. No “Nascimento da
Tragédia”, por exemplo, ele se uliliza até mesmo da doutrina das
Idéias de Platao para pensar a diferenga entre a esséncia dionisiaca e
a multiplicidade aparente (signo de Apolo), vendo nesta diferenga
algo que “se fundamenta profundamente na esséncia helénica””. Esse
distanciamento em relagao a aparéncia por parte de Platio é também
ambiguamente avaliado (ora positiva, ora negativamente)”. O que,
entretanto, permite-nos considerar Nietzsche um opositor de Platao é
que ele configura o seu préprio pensamento a partir de uma oposigao
diametral ao projeto platonico; ainda que ele, as vezes, julgue Platio
um pensador essencialmente grego. O projeto nietzscheano encontra
a sua plena expressao ja em um conciso fragmento dos anos 1870/1:
“Minha filosofia Platonisnio invertido: quanto mais longe do verdadeiro
ser, tanto mais puro, belo e melhor. A vida na aparéncia como meta”™.
No ambito deste projeto a dialética, a matemadtica e a moral sao con-
sideradas anti-gregas, pois estariam assinalando para algo além da
realidade sensivel, transformando-a deste modo em mera aparéncia.
A verdadeira luta de Nielzsche, como se pode ver, é contra a metafisica.
Dai advém a sua lendéncia anti-platdnica e anti-crista, na medida em
que para ele o cristianismo nao passaria de um plalonismo para o
povo.

A recepgao de Platao por parte de S. Weil é radicalmente oposta. Para
ela Platao € um verdadeiro mistico, ou seja, a sabedoria que ele ex-
pressa em seus “Didlogos” nao seria meramente humana. S. Weil nao
considera Platao um simples filosofo na acepgao moderna da palavra.
“A sabedoria de Platao nao é uma filosofia, uma procura de Deus
pelos meios da razao humana”, diz ela, mas sim “uma orienta¢ao da
alma em dire¢do a graca””. Um de seus maiores intérpretes expoe
essa quase veneragao de S. Weil por Platao com bastante clareza:
“Nenhum pensador deste século foi mais influenciado por Platao do
que 5. Weil e quase todas as questoes fundamentais do platonismo
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cristao sao debatidas em sua obra, que é o unico exemplo da especu-
lagao mistica platonica e crista de nosso século™™.

Como vemos, o projeto de S. Weil estd fortemente ancorado em um
resgate platonico-cristao da tradigao helénica, no ambito do qual espe-
cialmente a matematica e a geomelria adquirem ou, segundo ela,
readquirem uma dimensao espiritual e sdo associadas constitutivamente
a beleza e a arte, na medida em que todas essas dreas sio, em seu
juizo, distintas expressoes da idéia de mediagao lidas em diferentes
niveis ontolégicos da realidade. Se Nietzsche pensava que o ideal fi-
losofico seria regozijar-se dionisiacamente na realidade sensivel, sem
considerd-la, contudo, a mera aparéncia de uma esséncia oculta e trans-
cendente, 5. Weil, por outro lado, almejava ardenlemente — como
todos os mislicos auténticos — transcender a realidade sensivel ao
contemplar nela a propria realidade espiritual. Nisto é que Nietzsche
e inimeros modernos nao compreenderam a verdadeira ascese misti-
ca: nao hd uma negagao ou fuga da realidade sensivel em busca de
algo situado além dela, ocorre, isto sim, uma transmutagao miraculosa
e silente por obra da qual percebe-se a propria transcendéncia insita
a dimensdo imanente”. Por isso S. Weil valoriza tremendamente a
idéia de mediagao, consumada no advento histérico do Cristo. A
encarnagao € a resposta viva de todos os misticos auténticos as acusa-
¢oes indevidas que se lhes fazem de escapismo. Eis por que, no ambito
da matematica, por exemplo, S. Weil admirava profundamente os
gregos que se recusavam a usar formulas algébricas (conhecidas, se-
gundo ela, desde os babilonicos) para resolver determinados proble-
mas matemadticos. Esses problemas eles os resolviam apenas por meio
dos simbolos geomélricos, ou seja, sem recorrer as equagoes algébri-
cas, que eles dispensavam por nao estarem ancoradas na realidade
sensivel. Desta forma, isto é, utilizando-se da geometria, eles permane-
clam, para S. Weil, plenamente em contato com a realidade sensivel™.

I justamente por professar uma metafisica, por assim dizer, encarna-
da na imanéncia que, algumas vezes, certas posicoes de S. Weil apro-
ximam-se muito das do anti-melafisico Nietzsche. Este € o caso, por
exemplo, da avaliagao bastante positiva por parte dos dois pensadores
sobre a formula estoica da aceitagao do destino. Vejamos uma passa-
gem de Nietzsche bastante iluminadora a este respeito: “Minha for-
mula para a grandeza no homem ¢é amor fati: que nao se queira nada
distinto, nem no futuro, nem no passado e nem em toda a eternidade.
Nao suportar simplesmente o necessario, menos ainda dissimula-lo —
todo o Idealismo é uma mentira frente ao necessario —, mas amd-
lo”7. A mesma apreciagao positiva deste conceito encontramos tam-
bém em S. Weil, s6 que aqui, como veremos, com consequéncias
diametralmente opostas: “O mundo s6 ¢ belo para quem experimenta
o amor fati, e, por conseguinte, o amor fati ¢ para quem o experimenta
uma prova experimental da realidade de Deus"™.
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Traduzindo essa divergéncia em lermos de alegoria da caverna de
latao, acreditamos poder dizer que Nielzsche reivindicava que se
amassem as sombras em si, mais ainda, que se percebesse que nao
existiam sombras, ja que aceitar esla premissa seria, a0 mesmo tempo,
conceber algo mais real situado além da caverna. Jd S. Weil, que asso-
ciava a caverna ao proprio tempo®, almejava sair dela, mas nao com
0 objetivo de permanecer fora dela, mas sim com o propdsito de
retornar a ela. E ¢ precisamente neste retorno onde as coisas se con-
fundem, pois, embora aquele que viu a luz ndo seja 0 mesmo que os
que sempre estiveram na caverna, ambos encontram-se igualmente
nela e submetidos a0 mesmo império da forga. Em outras palavras: se
a prépria imanéncia para Nietzsche era aulo-suficiente, na medida em
que ele nao a concebia metafisicamente como imanéncia, pois, se as-
sim o fizesse, ele teria de pensar também no seu correlato, a transcen-
déncia, para S. Weil, por outro lado, era essa propria imanéncia, en-
quanto tal, que dava testemunho de Deus. Segundo ela, o préprio
mundo era testemunha por via negativa, através da obediéncia as
inexordveis leis da necessidade, das quais Deus subtraiu-se livremen-
te, da Sua presenga.

Do ponto de vista temporal, o instante fugidio, cuja apreensao era
considerada por Nietzsche como fator de jubilo dionisiaco e que po-
deria ser traduzido como aceitagio plena da contingéncia e da finitude
(consideradas absolutamente, isto €, sem os seus correlatos metafisicos)
e 0 agora enquanto reflexo do elerno e que pressupde também, segun-
do 5. Weil, a plena aceitagao da contingéncia e da finitude (aqui po-
rém relacionadas com o seu absolutamente Outro), parecem nao se
diferenciar, contudo, eles expressam modos de ser diametralmente
opostos de instalagaio no mundo, a saber: a “sabedoria dionisiaca” e a
“Sabedoria divina”. No primeiro caso ocorre uma eternizagao do tem-
po (ndo hd um outro do tempo — a elernidade), no segundo, a eter-
nidade é contemplada no tempo (a alteridade radical entre o tempo e
0 seu outro é superada, sem contudo ser dissolvida — para 5. Weil o
paradigma supremo dessa contemplagio do eterno no lempo é a con-
templagao do Cristo abandonado na cruz®).

Resumamos, por fim, o exercicio de critica cultural subjacentes a
Nietzsche e a 5. Weil ao empreenderem as suas respectivas
reconstituigoes filosoficas da Grécia. Aqui hd realmente um ponto em
comum entre eles: ambos criticaram o cristianismo por este nao ter
compreendido a esséncia da Grécia. Obviamente as propostas correti-
vas por eles apresentadas e, até mesmo, as razoes por eles expostas
sobre os motivos causadores desta incompreensao sao bastante distin-
tos.

O projeto nietzscheano de critica radical ao crishanismo, deve ser
entendido como uma tentativa de inversao de um movimento, o cris-
tianismo, que, segundo ele, traiu o espirito grego. Em outras palavras,
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a critica de Nietzsche ocorreu porque, segundo ele, o cristianismo nao
havia compreendido a Grécia. No @mbito do “Nascimento da Trageé-
dia” ele acreditava que a avaliagio dos quatro primeiros séculos do
cristianismo sobre a Grécia havia sido particularmente negativa —
esses primeiros cristaos, segundn ele, ndo s6 a desprezavam, como
também a julgavam essencialmente anti-cristda —, porque eles haviam
ignorado as tragédias, os Mistérios, Pitagoras e Herdclito. Se eles ti-
vessem levado em consideragao essas institui¢oes e esses fildsofos o
seu julgamento, acreditava Nietzsche, teria sido diferente*’. Como o
cristianismo nao compreendeu, mais ainda, traiu a Grécia, Nietzsche
fard sua a tarefa de reverter este movimento. Isto ele tentara efetivar
afastando-se do Deus cristao e da consciéncia moral. Com este intuito
ele professard o ateismo, que ele acreditava poder levar a humanidade
a “uma espécie de segunda inocéncia”, libertando-a da culpa e, por
conseguinte, da sua consciéncia moral®. Essa “segunda inocéncia” nada
mais seria do que uma revivescéncia do modelo de homem ideal para
Nietzsche — o homem tragico ou dionisiaco. Esse seria o homem
ideal, pois ele aceitaria plenamente a vida, ou seja, ele se rejubilaria,
se regozijaria e festejaria o devir em todas as suas matizes — a criagao
e a destrui¢ao, o nascimento e a morte, a alegria e a dor. Esta afirma-
¢ao incondicional da vida em sua contingéncia e finitude constitui a
esséncia da “sabedoria trdgica”.

Em uma passagem de seus “Cadernos” S. Weil explicita resumida-
mente o seu projeto de critica cultural. Dada a concisao e a precisao
desta passagem, vale a pena citd-la na integra:

“Todos os nossos males espirituais vém do Renascimento, que traiu o cristia-
nismo pela Grécia. Entretanto, tendo procurado na Grécia alguma coisa dis-
tinta do cristianisnio, ela nio o compreenden. A culpa € do cristianismo que
acreditou-se diferente da Grécia. Este mal serd remediado reconhecendo-se no
pensamento grego a fé crista™.

Eis aqui sintetizado o projeto de S. Weil. Foi a partir desta premissa
que ela se debrugou sobre as (ragédias, os Mistérios, as ciéncias (em
especial a geometria), Pitdgoras, Platdao e Heraclito, procurando reco-
nhecer nestas prdticas, bem como nestes filésofos, analogias com a fé
crista*. A esséncia de seu interesse em reconslituir filosoficamente a
Grécia pode ser expressa como a busca por uma fonte de inspiragao
para o nosso mundo atual®. Por meio desta inspiragao ela tencionava
encontrar um “método” de reespiritualizacao de um povo (nao nos
esquegamos que S. Weil escreveu seus tltimos textos em Londres diante
de uma Franga ainda subjugada a Alemanha nazista). Para ela era
somente através da dimensao espiritual que a contingéncia e a finitude
poderiam ser totalmente resgatadas ou, melhor dizendo, era na pro-
pria contradigao dilacerante entre a transcendéncia e a contingéncia
que o divino se revelaria — a experiéncia da cruz. Todo o seu esfor¢o
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exegético visava identificar na heranga grega simbolos poéticos, filo-
soficos ou geoméltricos que possibilitassem ao homem de hoje ler o seu
mundo, tornando-o assim um meio de salvagio espiritual®™. Dai, por
exemplo, o seu interesse no problema da alienagao do trabalho indus-
trial, que ela acreditava poder ser sanado apenas com uma profunda
compreensao por parte dos trabalhadores das leis mecanicas e geomeé-
tricas de seu trabalho e jamais através de uma mera eslatizagio da
empresa. Ciente do sofrimento real dos trabalhadores, que ela mesma
compartilhou por algum tempo, ela pensava tornar as tragédias gre-
gas acessiveis a estes, de modo que eles pudessem comprovar no dmago
de suas préprias vidas a veracidade existencial da formula que ela
acreditava orfica to mathei pathos. S. Weil pretendia instituir uma ver-
dadeira mistica do trabalho condizente com a nossa época. O advento
do cristianismo, por fim, era considerado por ela como sendo a pré-
pria consumagao das profecias gregas: a mediagao, o cerne da profecia
grega, fez-se carne e habitou entre nés. Esta era em suma a sua busca:
a busca de mediagao em todos os niveis da realidade. Seu objetivo era
bastante claro: transformar a opacidade alienante do mundo moderno
transparente e legivel, gracas a fun¢io mediadora dos simbolos ou,
para usarmos uma linguagem simbdlica mais a seu gosto, transformar
a pedra de Sisifo (sofrimento initil) na cruz do Cristo (sofrimento
redentor).

V. Conclusao

Acreditamos ter podido mostrar ao longo dessas paginas a importan-
cia da reconstitui¢ao da Grécia empreendida tanto por Nietzsche quanto
por S. Weil na determinagao de alguns tépicos fundamentais de suas
respectivas filosofias, a saber: 0 modelo ideal de homem e de socieda-
de que concebiam. Vimos que essas exegeses por eles realizadas,
embora por vezes guardem alguns ponlos de contato, sdo, na verdade,
diametralmente opostas. Deixamos de lado muitos outros pontos in-
teressantissimos de serem investigados como, por exemplo, a concep-
¢ao de forga em S. Weil e o complexo conceito de vontade de poder
em Nietzsche. Somente para ilustrar essa divergéncia, mencionemos a
relagdo tao adversa que ambos mantiveram com a Roma cldssica.
Execrada por S. Weil, que a julgava uma civilizagao (assim como a dos
hebreus) desprovida de um legado espiritual que havia recusado “por
orgulho e vontade de poder nacional”™ e admirada por Nietzsche
como “a mais grandiosa forma de organizagdao” alcangada antes ou
depois de sua época histarica e cujo enfraquecimento deveu-se, segun-
do ele, ao cristianismo, considerado por Nietzsche como tendo sido o
proprio “vampiro do Imperium Romanum”®. Um outro ponto que dis-
cutimos apenas fugazmente, apesar de sua importancia capital, foi o
das diferentes concepgoes temporais defendidas por Nietzsche e por
S. Weil. O problema consiste no fato de que uma investigagao mais
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minuciosa destes topicos nos afaslaria demasiadamente de nossa in-
tengao inicial, limitada a explorar apenas a obra desses dois pensado-
res no que concerne as suas respectivas reconstituigoes filosoficas da
Grécia. Em oulra oportunidade talvez possamos empreender uma
andlise mais detalhada e profunda desses outros lemas.
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