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Sumirio: Elica ¢ Razdo Modera. O artigo tem por objeto analisar a situagio da Etica na
cultura contemporinea. A Introdugdo descreve a razio da atualidade dos temas éticos,
situando-a na evolugio da sociedade ocidental nos ultimos cingiienta anos. A primei-
ra parte acompanha a evolugio da chamada razio moderna desde o século XVII,
confrontando-a com a razdo clissica. A segunda parte mostra a formagio das
racionalidades éticas modernas na sua correspondéncia com as racionalidades cien-
tifico-filos6ficas. Finalmente, a Conclusdo enumera alguns dos problemas da Etica
contemporinea e sugere a possibilidade da sua solugdo através de um retorno aos
principios da Etica clssica.
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Abstract: Ethics and Moderit Reasonr. This article sets out to analysis the place of Ethics
in contemporary culture. The introduction describes present reasoning on ethical
themes, situating it against the background of the evolution of western society in the
last fifty years. The first part traces the evolution of so-called modern reason from the
seventeenth century, setting it against classical reason. The second part shows the
development of modern ethical ways of reasoning in relationship to scientific-
philosophical reasoning. Finally, the conclusion lists some of the problems of
contemporary ethics and suggests their possible solution through a return to the
principles of classical ethics.
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I. Introducao

ntre 1914 e 1945, durante longos e dramadticos trinta anos, as
sociedades ocidentais viveram o que foi talvez o climax de uma
crise profunda que as acompanhava pelo menos desde o sécu-
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lo XVIII, e que acabou pondo em risco a sua prépria sobrevivéncia.
Nao sem algum fundamento aqueles anos sombrios foram compara-
dos com a Guerra dos Trinta Anos na primeira metade do século XVIL
Na verdade, aqui também estamos diante de uma guerra nunca de
todo interrompida e cujo inicio e termo foram assinalados pelos dois
devastadores episodios de 1914-1918 e 1939-1945. Por outro lado, essa
crise dos anos entre as duas guerras apresentou-se multiforme e uni-
versal: todos os aspectos da vida e da cultura foram por ela atingidos.
Sociedade, politica, costumes, crengas, saber, mentalidades viram-se
penetrados e desarticulados por idéias e eventos que pareciam por
definitivamente em questio as possibilidades de sobrevivéncia de uma
tradigio trés vezes milenar. Compreende-se, assim, que os primeiros
anos do segundo pos-guerra tenham sido um tempo de analises, de
diagndsticos, de prognésticos, de iniciativas e projetos, nascidos da
evidéncia de que a civilizagio ndo acabara, e era possivel situar o
futuro num horizonte remoto de longa duragio. E verdade que o re-
fluxo da grande crise deixara na sua passagem novos riscos, novos
desafios, novas e mais lerriveis ameagas, cujo signo antecipador maior
era o “terror nuclear”. De qualquer maneira, porém, a grande prova
tinha sido vencida e um novo ciclo civilizatério se abria: diante do
mundo ocidental os caminhos da histdéria novamente se iluminavam.

A partir de 1950 as nagoes do chamado hoje Primeiro Mundo, inclu-
indo o Japao, conhecem um periodo de extraordindrio crescimento
econdmico, de progresso cientifico e tecnoldgico, de instauragao, en-
fim, de um way of life que prenuncia o chamado hoje pés-moderno.
Em simetria cronolégica com os trinta anos de crise de uma guerra a
outra, essa nova belle époque iria durar igualmente trinta anos, vindo
a terminar em torno de 1980. O economista Jean Fourastié, referindo-
se a Franga, denominou de “trinta anos gloriosos” esse periodo extra-
ordindrio e, realmente, nao ha noticia em toda a histéria de um tao
espetacular e mesmo vertiginoso crescimento econdémico em tao pou-
co tempo, de uma tal acumulagio de conhecimentos, de um tao ace-
lerado processo de inovagoes tecnoldgicas, de mudanga tao profunda
no ¢thos das sociedades envolvidas nesse processo ou por ele de algu-
ma maneira atingidas.

A década de 80 e esse comego dos anos 90 que estamos vivendo as-
sistem ao aparecimento de um novo perfil de crise bem diferente da-
quela que abalou as primeiras décadas do século. A base malerial das
sociedades ditas avangadas parece solidamente assentada. O recurso
a chamada “guerra nobre”, mae de virtudes segundo os Antigos e
ainda celebrada por Hegel, para decidir sobre os papéis hegemonicos
na histdria, perdeu toda pertinéncia e aparentemente desapareceu do
horizonte da politica internacional. Todos os problemas de sobrevi-
véncia e convivéncia, incluindo-se os que se situam no terreno das
relagies ainda conflitivas entre o Primeiro e o Terceiro Mundo, sao

I 54 ] Sintese Nova Fase, Belo Horizonte, v. 22, n. 68, 1995



perfeitamente equaciondveis, lem suas constantes e varidaveis conheci-
das e as solugoes estao dentro das possibilidades da humanidade atual.
Nao ¢é, pois, no terreno da produgao dos bens materiais e da satisfagao
das necessidades vitais que a crise profunda se delineia. E no terreno
das razoes de viver e dos fins capazes de dar sentido a aventura huma-
na sobre a terra. Em suma, a crise da civilizagao num futuro que ja se
anuncia no nosso presente, nao serd uma crise do fer mas uma crise
do ser. Serd um conflito dramdtico nao apenas nas consciéncias indi-
viduais mas igualmente na consciéncia social entre sentido e nio-senti-
do'. E na perspectiva desse tipo de crise que podemos situar a extraor-
dindria atualidade que os temas éticos alcangaram na linguagem e nas
preocupagoes das sociedades ocidentais nos altimos anos.

Podemos, por outro lado, observar que os estdgios da histéria cultural
dessas sociedades no nosso século foram dominados por idéias e lin-
guagens que se tornaram caracteristicas de toda uma época. Assim, no
comego do século e na crise entre as duas guerras prevaleceram o
tema e a linguagem da “degenerescéncia” (Entartung), ou da “deca-
déncia” (Untergang), essa vulgarizada pela conhecida obra de O.
Spengler?, inspirados num paradigma historiogrdfico aplicado ao
declinio do Império Romano®. Nos anos que se seguiram a Segunda
Guerra, a reconstrugao da Europa, a reorganizagao do mapa mundial
na esteira da “descolonizacao” e o extraordindrio ritmo de crescimen-
to econdmico dos “trinta anos gloriosos” deram origem a idéia e a
linguagem do desenvolvimento. Foi nos comegos da década de 50 que
o economista Colin Clark vulgarizou essa idéia e esse termo, e o
“desenvolvimentismo” tornou-se a ideologia da época, transgredindo
as fronteiras do econdmico e estendendo-se a todos os dominios da
atividade humana. Com o fim dos “trinta anos gloriosos” uma nova
conjuntura desenhava-se no horizonte histérico das nagoes ocidentais
e em 1972 a Conferéncia da UNESCO em Helsinque proclamava o
“desenvolvimento cultural” como o fator mais importante no avango
da sociedade. A idéia e o termo de “cultura” se sobrepoem a “desen-
volvimento” como emblema simbdlico de uma nova época. Finalmen-
te, pelos meados da década de 80 anuncia-se a idade da “ética”. Na
linguagem religiosa, na filosofia, na politica, nas ciéncias humanas em
geral os temas éticos passam a ser privilegiados e a exigéncia ética,
intuida, sentida e discutida, impoe uma nova sensibilidade e, aparen-
temente, um novo padrao de conduta a individuos e grupos nas nos-
sas sociedades.

Desenvolvimento, Cultura, Etica: trés termos, trés conceitos, trés ma-
trizes de pensamento e linguagem que vém caracterizando os estagios
vividos pelo mundo ocidental no dltimo meio século. Mas é curioso
observar que a sucessao desses trés conceitos obedece exatamente a
logica interna que conduziu nesse periodo a trajetéria historica do
Qcidente e, na sua esteira, a de todo o mundo contemporaneo.

Sintese Nova Fase, Belo Horizonte, v, 22, n. 68, 1995



O imediato pés-guerra teve como tarefa precipua a reconstrugao da
base material das nag¢oes diretamente envolvidas no conflito. Essa tarefa
estava praticamente terminada por volta de 1950, quando teve inicio
o extraordindrio surto de expansao economica que fez do conceito e
do termo de desenvolvimento o emblema de uma época. No entanto, o
ritmo acelerado da produgdo dos bens, sua acumulagio e os proble-
mas da sua distribui¢ao, bem como a enorme multiplicagio e entrela-
¢amento dos fios da “economia-mundo”, para falar como F. Braudel®,
deram origem a uma perigosa assimetria entre a esfera material e a
esfera simbdlica da vida. Nesse momento, a logica que rege o equili-
brio do todo social deslocou para a esfera simbélica, ou seja para a
cultura, o campo principal dos grandes problemas que desafiam a
sociedade. Desta sorte as sociedades ocidentais conheceram, ao longo
da década de 70, um enorme crescimento de interesse em torno dos
temas culturais, como a originalidade das culturas, o pluralismo cul-
tural, a inculturacio e outros. Ora, Cultura e Ftica mutuamente se
implicam, sendo os dois conceitos logicamente coextensivos. Com
efeito, o conceito de cultura abre o horizonte das necessidades vitais
do homem ao mundo das formas simbdlicas e do sentido. Em face
desse mundo manifesta-se a necessidade mais profundamente e mais
autenticamente humana, qual seja a de confrontar-se com a realidade
nao apenas como objeto a ser utilizado e consumido, ou como dado a
ser conhecido, interpretado e transformado, mas ainda como fonte de
normas que devem orientar o seu agir segundo o finalismo do bem e
do melhor. No momento em que as sociedades ocidentais atingiram
um alto nivel de satisfa¢do das necessidades materiais ¢ um dominio
até entao desconhecido pela humanidade, da racionalidade cientifico-
técnica a servigo dessa satisfagao, o problema do sentido passa a ser o
desafio maior dessas sociedades e a reflexao sobre a cultura e, conse-
quentemente, sobre a ¢tica, impde-se como a sua mais importante ta-
refa intelectual. As duas tltimas décadas do nosso século assistem ao
espraiar-se dessa espécie de onda ético-cultural que, apds o esto da
onda do desenvolvimento, cobre as antigas nagdes cristis do Ocidente.

Serd talvez instrutivo para nos lembrar que, nas origens da nossa
civilizagao, o nascimento da Flica teve lugar na seqiiéncia de uma
evolugao do espirito grego andloga a que se verifica em nosso tempo.
Ela acompanhou a transformagio da sociedade arcaica nas cidades
industriosas e democrdticas da Jonia e da Atica, tendo Atenas a sua
frente. No fio dessa evolugio apresenta-se, em primeiro lugar, o pro-
blema do trabalho e da riqueza, depms o problema da cultura e, final-
mente, o problema do “bem agir” e do “bem viver” ou da Etica. Os
primeiros fildsofos e legisladores, os Sofistas e Socrates assinalam esses
trés momentos que antecipam, de maneira exemplar, outros ciclos que
se repetirao na historia da civilizagao ocidental’. Essa evocacao das
origens da Etica contém uma ligao importante para nés’, pois mostra-
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nos que a legitimagao social da Razao demonstrativa e o lugar privi-
legiado que passa a ocupar na esfera simbdlica da sociedade, ao mes-
mo tempo em que provocam a perda da for¢a de coesio do cthos
tradicional, despertam a necessidade imperativa de explicitar, organi-
zar e justificar criticamente a racionalidade implicita desse ¢thos, tarefa
que cabe exatamente a Etica. Ela se constitui como ciéncia dos costu-
mes trasmitidos na sociedade, dos estilos permanentes do agir dos
individuos (hdbitos), bem como da comprovagao critica dos novos
valores que a evolugao da sociedade faz surgir.

Ha, por conseguinte, uma dialética imanente ao desdobramento das
racionalidades dominantes na evolugao das sociedades que acolhem a
Razao como eixo ordenador do seu universo simbdélico. Ao desenvol-
vimento das racionalidades cientifico-técnicas, que impoem uma leitu-
ra instrumental e operacional da realidade, segue-se a emergéncia das
racionalidades hermenéuticas que trazem para o primeiro plano o
problema do sentido e a necessidade de uma leitura explicitamente
antropologica do homem e do seu mundo, para finalmente dar lugar
as racionalidades dticas, voltadas para a questao decisiva do dever-ser
e para um tipo de leitura normativa e teleoldgica do universo humano
do sentido. Conquanto se verifique um suceder-se no tempo de for-
mas dominantes de razao e de linguagem, como vimos na triade de-
senvolvimento-cultura-ética nas sociedades ocidentais do altimo pos-
guerra, trata-se aqui, na verdade, de um movimento dialético ou pro-
priamente mncuplual, que encontra no tempo suas figuras historicas’,
mas obedece a lei dialética da suprassungao dos seus momentos. Com
efeito, a racionalidade cientifico-técnica, no préprio movimento da sua
expansao é sobrelevada ao nivel da racionalidade do sentido e essa,
por sua vez, ¢ suprassumida pela racionalidade ¢tica, pois a Razao que
cria o sistema dos objetos ¢ a mesma que se interroga sobre as razoes,
os caminhos e os fins dessa imensa aventura de instauragio de um
mundo a medida do homem que denominamos civilizagao.

A atual voga das linguagens éticas em todos os niveis da comunicacao
social, desde a comunicagao de massa até as linguagens especificas da
ciéncia, da politica, das prdticas profissionais e da religido, traduz,
pois, o resultado de um movimento dialético que impeliu o “espirito”
(Geist) das sociedades ocidentais no pés-guerra e que reitera a seu
modo a estrutura da matriz espiritual presente nas origens da nossa
civilizagao da qual nasceu justamente a Etica.

Para entendermos, portanto, a situagao da Ftica na cultura contempo-
rinea é necessdrio ter presente esse movimento no plano das idéias
que vem acompanhando a enorme expansao da base material da so-
ciedade, o extraordindrio adensamento das relagdes simbdlicas que
tecem o universo humano do sentido como universo da cultura, e
finalmente a interrogagao, surgindo com irreprimivel necessidade do
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seio de todas as formas da atividade cultural, sobre os valores e fins
que devem regular e orienlar essa que é, sem divida, a mais prodigi-
osa transformagdo da sociedade humana até hoje conhecida.

O pensamento ¢ético contempordneon apresenta-nos, pois, uma
pluralidade de perfis e tendéncias que correspondem aos tipos de
racionalidade atualmente vigentes na nossa sociedade. Se nos lem-
brarmos de que a Etica é obra da Razdo demonstrativa, tendo por
objelo as praticas individuais e sociais e visando & sna legitimagio
racional em termos de principios, valores e fins, veremos que a
pluralidade atual de modelos éticos corresponde a pluralidade dos
tipos de racionalidade que se apresentam como os mais aptos para
pensar o ethos complexo do nosse tempo.

Assim sendo, nossa exposi¢io terd duas partes: na primeira procura-
remos descrever e caracterizar brevemente as formas de racionalidade
que imprimem na nossa cullura a marca inconfundivel de uma “civi-
lizagin da Razao” em pleno climax das suas realizagoes hisloricas ¢
dos seus problemas; na segunda tentaremos identificar as formas de
racionalidade ética correspondentes aos miiltiplos usos da razio des-
critos na primeira parte. A Conclusdo pretende retornar ao ponlo de
partida para buscar entender a significagdo profunda dessa atualidade
da Fitica no nosso fim de século. A convicgdo que nos guia é a de que,
na nossa cultura, o destino da Ftica estd irrevocavelmente ligado ao
destino da Razido. As perplexidades de uma civilizagiio que fez da
Razdo seu emblema maior ¢ caminhou ousadamente sob o signo desse
emblema, tem sua expressao mais aguda e mais dramdtica no descon-
certo ¢ na suspeila que invadem o universo dos valores e dos fins e
se exprimem de forma radical no niilismo ético. E essa, sem diivida,
a face mais agressivamente visivel da crise espiritual de uma civiliza-
¢ao da afluéncia, ¢ que pode ser defintda com razdo como urn desafio
poés-moederno a Litica®.

I, Itinerario da Razao Moderna

Entre os tragos que caracterizam a cultura ocidental moderna destaca-
se, sem davida, a coexisténcia em seu seio de malliplas formas de
racionalidade, obedecendo a légicas proprias e inspirando estilos dis-
tintos, ora opostos ora complementares de saber e interpretagio da
realidade. Desde as racionalidades formais da 16gica ¢ do caleulo até
as racionalidades operativas da técnica, essas figuras da Razao com-
pdem a imagem mais fiel da nossa civilizagao e definem mesmo a sua
inconfundivel originalidade histérica®.

Convém, pois, examinar inicialmente a questao do auto-diferenciar-se
da razio moderna, a sua significagio histérico-cultural ¢ os problemas
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que suscita. Em seguida tentaremos uma descrigao sucinta das formas
principais de racionalidade efetivamente praticadas na nossa cultura,
para entao considerarmos a sua transcrigao em termos de racionalidade
élica e a possibilidade da fundamentagao da Etica no terreno dessas
racionalidades.

A questao, que se apresenta a um tempo fundamental e dificil do
auto-diferenciar-se da Razao em geral, pode ser tratada sob dois pon-
tos de vista: o ponto de vista tedrico e o ponto de vista histdrico. O
primeiro investiga na propria natureza da Razao o principio da sua
auto-diferenciagio e da multiplicac¢ao das racionalidades na realizagao
historica da Razdo. O segundo considera a génese e o crescimento
multiforme da Razao naquela civilizagdo que se tornou emblematica-
mente a “civiliza¢io da Razdo”: a civilizagao ocidental.

Desde o ponto de vista tedrico a questao foi posta desde o inicio no
campo da conceptualizagao filosofica, por se tratar de um problema
eminentemente filoséfico e que, na sua prépria formulagao, esta impli-
cado na emergéncia de uma forma de razao que se tornaria
paradigmatica: a razio filosdfica'. Com efeito, o aparecimento da razao
filosofica, evento inaugural da histéria da Razao no Ocidente', é as-
sinalado pela aporia inicial em que se envolve a prépria razao nos
seus primeiros passos, ao buscar no terreno do mito o problema do
comego (arqué) e ao lematizar assim a questao sobre o seu proprio
comego'. Problema melafisico e gnoseoldgico tanto quanto histérico,
no qual se entrelagam, formando o nd inicial do longo fio do destino
da Razao no tempo ligico da sua auto-diferenciagao e no tempo histd-
rico das suas formas sucessivas, as trés grandes questoes: a identidade
dialética da Razao e do Ser, a identidade reflexiva da Razao consigo
mesma e a unidade da Razao na pluralidade das suas formas e dos
seus usos. E verdade que as chamadas “ciéncias cognitivas” propoem
atualmente uma solugio radical nao-filoséfica para esse problema,
reduzindo a origem da Razao aos supostos mecanismos elementares
do seu funcionamento através do paralelismo e da simulagao entre os
modelos de “inteligéncia artificial” e a estrutura neuro-fisiologica e a
atividade do cérebro humano. Tentativa va, segundo entendemos, pois
uma distancia imensurdvel separa a reflexividade da razao, patente na
sua auto-problematizagdo e na possibilidade do “conhecimento do
conhecimento” e a auto-regulagao da “inteligéncia artificial” que pro-
cede essencialmente por calculo e programa®. E, em suma, o passo
decisivo da reflexdo e da consciéncia que assinala o aparecimento da
Razao e que a leva, no momento em que atinge historicamente a plena
consciéncia-de-si, a defrontar-se com o paradoxo de pensar a sua pro-
pria origem e de desdobrar-se na interrogagao sobre si mesma''. Sem
nos demorarmos mais nessa questao, queremos apenas deixar estabe-
lecido que a pluralidade das formas da Razao na nossa cultura, lao
importante para compreendermos a situagao atual da Elica, tem seu
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fundamento fedrico nas duas propriedades constitutivas da prépria
Razao, que asseguram a sua wnidade na multiplicidade das suas realiza-
¢oes histdricas. Fssas propriedades jd estao plenamente explicitadas
nas primeiras construgdes sistemdticas da racionalidade filosofica com
Platao e Aristiteles. Elas permitem definir a Razao pela sua abertira
transcendental ao Ser, ou seja, pela sua identidade dialética com o Ser, e
pela sua tolal reflexividade em si mesma, identidade e reflexividade
que, na nossa raziio finita, lem lugar ne dominio do intencional, vale
dizer, como unidade na diferenca da razdo com o ser e da razio consigo
mesma'”. A identidade com o ser e a reflexividade permitem, por sua
vez, atribuir & Razdo uma unidade analdgica, segundo a qual as suas
formas se diferenciam em virtude da referéncia a uma forma
paradigmdtica na qual se manifesta, na sua realizagdo considerada a
mais perfeita, a esséncia ou a idéia da Razdo. Por longos séculos a
razio filoséfica no seu exercicio melafisico foi reconhecida como sen-
do o foce primeiro de significagdo ou “analogadoe principal” nessa
eslrutura analégica. A principalidade da razao metafisica foi mantida
e mesmoe realgada quando uma forma transracional de saber, a Fé,
passou a ser reconhecida como o fécho de abdbada do conhecimento
humano'®. Nos tempos modernos assistimos a um rompimento da
estrutura analégica da Razao. Vdrios modelos de racionalidade (fisico-
matemdlica, dialética, Iogico-linguistica, fenomenoldgica, hermenéutica)
reivindicam a sucessdo da antiga razdo metafisica, mas ndo conse-
guem unificar o campo da Razao apos a dissolugao da “inteligéncia
espiritual (notis ou mens) que coroava o exercicio da alividade racional
com a theoria do Ser e com a ascensio infelectual ac Absoluto'.

Essa ultima observagio nos introduz no ponto de vista histdrico de
consideragio do problema da auto-diferenciagao da Razao. Essa auto-
diferenciagao conhece duas grandes épocas na histéria da cullura
ocidental. A primeira temn lugar no dmbito da raziio cldssica sob a
égide da Filosofia. A segunda acompanha o desenvolvimento da ra-
zdao moderna, sob a égide da Ciéncia. Examinemos suas carateristicas.

O primeiro grande episidio dessa histdria que estd, de resto, inlima-
mente ligado & constituigao inictal da Etica, ocorre na segunda metade
doséculo V AL C. e na primeira metade do séeulo [V, Ble é conslituido
pelo conflito entre a razao sofistica € a razao socratico-platénica, no
curso da chamada lustragae ateniense. Desse conflito emerge a dife-
renciagao da Razio, rigorosamente claborada por Platio, em razao
provivel {ddxa) ¢ razdo verdadeira (alethes)'’™. Platdo foi o primeiro a
ordenar as formas da Razdo, referindo-as a uma razdo superior, a
Filosofia ou Dialética, tendo o seu apex na Teoria des Principios. A
comparagdo da linha na Repiiblica®, e a divisdo do saber no Politice®,
atestam que o problema das formas da Razao ja esta claramente pre-
senle na primeira grande lentativa de uma reflexdo sisterndtica do
saber sobre si mesmo. Aristoteles, como ¢é sabido, relativiza o rigoroso
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monocentrismo da concepgao platonica do conhecimento. A divisao
aristotélica do saber dominou por muitos séculos a episthéne ocidental
e as discussoes recentes mostram que a sua pertinéncia e fecundidade
continuam a desafiar o tempo®. Ao dividir o saber em teorético, pritico
e poictico”, Aristoteles funda a especificidade e autonomia do saber
pritico, que tem por objeto a praxis ou agao humana e assegura assim
o dominio préprio da racionalidade ética. No entanto, seja na sua
versdo platonica, seja na sua versdo aristotélica, a concepgao antiga da
divisao do saber ou de diferenciagio da Razao, recebida sem modifi-
cagao notdvel na ldade Média, admite a Filosofia ou o saber fedrico
como seu principio organizador e final: 0s outros saberes se situam na
ordem que procede da Filosofia e a ela se ordenam™. Em particular, na
tradigao antigo-medieval, alimentada pela preeminéncia platonica da
idéia do Bem e pela celebragao aristotélica da theoria ao fim da Etica
de Nicomaco, a Etica permanece estruturalmente ordenada ao conheci-
mento metafisico do Bem e é, como tal, um saber formalmente filosé-
fico. Ora, o saber filoséfico que preside a diferenciagiao da Razao se-
gundo a concepgao antiga, nasce da experiéncia profunda da ordem
divina que se eleva sobre a aparente desordem do mundo. E, pois, um
saber eminentemente ordenador e, como tal, uma sabedoria®, capaz de
oferecer um fundamento racional a ordenagao da conduta humana, ou
seja, a Etica.

O processo de auto-diferenciagao da Razio nos tempos modernos parte
de oulros pressupostos e obedece, portanto, a um desenvolvimento
logico diferente. As duas caracteristicas da razao moderna que confe-
rem ao processo da sua auto-diferenciagao uma feigao prépria e um
dinamismo original que a distingue da razao antiga sao a natureza do
seu mictodo e a natureza do seu sujeifo. O método é entendido aqui nao
no sentido platénico-aristotélico como roteiro que conduz a esséncia
das coisas, mas no sentido cartesiano-galileiano da anadlise segundo
regras que permite a construgao do modelo matemdtico mais adequa-
do para a explicagao dos fenémenos da natureza pela descoberta das
leis do seu funcionamento®. A razao moderna se define desde o inicio
como um conhecimento que procede por hipdteses e dedugdes e por
verificagao experimental. Desta sorte, ela dd origem a um tipo de cién-
cia que ja fora pressentido por certos ramos da ciéncia antiga como a
Astronomia, mas s6 foi plenamente definido e empregado com éxito
espetacular pela razao moderna: a ciéncia de tipo empirico-formal. Tra-
ta-se de uma ciéncia na qual o conhecimento é exercido metodicamen-
te como uma operagao capaz de construir o seu préprio objeto e de
instituir assim uma homologia entre o sujeito e o seu mundo de obje-
tos, esses assumindo a estrutura tipica do objeto técnico. Nessa forma
de racionalidade caracteristica da ciéncia moderna tende a desapare-
cer a distingao entre conhecer e fazer ou entre a theoria e a poiesis, para
usar a terminologia aristotélica®. Por sua vez, o sujeifo nessa nova
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forma de racionalidade que caracteriza a ciéncia moderna, apresenta-
se com um perfil cognoscitivo profundamente diverso daquele que
caracterizava o nous ou o intellectus da razao cldssica. Os paradigmas
consagrados dessa nova idéia do sujeito sao o Eu cogitante de Descartes
e o Eu transcendental de Kant, dotados de uma atividade de conheci-
mento essencialmente construtora. Tal serd o traco mais marcante da
subjetividade moderna que se extenderd da ciéncia e da filosofia a
ética, a politica, as prdticas sociais e mesmo a religiao e encontrard sua
expressao historico-cultural na ideologia do individualismo™. A corre-
lacao entre o sujeito assim concebido e o mundo dos objetos define,
fundamentalmente, o espa¢o da razio moderna e das suas formas,
mesmo das que se situam criticamente com relagao ao ideal cartesiano
e as filosofias do sujeito. Tais formas, com efeito, operam fundamen-
talmente dentro dessa correlacao entre a razao construtora do sujeito e
a inteligibilidade construida do objeto. O espago de validez do conhe-
cimento é circunscrito por essa correlagao. A figura arquetipica da
racionalidade moderna foi desenhada por Kant na Critica da Razao
pura, ao estabelecer um dualismo intransponivel entre a Razao e o
Entendimento, aquela como sede de um pensar metafisico relegado ao
dominio da aparéncia transcendental, esse definido como um conhecer
que procede pe!a construgdo da inteligibilidade dos fendmenos segun-
do formas a priori (da sensibilidade e do préprio Entendimento)®. E
verdade que, de Descartes a Leibniz, a razdo moderna tentou edificar
uma metafisica segundo o novo paradigma de racionalidade”. Projeto
tipico do primeiro racionalismo moderno, essa metafisica foi
desconstruida por Kant. Nao obstante a tentativa do proprio Kant
para reconstruir uma metafisica no terreno da razao prdtica como
“Metafisica dos costumes” e mesmo para definir os “Primeiros prin-
cipios metafisicos da ciéncia da natureza”, e o titinico esfor¢o do Ide-
alismo alemao, sobretudo de Hegel, para retlomar a ambigao especu-
lativa da antiga Metafisica numa perspectiva historiocéntrica, a razao
moderna entra decididamente, nos tempos pos-hegelianos, na sua época
pds-metafisica. Nela a desconstrucio da Melafisica prossegue a partir
de varios angulos®, e essa parece mesmo ser a mais constante tarefa
dos epigonos de Hegel. A consequiéncia mais importante na perspec-
liva em que aqui nos colocamos, dessa “superagao” da Metafisica™, ¢
a dissolugdo final da unidade analdgica da Razdo, cujo analogado
principal era justamente a contemplagao metafisica®. Essa dissolugao
pode ser considerada — do ponto de vista filosofico — uma das cau-
sas da dispersao contemporanea das formas de racionalidade.

Com efeito, a multiplicagao das racionalidades na nossa cultura pode
ser considerada seja o resultado da auto-diferencia¢ao da razao moder-
na provocada pelo dinamismo e pela fecundidade incontestdveis do
seu meétodo, que permite estender a todos os campos da realidade o
procedimento hipotético-dedutivo, a modelizagao e a verificagao ex-
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perimental; seja como problema que é posto pela perda da unidade
analdgica da Razao. Ora, é justamente como problema que a pluralidade
das formas de racionalidade incide poderosamente sobre a Etica e
desenha-lhe a face igualmente problemidtica na cultura contemporanea.

O intento kantiano de exilar a Melafisica para fora das fronteiras do
conhecimento tedrico da realidade, partiu do pressuposto de que a
ciéncia empirico-formal, lendo seu paradigma na mecinica newtoniana,
era a unica forma valida de conhecimento cientifico dos fendémenos,
sendo esses, por sua vez, a cortina indevassavel que cobre o noimenon
ou a realidade inteligivel em si. As multiplas formas de racionalidade
que povoam o universo pos-kantiano da ciéncia ocidental, repousam
sobre 0 mesmo pressuposto. A ciéncia fisico-matematica continua sen-
do o paradigma, embora imensamente mais complexo e abrangente
do que a fisica de Newton. A distingao fendmeno — notinienon deixou
de ter interesse, e com ela silenciou o altimo eco da Metafisica cldssica,
tendo sido o problema da coisa-em-si abandonado pelos pds-hegelianos.

As ciéncias humanas, na trilha da fisica newloniana, comegaram a
definir o seu perfil epistemolégico nos fins do século XVIII e o com-
pletaram de alguma maneira durante o século XIX. A distin¢ao entre
ciéncias empirico-formais e ciéncias hermenéuticas impos-se definiti-
vamente, mas a poderosa atragao do modelo empirico-formal conti-
nuou a fazer-se sentir em todo o campo da Epistemologia. Como quer
que seja, a drvore da ciéncia contempordnea nao tem mais a elegincia
daquela desenhada por Descartes, tendo a Moral por sua copa e a
Metafisica por sua raiz". Ela se apresenta como um imenso esgalhar-
se de ramos, que um unico olhar ndo consegue abranger. Se a Moral,
para Descartes, deveria ser a copa da drvore da ciéncia, a Ftica, em
nossos dias, estd dispersa entre os muitos ramos de uma razdo que se
auto-diferencia cada vez mais. Para a Etica contemporanea o proble-
ma da unidade da razao apresenta-se, pois, como um problema deci-
sivo, sendo muitos os paradigmas de racionalidade que se apresentam
como aptos a fundamentar uma Elica universalmente vilida.

Convém, a essa altura, termos presente a distingao que vigora entre
Razio e racionalidade. A Razao é universal, a racionalidade, particular.
Na sua generalidade a Razdo se refere seja aos sujeitos que sdo capa-
zes de usd-la e que sao, por definigio, sujeitos racionais, seja a realida-
de na medida em que pode ser por ela compreendida e explicada, e
é a realidade racional. O conhecimento da Razao se caracteriza, por sua
vez, como sendo um conhecimento que opera a partir de principios e
obedecendo a regras de demonstragao™. Racionalidade é um termo
vulgarizado recentemente na filosofia e nas ciéncias sociais, provavel-
mente a partir dos “tipos de racionalidade” de Max Weber™. Ele de-
nota estilos distintos no uso da Razao, diferenciados segundo as pe-
culiaridades do objeto e do meétodo adequado a sua explicagao racional.
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O termo racionalidade acaba designando, desta sorte, as diversas figuras
da Razdo que, na nossa cultura, ocupam o espago do conhecimento
racional. Fala-se, assim, de racionalidade fisico-matematica, de
racionalidade tecnoldgica, de racionalidade econdémica, de racionalidade
politica, e assim por diante. Nosso universo cultural aparece envolvi-
do por uma densa rede de estruturas racionais, em torno das quais se
travam algumas das mais acirradas discussoes filosificas do nosso tempo™,

A relagio entre a Razao e as racionalidades ¢, pois, uma relagao entre
o universal e o particular, mas ela nao deve ser concebida estaticamen-
te, como uma relagdo entre conceitos univocos, a modo do género e
suas espécies. Trata-se de uma relagao dinamica em que a Razao,
conceito analégico por exceléncia”, apresenta, na sua efetivagao histo-
rica, uma estrutura em movimento, analogicamente participada por
formas diversas e sucessivas de racionalidade®. Ao considerarmos a
auto-diferenciagao da Razao no seu aspecto tedrico, vimos que a ana-
logia da Razao ordena-se segundo o nivel de participagao das formas
de racionalidade a relagao transcendental entre a Razao e o Ser. Essa
relagao implica necessariamente a pressuposicao de uma Razao abso-
luta ou de uma identidade absoluta da Razao em si mesma, que ¢
igualmente a absoluta reflexividade do Ser em si mesmo. Como iden-
tidade absoluta com o Ser, a Razao é noiis ou intellectus™. Na nossa
razao finita a identidade com o Ser é uma wdentidade na diferenga: a
identidade intencional (cognoscitiva) com o Ser, admite a diferenca real
com que o Ser subsiste em si mesmo, independentemente do nosso
conhecimento®. Nossa razao estd, pois, estruturalmente articulada a
identidade intencional com a universalidade do Ser ou, em outras
palavras, é estruturalmente ordenada ao seu ato supremo como inte-
ligéncia. Essa relagao entre razao e inteligéncia em nds permite-nos
compreender a estrutura analégica do conceito de Razao, como parti-
cipacao das formas de racionalidade, particularizadas segundo o seu
objeto, na forma universal da Razao. O universo da Razao e das
racionalidades é, assim, intencionalmente, para nés, o universo do Ser
e do inteligivel', e entre a estrutura analdgica de ambos vigora a
homologia que torna possivel a Razdo desdobrar-se historicamente
num processo sem termo de auto-diferenciagio das suas formas de
racionalidade.

No universo de uma razao finita como a nossa a infinitude intencional
que decorre da sua homologia com o Ser, torna possivel a construgao
de uma estrutura analdgica em torno de dois polos de inteligibilidade:
o polo metafisico que nos permite pensar a infinitude real do Ser, e o
polo ldgico, que nos permite operar com a infinitude intencional da
razao. Por outro lado, é evidente que numa Razao infinita ha identi-
dade absoluta entre o ldgico e o real. Percorrendo a histéria da razao
na cultura ocidental ¢ possivel ver que a razao cldssica organizou a
sua estrutura analogica em torno do polo metafisico, dando primazia a
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atividade intelectiva que, como Nofis ou inteligéneia espiritual tem seu
ato mais elevado na contemplagao (theoria) do Absoluto real”, a qual
se ordena de modo eminente, como ensinou Aristételes’, a
racionalidade ética. Essa estrutura analégica comega a se desfazer no
século XIV, quando se manifestam os prédromos de uma nova idéia
de razao, na qual prevalece o polo ldgico, anunciado pelo advento do
conceito univoco do Ser”. Na razao moderna o polo ldgico assumira,
portanto, a primazia no universo da razao, e essa primazia € ratificada
em Descartes pelo predominio do meétodo e em Kant pela emergéncia
do sujeito transcendental que, como operador do método e construtor
do objeto acabard avocando para si o lugar e a dignidade do Absoluto
real. Se na razdio cldssica as formas de racionalidade ordenam-se a
inteligéncia metafisica, no dominio da razio moderna as formas de
racionalidade multiplicam-se e se ordenam a partir dos procedimen-
tos metodicos fundamentais da experimentagio e da construgao logica
do objeto. Desta sorte, a razao moderna serd essencialmente operacional
e calculadora, como jd anunciara Francis Bacon. Em nossos dias ela
encontrou um simbolo a sua imagem e semelhanga, na logica progra-
mada e materializada em operagao: o computador”; e um efeito espe-
cifico do seu uso: o efeito de poder'. Conhecimento como cdlculo e
conhecimento como poder, tais as marcas distintivas das racionalidades
modernas, que tornam realidade em todo o ambito da nossa cultura
o sonho cartesiano de um mundo matematizado®.

A comparagao entre as duas concepgoes da razao que prevalecem na
historia da cultura ocidental permite-nos ainda compreender a dife-
renca entre os dois modelos de relagio que se apresentam na nossa
tradicao entre as duas dimensoes do racional e do irracional, ao mesmo
tempo conjugadas e opostas na unidade do sujeito humano. O racio-
nal é, em nos, o dominio luminoso da evidéncia e da demonstragao.
O irracional ¢ o dominio obscuro das pulsoes e da afetividade. Desde
I"latdo, e antes ainda, o problema da sua convivéncia e harmonia tor-
nou-se um problema fundamental antropoldgico e ético™. A razao,
segundo a concepgao cldssica, exerce sobre as poténcias irracionais da
alma (pathe ou passiones), alravés da virtude da sabedoria prdtica
(phronesis), uma forma de dominio que Aristoteles, numa passagem
conhecida, comparou ao dominio politico, enquanto distinto do despd-
tico'. Ja a razao na concepgao moderna procura submeter no homem
o irracional ao racional através de uma forma de dominio técnico, que
Descartes jd entrevira™, e que se exerce através de diversas estratégias
de controle das pulsoes insconscientes e da vida afetiva, inspiradas no
enorme desenvolvimento das céncias do psiquismo e das neuro-ciéncias™.

As racionalidades modernas constituem-se, pois, e se desenvolvem no
campo de uma razao orientada, em principio, para o pélo ldgico. Trata-
se, por conseguinte, de racionalidades formalmente operacionais, cujo
procedimento essencial consiste em submeter os resultados da experién-
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cia a operagoes logicas adequadas, de preferéncia logico-matematicas,
a fim de formaliza-los na linguagem da ciéncia. Os imensos progres-
sos da Logica e da Matemdtica nos séculos XIX e XX correspondem a
uma exigéncia intrinseca da razao moderna para alargar e aperfeigoar
o campo das suas operages. Daqui decorre igualmente o fato de te-
rem a Epistemologia e a Filosofia das Ciéncias conhecido um extraor-
dindrio desenvolvimento, vindo a ocupar o lugar da antiga Filosofia
da Natureza.

Por conseguinte, uma tipologia das grandes formas de racionalidade
que compoem o universo da razao moderna deve levar em conta a
primazia do pélo ldgico, do qual procede a unidade desse universo, e
deve ter presente o critério que organiza essas racionalidades por ordem
de universalidade e de alcance gnosiolégico na sua aproximacio maior
ou menor a racionalidade-matriz, ou seja, a racionalidade logico-niate-
madtica. Eis, pois, os tragos distintivos das racionalidades organizadas
segundo esse critério: a) o conhecimento como auto-produgdo ou como
produgao sem limites de novos conhecimentos; b) o conhecimento
como produtor de objetos ou como poder fécnico teoricamente ilimita-
do. Seguindo esse critério e essa ordem, podemos tragar assim um
primeiro esbogo de tipologia das racionalidades que formam o campo
da razao moderna:

1. A racionalidade-matriz ¢é a racionalidade l6gico-matemadtica. Ela pode
ser considerada no seu aspecto puramente fornal™, expandindo-se,
entao, nesses dois imensos dominios da pesquisa contemporanea que
sdo a Logica e a Matemdtica, contiguos e mesmo abolindo suas fron-
teiras para constituir uma tnica forma universal da razao cientifica;
ou entdo podemos considerd-la no seu uso imstrumental, como método
e como linguagem que atendem as exigéncias de rigor e exatidao do
conhecimento e da sua expressao. A racionalidade logico-matematica
é, pois, 0 pélo em torno do qual se unificam as racionalidades que
formam o globus intellectualis da razao moderna. A conseqiiéncia mais
importante dessa estrutura do universo da razao moderna do ponto
de vista de uma possivel fundamentagao da Etica é o lugar residual
que aqui ocupa o pensamento metafisico, considerado no maximo como
um talvez interessante sitio arqueolégico. Por outro lado, a avaliagao
do teor de racionalidade das diversas formas de conhecimento se faz
aqui segundo a sua aproxima¢ao maior ou menor ao pnlu logico-
matemadtico, que determina igualmente a medida do seu rigor de-
monstrativo e assegura, em ultima instancia, seus titulos de legitimi-
dade racional. E nessa perspectiva que podemos situar as grandes
formas da racionalidade empirico-formal, da racionalidade hermenéutica™
, na 6rbita de ambas, da racionalidade filosdfica hoje.

2. A racionalidade empirico-formal é propria das ciéncias da natureza.
A utilizacao metodica e sistemidlica do formalismo matematico torna
essas ciéncias as mais represenlativas da razao moderna, que consagra
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a Fisica como seu paradigma fundamental. Por outros lado, essas cién-
cia oferecem os modelos epistemologicos privilegiados para a elabora-
gao de uma teoria ¢ mesmo de uma filosofia da ciéncia no sentido
moderno. A racionalidade empirico-formal opera com um conceito de
natureza profundamente diferente do conceito antigo de physis, essen-
cialmente finalista. O que define a natureza é justamente a objetividade
empirico-formal a que se submelem os seus fendmenos, cuja
inteligibilidade é constituida pela medida (formalismo matematico) e
pela definigao operacional (indice empirico). Na verdade, a racionalidade
empirico-formal reina soberana onde quer que intervenham no seu as-
pecto mensurdvel (matemadtico) as varidveis fundamentais do espago e
do tempo. Ela se materializa no objeto técnico e é justamente a arliculagao
e 0 ritmo extremamente rapido de crescimento e transformagao do mun-
do desses objetos que passa a constituir o referente dominante da
categoria antropologica de objetividade, sob a forma do chamado siste-
ma técnico™. A racionalidade empirico-formal passa a ser assim, do
ponto de vista cultural, o critério do que é considerado “objetivo” pelo
homem moderno. Ao mesmo tempo o cardter operativo desse tipo de
racionalidade, no qual theoria e poiesis se entrelagam numa sintese
original, alimenta a sua inesgotdvel fecundidade, multiplicando e es-
tendendo sempre mais longe os ramos do saber empirico-formal.

3. A racionalidade hermenéutica deve a sua originalidade ao fato de
que nela a passagem do fato a interprelagio opera-se por meio de uma
espécie de inlerpretagao em segunda poténcia, uma vez que os pro-
prios fatos que constituem seu objeto sio, eles mesmos, interpretagoes.
Daqui ter sido proposta para esse tipo de racionalidade a designagiao
de hermenéutica por exceléncia™ O campo onde reina a racionalidade
hermenéutica é o campo da cultura enquanto distinto da natureza. Ora,
a cultura nao é mais do que o universo humano das significagies
objetivadas nas tradigoes, no cthos, nas obras, nas institui¢oes e nas
agoes do homem hisltorico.

A historia da constituicao das racionalidades hermenéulicas na mo-
dernidade é uma histéria complexa™, no curso da qual os diversos
dominios da cultura (histéria, sociedade, linguagem, educacio, reli-
giao...) bem como as dimensoes do sujeito cultural foram dando ori-
gem a outras lantas ciéncias que vieram a formar a constelagao atual
das ciéncias hermenéuticas. O perfil epistemologico dessas ciéncias s6
lentamente foi emergindo no curso da sua constituigao e sem a nilidez
com que as ciéncias empirico-formais definiram seu método sobre o
fundamento cartesiano-galileiano. Ainda hoje diversos tragos perma-
necem indefinidos nesse perfil, o que torna a epistemologia das cién-
cias hermenéuticas um campo fertil de problemas”. As racionalidades
hermenéuticas modernas se desenvolvem sofrendo de um lado a atra-
¢ao da racionalidade empirico-formal e, de outro, trazendo a heranga
das representagoes tradicionais do homem. Elas devem manter ainda
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um intercimbio muito mais intenso com a reflexao filoséfica do que
as ciéncias empirico-formais. A singularidade do objeto das ciéncias
hermenéuticas obriga-as a se constituir tanto epistemologicaniente quan-
to metodologicamente dentro do chamado “circulo hermenéutico”, que
denuncia a implicagao do sujeito no seu objeto na medida em que o
objeto nao é senao o proprio sujeito objetivado no universo das inter-
pretagdes. Daqui os inevitdveis problemas filoséficos implicados na
tematizagao cientifica das formas de expressio do homem e do seu
mundo com as quais pretendem ocupar-se as ciéncias hermenéuticas™

4. A racionalidade filosdfica na modernidade obedece as linhas de forga
que levam a razao moderna a se organizar em fungao do pélo ldgico
e a afastar-se do pélo metafisico. A partir de Kant ela se propoe defi-
nitivamente como uma racionalidade pés-metafisica. A propria refle-
xao explicita sobre o Absoluto apresenta-se aqui tendo em vista a sua
logicisagdo, como no caso da Ligica de Hegel, que se propde como
herdeira da antiga Metafisica™. A racionalidade filosofica moderna é
uma racionalidade que tem como matriz heuristica e sistematica o
problema da logicisagdio do Ser, em contraste com a racionalidade
filosofica cldssica, cujas interrogagoes e construgoes sistemadticas tem
no seu fundamento o problema da inscrigao do ldgico no Ser, tarefa
propria da Ontologia. Essas duas formas de racionalidade respondem,
de resto, ao “espirito do tempo” que nelas encontra sua expressao
conceptual e, nesse sentido, reconhecem em Platao e Hegel suas figu-
ras emblemadticas®.

Desta sorte, as grandes correntes da racionalidade filoséfica moderna
correm no sulco tragado pelas racionalidades cientificas e, ao remon-
tarem a sua nascente, descobrem-na no macigo cartesiano formado
pelas vertentes do sujeito, do miétodo e do sistema. Nasce igualmente
aqui a pergunta que percorre toda a histéria da filosofia moderna,
formalizada por Kant no seu exame critico da Melafisica, e vindo a
radicalizar-se no positivismo légico do século XX: é a filosofia uma
ciéncia? Pergunta impensdvel no contexto da racionalidade antiga, no
qual a filosofia é a ciéncia-paradigma. Com efeito, orientada pelo pélo
{dgico , a filosofia deve necessariamente ocupar-se em primeiro lugar
consigo mesma: com seu mélodo, com sua estrutura epistemologica,
com as formas e limites do seu discurso. E inevitavel que ela se cons-
titua como uma espécie de super-estrutura da racionalidade cientifica,
e eis porque as formas da racionalidade filoséfica moderna devem
buscar seus modelos ora na racionalidade empirico-formal, ora na
racionalidade hermenéutica. Com efeito, esses modelos sao construi-
dos a partir de matrizes conceptuais que supostamente permitem a
defini¢ao de um terreno comum com as racionalidades cientificas: a
Natureza, o Sujeito, a Histéria. Por outro lado, esses conceitos matriciais
devem avocar a si o cardter fundacional atribuido ao Ser na metafisica
antiga. No entanto, a evolugao recente das racionalidades filosoficas
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mostra que elas acabam convergindo para um hypokeimenon tnico,
que é exatamente o ldgico na sua expressao pura: a linguagent. O cha-
mado linguistic turn na filosofia contemporanea é, na verdade, o gesto
tedrico final inscrito ja virtualmente nos primeiras passos da filosofia
moderna e da sua op¢ao tedrica inicial em favor da primazia do ldgico
sobre o ser’'.

Ao unir theoria e poiesis ou ao dotar o seu exercicio de um carater
operacional intrinseco, a razao moderna confere as racionalidades que
dela procedem uma extraordindria eficdcia como instrumento seja para
a transformagao da Natureza, seja para a transformagao da Sociedade.
Essas racionalidades se formalizam em ciéncias que sao, por definigao,
tecno-ciéncias, cuja presenga na cultura é uma presenga eminentemente
ativa. Dela resulta o imenso processo de racionalizagio do mundo
natural do homem e sua passagem a condigao de mundo técnico, bem
como de racionalizagiao da vida humana, objeto das tecnologias sociais
de controle e organizagdo. A situagao da racionalidade filoséfica em
face da tecnicizacao da razao e do dominio cultural e social da tecno-
ciéncia, torna-se ambigua. Ora ela se propde como uma meta-teoria da
ciéncia, reduzindo-se a Filosofia das Ciéncias, ora pretende ser uma
racionalidade alternativa de tipo fenomenolégico, existencial, herme-
néutico ou critico. Nessa situagdo ambigua em face da tecno-ciéncia a
racionalidade filoséfica moderna, tendo renunciado a prosseguir o
itinerario metafisico percorrido pela filosofia antiga, o que, de resto,
exigiria a aceitagao da primazia da transcendéncia do ser-em-si sobre a
imanéncia do ser-pensado no sujeito finito, vé surgir os sucedaneos da
antiga Metafisica sob a forma das “visdes do mundo”. Essa categoria
cultural, criada por W. Dilthey, recebe, de fato, uma significagio tipica na
modernidade®, ao se definir como interpretagio global da realidade. Ela
se apresenta entio como expressao da razao histérica, seja na forma
da racionalizacao de interesses e metas sociais, como na ideologia, seja
enquanto expressio da anti-razio que se eleva criticamente contra o
dominio da tecno-ciéncia. ldeologia e irracionalismo sao dois fendmenos
somente possiveis no espago histérico de uma razao pds-metafisica®,
e que irdao marcar profundamente o destino da Etica moderna.

III. Etica e Razao Moderna

A tradi¢ao da racionalidade ética na cultura ocidental acompanha as
vicissitudes seja das racionalidades filoséficas no mundo antigo, seja
das racionalidades teol6gicas na idade crista, seja das racionalidades
filosofico-cientificas no mundo moderno. Com efeito, a Ftica nao é
senao a explicitagao das razoes implicitas no ethos de uma determina-
da cultura para organiza-las sistematicamente e criticamente na forma

Sintese Nova Fase, Belo Horizonte, v. 22, n. 68, 1995



de uma “ciéncia do ethos”. Essa ciéncia se entende, por sua vez, em
dois sentidos, objetivo e subjetivo: ou ciéncia do ethos como objeto ou
ciéncia do ethos como predicado do sujeifo que, por ela guiado, age
racionalmente de acordo com o efhos. A Etica, em suma, nao é mais do
que a transcricao num discurso racionalmente ordenado das razoes
normativas, axioldgicas e teleoldgicas presentes no “mundo da vida”
e cuja forga espontanea de persuasdo se enfraquece num momento de
crise histérica. Essa insergao da Ftica na vida concreta do ethos, dando
origem a distingao classica entre Ethica docens e Ethica utens (Etica
docente e Elica vivida) faz surgir, desde os primeiros passos da his-
téria da Etica uma questao fundamental e decisiva, simbolizada na
oposi¢ao enlre o ensinamento sofistico e o ensinamento socrdtico.

Podemos formuld-la assim: é a Etica relativizada pelo ethos ou é o ethos
universalizado pela Etica? Em outras palavras: sendo o ethos uma
realidade histérico-cultural, a Etica se limitaria ora a justificar em ra-
zao, ora a submeter a critica racional as particularidades do ethos,
como pretendiam os Sofistas, ou entao mostrara no ethos a presenga de
fins e valores universais, homologos a universalidade da razao e que
atendam as exigéncias de um agir verdadeiramente racional, como
afirmava Socrates? Essa -;egumla alternativa foi aquela que tornou
possivel, de fato, uma ciéncia do ethos, e eis porque Socrates é consi-
derado o fundador da ciéncia moral®. Ora, o intento de elevar a Etica
sobre a pa'nrlicularidade do ethos encontrou na ciéncia platonica das
Idéias seu primeiro instrumento intelectual adequado. A partir de entao,

no ilinerdrio da razdo antiga, Flica e Metafisica caminharam juntas e
a universalidade das categorias éticas teve o seu fundamento racional
assegurado na homologia com as nogoes melafisicas primeiras: o ser,
o verdadeiro, o bom (ens, verum, bonunt)*

O advento da razao moderna significou uma profunda revolugao nos
fundamentos da Etica, provocada pelo deslocamento do centro
unificador das racionalidades do pdélo metafisico para o polo ldeico. Na
verdade essa revolugdo, que ird dar a Etica ocidental uma nova face
e encaminhd-la em novas diregoes, conheceu seu primeiro episodio no
nominalismo tardo-medieval e na critica nele presente a analogia do
ser, pilar de sustentagio da Melafisica classica. No limiar da razao
moderna o antigo problema da oposicao entre a particularidade do
ethos e a universalidade da Etica é revivido por Descartes que aconse-
lha uma prudente submissao ao ethos tradicional®, enquanto nao se
constitua uma Etica rigorosamente racional e, portanto, universal. No
entanlo, o programa carlesiano da constitui¢io dessa nova Ftica, que
deveria inscrever-se no triangulo epistemologico formado pelo meétodo,
o sistema e o sujeito, mostrou-se irrealizavel ao longo da historia da
razao moderna. O dominio do agir humano ou da prixis revelou-se
irredutivel a racionalidade malemadtica da physis. A constituigao da
Etica no espago da razio moderna teve de renunciar aos procedimen-
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tos metodicos e a estrutura sistematica das ciéncias da natureza, e
buscar no proprio sujeito, tematizado sob diversos aspectos, o princi-
pio a0 mesmo tempo légico e ontoldgico do agir ético”. No entanto,
colocado sob o signo da razao cartesiana, o sujeito é pensado aqui
desde o ponto de vista da poiesis, do fazer ou produzir o seu objeto.
A Ftica moderna ¢, assim, uma Etica constitutivamente autondniica ao
fazer do sujeito, em tltima instancia, o legislador moral, em contraste
com a Ftica classica, essencialmente ontondniica, pois nela o ser objeti-
vo, mediatizado pela “reta razao” (orthos logos), é a fonte da moralidade.
Ora, a autonomia moral principial do sujeito, qualquer que seja a forma
com que é proposla, encontra-se, por outro lado, em face do problema
fundamental da constituigao da comunidade ética, ou da passagem do
et ao nds no exercicio da vida ética, uma vez que, no seu existir con-
creto, o agir ético individual tem lugar necessariamente na realidade
objetiva do ethos, ou seja, na vida ética de uma comunidade histérica.
Esse problema nao aparece na Ftica cldssica pmb nela o ethos histérico
¢ 0 objeto primeiro da Ftica e a tradigio ética é uma fonte essencial
para a constituigao desse objeto®. Mas ha dois outros problemas que
se levantam no caminho da concepgio autonémica da racionalidade
élica, e que se tornam t6picos cldssicos de discussao na Etica moderna:
o problema da virtude e o problema da teleologia. O declinio e quase
deqaparecimenln da nogao de virtude, entendida como perfeigao (areté)
do sujeito ético, é cnnbequenﬂa da crise da idéia da comunidade ética,
uma vez que a virtude é concebida na Ftica antiga como uma realiza-
¢ao exemplar no individuo dos ideais éticos da comunidade®. Por
outro lado, a posigao subordinada e secunddria da comunidade ética
na perspectiva da autonomia do sujeito ético e a natureza poictica do
conhecimento moral, provocam uma cisao na estrutura teleolégica do
agir ético entre o fim do sujeito (finis operantis) e o teor objetivo da
realidade enquanto termo da intengao subjetiva do sujeito (finis operis),
dando origem a um permanente conflito entre as chamadas “moral de
inten¢aon” e “moral do objeto”. Ao reaparecer no pensamento ético
contemporaneo, por exemplo no chamado “conseqiiencialismo”, a
teleologia ¢ pensada segundo um esquema de racionalidade técnica e
assume as carateristicas da finalidade racional de um projeto técnico.

As racionalidades éticas na modernidade conhecem, pois, no seu pon-
lo de partida uma revolugao epistemolégica tao profunda quanto aquela
da qual procederam as racionalidades cientificas, vindo ambas a ca-
racterizar os episddios iniciais na formagao da razao moderna no sé-
culo XVII e mostrando entre si uma homologia de estrutura que as
torna reconheciveis como aspectos de um mesmo grande processo de
transformagao da razao ocidental. Assim como Galileu foi o primeiro
artifice reconhecido da nova razao cientifica, assim T. Hobbes o foi da
nova razao ética™. Fiel aos principios do materialismo mecanicista,
Hobbes rejeita a teleologia do Bem, sobre a qual se fundava a Etica
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antiga, ao mesmo tempo em que o seu nominalismo tornava
inassimildvel pelo seu pensamento o conceito de “natureza”’'. Desta
sorte, a Etica hobbesiana é estritamente egoista e utilitarista, nao sen-
do mais do que a transcrigao, no “pacto de sociedade”, do estado
original do homem como individuo animal guiado pelos instintos da
auto-conservacao e do dominio e limitado apenas, no exercicio do seu
egoismo fundamental, pelo temor da morte. A concep¢ao hobbesiana
da Etica reveste-se de uma significagio emblematica na génese das
racionalidades élicas modernas, na medida em que mostra com incon-
fundivel nitidez o cardter poictico ou fabricador do conhecimento no
dominio dos valores éticos: Hobbes, com efeito, reconhece como tinica
originalidade do homem o ser o artifice da prépria humanidade™. Por
outro lado, reafirma-se em Hobbes a primazia do pélo ldgico na es-
trutura da razao, ao propor ele a explicagao do agir ético pelo método
hipotético-dedutivo, segundo o modelo da geometria euclidiana. As-
sim, do mesmo modo como a ciéncia moderna ¢é galileiana na sua raiz,
da qual nascem seus numerosos ramos, assim as racionalidades éticas
modernas prendem-se a raiz hobbesiana, da qual procedem suas duas
ramificagbes maiores: o racionalismo e o empirismo.

A meio caminho do itinerdrio da razao moderna a figura de Kant
eleva-se com uma significagio verdadeiramente fatidica, no sentido
latino do termo, na medida em que nela se podem ler os sinais
prenunciadores do destino da razao na histéria que vird depois. Se
essa significacao da obra kantiana é universalmente reconhecida no
que diz respeito a razao pura ou tedrica, nao 0 € menos no que con-
cerne a razao pratica ou ética e as formas de racionalidade com que
ela se apresentard nos tempos pdés-kantianos. Com efeito, em Kant
assistimos a lentativa rigorosamente conduzida para integrar no mes-
mo discurso a realidade anlmpnh);.,lm do ¢thos vivido e a “metafisica
dos costumes”, essa fundada na universalidade a priori da razao pra-
tica™. Aqui estao entrelagadas no seu desenho inicial as duas linhas
que haverao de ser seguidas pelas racionalidades éticas depois de
Kant: a linha da logicisagio da Etica, que conhecera diversas variantes
na filosofia contemporinea, e a linha do experimentalismo ético que
dard igualmente origem a diversos modelos de conduta alternativa ao
cthos tradicional na nossa sociedade.

O que Kant enuncia como problena, a coexisténcia da Moral como domi-
nio da Razao pura pritica, e da Etica no seu uso pragmdtico como ethos
vivido, é retomado por Hegel como sistena na dialética do Espirito ob-
jetivo. Ai é invertida a ordem de inteligibilidade proposta por Kant, sen-
do o momento da “moralidade” (Moralitit), como momento abstrato,
suprassumido na “vida ética concreta” (Sittlichkeit), essa pensada como
termo do movimento dialético do Espirito objetivo, ou do Espirito no seu
operar no mundo. Tal o sentido da mais grandiosa tentativa de recupe-
ragao da antiga racionalidade ética na perspectiva da razao poictica da
modernidade: mostrar essa razao operando no efhos concreto a partir do
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seu principio que é a subjetividade absoluta (ou a Idéia absoluta) desdo-
brando-se historicamente como Espirito objetivo™. A dialetizagao da re-
la¢ao entre o sujeito moral (dominio da interioridade da razao prdtica) e
sujeito ¢tico (dominio da exterioridade do ethos historico), e a racionaliza-
cao do ethos segundo a necessidade do movimento dialético que desem-
boca no telos da sociedade politica fazem da Ftica hegeliana, pensada
desde o horizonte mais vasto do Espirito objetivo ou do Direito”™, o lugar
das decisoes tedricas fundamentais onde comega a efetivar-se o destino,
prenunciado por Kant, das racionalidades éticas pos-kantianas.

A subjetividade moderna adquire em Hegel uma dimensao histérica
que se desenrola nos dominios da sociedade civil e do Estado, mas
essa subjetividade é, em Hegel, inteiramente submetida a regéncia do
ldgico, através da homologia entre o “conceito” (Begriff), no sentido
hegeliano, e a liberdade’. Desta sorte as racionalidades éticas contem-
poraneas, constituindo-se, de uma maneira ou de outra, sob o signo
do hegelianismo, apresentam-se, na verdade, com a estrutura de um
quiasmo légico, tendo como ponto de intersecgao das suas linhas cru-
zadas a autonomia do sujeito, e como origem dessas linhas a razdo e a
cxperiéncia: a experiéncia deve ser racionalizada segundo as exigéncias da
autonomia ética do sujeito, e a razao recebe da experiéncia o conteado
histdrico para o exercicio dessa autonomia. As grandes formas da racio-
nalidade ética contempordnea situam-se dentro do espago logico-
epistemoldgico desse quiasmo e nele definem suas carateristicas. Elas
tem em comum o abandono da metafisica do Espirito absoluto que
assegurava, como termo da dialética do Espirito objelivo, a universa-
lidade da razao ética hegeliana. A autonomia do sujeito nas éticas pos-
hegelianas terd justamente, como seu problema maior, a universalizagao
da norma ética a partir da finitude, da contingéncia, da situagio e do livre
arbitrio do sujeito”. Ora, a universalidade s6 pode ser definida em ter-
mos de razao e a razao é universal exalamente na sua homologia com o
ser, vale dizer, na sua intencionalidade transempirica™.

Se essa intencionalidade nao aponta mais para o polo melafisico, ela
deve necessariamente retornar sobre si mesma e orienlar-se para o
polo logico enquanto imanente ao proprio sujeito, seja como principio
da ordem racional do seu discurso, seja como fundamento da sua
aprioridade transcendental sobre o dado da experiéncia. A autonomia do
sujeito manifesta-se, pois, enquanto exigéncia de universalidade, como
transcendentalidade e como discurso. E é como tal que ela se apresenta
no campo da FEtica, mostrando-se ai como lugar de intersecgio da ex-
periéncia que deve ser racionalizada em termos de norma, e da razao
que deve receber da experiéncia o contetido do seu exercicio normativo.

Desta sorte as racionalidades élicas contemporéaneas parecem oferecer
a prova ex contrario de que nao ha Etica sem Metafisica™, assim como
nao ha nem Metafisica nem Etica sem a intui¢cdo do Ser como inteli-
gibilidade radical na sua identidade consigo mesmo ou, em termos
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logicos, como verificagdo do principio de nao-contradigao. Essa iden-
tidade €, para usar uma velha expressao filoséfica, subsisténcia refle-
xiva do Ser em si mesmo ou sua translucidez inteligivel™. Ora, o su-
jeito ou o Eu pensante e livre ¢, em nés e para nds, o paradigma
privilegiado do Ser manifestado na auto-posi¢ao do Eu sou. Mas nao
é nem o seu principio nem a sua norma ultima de inteligibilidade.
Porém desde quando o sujeito erige o pdélo logico da Razéao, na forma
do discurso humano, em norma ontolégica tltima, a Etica, sendo cién-
cia do ethos e da praxis ética no individuo e na comunidade, vé-se face
a face com o desafio tedrico de fundar no logos humano a universali-
dade objetiva do dever-ser e de submeter a essa universalidade a par-
ticularidade historica do ethos.

A presenga, implicita ou explicita, desse desafio assinala o trago co-
mum das racionalidades élicas contemporineas. Elas repousam sobre
uma “estrutura de pensamento”® que tlem como seus eixos de susten-
tagao de um lado a autonomia do sujeito, de outro a universalidade da
razdo. Articular a autonomia do sujeilo como principio e a universali-
dade da razdo como fornum, num agir élico que nao seja nem estritamen-
te solipsista em termos de autonomia (o que seria contraditério) nem
puramente formal em termos de universalidade (0 que permaneceria
irremediavelmente abstrato), tal a tarefa tedrica que se apresenta inicial-
mente ao programa dessas racionalidades. No espago inteligivel circuns-
crito por tal “estrutura de pensamento” situam-se as diversas formas de
pensamento ético que dao ao nosso mundo de cultura um relevo pe-
culiar, na medida em que nele o poderoso impacto de um desenvol-
vimento econémico e cientifico-tecnolégico sem precedentes fez emer-
gir dramaticamente o problema do sentido e descobriu igualmente a
sua raiz mergulhada no terreno ¢tico, vale dizer, no terreno no qual a
questao decisiva diz respeito aos fins e valores capazes de elevar a
vida humana do simples carregar o fardo exislencial de apenas ser, a
perspectiva exaltante do dever-ser, ou da sua auto-realizacao no bem™,

A arliculagdo entre a autonomia principial do sujeito e a universalida-
de da razao se faz, pois, para as racionalidades élicas contemporaneas,
de acordo com diversos modelos logicos que se supdbem capazes de
fundamentar e explicar a passagem do agir élico individual ao consenso
na comunidade élica, sem que aquele renuncie a sua autonomia de prin-
cipio e essa a sua universalidade. Admite-se, assim, que a comunidade
élica — ou o efhos empirico — pode acolher uma razao que ¢ universal
porque capaz de obter o consenso de todos, mas que s6 € lal, ou seja,
razao élica ou normaliva, por se mostrar como que uma emanagao da
aulonomia do sujeilo élico que nela se reconhece. Busca-se, pois, uma
estrutura légica adequada que assegure a racionalidade ética sua fun-
¢ao de fundamentar e explicar a um tempo o agir ético do individuo
e a estrutura ética da comunidade. As racionalidades éticas contempo-
raneas permanecem assim fidis, a sua maneira, ao principio constitu-
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tivo da razao moderna que € a primazia do pdlo ldgico a partir do qual
se definem os campos do seu exercicio legitimo, permanecendo o pélo
metaffsico num dominio transracional ou simplesmente metaférico.

Entre a autonomia do sujeito e o universal da razao élica (normas e
valores) que deve ser realizado na comunidade élica, deve mediar,
pois, um modelo logico capaz de assegurar a passagem de um a outro.
Levando em conta a diversidade desses modelos, é possivel ordenar
em dois grandes grupos as teorias élicas contemporaneas. No primei-
ro 0s ITIOdGlOb logicos dao primazia a uma ldgica do sujeito, na medida
em que € a parlir do agir do sujeito pomadn na sua aulonomia que se
desenrolam os momentos ldgicos do universo conceptual da Etica; no
segundo a primazia é concedida a uma logica da experiéncia, na medida
em que uma certa forma da experiéncia, exercida a partir da autono-
mia do sujeito ético, se presta a desempenhar a funcao de printum
logicum no discurso da Ftica.

As logicas do sujeifo regem as formas de racionalidade ética para as
quais o terreno proprio da raziao ética é ora a linguagem, tanto do
ponto de vista analitico quanto do ponto de vista hermenéutico, ora o
consense fundado seja no discurso comunicativo, seja no discurso dito
“procedural”’, ou ainda a ponderagao global das conseqtiéncias do
agir no chamado “conseqiiencialismo”. Na perspectiva desse lipo de
racionalidade o sujeito ético age, na verdade, guiado por uma légica
cujo modelo ¢ a demonstragio rigorosa ou a inferéncia provivel. E
permilido observar que a razao élica enquanto razao prdtica, de natu-
reza prudencial, que dirige a agao mais pela phrdnesis no sentido
aristotélico do que pela légica abstrata do discurso, permanece aqui
obscurecida. As éticas que se exprimem através de uma légica que se
pretende demonstrativa, como obra da razao tedrica, acabam por fazer
do sujeito ético concreto apenas o suporte de um consenso ou de um
cdlculo das conseqiiéncias de um agir erigido em principio puramente
[6gico. Elas falham assim o alvo da ciéncia do ethos na sua acepgao
original, a saber, a explicitagdo e organizagido conceptual das razoes
imanentes ao efhos e que manifestam a esséncia ética do homem. Como
Aristoteles bem viu, essa esséncia ética nao se descobre no simples
exercicio da razao discursiva ou calculadora. Ela designa a presenga
no ser natural do homem — razao, liberdade, sensibilidade — do im-
perativo de um dever-ser que lhe impoe a tarefa indeclindvel de reali-
zar a sua vida no bem. Em suma, podemos dizer que as racionalidades
¢ticas obedientes a uma Iogica do sujeito decorrente da eliminagao do
polo metafisico no espago da razao, absorvem o sujeito ético no desa-
fio de se integrar racionalmente na comunidade ou na histéria —
avatares do antigo Absoluto metafisico — deixando por resolver o
problema fundamental da Etica, qual seja 0 do “tornar-se bom” do
sujeito através do exercicio permanente da sua “razao pratica” como
phronesis ou “razio reta” (orthos logos)™.
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As logicas da experiéneia caracterizam, por sua vez, as formas de racio-
nalidade ética para as quais o terreno proprio para o exercicio da
razao ética € tracado por aqueles percursos da experiéncia ao longo
dos quais o sujeito descobre motiva¢des para o seu agir que julga
capazes de serem justificadas eticamente, ou seja, em termos de nor-
mas e valores. Tais sdo, por exemplo, os caminhos da experiéncia do
prazer e da satisfagao, do util ou do conveniente ou ainda, com um
teor de experiéncia menos acessivel mas mais convincente, os resulta-
dos presumidos de uma experiéncia cientifica. Deve-se observar, por
outro lado, que essas experiéncias sao recebidas na esfera da raciona-
lidade ética desde que o sujeito aceile transpo-las para a légica dos
seus fins e dos seus valores. Com efeito, aqui como nas logicas do
sujeito, continua a prevalecer o principio da autonomia. Experiéncias
como as do prazer, da satisfagao, da utilidade, dos ensinamentos da
ciéncia sdo assumidas como fontes de normas no campo da raciona-
lidade ética na medida em que o sujeito se mostra capaz de integra-
las no sistema de valores fundado sobre a sua decisio auténoma.
Convém ainda observar que as légicas da experiéncia, tais como aqui
sao entendidas, ndo sao as experiéncias originariamente élicas ou
consideradas como tais, como as experiéncias da fidelidade, da vera-
cidade e outras que se referem a uma normatividade imanente do
ethos, mas sao experiéncinﬁ eticamente neutras sobre as quais o sujeito
imprime a forma da racionalidade ética a partir da sua autonomia. As
l6gicas da experiéncia assim entendidas estdo presentes, como é facil
observd-lo, no uso dessas ideologias pseudo-éticas que hoje dominam
o comportamento do homem da civilizagao ocidental: o hedonismo, o
utilitarismo, o biologismo, o psicologismo, o sociologismo, cada uma
delas fazendo valer uma forma, considerada privilegiada, da expe-
riéncia como fonte de normas para o agir: satisfagao, utilidade, auto-
conservagao, bem-estar psicologico, integracao social.

Como nao é dificil verificar, no quiasmo logico formado pela autonomia
do sujeito, a razdo e a experiéncia, e que constitui a matriz fundamental
do pensamento ético moderno, fica paradoxalmente relegado a um lugar
secundadrio e quase evanescente o fendmeno verdadeiramente origindario
da nossa vida ética que é a consciéncia noral. Aparentemente a consciéncia
moral, apresentando-se como uma instancia julgadora das nossas inten-
¢oes e atos, instalada no mais intimo do nosso ser mas transcendente as
razoes da nossa razao individual e ao nosso livre alvedrio, mostra-se
dificilmente assimildvel pelo principio da autonomia do sujeito ético™.
Ela acaba sendo objeto de intensas discussoes™, e € submetida a procedi-
mentos reducionistas inspirados nas neuro-ciéncias, na psicandlise, na
sociologia do conhecimento, na critica das tradigoes culturais, na psico-
logia religiosa. Ora, € a experiéncia socrdtica da consciéncia moral que
estd no ponto de partida de toda a histéria da Etica”. E razodvel supor
que as densas nuvens de suspeila que ocultam, na cultura contempora-
nea, o fendbmeno da consciéncia moral no ddito da personalidade do
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homem do nosso tempo, deixam-no a respirar sem defesa o ar de niilismo
ético que se difunde em todos os dominios da civilizagao ocidental.

V. Conclusao

Retornemos ao nosso ponto de partida para, no melhor estilo dialéti-
co, tentar repensi-lo desde o nosso ponto de chegada.

Partimos de uma breve descri¢io da siluagio espiritual do Ocidente
apos os anos tragicos que comegaram com o fim da Europa dos nota-
veis em 1914 e se prolongaram até a guerra de 1939-1945. O ciclo que
se seguiu a essa crise parece ter repetido, a0 menos nos seus grandes
estagios, a seqliéncia que encontramos em outras épocas da historia
do Ocidente e, de modo exemplar, nos primeiros séculos da Grécia
cldssica, e que agora se apresenta com a cadéncia acelerada propria do
nosso tempo de uma histéria em ritmo quase frenético. Usando os
termos com que foi universalmente designada, essa seqiiéncia pode
ser caracterizada pela primazia respectiva, no imagindrio e nas idéias
da sociedade, dos conceitos e das linguagens do desenvolvimento, da
cultura e da ¢tica. Pensamos descobrir aqui uma légica histérica que
articula esses trés momentos e que traduz, na sucessao temporal das
figuras com que a sociedade se representa a si mesma, as categorias
antropolégicas de necessidade, de sentido e de valor, ou ainda de traba-
lho, de saber e de agdo. Desta sorte, desenvolvimento, cultura e ética sao
termos e conceitos emblemdticos que permitem pensar a dire¢io do
fluir profundo da civilizagao ocidental nos altimos cinqgiienta anos.

A reflexao que conduzimos ao longo dessa nossa exposigao guiou-se
pela idéia de que a légica historica que se exprime na triade desenvol-
vinento — cultura — ¢tica, e que se verifica sob conjunturas e formas
diversas nos ciclos que assinalam a evolugdao cultural do Ocidente,
explica-se a partir da necessidade imposta a nossa civilizagao, desde
que legitimou socialmente o uso da Razao na Grécia classica, e a lor-
nou um dos eixos do seu universo simbdlico, de comprovar e justificar
em razao altividades, organizagao social, crengas, costumes, valores.
Nossa exposi¢ao procurou mostrar que a Razao apresenta-se histori-
camente em processo imanente de autodiferenciagao, explicavel teori-
camente pela sua prépria natureza. Com efeito, ela se autodiferencia
em racionalidades segundo o teor objetivo das realidades por ela in-
terpretadas. Aristételes foi o primeiro que distinguiu sistematicamen-
te as racionalidades fedrica, pritica e poictica, que correspondem as
categorias antropolégicas de sentido, valor e necessidade, ou ainda, para
usar a terminologia corrente, cultura, ética e desenvolviniento. Segundo
Aristételes é a racionalidade teérica, lugar proprio da verdade, que
oferece afinal o fundamento racional altimo para a ética e para a técnica.
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Nossas reflexoes ocuparam-se com os fundamentos do ético. Ao bus-
car esses fundamentos vimos que na histéria da nossa civilizacao
aparecem sucessivamente como dominantes duas idéias de Razao, a
razao cldssica e a razao moderna. Delas procedem duas familias de
racionalidades. A razao classica conhece uma racionalidade primacial
que ¢é a racionalidade mefafisica. Nela abre-se o caminho para o Abso-
luto transcendente, coroando a ascensao da razao pela ordem dos
seres. A primazia na razao moderna cabe a racionalidade ligica. Nela
a transcendéncia é absorvida pelo sujeito que se poe como Absoluto
logico ou sujeito transcendental. Ora, a natureza fundante da razao
tedrica implicou, desde a aurora socrdtica da Ftica como ciéncia do
ethos, uma relagao de fundamento ao que é fundado, entre a
racionalidade tedrica e a racionalidade ética. A pergunta principal
suscitada por essas reflexoes e que nos acompanhou ao longo da nossa
exposigao, diz respeito a possibilidade da fundamentagao da
racionalidade ética pelas racionalidades tedricas, cientificas e filoséfi-
cas, modernas. Essa pergunta adquire uma atualidade flagrante no
momento em que uma necessidade l6gico-histérica faz cumprir a nossa
civilizagdo no pdés-guerra o ciclo desenvolvimento-cultura-ética.

Ora, as respostas que as racionalidades éticas contemporineas ofere-
cem a questdo assim formulada langam-nos aparentemente em grande
perplexidade. Por um lado o predominio do légico e do operacional
na razao moderna — ou a articulagio do tedrico e do téenico sem a
mediagao do pritico — e, por outro, a imanentizagio do sentido e do
fundamento do valor na razio finita e na liberdade sitluada — vale
dizer, a ocultagao do pdélo metafisico da Razio — arrastam as
racionalidades éticas por caminhos que nao podem levar sendo ao
deserto do nao-sentido e do niilismo dos valores.

Es gibt keine Ethik ohne Metaphysik: essa afirmacao de Robert Spaemann®
sendo, na verdade, o nosso ponto de chegada nessa exposicao, des-
venda a significagao profunda do nosso ponto de partida. Ela exprime
lapidarmente um implicito até aqui nio enunciado mas que expri-
me afinal nossa convicgio profunda: a de que o itinerdrio de uma
Ftica vidvel nas terras da razio moderna deve recuar aquém das suas
fronteiras e reencontrar a trilha platonico-aristotélica, para tentar
prolonga-la na floresta de racionalidades que cobre a cultura desse
fim de milénio. Nao estard aqui uma alternativa possivel para o des-
concerto ético do nosso tempo®™?

Notas

1. Ver H. C. pe Liva Vaz, “Sentido e ndo-sentido na crise da modernidade”
Sintese, 64 (1994): 5-14. Uma andlise penetrante das ambigtidades da “onda
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délica” atual encontra-se em Gilles Lipovetski, Le erepuscule du devoir: " éthique
indolore des nouveanx temps democratiques, Paris, Gallimard (Les Essais), 1992,
2. O. Seexcrer, Der Untergang des Abendlandes, 2. vols,, 1918-1922.

3. Ver S. Mazzarino, La fin du nionde antigue: avatars d’un theme historiographique
(tr. fr.), Paris, Gallimard, 1973.

4. F. Braudel, Croilisation materielle, économie et capitalisme, 111, Le temps du monde,
Paris, Colin, 1979, pp. 11-15.

5. Essa seqliéneia foi simbolizada na alegoria das trés vidas ¢ dos prazeres
respectivos: vida de negocios, vida politica e vida teorética, transmitida por Platao
(Rep. 1X, 580 ¢ 8 - 583 a 11) e Aristoteles (Etica Nic., 1, 3, 1095 b 14 - 1096 a 10).

6. Ver H, C. Lama Vaz, Escritos de Filosofia 11, Etica ¢ Cultura, 2a. ed., Sao Paulo,
Loyola, 1993, pp. 36-78.

7. Ver G. WL F. Hecrt, Grundlinien der Philosophie des Rechts, par, 32 ¢ Zusatz
(ed. Moldenhauer- Michel, 7, pp. 85-87). Hegel observa que a ordem dos
conceitos nao ¢ necessariamente a ordem das figuras historicas, pois procede
do abstrato ao concreto. Mas, no nosso caso, verifica-se uma correspondéncia,
pois a razao cientifico-técnica deve ser considerada abstrata em face da razao
hermendéutica e da razdo ética, sendo essa Gltima, entre as razdes humanas, a
mais concreta.

8. Ver F. pe Wacrmer, “Post-modern challenge to Ethics”, ap. Ethical Perspectives
(Leuwen University) 1, n. 2 (1994): 77-88.

9. Ver as reflexdes de |. Lapmiire, “Figures de la raison™ in Figures de la rationalite
(Etudes d’Anthropologie philosophique, 1V), Paris / Louvain-la-Neuve, Vrin -
Peteers, 1991, pp. 105-128. Entendemos aqui Razao no sentido amplo de uma
faculdade capaz de operar demonstrativamente o conhecimento do seu obje-
to, ¢ que os Gregos denominavam logos apodeiktikos (discurso demonstrativo),

10. Sobre esse paradigma da razdo filoséfica ver o luminoso ensaio de E
Vorceu, "Reason: the classical experience” in Published Essays (1966-1985),
The Collected Works, 12, Baton Rouge - London, University of Louisiana Press,
1990, pp. 265-292.

11. Dentre a vasta literatura a respeito, ver o belo capitulo de Max Pohlenz,
L'Uomo greco, (tr. it de B. Proto) Florenga, La Nuova Italia, 1976, pp. 363-461.

12. Ver, sobre essa questao, o documentado estudo de R. Bracur, “Le réeit du
commencement: une aporie de la raison grecque”, in. | F. Mattéi (dir.), La
naissance de la raison en Gréee, Paris, PUF, 1990, pp. 23-32.

13, Sobre essa questao, hoje muito discutida, ver E. Mowrin, La Méthode, 3, 1: La
connaissance de la connaissance, Paris, Seuil, 1986; e também a colaboracao
interdisciplinar coordenada por M. Simox, La peau de I'dme: Intelligence artificiclle
el newrosciences - Approches interdisciplinaires, Paris, Cerf, 1994; AA. VV., The
Science and Theology of Information, Genebra, Labor et Fides, 1992.

14, Paradoxo jd explicitamente formulado por Platao com o problema da “cién-
cia da ciéncia”. Ver H. C. Lima Vaz, Antropologia Filosdfica 1, 3a. ed., Sao Paulo,
Loyola, 1993, p. 231, n. 52.

15. Essa temdtica foi desenvolvida a luz da categoria de Espirito (Razdo e
Liberdade) em Antropologia Filosofica, 1, pp. 208-213: 218-237.

16. A oposigao entre Razio e Fé tem lugar no contexto da perda da primazia
da razdo filoséfica nos tempos modernos e foi um dos temas dentre os que
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alimentaram a meditagdo do jovem Hegel ¢ o encaminharam ao Sisterna. Ver
A. Léonard, la foi chez Hegel, aris, Desclée, 1970. Para uma discussio atual
de problema Fé - Razio filosdfica, ver A. Lioxarn, Foi et philosophic: pour un
discernement chretien, Namur, Culture ot Vérité, 1991, pp. 11-56.

17. Sobre essa questio, decisiva para a compreensdo da situagio conlempora-
nea da Etica, ver Antropologia Filosdfica 1, pp. 243-289.

18. Para um estudo minucioso dessa questio ver Y. LarraNcr, la theorie
platonicienne de Ia doxa, Montréal / Paris, Bellarmin - Vrin, 1981,

19. Rep., V1, 5084 d 5 - 511 e &,

20. Pol. 258 ¢ 3 - ¢ 7. 'ara a diferenciacio do saber racional em Platdo ver G.
Reale, Histdrin da Filosofta Antiga 11 (tr. H. C. L. Vaz - M. P'urise), Sio Paulo,
Leyola, 1994, pp. 152-170.

21 Ver o importante estudo de Franco Volpi, “La naissance de la rationalité
pratique dans 1a différentiation aristotélicienne du savoir: sa tradition ct son
actualité” in. La naissance de In Raison en Gréce, pp. 280-290.

22. Ver H. C. Lima Vas, Escritos de Filosofia 11: Etica ¢ Cultura, Sao Paulo,
Leyola, 1993, pp. 94-102.

23. A divisdao medieval mais conhecida do saber é a de Huco iz 5. Vimor {sdée.
X no seu Diduscalicon ou Arte de ler. Ver a tradugdo recente com introdugio
¢ notas, de M. Lemoine, Hugues de Saint-Victor, L'Art de live:  Didascalicon,
[*aris, Cerf, 1991.

24, Ver S. Tovas ne Agurw, In XTI tibros Metaphysicorum , Proemiuni (ed. Cathala
/ Spiazzi), Turim, Marictti, 1950, pp. 1-2. E. Voepelin designa essa carateristica
da razio antiga como sendo ” {..) a tensdo do homem em diregdo ao funda-
mento divino da existéneia”, in “Reason: the classical experience”, Collected
Works 12, p. 273.

25. U Saggtatore (1623) ¢ as Regulae ad directionemr ingenii (1629) de Descartes,
podem ser considerades os textos fundadores da razio mederna. Sobre Galileu
ver, sob esse ponto de vista, Ro Lenowe, in. Histoire de la Scieree (dir. M.
Daumas), Enc. de fa Pldiade, ["aris, Gallimard, 1957, pp. 459-477. k sobre as
Regulee de Descartes ver - L Mawrion, Sur POntologie grise de Descartes, Paris,
Vrin, 1975.

26. Ver as penetrantes andlises de ] LApriere sobre a ciéneia ¢ a tecnologia em
Les enjewx de In rationalise Ie dofi de la science et de fa techiologie aux cuftures,
Paris, Aubier/Unesco, 1977, pp. 17-71, ¢ nossa recensdo em Sinfese 13 (1978):
151-155.

27. Trala-se de um tema central da histdria ¢ da antropolegia social modernas,
ubjeto dos notdveis estudos do antropiloge Louis Dumont: a respeite, ver
Antropofogia Filosdfica |, p. 106 n. 87; ver igualmente A. Renaut, L'ére de
Findividunbisie: contribution & une listoire de la subjectivite, Paris, Gallimard, 1989.

28. Soubre a distingdo entre pensar e corhecer em Kant, ver I Wen, Problémes
kantiens, Pris, Vrin, 1963, pp. 13-55.

29. A metafisica moderna pre-kantiana ¢ edificada como uma estrutura siste-
madtica, de acordo com a nova idéia de metodo. Ver H. C. Lima Vaz, “Metafi-
sica: histéria ¢ problema”, nota bibliografica sobre a obra de j.- F. Courrine,
Sudrez et le problonie de In Metaphysique, ap. Sintese 66 (1994): 383-395.

30. Ver H. C.oir Lima Vaz “Metafisica: histdria ¢ problema”, p. 404 ¢ notas 47,
48, 49,
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31. Ver W, Scowinouer, Die Uberwindung der Metaphysik: zu einem Ende der
newzeitlichen Philosophie, Stuttgart, Klett-Cotta, 1987,

32. Um indice significativo, que anuncia a dissolugio da analogia da Razdo,
revela-se na transposicao kantiana (ver Critica da Razao pura, 1, 2, 2; A, 298-302:
B, 355-35Y) da anliga distingdo entre intellectus e ratio (p. ex., S. Tomas de
Aquino, S. Theol., 1, q. 79, a. 8), na separagdo, em ordem ao conhecimento da
realidade, entre Entendimento ¢ Razao. A distingdo entre intellectus ¢ ratio é,
na concepgao lomisica, constitutiva da inteligéncia espiritual (ver Antropologia
Filosafica 1, pp. 256-259). Uma comparagio entre as duas concepgies, desde o
ponto de vista da concepgao da Razdo como faculdade dos principios, ¢ feita
por |. Lavrierr, “Figures de la raison”, pp. 109-113.

33. R. Descaries, Les Principes de la Philosophie, Lettre- Préface (1647), in. Oeuvres
Philosophiques (¢d. Alquié), Paris, Garnier, 1973, 111, pp. 779-780.

3. Ver |. Laowire, “Figures de la Raison”, in. Figures de la rationalite, pp. 105-111.

35. Ver H. Scunapeisach, Rationalitit: philosophische Beitrige, Frankfurt M.,
Suhrkamp. 1984; “Bemerkungen tiber Rationalitat und Sprache”, ap. Vernunft
und Geschichte , Frankfurt, Suhrkamp, 1987, pp. 74-95; Th. Geraets (org.)
Rationality today, Ottawa, Presses de I'Université, 1979.

36. Essas discussoes revivem com novo vigor a velha pendéncia entre “racio-
nalismo” ¢ “irracionalismo”. Ver H. Scunapiisach, “Uber Irrationalitt und
Irrationalismus”, in. Vernunft und Geschichte, pp. 64-73, ¢ o artigo de H. - L.
O, que examina quatro exemplos de intervengao nessa polémica: |.
Hantrmas, D. Kavrer, H. BLumensire, R. Spaemann / R. Low; ver “Die Vernunft
auf den Prifstand: Anmerkungen zur jingsten Rationalititsdiskussion”,
Theologie wund Philosophie 58 (1983): 363-394.

37. A universalidade da Razao ¢ a universalidade da sua abertura transcen-
dental ao Ser: a Razao ¢ o Espirito como ordem ¢ proporgio (logos). Ver Antro-
pologia Filosdfica 1, p. 203: pp. 209-212.

38. Nesse sentido a recente Encyclopedie Philosophique Universelle 11, Les Notions
philosophiques: Dictionnaire, Paris, PUF, 1990, incide numa certa confusdo
terminologica, dando ao verbete “Raison” o sentido estrito da Ratio medieval (E.
Weber, p. 2158), ¢ ao verbete “Rationalité” o de Razao em geral (5. Auroux, pp.
1262-1263).

39. Ver S, Tomas pi Aguino, 5. Theol., 1, q. 14, aa. 2, 3, 4; a. 2 ad Tm; ver
Antropologia Filosofica |, pp. 211-213; 232, n. 61.

40. Aqui reside o fundamento da importante distingao entre intellecius ¢ ratio
na gnoseologia antiga: ver Antropologia Filosdfica 1, pp. 258-260. Os textos de
Sto. Tomads a respeito no De Verilate foram recentemente traduzidos e comen-
tados por |. Tonneau O. I, Saint Thomas d'Aquin, Questions disputées sur la
Verite, qq. XV - XVI - XVII (ver q. XV), Paris, Vrin, 1991.

41. Ver S. Tomas b AQuino, De Veritate, q. 11, a. 2. Essa identidade ¢ expressa no
axioma Ens el intelligibile convertuntur. Reside aqui a verdade profunda da equi-
valéncia hegeliana, que seria tautoldgica se ndo se tratasse de uma identidade
dialética, pois a Logica de Hegel define a efetividade (Wirklichkeit) do real pela
sua racionalidade: “o que é racional é o efetivamente real, e o efetivamernte real
¢ o racional” (Philosophie des Rechts, Vorrede (Werke, ed. Moldenhauer-Michel, 7,
p. 24); Enzyklopidic der philosophischen Wissensschaften (1830), par. 6, Anm., (Werke,
8, pp- 47-48). Com efeito, 0 que ndo € racional ou inteligivel é o nao-ser.
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42. Sobre a “inteligéncia espiritual” ver Antropelogia Filosdfica 1, pp. 243-260);
sobre a categoria de “transcendéncia” ver Antropologia Filosofica, 11, Sao Paulo,
Loyola, 1992, pp. 93-137.

43. Etica Nic., X, caps. 6-9, 1176 a 30 - 1179 a 33.

44. Sobre essa questao ver o livro de J. - F. Courting, Sudrez et le systéme de la
Metaphysique, Paris, PUF, 1991, ¢ H. C. Lima Vaz, “Metafisica: histéria ¢ pro-
blema”, Sintese 66 (1994): 383-395.

45. Ver as roflexdes de E. Mo, La Méthode 3; La connaissance de la connaissance
1, pp. 36-51; M. SimoN, La peau de ime, pp. 185-266.

46. Ver a obra de D. JaNicaub, La puissanice du rationnel, Paris, Gallimard, 1985,

47. Sobre essa presenga da Matemdlica na cultura, ver Philip J. Davis / R.
Hersh, O Sonho de Descartes (tr. br. M. C. Moura), Rio, Francisco Alves, 1988.
48. Ver, a propdsito, o belo livro de Jean Frére, Les Grees et le desir de l'étre -
des preplatoniciens a Aristote, Paris, Belles Lettres, 1981,
49. Aristételes, Politica, 1, 2, 1254 b 5 - 7; S. Tomds de Aquino, S. Theol., la llae,
q. 17, a. 7 ¢; ver ainda Santo Acosninio, De Croitate Dei, 1X, c. 4 (CCL, XLVIII,
251-253).

50. O escrito Les Passions de I' Ame (Ocuvres philosophiques, éd. Alquié, 111, pp.
948 - 1103), fundamentado sobre o dualismo da alma e do corpo, autoriza-nos
a agir sobre as nossas paixdes por uma espécie de teécnica (F, Alquié, Intr. p- 94,
51.Ver o interessante capitulo “Le psychisme entre psychanalise et neuro-scien-
ces”, in. La peaw de l'ame, pp. 105-183. Ver igualmente, sobre essa questdo, G.
Frorivar, “Logos pathique et vie morale”. in. Figures de la rationalite, pp. 162-179.
52. Sobre as “ciéneias formais” ver |. Lapwere, L'articulation du sens I: discours
scientifique et parole de la foi, Paris, Cerf, 1984, pp. 26-30,

53. Essa divisdo ¢ proposta por |. Ladricre, Larticulation du sens, pp. 30- 50;
“Sciences”, Encyclopaedia Universalis, 14, pp. 752-757.

54. Ver Antropologia Filosdfica, 11, pp. 9-48.

55. Ermenduein = interpretar. A designagdo mais usada € a de “ciéncias huma-
nas” ou na terminologia de W. Dicmiey, “ciéncias do Espirito” (Geisteswoissens-
chaften).

56. Histdria reconstituida magistralmente por G. Gusborr na sua obra mo-
numental Les sciences lupnaines el In pensée occidentale, 12 vols,, Paris, Payot, 1966 segs.
57. Ver a penetrante andlise de |. Laowiire, L' Articulation du sens, 1, pp. 40-48,

58. Ver uma sucinta visao desses problemas em Antropologia Filosofica 1, pp.
14-17.

59. Assim Hegel apresenta a Ciéncia da Logica na Introdugdo a essa obra (Werke,
ed. Moldenhauer-Michel, 5, p. 61). Um comentdrio importante a essas paginas
é o de André Doz, Hegel et les problémes traditionnels de I'Ontologie, Paris, Vrin,
1987, pp. 13-34.

60. Foi 0 que procuramos mostrar no ensaio “Filosofia ¢ Cultura na tradigao
ocidental”, Sintese 63 (1993): 533-578.

61. Na sua obra Foi et discernement philosophique, cit., A. Lionarp articula Filo-
sofia e Teologia segundo trés caminhos, o cosmologico, o antropologico ¢ o
metafisico, inspirando-se nos trés silogismos hegelianos no final da Enciclopedia
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(ver o artigo “Filosofia ¢ Cultura...” pp. 563-565) que tem respectivamente
como meio-termo a Natureza, o Espirito ¢ o Logos. Léonard propoe-se recu-
perar na dimensao transcendente do Ser, o Logos que, em Hegel, desdobra-
se na pura imanéncia do logico. Trata-se de uma tentativa original, que se
prolonga no campo da Ftica com o livro Les fondenents de la Morale: essai
d'éthique philosophique génerale, Paris, Cerf, 1991,

4 ey

62. A categoria de “visdo do mundo” corresponde a de “imagem do mundo
(Welthild); ver a conferéncia de M. Hepecarr, “Die Zeit des Weltbildes”,
Holzwege, Frankfurt M., V. Klostermann, 3 ed. 1957, pp. 69-104, que pnrém
pressupde um conceito de Metafisica a nosso ver discutivel.

63. Sobre o “irracionalismo” ver as penetrantes reflexoes do ensaio ja citado
de H. Scivabeisaci “Uber Irrationalitat und Irrationalismus”. O irracionalismo
romantico, tal como se manifesta nos fins do século XVII, no momento em
que Kant decreta o fim da Metafisica, ¢ uma atitude espiritual tipica do clima
intelectual criado pela razao moderna.

64. Ver Escritos de Filosofia 11 : Etica e Cultura, pp- 43-61.

65. Ver, a vsse propésito, H. C. Lima Vaz, “Platdo revisitado: Etica e Metafisica
nas origens platénicas”, Sintese 61 (1993): 181-197.

66. Trata-se da célebre morale par provision que Descartes propde na llla. parte
do Discurso do Método (Oenvres philosophiques, éd. Alquié I, pp. 591-598).

67. A Lthica more geometrico demonstrata, de B. or Esrinoza, ¢ uma tenlativa
radical de superagao do dualismo sujeito - Natureza pela afirmagao da sua
identidade no Absoluto imamente a ambos: Dews sive Natura.

68. Ver Lscritos de Filosofia 11, Etica ¢ Cultura, pp. 16-21. Essa questao é tratada
magistralmente no capitulo “Grundbegriffe Sittlichkeit”, de O. Horre, Ethik
und Politik: Grundmodelle wnd Probleme der praktischen Philosophie, Frankfurt M.,
Suhrkamp, 1979, pp. 281-310.

9. Sobre 0 ocaso da virtude na Etica moderna ver A. Macintvee, After Virtue,
Indiana, University of Notre Dame Press, 1981, e Justiga de quem? Qual racio-
nalidade?, (tr. brasilcira M. Pimenta), Sao Paulo, Loyola, 1991, pp. 193-200; ver
também, H. C. Lima Vaz, Escritos de Filosofia 11, Etica e Cultura, pp- 111-118; ibid.
Anexo 111 “Etica ¢ politica” pp. 257-262.

70. Ver I. Baumann, “Hobbes und die praktische Philosophie der Neuzeit”, in.
Einfithrung in die praktische Philosophie, Stuttgart, Frommann-Holzboog, 1977,
pp- 23-40.

71. Ver . Aseirzon, “Ethics, History of..." in. Encyclopaedia of Philosophy (P,
Edwards) I11, p. 90.

72. Ver H. C. LiMa Vaz, Antropologia Filosofica 1, p. 86; R. Polin, Politique el
Phitosophie chez Thomas Hobbes, 2. éd., Paris, Vrin, 1977, pp. 1-20.

73. Ver Grundlegung der Metaphysik der Sitten, Vorrede (ed. Weischedel, Insel
Verlag, IV, pp. 11-17).
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