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efletir sobre o ensino da Filosofia é também, inevitavelmente, repor a questao

das relagdes entre Filosofia e Educagio. Isto porque a insergio da Filosofia no

curriculo escolar aponta sempre para determinada concepgao de formagio e
para determinado tipo de coordenagio educacional que representa na prdtica os pro-
pdsitos de uma concepgao pedagdgica. Por isso a Filosofia talvez seja a disciplina que
mais intensamente sofreu as conseqiiéncias das mudangas histéricas do idedrio peda-
gogico, e também aquela cujo ensino esteve mais sujeito as vicissitudes decorrentes das
transformagdes historicas na relagdo entre politica e educagao'.

H4a duas maneiras de analisar esta situagdo. O confronto dos racionalismos socrdtico-
-platénico com a sofistica nos mostra, no nivel da intenc¢ao formadora do individuo, a
oscilagdo entre relatividade histérico-ético-cultural e o ideal do absoluto incondiciona-
do como critérios de inser¢do do pensamento no mundo da vida, mais precisamente
no universo politico-moral da ambiéncia humana. A importancia deste confronto estd
em que ele nos desvela a instabilidade origindria da Filosofia: o mergulho na relativi-
dade e o aprendizado de sua expressao retérica é algo que inquestionavelmente condiz
com certa identificagdo espontinea entre o dominio do humano e o reino das aparén-
cias, com a transitoriedade e o convencionalismo da vida naquilo em que ela se define
por regras e institui¢des e em que os valores se acham subordinados ao cardter efémero
que caracteriza tudo o que é humano. Por outro lado, a busca da verdade como fixagio
do fluxo das aparéncias, mesmo que esta verdade seja definida como persuasio reté-
rica ou como convengao utilitdria, em principio, revela a inequivoca tendéncia para a
superagao da contingéncia, seja através de uma aceitagdo compreensiva, seja por meio
de uma concepgao do verdadeiro que o situe definitivamente para além do que apa-
rece. A instabilidade fundamental da filosofia, a que nos referimos, liga-se em ambos
os casos a condigao humana, radicalmente atravessada pela contradigdo. Assim, apren-
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der a filosofar é ou aprender a transitar pelas aparéncias e pela relatividade ou apren-
der a separar, em si e fora de si, aquilo que ¢ relativamente daquilo que ¢ absolutamen-
te. A aquiescéncia ao contingente ou a negacao da relatividade aparente sao duas
atividades que possuem, no entanto, 0 mesmo ponto de partida, embora diversamente
qualificado. Pode-se dizer que, em certa medida, o ceticismo pirrénico, enquanto acei-
tagdo indiscutida do aparecer como conivéncia teérica com o cardter insuperdvel das
contradigdes do mundo aparente, constitui uma vida mais préxima a sofistica que a
filosofia sistemdtica, do ponto de vista da atitude do sujeito — guardadas, evidente-
mente, as enormes diferengas histérico-filoséficas que se podem assinalar. Importa
notar que a tentativa de superar a instabilidade origindria da Filosofia, no caso dos
grandes sistemas da Antiguidade, supde sempre uma referéncia a alguma estabilidade
transcendente a0 mundo das aparéncias, que se constitui tanto do ponto de vista
ontolégico quanto epistemolégico. A referéncia transcendente é uma modalidade de solugio
filosdfica que assegura a independéncia da verdade em relagdao ao mundo das aparén-
cias. Este referencial, transfigurado pelo contetdo cristao da transcendéncia, mantém-
se no periodo medieval e aparece como coluna mestra da grande sintese escoldstica. O
que mais nos interessa aqui é notar que o referencial transcendente, nas suas vdrias
concepgdes, aparece via de regra como a contrapartida da instabilidade origindria que
mencionamos: o pensamento dispde de um arquétipo e de um principio diretor quan-
do exercita sua vocagdo para apreender o verdadeiro.

Foi este apoio direto na transcendéncia que a filosofia moderna veio questionar, ao
interpor entre o mundo das aparéncias e o principio transcendente o sujeito, seja como
pensamento, seja como percepgao, enquanto tomados como ponto de partida do filo-
sofar. E esta a segunda maneira de analisar a situa¢do de instabilidade origindria que
caracteriza a atitude filosofante. O estatuto da representagiao do contingente aparece
assim como uma questdo que encerra em si uma espécie de contraprova da verdade.
A mente como instrumento processador do conhecimento estdvel da instabilidade do
mundo ou a representagdo conceitual da contingéncia é a chave para a compreensido
da intengdo moderna de filosofar. Se a subjetividade é agora a instincia mediadora
entre a finitude e a transcendéncia é porque o pensamento possui os instrumentos e
os métodos de superar a finitude, como fica claro em Descartes. A instabilidade da
condigdo humana pode ser superada pela natureza mesma do pensamento, seja pelo
alcance ontolégico de que estdo dotadas as idéias, seja pela operagio reflexiva sobre a
percepgao, seja pelo poder formal de sintese de que o entendimento dispde. Mas a
necessidade de intermediagao intelectual para positivar a realidade da transcendéncia
traz como contrapartida a conceituagio ou a formalizagdo da contingéncia, o que é
uma forma de anular a instabilidade origindria da Filosofia. E esta anulagao é neces-
sdria devido a perda do contato direto com a transcendéncia. O primado da represen-
tagdo, ao conferir a hegemonia e autonomia ao pensamento, também o separa da
convivéncia natural com a transcendéncia. Spinoza e Pascal sao pélos antitéticos de
uma mesma impossibilidade: imanéncia radical e transcendéncia radical sao ambas
fruto do sentimento radical de incomunicabilidade direta com a transcendéncia. A
histéria da filosofia moderna pode assim ser vista sob o aspecto desta perda e do cardter
inevitdvel da relagao entre autonomia e solidao. Neste sentido as filosofias do Absoluto
podem ser interpretadas como filosofias da pressuposigdo do Absoluto: parte-se de algo
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que jd nao é mais possivel atingir e por isto parte-se dele. Talvez se possa dizer que a
modernidade voltou a suscitar o problema da transcendéncia para ndo resolvé-lo. Até
que esta impossibilidade seja assumida filosoficamente, o pensamento moderno per-
manecerd nomeando a transcendéncia na impossibilidade de experimentar a sua reali-
dade. A critica contempordnea da possibilidade da metafisica é apenas uma ultima
etapa deste processo: quando até mesmo a nomeagdo da transcendéncia absoluta é
levada a expor o seu vazio de significagdo.

Ao niilismo e a indigéncia do pensamento que assim se configuram somam-se as
determinagdes histéricas da ideologia objetivista que levaram ao predominio da
racionalidade técnica e ao instrumentalismo do pensamento. O progresso da ciéncia
moderna e de seus essenciais desdobramentos tecnolégicos dissolveu o horizonte ex-
tra-humano do pensamento. A figura nietzschiana do Super-homem e a idéia
heideggeriana de superagdo da Filosofia sdo, neste sentido, diagndsticos da crise do
pensamento. A fragmentagao da cultura, trazida pela especializagao exarcerbada, obs-
curece a questdo do valor do conhecimento. De alguma maneira pode-se dizer que o
humanismo implicito no ideal de autonomia da racionalidade degenerou no que
Merleau-Ponty chama de “pequeno racionalismo™?, fruto da obsessao moderna de ter
sempre inteiramente visiveis os limites da Razdo.

Esta descri¢do sumdria e algo grosseira do panorama filoséfico, sustentada por uma
interpretagao histérica, estd longe de pretender uma validade exclusiva. Ela foi neces-
sdria para que possamos perceber as raizes histérico-culturais de um fenémeno que
precisa ser considerado quando se reflete sobre os problemas que hoje se enfrenta no
dominio do ensino da Filosofia. Tal fenémeno é o enfraquecimento dos lagos orginicos
entre Filosofia e Cultura. Para explicitar isto podemos recorrer novamente ao que men-
cionamos como instabilidade origindria da Filosofia, que ao fim e ao cabo pode ser
definida como a tensao aparéncia/verdade. Esta instabilidade estd vinculada tanto ao
que Platdo chamou de espanto (thauma) como algo situado na origem do filosofar,
quanto ao cardter permanentemente inacabado da Filosofia. Esta altima caracteristica
distingue a Filosofia dos saberes constituidos no ambito das ciéncias que, embora
evidentemente nao se déem nunca por acabados, uma vez que sao suscetiveis de pro-
gresso, possuem sempre um conjunto de verdades e de métodos aceitos e historica-
mente sedimentados. O constante “recomego” da Filosofia e o fato de nela nada existir
a titulo de saber adquirido faz com que na caracterizagao da atividade filoséfica preva-
lega algo a que se poderia denominar de forga interrogante. E isto sintetiza, no plano da
“defini¢ao” do filosofar, o espanto platonico e a “inconstituigdo” da Filosofia como
saber. Se, por um lado, o espanto move a interrogagao, a inconstitui¢ao prépria desta
interrogagdo impede que a Filosofia se consolide como saber positivo.

Hd que salientar o cardter constitutivo desta “inconstituicao”. Pois é préprio das filoso-
fias “sistemdticas” darem-se como saber filoséfico definitivo. O fato de a histéria mostrar
que as mesmas questoes podem ser repostas e solucionadas de outra maneira indica,
mais que a fraqueza das varias solugdes, a for¢a permanente do questionamento, na
medida em que a reposigdo das “mesmas” questdes nao € outra coisa sendo a trans-
formagao histérico-cultural dessas préprias questdes, que sio a um tempo as mesmas
e outras, uma vez que a elaboragao delas depende do perfil original de cada filosofia.
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A historicidade ndo significa de forma alguma repetigdo. Por isto Schopenhauer insur-
gia-se tanto contra Hegel por este ter pretendido transformar a Filosofia num sistema
definitivo, tanto no sentido doutrinal, como no sentido de integrar numa sintese supe-
rior todas as outras filosofias®. A sucessao histérica das filosofias somente as sujeita ao
tempo na perspectiva em que sdo vistas como obras que surgem em diversas épocas.
Mas da perspectiva da constitui¢io de cada uma delas, a genialidade que causa a
existéncia de cada uma estaria, neste plano, fora do tempo. Nada mais contrdrio a
Filosofia, pois, que a transformagao da diversidade de interrogagdes num conjunto de
respostas que absorva essa diversidade como momentos historicos teleologicamente
determinados. Nada mais contrdrio a Filosofia, também — e isto é o que mais nos
interessa — que este perfilhamento histérico se transforme num sistema que encerre
filosofia a ser ensinada. Dai a critica schopenhauriana a filosofia de catedra. O ensino de
um sistema filoséfico retira da Filosofia a forga interrogante e a reduz a um conjunto
de conhecimentos e métodos a maneira das ciéncias. Esta esterilizacao da Filosofia nao
derivaria, entretanto, tnica e exclusivamente do seu cardter sistemadtico, pois
Schopenhauer encontra no sistema critico kantiano precisamente o antidoto para os
dogmatismos escolares. O que de fato empobreceria a Filosofia seria muito mais a sua
institucionalizagao: a interferéncia do poder estatal nas universidades, por exemplo,
atingira em principio a autonomia da atividade filoséfica. Esta interferéncia dirige ne-
cessariamente o ensino por uma via de coincidéncia com o que nao entre em confronto
com o Estado ou com a Religido. Desta maneira, em nome da formagio do homem e do
cidaddo, promove-se na verdade a disseminagio de dogmas sob o pretexto da
positividade do saber filoséfico. Na raiz deste depauperamento da Filosofia estaria
sempre o interesse, seja ele individual, corporativo ou do Estado. E a presenca do
interesse que distorce fundamentalmente a atividade filosofica, mesmo que tal interes-
se coincidisse com necessidades histdricas ou com a preservacio de crengas necessdrias
a manutengio da sociedade. A Filosofia nao pode escapar desta espécie de ambigiii-
dade: de um lado o fil6sofo é requisitado pela sua época, ele a espelha e a ela se submete
em vdrias instancias. O Estado, que tem o dever de administrar a sociedade, pode, até
com certo grau de legitimidade, usar de suas prerrogativas para que a Filosofia tam-
bém se torne um instrumento de seu poder. De outro lado, porém, nenhum filésofo
serd fiel a Filosofia se renunciar a individualidade, caracteristica do génio criador. A
submissdo a injungoes de qualquer espécie descaracteriza o pensamento filoséfico. Esta
ambigliidade, Schopenhauer a vé de alguma forma paradigmaticamente refletida em
Kant, em quem estariam quase absolutamente separadas as figuras do fildsofo e do
professor de filosofia, na medida em que Kant ndo ensinava sua prépria doutrina. Poder-
-se-ia perguntar, a partir do enunciado desta ambigtidade, até que ponto teria sido
Kant fiel a Filosofia, tal como o exige Schopenhauer, ou até que ponto tal ambigiiidade
refletiria o enfraquecimento dos lagos organicos entre o filésofo e a cultura do seu

tempo.

Mas ndo € o caso de examinar estas questdes do ponto de vista da situagdo kantiana
em particular. Elas devem nos servir de fios condutores para a exposigao do problema
em termos mais gerais. Que significa formagdo? Que significa considerar a Filosofia
como o centro desta formagao? Que significa a presen¢a da Filosofia numa Educagao
que tenha propdsito formador? O séc. XIX francés conheceu e num certo momento
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valorizou o Ecletismio como proposta filoséfica'. O Ecletismo ndo se caracteriza pro-
priamente como uma filosofia, mas sim como uma estratégia de disseminagio plane-
jada da Filosofia. Nao se trata, para Cousin e seus seguidores, de formular doutrina,
mesmo porque tudo jd foi dito, mas de promover, através de escolhas entre as teses da
Histéria da Filosofia, uma sintese formadora. Para este propésito, nao basta acolher a
sucessdo histérica das doutrinas como um “Conflito da filosofias”, ou seja considerar
a irredutibilidade reciproca das doutrinas®. Trata-se muito mais de promover um acor-
do de contetido para que a sintese seja possivel. Qual o critério para atualizar esta
espécie de virtualidade do verdadeiro que se encontra na Histéria do pensamento? Um
certo sentido da verdade, espécie de senso comum especulativo, que permite identifi-
car o que é latente e o que é patente como verdade nos vdrios sistemas®. Esta elevacao
do senso comum a critério filoséfico, em principio estranha, mostra bem que a preo-
cupagao do Ecletismo ndo é com a Filosofia no sentido de sua forga interrogante, mas
com a promogao de um acordo entre certas teses filoséficas e as expectativas do cha-
mado senso comuni. Isto faz com que a preocupagdo dominante esteja no plano dos
efeitos da Filosofia e ndo no da dindmica da sua origem como atividade pensante.
Assim postas as coisas, nao hd o problema da base ideoldgica do critério de transmis-
sdo da Filosofia. Nao se trata apenas de transmissdo de conhecimento, mas de uma
formagao planejada, de uma “estratégia” visando a compatibilidade entre o ensino da
Filosofia ¢ o que dele se requer em termos de formacao. E outro tipo de “filosofia uni-
versitdria” em que reencontrariamos problemas semelhantes aqueles que
Schopenhauer mencionara em relagiao ao predominio do hegelianismo nas universida-
des alemas. A concepgio da virtualidade historica do verdadeiro pode ser um meio
comodo de recortar na histéria do pensamento as “verdades” que sejam mais adequa-
das as necessidades ideoldgicas de formagao.

O Ecletismo entretanto deixou algo bastante claro: o ensino da Filosofia ndao pode
prescindir da histéria da filosofia. Kant havia distinguido a informagao histérico-filo-
séfica do filosofar propriamente dito; para ele, alguém que eventualmente conhecesse
profundamente toda a historia da filosofia nao estaria, somente por isto, preparado
para filosofar, pois ndo se aprende a filosofar apenas estudando como os outros o
fizeram. No entanto, é for¢oso reconhecer que o peso da histéria da filosofia ndo pode
ser ignorado, mesmo se a conclusdo do percurso histérico nos leva a tomar como
falicias a maior parte do debate metafisico. Talvez se possa dizer que o que jd por
vdrias vezes mencionamos como instabilidade origindria da Filosofia pode ser também
definido como a sintese de forga e fraqueza da Razao, decorrente da finitude. Em Kant
este é um motivo central, na medida em que a histéria da metafisica testemunha a
dualidade, e mesmo o antagonismo, entre a disposigéo transcendente do pensamento
e a finitude do entendimento.

Como considerar, do ponto de vista da formagao, o fato de que, contemporaneamente,
o cardter alimentador da histéria da filosofia se tenha quase que totalmente transfor-
mado no seu cardter inibidor? Certas tendéncias da filosofia contemporanea, especial-
mente de lingua inglesa, mostram uma moeda de dupla face. De um lado, temos a
recusa da histéria da filosofia, usada apenas como fonte de “argumentos” utilizados o
mais das vezes sem levar em conta a especificidade histérica e o perfil do sistema em
que os argumentos se inserem. De outro, temos a especializagio em certos temas e
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autores, 0 exame exaustivo de seu argumentos e da coeréncia interna da doutrina, o
mias das vezes sem a consideragiao daquilo que no pensamento de um autor estd
presente como didlogo com a tradigao e os contemporéineos. No primeiro caso, temos
o risco do anacronismo; no segundo, o da perda dos fatores inspiradores da criativi-
dade filoséfica. Em ambos, a desconsideragao dos fundamentos da forga interrogante
da Filosofia, o esquecimento de que, como notou Bergson, a Filosofia é principalmente
a ciéncia e a arte de elaborar questoes. O tratamento exclusivamente “argumentativo”
da Filosofia é uma tentativa de encontrar nela um andlogo da positividade cientifica:
assim como nas ciéncias hd conhecimentos objetivamente indiscutiveis, a Filosofia seria
um repositorio de argumentos, alguns viélidos e portanto intemporais, outros apenas
fruto da retérica que vincula o filésofo as determinagdes de seu tempo. Em tudo isto
é possivel notar a incapacidade para vincular de forma efetiva a Filosofia a sua histé-
ria. Incapacidade que mascara o fato de que o que existe de “intemporal” na filosofia
aristotélica estd tao vinculado a Aristételes e ao seu tempo quanto as idéias que nele
aparecem como mais efetivamente presas as contingéncias da histéria e da ciéncia que
ele conheceu.

E preciso enfrentar este cardter inibidor da histéria. Um de seus aspectos é que somos
obrigados a falar de filosofias e ndao de Filosofia. Isto pde para o ensino um dificil
problema: como articular a diversidade, mesmo a dispersdo, com a expectativa de
unidade implicita no propésito de formagao?” Diante da filosofias, a primeira pergunta
que o professor naturalmente se faz é: qual filosofia? Se temos de convir com Scho-
penhauer que é desonesto ensinar uma filosofia como sendo a Filosofia, por outro lado
o recorte que obrigatoriamente se opera na histéria e nas dreas temdticas ndo pode
propiciar a perda do vigor da Filosofia como forga interrogante, pois é isto que se trata
principalmente de transmitir. Se nao se pode deixar de assumir o lugar de onde se
pensa e de onde se fala, é preciso também mostrar a inscrigdo deste lugar na pluralidade
historica, que afinal é o que lhe confere sentido. A dificuldade aumenta quando con-
sideramos que a inser¢do ndo é apenas na histéria da filosofia mas na experiéncia
individual, social e histérica do professor e dos alunos®. Se por um lado ndo se pode
prescindir desta experiéncia (ela estd presente, quer queiramos, quer nao), por outro
é assustadoramente dificil estabelecer as conexdes, de forma a que desta experiéncia se
possam extrair (ou com ela se possam compatibilizar) as questdes filoséficas na espe-
cificidade minima com que devem aparecer, para evitar o risco de descaraterizagao. O
acesso a especificidade filoséofica se da através da linguagem e do repertorio. Se a
Filosofia é principalmente a elaboragdo de questdes, o transito da pseudo-seguranga da
linguagem cotidiana e do pensamento de senso comum a verdadeira seguranga do
discurso criticamente fundamentado se dd pela depuragao reflexiva da experiéncia. O
aprendizado desta depuragao se faz através da histéria da filosofia, de uma adequada
relagdo entre o histérico e o vivido. A ordem do discurso filos6fico é esclarecedora em
relagdo a experiéncia e aos outros discursos. Ela confere inteligibilidade a experiéncia
e sentido as questdes que se encontram difusas na realidade e no imagindrio. Mas para
isto é preciso apreender como os discursos histéricos das diversas filosofias constitui-
ram esta inteligibilidade. Isto é muito diferente de adquirir saber. Em Filosofia nao hd
aquisi¢do propriamente dita, mas apenas a familiaridade progressiva com certa ordem
do pensar que € a ordem da inteligibilidade. A diferenga entre a histéria das ciéncias
e a histdria da filosofia é que esta é totalmente aberta em termos da escolha ponto de
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partida e dos pontos de apoio. Nao existe o refutado nem o superado: é uma histéria
sem progresso. Esta “inconstitui¢ao” da Filosofia se reflete na prética do seu ensino. A
equivaléncia entre os sistemas legados pela tradigdo pode provocar a transformagao do
ensino da Filosofia num catdlogo de doutrinas. Mas esta equivaléncia pode também
revelar a constidncia da forga interrogante, que € a tnica filosofia perene. Pode nos
mostrar que, independentemente do recorte que se opere, deveremos sempre buscar
naquilo que foi pensado o que nos faz pensar. E esta a vantagem da abertura histérica
da Filosofia, mas tal vantagem s6 aparecerd concretamente na pratica do ensino se ela
for elaborada no sentido de extrair das experiéncias histéricas do pensamento os meios
para ordenar criticamente a experiéncia fragmentdria da realidade e da cultura.

A fragmentagao da experiéncia ndo € acidental nem deve ser tratada apenas psicolo-
gicamente. Os exercicios que visam levar o estudante a ordem do discurso filoséfico
possuem a finalidade de compreensio e ordenagao reflexiva da experiéncia. Este tipo
de inteligibilidade distingue-se da racionalidade instrumental — ambiéncia mais natu-
ral do sujeito no mundo moderno —, primeiramente por levar a uma tomada de
consciéncia da prépria fragmentagao. A objetivagdo da experiéncia € objetivagdo da fragmen-
tagdo, na medida em que refletir sobre as relagdes entre sujeito e cultura é antes de mais
nada por-se em condigdes de reconhecer a fragmentagao do sujeito num mundo cul-
tural fragmentado. Somente desta maneira é que poderdo ser criadas condigdes para
pensar criticamente a prépria fragmentagao. Para que isto ocorra é preciso que a frag-
mentagao seja reconhecida como determinagdo histérica: isto j@ é parte da reflexao
propriamente filoséfica, pois € uma abordagem filoséfica da Histéria. Aqui os objetivos
filoséficos e os propésitos “pedagdgicos” entram em consondncia, pois a formagdo s6
pode ser entendida a partir de uma postura critica em face da fragmentagao. O Eu
como instancia interior, a subjetividade epistemoldgica, a consciéncia representante, a
cidadania como dimensao politica do sujeito, as relagoes entre individualidade e de-
mocracia, a massificagdo, a dominagao anénima, a reificagao da intersubjetividade etc.
sdo temas que de diversas maneiras se ligam a fragmentagao da experiéncia no mundo
contemporéaneo. Por isto esta fragmentagdo ndo pode ser tratada apenas na dimensio
do vivido imediato. Este é muito mais a instincia em que repercutem injungdes histé-
ricas mais amplas A auséncia de reflexao sobre tais injungoes impedird que a aborda-
gem da experiéncia fragmentdria se]a ao mesmo tempo um caminho para superar a
alienagao. E neste sentido que o préprio espago da aula adquire fungao formadora:
quando a reflexio compromete o sujeito na busca sistemadtica dos significados das
aparéncias e numa arqueologia da sua situagao individual, social, histérica e politica.
O préprio enunciado destes vdrios aspectos jd sugere que a abordagem critica da
experiéncia s6 terd um sentido filoséfico se for a0 mesmo tempo uma articulagio destas
vérias instancias situacionais. E a partir desta articulagdo que se constituird a projegdo
transcendente enquanto singularidade humana: o sujeito se dard conta de que nenhu-
ma das condigdes particulares sob as quais se exerce a sua subjetividade na diversida-
de de conjunturas do mundo que o circunda satisfaz o requisito global de humanidade,
e que somente através da rearticulagao critica e vivida de todas essas dimensdes é que
ele poderd verdadeiramente encontrar-se e ao outro.

A fragmentagdo se dd no nivel da vivéncia escolar e talvez seja este o ponto estratégico
de insergdo da reflexdo filosdfica na experiéncia imediata, sobretudo no Segundo Grau.
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A dificuldade de comunicagao entre as disciplinas do curriculo ndao é apenas um pro-
blema técnico de planejamento educacional. Ela reflete determinagdes de ordem cultu-
ral mais profundas. Por isso a maioria das tentativas de implementagao de interdisci-
plinaridade esbarram no formalismo de um agregado caracterizado pela exterioridade
reciproca. A separagao jd estd sedimentada numa dimensdao mais anterior da cultura,
e isto se reflete na organizagdo curricular. Assim € ilusério pensar que o papel da
Filosofia no Segundo Grau seja o de aglutinar conhecimentos ministrados de maneira
esparsa. A Filosofia ¢ uma dimensdo da cultura e sofre igualmente da fragmentagao
que a afeta. A diferenga é que, para a Filosofia, esta prépria situagdo é um tema e uma
ocasiao de reflexao, enquanto para as ciéncias é um dado que releva do progresso
histérico do conhecimento. O importante é notar que a dispersao curricular reflete a
separagdo das instincias situacionais, e a Filosofia pode, a partir dai, questionar a
separagio interrogando as causas, desenvolvimentos e conseqliéncias do processo his-
térico, e refletindo acerca da maneira como a fragmentagio repercute na consciéncia
histérica do homem contemporineo. E pode fazé-lo precisamente porque nela a ide-
ologia cientificista da objetividade do conhecimento nao atua como inferesse. Isto nao
significa que a Filosofia seja um saber desinteressado. Pelo contrdrio, é, de todos, o
mais interessado, porque o seu interesse estd voltado para as questdes de fundamento
e do valor do conhecimento, tanto no nivel dos processos epistemolégicos como na
esfera do ethos da atividade de conhecer. A aparéncia generalista da Filosofia deriva
dai: de seu interesse em nao separar as dimensdes da experiéncia humana. Isto nao
significa que ela as unificard, revertendo as determinagdes historicas da cultura con-
temporanea. A sua fungao é impedir que tais determinagdes sejam aceitas na aparente
naturalidade com que se apresentam na experiéncia imediata; é questionar o valor
dessas determinagdes, confrontando-as, por exemplo, com os ideais origindrios do hu-
manismo moderno e principalmente com a necessidade de preservagao da autonomia
que deve fundar o curso da experiéncia humana.

Com tudo isto se quer dizer que a fotalizagdo é o horizonte da formagdo, mas um hori-
zonte muito mais regulador que determinante. E isto porque a nossa cultura é determinada
pela fragmentagao. Por isto, no plano do ensino, a articulagdo de que falamos antes
deve se dar muito mais no plano do significado cultural e histérico do processo civili-
zatorio moderno. A articulagao deve ser critica num duplo sentido: a compreensao do
ser da cultura e a compreensido do dever-ser em termos dos valores que se encontram
em causa nas concepgoes da realidade oferecidas pela modernidade. Por isto também
o ensino de Filosofia estd intimamente associado a uma atitude pedagégico-cultural
bem determinada: a de pretender uma articulagao sem que esta se dé por meio de uma
disciplina especializada na articulagdo, o que seria transformar a Filosofia numa
metodologia abstrata. A Filosofia estd inserida no processo educacional como qualquer
outra drea do saber e ndo deve ser considerada como uma possibilidade de metalin-
guagem da Educagao. A inser¢do curricular da Filosofia se distingue da das outras
disciplinas na medida em que pretende algo mais que o processamento da informagao
e o treinamento do raciocinio. Nas condigoes atuais, o cardter formador da Filosofia s6
pode ser pensado numa relagdo de tensdo com a informagido e com o treinamento. que
esta tensdo se manifeste no curriculo escolar é algo que deve ser inevitavelmente
assumido, jd que € esta tensao que abre o espago para a manifestagao da caracteristica
formadora da Filosofia.
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Por fim, nao é possivel deixar de dizer — até porque isto decorre do que foi visto —
que a Filosofia se insere na cultura contemporinea e no curriculo escolar a contracorrente
do tempo histérico. Com isto nao se deve dizer apenas que a dimensao critico-reflexiva
da Filosofia, a abertura de sua histéria ou o cardter nao-aquisitivo do saber que ela
encerra fazem-na aparecer no contexto presente como inttil e ultrapassada. A recusa
social da Filosofia estd perfeitamente de acordo com a representagdo histérica que o
nosso tempo faz de si préprio. Isto significa que o desprestigio da Filosofia é algo de
constitutivo da cultura e reflete uma visao de mundo historicamente determinada. As
oscilagoes e os reveses que a Filosofia como disciplina tem sofrido no ensino de Segun-
do Grau, a posi¢ao em geral precdria que ela ocupa na universidade apenas corrobo-
ram no nivel institucional a aversao ao pensamento como fenémeno cultural. Quase
seria licito dizer que a nossa época sobrevive gragas a incapacidade de pensar a si
mesma. Neste contexto, nao é surpreendente o descrédito da Filosofia. Nem é surpre-
endente a tentativa de adequagao da atividade filoséfica a modelos de positividade
cientifica, seja para promové-la, seja para marcar mais nitidamente a sua impossibili-
dade. O fato é que se observa de forma patente o progressivo enfraquecimento dos
lagos orgdnicos entre Filosofia e cultura. A prépria disseminagao da Filosofia®, o apa-
recimento das vdrias “filosofias de...”, parecem indicar um processo constante de per-
da de objeto. Na verdade, tudo isto € sintoma da intrinseca incompatibilidade entre
Filosofia e o objetivismo contemporaneo. Indica, muito mais que a perda do objeto,
que o pensamento filoséfico ndo aceita a objetividade como desarticulagiao da expe-
riéncia humana.

Por tudo isso, a atividade filosofica atualmente possui algo que se aproxima da mili-
tincia, no sentido de um compromisso de resgate com a experiéncia consciente do
estar no mundo. Este compromisso precisaria ser nitidamente assumido no nivel do
ensino da Filosofia, tanto no Segundo Grau como na Universidade. O fundamento
deste compromisso ¢ que a Filosofia e seu ensino tém como meta dar ao homem
contemporaneo o que lhe é devido, mesmo que este nao o saiba nem o queira.
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