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udwig Wittgenstein passa por filésofo de dificil leitura.

Ele que queria clarificar com rigor o discurso filosofico,

terminou por vezes se perdendo no seu terreno movedi-
¢o. O proprio Wittgenstein dizia que nem seus mestres e amigos
Frege, Bertrand Russell e Moore o tinham plenamente entendi-
do. Um aluno e também da Universidade de Cambridge, Norman
Malcolm, deixou o testemunho que “o mais usual era que seus
pensamentos fossem sombrios. Estava deprimido, creio, por causa
da impossibilidade de chegar a entender a Filosofia”. Seu méto-
do transformara-se em armadilha na qual ele foi o primeiro a
cair.

A politica nao o tirou do dilema. Inicial admirador, foi a Uniao
Soviética em 1935 e voltou decepcionado com seu desfecho em
stalinismo.

Wittgenstein — vienense sofrido com a Primeira Guerra Mun-
dial, na qual combateu como soldado, e com a Segunda Guerra
e 0 nazismo de que se salvou por estar na Inglaterra, filho que
era de pai judeu, embora secularizado, mas de mae catdlica
praticante — homem atormentado também por irresolvidos pro-
blemas psicoldgicos intimos, era um angustiado, o tema subjaz
ao longo da sua obra e sempre aflora. Muito sintomatico que,
numa época de positivismos vulgarizados, entre eles o leninismo-
-stalinismo, versao mecanicista e voluntarista do marxismo dia-
lético e historicista nos seus comegos, as profundas implicagoes
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de Wittgenstein sejam ignoradas ou subestimadas. No Brasil,
Urbano Zilles é uma das excegoes, com seu ensaio, O Racional e
o Mistico em Wittgenstein, publicado pela Pontificia Universidade
Catolica do Rio Grande do Sul, 1991.

Ludwig Wittgenstein passara por inicidticas, mais que meramente
iniciais leituras de Schopenhauer e Nietzsche, Dostoievsky e
Tolstoy, quando deixou seu projeto pessoal de ser engenheiro e
passava a filosofia. Os rigores matematicos conflitaram-se em
seu animo pela sua impossibilidade de ajudar a resolver as
questdes existenciais, deste dilema ele jamais conseguiu sair, “o
inferno da Légica” como o chamava. A ponto de viver obcecado
com o suicidio e reconhecer nas suas anotagoes intimas: “Toda
sabedoria é fria, e (..) é tdo impossivel corrigir a propria vida
gracas a uma sabedoria quanto forjar o ferro a frio. Uma das
ligdes do cristianismo, a meu ver, ¢ a de que todas as boas dou-
trinas de nada servem. E a vida que é preciso mudar (ou a ori-
entacdo da vida)”. “A sabedoria é cinza. A vida, ao contrario, e
a religiao, sao cheias de cor. A sabedoria é desprovida de paixao.
A fé, ao contrario, em Kierkegaard chama-se uma paixao”.

“Paixao”, palavra-chave da cultura alema desde o Jovem Werther
goethiano. Em alemdo, “dor” (Leid) esta na raiz de “paixao”
(Leidenschaft) de um Fausto a outro, e doktor Faustus de Thomas
Mann. No de Goethe, a célebre saudagao de abertura de
Mefistofeles: “Cinzenta € toda teoria, verde a arvore dourada da
vida”! Antecipando aquele Wittgenstein de quem parece o eco,
no qual também ressoa algo das Confissoes de Santo Agostinho,
uma das leituras wittgensteinianas antes de sua migragao do
qualitativo para o quantitativo e seus dilemas sem solugdao sem
a contrapartida, sempre recorrente na paixao: “Parece-me que
uma fé religiosa talvez nao passe de adesao apaixonada a um
sistema de referéncia. Conseqlientemente, embora se trate de
uma fé, é no entanto uma maneira de vida, ou uma maneira de
julgar a vida. Uma maneira de abragar apaixonadamente determi-
nada concepgao de vida” (grifos meus).

Dai sua critica francesa Christiane Chauviré poder concluir que
Wittgenstein pertence, sim, a estirpe de Pascal e Kierkegaard,
apos passar pelo pessimismo de Schopenhauer e Lichtenberg,
“muito mais que um logico preocupado com os fundamentos
das matematicas ou com a defesa do atomismo logico...” Nao se
satisfaz com o transito do apoditico a aporia.

Pois o celebérrimo aforismo 7 do Tractatus logico-philosophicus, “o
que nao se pode exprimir deve-se calar”, completa-se com “exis-
te com certeza o indizivel. Isto se mostra, é o que é o mistico”.
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Mais do que coincidéncia ou convergéncia com Santo Agosti-
nho, quando dizia que sem ser perguntado entendia o mistério
de Deus, ndo mais quando tinha de explici-lo: raiz antiga da
distincao de Max Weber entre “explicar” e “entender”, erkldren
e verstehen, hipétese plausivel pelo grande interesse weberiano
da Sociologia das Religides a Historia das Teologias.

A vida, portanto, para Wittgenstein, é tanto existencial como
mistica num certo sentido como o do medieval Mestre Eckhart:
“Vocé pode perguntar durante mil anos a vida: por que vives?
E ela responderd sempre: vivo porque vivo, vivo por viver. A
razao € que a vida tira sua vida do seu préprio fundo e jorra do
seu proprio ser”.

A tendéncia wittgensteiniana para a sintese mistico-existencial,
inconclusa por suas dificuldades pessoais de temperamento,
procurando até no freudismo a sublimagao, aquela tendéncia
vem a tona principalmente nos momentos de maior crise intima,
por exemplo como soldado na linha de frente de combate na
Primeira Guerra Mundial, anotagdo de 25 de maio de 1915: “O
impulso para o mistico origina-se da insatisfacao de nossos de-
sejos através da ciéncia. No6s sentimos que, mesmo depois de
respondidas todas as perguntas cientificas possiveis, nosso pro-
blema ainda nao foi tocado”. E em 8 de julho do ano seguinte,
sempre da linha de combate: “Crer em um Deus significa com-
preender a pergunta pelo sentido da vida. Crer em um Deus
significa que nem tudo se exaure nos fatos do mundo. Crer em
um Deus significa que a vida tem um sentido”.

Desta fenomenologia existencial, ao seu modo, a afirmagao em
termos de criticismo de Kant por Wittgenstein: “O limite da lin-
guagem se mostra na impossibilidade de descrever o fato que
corresponde a uma proposigao (que € sua tradugio) sem justa-
mente repetir a proposigao (Estd em questao aqui a solugio
kantiana do problema da Filosofia)”. O préprio Kant sentiu, nao
apenas entendeu o dilema da razdo categorial pura, tendo de
recorrer ao sentimento moral para completar o categorico impe-
rativo ético na razao pratica.

Edmund Husserl, no seu monumental A Crise das Ciéncias Euro-
péias e a Fenomenologia Transcendental, demonstrou extensa e ver-
ticalmente as origens e conseqiiéncias da generalizagao do racio-
cinio formal matemadtico a toda cultura ocidental.

A crise parte da proposta de matematizagdo da natureza por
Galileu Galilei, “o maior descobridor da modernidade”, mesmo
com o feitico virando contra o feiticeiro, ponto de comego desta
critica husserliana.
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Husserl mostra como “toda esta matematica pura nada tem a ver
com 0s corpos e com 0 mundo corporal senao numa abstracao,
isto €, que ela s6 tem a ver com as formas abstratas da espacio-
-temporalidade e, além do mais, s6 aquelas enquanto formas-
-limites ‘ideais’”, “atitude matematico-idealizante”. “E com
Galileu que esta inquietante idéia da natureza entra em cena,
por assim dizer, toda equipada pela primeira vez"”.

“Mas que ¢ a exatidao?”, pergunta-se Husserl e ele mesmo res-
ponde: “A medida empirica aumentando sua precisao, mas na
direcdo de um mundo de idealidades ja objetivado antes pela
idealizacdo e construgio...” Isto é, criam-se paradigmas, mode-
los tao ideais quanto os histéricos tipos-ideais weberianos, e
procuram-se aproximacgoes quantitativas as mais mensuraveis
possiveis, ao fim e ao cabo perdendo-se por entre os dedos da
mao como se vé pelo principio da indeterminagao de Heisenberg:
a medida que se pode calcular a posi¢ao de um corpo no espacgo,
menos se pode calcular sua velocidade, e vice-versa. Nenhum
computador, por possante que seja, resolve o problema, porque
ele ¢ qualitativo, intrinseco, ontolégico, ademais de quantitativo
relacional.

A questao tem tantos desdobramentos, implicacdes e conseqiién-
cias tdo graves que se precisa recorrer textualmente a Husserl
em A Crise das Ciéncias Européias e a Fenomenologia Transcenden-
tal — Europa para ele incluindo a América do Norte, atingida
em cheio pelo quantitativismo, dali se irradiando mundo aden-
tro. Pois “toda Historia da Filosofia, desde a aparicao da “Teoria
do Conhecimento’ e as das sérias tentativas para erigir uma fi-
losofia transcendental, é a historia das violentas tensoes entre
filosofia objetivista e filosofia transcendental”, o que dd “a toma-
da de sentido mais profunda que concede sua unidade ao vir-a-
ser historico-filosofico da modernidade: a unidade que liga as
geragoes de filésofos...”.

Por ai ocorreu a rachadura na modernidade, a que Edmund
Husserl se propoe superar algo pés-modernamente.

A matematizagao do mundo e da sua filosofia foi um progresso
“la onde lhe pertence”, ao nivel fisico, ndo ao meta-fisico em
termos de filosofia ordine geometrico, quase se ouve aqui a distin-
¢ao pascaliana entre ambitos e limites do esprit de géométrie e do
esprit de finesse, a razdo e o coragao... em David Hume, porém, o
relativismo de origem empirico-matematico vai as tltimas con-
sequiéncias, “até o desenraizamento de todo o ideal da Filosofia”
e, num bumerangue, feitico contra feiticeiro, chega a atingir em
cheio “toda espécie de cientificidade que era a das novas cién-
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cias”. “Assim se encontra atingido, e isso é de extrema impor-
tancia, nao sé o ideal filosofico moderno, mas mesmo o conjunto
da filosofia do passado, de toda instauragdo de uma tarefa para a
Filosofia concebida como ciéncia universal objetiva”.

Acrescente-se e lembre-se ter Pascal se antecipado ao enfrenta-
mento do problema em plena época de Descartes, que nao o
conseguia resolver. Kant procurara no século seguinte a comple-
mentacio do transcendental categérico racional puro com o
transcendental moral pratico. Wittgenstein, porém, ficara no
impasse, ao recompo-lo nas cabeceiras da filosofia analitica,
enquanto filosofia da linguagem-meio sem metas, inclusive quan-
do recorre a implicagbes matematizantes, o que comprova a
validade da critica husserliana a crise da modernidade.

Urbano Zilles interroga-se no esforco de salvar o salvivel de
Wittgenstein: “Nao serd o Tractatus antes uma introdugao para-
doxal ao pensamento mistico a exemplo de Nicolau de Cusa e
Santo Agostinho, cuja obra parece ter conhecido? Nao dizia San-
to Agostinho que, antes de conhecer o que Deus ¢, podemos
conhecer o que nao é?” “Desta forma o Trafatus constitui uma
variante moderna da antiga ‘teologia negativa’, que sempre abriu
o caminho a Deus enquanto excluia a transcendéncia do ambito
do dizivel”. Muito além do positivismo logico e da filosofia ana-
litica.

Bem que Wittgenstein poderia ter remontado a ainda antes, ao
pré-socratico Heraclito: “O mestre cujo oraculo esta em Delfos
nao declara, ndo oculta, mas da sinais”. “Sinais”, signos, a
Semidtica ja entrevista, a forga criativa, determinante, mais que
expressiva determinada da palavra.

“A natureza gosta de esconder-se”, ao dizé-lo, Heraclito ndo
antecipava o Tractatus: “O que nao pode exprimir-se deve calar-
-se”?

Santo Agostinho deu sua contribuigao a solugao do problema ao
mostrar como nao € a palavra externa que gera a verdade quan-
do a multiplica, expressando-a, e sim sua animadora forga inte-
rior. O De Magistro agostiniano do também remoto ano de 389 é
“o verdadeiro fundador dessa linha de pesquisa chamada
Semidtica”, segundo a andlise de Coseriu.

Martinho Gomes Queiroz — do grupo de Filosofia da Lingua-
gem do Professor Luis Anténio Marcuschi, doutor pela Univer-
sidade alema de Erlangen e na Universidade Federal de
Pernambuco (é bom que se citem pesquisadores nao s6 de Sao
Paulo e Rio de Janeiro) — descreveu em segura sintese o sentido
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de lumen mentis e do coragdo da palavra interior (noli foras ire:
in interiore homine habitat veritas; “ndo queiras sair para fora de ti:
a verdade habita no intimo do homem”): ego dico in cord vero
quod scio (“digo a verdade que sei de coragao”).

Em 1950, menos de um ano antes de morrer, numa das ultimas
anotagoes, Wittgenstein escreveu: “A vida pode educar para a fé
em Deus. E ha também experiéncias que podem fazé-lo”. “Se
queres permanecer em religiao, precisas lutar.” Noutra anotagao
das finais — dele que tanto entendia e sentia a musica de Brahms
e Bruckner, Mahler e Mendelssohn, Mozart e Schubert, a ponto
de ter sonhado ser maestro em vez de engenheiro ou filésofo —
Wittgenstein confessou tudo de si mesmo, do seu Mestre inte-
rior como o chamava Agostinho pecador e santo: “Bach escreveu
na pagina de rosto do seu Orgelbuchlein: ‘Para a Gléria do
Altissimo, e para que meu préximo possa Nele se encontrar em
paz’. Eis o que eu teria gostado de dizer da minha obra”.

E 0 caso de concluir com Pascal: “Se Me procuras é porque ja Me
encontraste”.
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