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Reswmo: Platdo revisitado. Este texto foi a aula inaugural do curso de Doutorado
em Filosofia da Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas da UFMG, no dia
18/03/93. O problema estudado ¢ o da profunda unidade entre Etica e Metafisica
nas origens do filosofar platonico, levando-se em conta sobretudo os didlogos
da juventude e a sua fungio propedéutica com relagio aos didlogos da matu-
ridade e a teoria dos Principios, que a critica recente reconstitui a partir dos
fragmentos das doutrinas nio-escritas de Platio. A conclusio situa a natureza
ético-metafisica do filosofar platonico em face de algumas tendéncias da filo-
sofia contemporanea.

Palavras-chaves: Platio, Etica, Metafisica, Ser, Bem, Protologia.

Summary: Plato revisited. This text was presented at the inaugural session of the
Philosophy Doctoral Studies Program in the Faculty of Philosophy and Human
Sciences at the Federal University of Minas Gerais (UFMG), Belo Horizonte,
Brazil. The article examines the profound unity/relationship between Ethics
and Metaphysics in the origins of the platonic philosophical process. A special
emphasis is placed on the propedeutic function of the Youth Dialogues in
relation to the Maturity Dialogues and linked to this consideration is the
Theory of Principles, recently reconstructed from fragments of doctrines not-
-written by Plato. The author concludes situating the ethic-metaphysical nature
of the Platonic philosophical process, in view of several tendencies of
contemporary philosophy.

Key words: Plato, Ethics, Metaphysics, Being, Good, Protology.

E scolher o pensamento platonico como tema da aula inau-
gural desse Curso de Doutorado em Filosofia que ora se
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inicia sob tao promissores auspicios pode parecer ligeiramente anacronico em face da
borbulhante atualidade filoséfica do nosso tempo.

No entanto, a historia de quase dois milénios e meio da pragmateia filosofica no Oci-
dente, a comegar pelos discipulos imediatos de Platao e pelo maior deles, Aristételes,
nos mostra que o gesto inaugural de toda decisao auténtica de filosofar dentro da
nossa tradigao é um encontro ou um reencontro com Platdo. Platao é o génio tutelar
da cidade dos filésofos e seu pensamento é o pértico por onde se entra nessa cidade
que cresceu até tornar-se a megaldpdlis de idéias e sistemas por onde hoje andamos e
muitas vezes nos perdemos. Todos o0s que sentimos um dia a vocagao da vida filosofica
ouvimos a voz antiga, vinda das claras aléias do jardim de Academos, que nos falava
mais ou menos assim:

“Hoje te chamo a entrar noutra familia / Onde cada fildsofo é teu irmdo / Onde é comum a
todos a vigilia / Sob o pdrtico severo onde rebrilha / O ideal metafisico de Platdo™".

E, pois, também por esse portico que o nosso Curso de Doutorado é convidado a
entrar. Mas, uma vez vingado o limiar da cidade do filosofar platonico, sao muitos os
roteiros que se oferecem ao peregrino da Filosofia. Esses roteiros sao tracados de
acordo com os paradigmas ou modelos de leitura do texto de Platao, e é a sucessao desses
paradigmas ou modelos que constitui a longa tradigao do platonismo no Ocidente, que
ndo seria temerario identificar com a propria tradigao filosofica entre nos.

Nessa aula inaugural nos propomos a dar apenas os primeiros passos na direcao que
nos deve levar a um dos pontos nodais das linhas do pensamento platonico, onde
Metafisica e Etica se entrelagam e se constituem, a0 mesmo tempo, na sua feigao pro-
priamente platonica, segundo a qual a Metafisica é uma ética ou normativa do ser (ou
“normativa ontolégica”, para falar como Maurice Blondel), e a Etica é uma metafisica
ou ontologia do agir. Bem sei que os termos Metafisica e Etica nao pertencem ao
vocabuldrio de Platao, mas isso ndo importa no nosso caso, pois ambos vieram a
designar mais tarde, dentro da prépria tradigao platonica, estilos e formas de pensa-
mento inaugurados justamente por Platao.

Como, por outro lado, daremos nessa aula apenas os primeiros passos na dire¢ao
indicada pelo roteiro que nos leva ao lugar conceptual onde Metafisica e Etica tém a
sua origem, deveremos ficar limitados ao horizonte préximo dos primeiros didlogos,
apenas divisando ao longe a alta cordilheira metafisico-ética dos didlogos da maturi-
dade.

Uma questao preliminar se impde aqui, e € a vexata quaestio da relagao Platao-Socrates,
que ndao vamos tratar diretamente. Diremos apenas que uma querela ja antiga, reavivada
no inicio deste século pelos dois maiores representantes da chamada “escola escocesa”
(J. Burnet e A. E. Taylor) opde os que aceitam sem reservas a originalidade de Platao
tal como podemos comprova-la pela sua obra escrita, aos que aduzem argumentos de
toda sorte, seja para atribuir a Socrates o ensinamento consignado nos primeiros dia-
logos e mesmo nos chamados “Didlogos da maturidade (Fédon, Banquete, Repuiblica,
Fedro) seja, ao contrdrio, para negar ao Socrates platonico qualquer originalidade de
doutrina, fazendo dele uma simples personagem literaria criada pelo proprio Platio.
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Entre esses dois extremos acabou prevalecendo a via média do equilibrio: se é verdade
que o cotejo e a miitua complementagao das fontes nos permitem tragar as linhas de
um ensinamento propriamente socratico', ndao menos verdade é que essas linhas nos
permitem igualmente medir a distancia enorme que separa o quotidiano da pdlis, no
qual se move o ensinamento socratico, das alturas vertiginosas até onde se eleva a
theoria platonica.

Como dissemos, sao muitos 0s caminhos para se alcangar o ntcleo central dessa theoria ou
o seu cimo, e de la contemplar sinoticamente’ todo o imenso pais das Idéias. Basta um
rapido exame da interminavel bibliografia platonica’ para que o estudioso se veja diante
de encruzilhadas e de dificeis aporias na rota da interpretacao. Assim tem sido nesses vinte
e trés séculos que nos separam da Primeira Academia®. Foi na Primeira Academia’ que se
construiu, ainda sob o influxo direto do ensinamento oral de Platio, o modelo inaugural
do platonismo. Ele se inspira numa intrépida confianga no poder arquitetonico da Razao
e ¢ movido pelo propésito audaz de se alcangar o Primeiro Principio de toda a reali-
dade e dele retornar, prendendo nos lagos do mais belo dos vinculos, ou seja, da razao
proporcional (analogia)’, a multiplicidade dos seres. A partir de entdo o ideal da visao
sindtica e arquitetdnica guia os passos dos leitores e intérpretes de Platao.

Os sucessivos paradigmas hermenéuticos que a tradigao platonica conheceu’ tem como
alvo justamente reencontrar, de alguma maneira, o tracado da grandiosa construgiao
intelectual que os primeiros discipulos de Platao puderam ainda contemplar na sua
intacta majestade, mas cuja visao de conjunto acabou obscurecida e, finalmente, per-
dida em virtude das peculiaridades que acompanharam a transmissao literaria das
fontes do pensamento platonico. Como é sabido, Platao foi, sem duvida, o tinico dentre
os filosofos antigos cuja obra escrita chegou até nés na sua totalidade. Dentre os
monumentos do pensamento cldssico, apenas os didlogos subsistem na sua inteireza:
tudo o mais é fragmentario e incompleto. No entanto, a Antigiiidade conheceu, junta-
mente com o texto dos didlogos, uma tradigao indireta das doutrinas expostas oralmen-
te por Platio na Academia, e que ficaram conhecidas como “ensinamento oral” ou
“doutrinas nao-escritas” (dgrapha digmata). Dessa tradi¢do chegaram até nds testemu-
nhos relativamente numerosos®. Ora, a figura do pensamento platonico que esses
Testimonia nos permitem entrever, embora reduzida a tragos quase fugidios, parece
ndo apresentar, a primeira vista, uma clara relagdo com aquela que Platdo tragou com
profusa riqueza e arte incompardvel no texto dos didlogos. Como, por outro lado, as
“doutrinas nao-escritas” nos sao conhecidas através de uma tradigao indireta, de cara-
ter fragmentario, que teve origem na Primeira Academia, o enigma da sua relagao com
a filosofia dos didlogos’ tende a ser resolvido pela historiografia filoséfica moderna seja
com fazer delas um curioso produto senil do pensamento de Platao no seu declinio,
seja com considera-las obra dos seus discipulos, ou ainda, com atribui-las a 6tica de-
formada com que Aristételes, a principal testemunha dos dgrapha digmata, leu os did-
logos ou ouviu as licoes do Mestre'. Essas solugoes do “enigma da antiga Academia”
(para usar o titulo da obra cldssica de H. Cherniss) tém como conseqiiéncia a atribuigao
de um privilégio quase absoluto ao texto dos didlogos como fonte para a interpretagao
do pensamento de Platio; e, portanto, conferem importancia crescente ao problema da
forma dialdgica na escritura do texto filoséfico platdnico e a relagao entre contetdo e
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forma na expressao da filosofia dos didlogos". Como, por outro lado, € impossivel
negar a existéncia dos dgrapha ddgmata, o problema da sua relagao com a filosofia
escrita de Platdo continua a desafiar os estudiosos. Ora, o objeto que os testemunhos
conservados atribuem ao ensinamento oral diz respeito as mais altas questoes da es-
peculagao platénica e ao fecho de abébada reclamado pela construgao intelectual cujas
linhas podem ser tracadas a partir dos didlogos': a teoria dos Principios. Desta sorte,
o recurso ao ensinamento oral, nao obstante o interdito lancado sobre ele por F.
Schleiermacher e pela sua escola, permanece inevitidvel diante de qualquer intento que
almeje compreender, na sua inteireza e na sua coeréncia, o pensamento de Platdo. Se
Platdo deve ser considerado o fundador da Metafisica ocidental na sua expressao sis-
tematica, a intui¢do germinal dessa Metafisica inclui necessariamente uma teoria dos
Principios cuja exposi¢do, como atestam numerosos autotestemunhos", Platdo preferiu
confiar ao ensinamento oral. Desta sorte, recuperar a metafisica dos Principios foi o
alvo, ora manifesto ora oculto, que guiou ao longo dos séculos a exegese do pensamen-
to platdnico™.

Ora, a reconstituigio da teoria dos Principios e a visao abrangente da realidade que ela
torna possivel, constituindo o vértice da metafisica platonica, adquire uma fundamen-
tal importancia para o estudo do problema da liberdade nos tempos pos-socraticos, o
que significa que a teoria dos Principios obriga a por em relevo, justamente, o proble-
ma da relagdo entre Metafisica e Etica. Com efeito, o “pressuposto socratico” que
afirma a submissao da prdxis virtuosa a norma da Razao implica necessariamente, aos
olhos de Platao, uma correlagio estrutural entre Liberdade e Razdo ou seja, em termos
sistematicos, entre Etica e Metafisica, na medida em que a justificagio racional da
prixis caminha para buscar seus fundamentos nos principios supremos aos quais a
Razdo deve elevar-se ou, em outras palavras, no terreno da Metafisica. A Metafisica
aparece assim como o horizonte tltimo da Etica e, para Platdo, esse horizonte se
descobre justamente através do pressuposto socratico de uma estrita homologia entre
a areté e a epistéme. A Etica platonica serd, pois, um avangar ao encontro desse horizon-
te cuja linha extrema é tragada pela ontologia do Bem-LIno. Nesse sentido, ela se enca-
minha para colocar inteiramente a prixis sob a regéncia da theoria o que significa, para
Platdo, suprassumir a necessidade cega do Destino na necessidade manifestada da
Razao". O conceito ocidental de liberdade faz aqui uma experiéncia decisiva, qual seja
a experiéncia da liberdade como autodeterminagdo segundo a l6gica imanente e a neces-
sidade inteligivel que regem o movimento da Idéia ou do conceito™. A liberdade mostra-
-se, entdo, como autdrkeia, na medida em que alcanga ser totalmente transparente a si
mesma na ordem das suas razdes. Enquanto é tal, ela é liberdade perfeita — eu prdttein
ou plenitude do “bem agir” — e tem como paradigma ideal a suprema frui¢do do Uno
em si mesmo, conforme ensinara Plotino num texto que pode ser considerado como o
cimo mais alto iluminado pelo sol da filosofia antiga' na hora em que comega a
mergulhar no esplendor do seu ocaso.

Desta sorte, a abertura platonica do espago metafisico é igualmente a descoberta das
dimensdes conceptuais segundo as quais a liberdade pode ser pensada na sua esséncia
mais genuina, e torna-se possivel a construgao da Etica como ciéncia da liberdade. Trés
sdo essas dimensoes. Mas aqui € necessario observar que a idéia do livre dominio de
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si mesmo (autdrkeia ou autonomia) ligada, como é conhecido, as origens politicas da
idéia grega de liberdade, constitui a dimensdo fundamental que ira orientar todo o
desenvolvimento posterior da reflexao filosofica sobre a liberdade na sua face ética. As
trés dimensoes sao, pois, a liberdade de arbitrio, a liberdade de escolha e a liberdade
de autonomia®™. Os dois grandes roteiros que a dialética da liberdade seguira no pen-
samento antigo' e que frequientemente se entrecruzarao, serao tragados segundo a
primazia atribuida respectivamente a liberdade de arbitrio, caminho seguido pela
Sofistica e mais tarde pelos Cinicos, cujos herdeiros multiplicam-se no nosso tempo, ou
a liberdade de escolha que é propriamente o caminho socratico. As figuras da liberda-
de de autonomia terao tragos diferentes segundo nela seja assumida ora a liberdade de
arbitrio ora a liberdade de escolha.

Como ¢ sabido, Platao e Aristoteles darao a primazia a liberdade de escolha, vem a ser,
aquela que submete a livre decisao a deliberacao antecedente”. Ela insere 0 movimento
da liberdade no dinamismo do ldgos e permite assim orienta-lo seja segundo a diregio
da metafisica platonica do Bem, seja segundo a diregao da ciéncia pratica em Aristoteles
mas que sera também ela coroada pela theoria como forma suprema da eudaimonia®.
Por sua vez, a liberdade de autonomia que eleva a liberdade de escolha a repousar
finalmente na identidade do Verdadeiro e do Bem desenha a figura da liberdade que
preside ao desenvolvimento da Etica classica e encontra no Sébio a sua realizagio
paradigmatica, e na vida contemplativa o telos do seu movimento para o Bem®.

Tentar elevar a hermenéutica da liberdade humana (ou da prdxis humana na sua prer-
rogativa de livre agir) ao plano de uma metafisica da liberdade ou de uma Ftica
enraizada na necessidade suprema do ser revelou-se como uma aventura intelectual de
assombrosa auddcia, cujas conseqiiéncias foram profundas e decisivas para a histéria
espiritual do Ocidente. Platao foi o her6i dessa aventura ou o Odisseu desse extraor-
dindrio périplo que o langara nas rotas de uma “segunda navegagao”?, através do
oceano do ldges*, da qual tornard para estabelecer nos firmes vinculos do inteligivel a
natureza, a cidade e o individuo. A partir de entdo o destino da Etica na civilizagio
ocidental esta inexoravelmente ligado ao da Metafisica, ou a ciéncia dos fins intrinse-
camente ligada a ciéncia dos principios. Esse o chtéma eis aei ou a aquisigao definitiva
do intento platonico, que instaura nas estruturas mentais do Ocidente um arquétipo
regulador que alhures denominamos™ “arquétipo do pensamento transcendental
que permite, através da referéncia a normatividade da Idéia, vem a ser, ao fundamento
metafisico do ser, seja a critica dos mitos cosmogonicos das origens seja a critica dos
mitos utopicos dos fins, abrindo assim o espago para a constituicio da Etica e da
Politica como ciéncias da regulagao racional da prixis humana no mundo e no tempo
da histdria”.

::15

A “transposigao”® platonica do problema da liberdade individual ao nivel de um
problema metafisico, no momento em que o individuo tentava superar a crise provocada
pela ruptura do ethos tradicional, pode ser mais facilmente entendida se nos situarmos
na perspectiva do imenso esforgo empreendido por Platao para alcangar novamente,
através dos escombros deixados pela critica sofistica, os abalados fundamentos da
cultura grega com o fim de dar-lhes uma nova solidez e reordenar as grandes linhas
da estrutura ético-religiosa que sobre eles assentava®.
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Ora, esse novo cimento com que Platdo tentara firmar as bases da cultura grega, ele ira
busca-lo no légos demonstrativo ou na ciéncia (epistéme) num sentido propriamente
platdnico, segundo o qual a ciéncia deve necessariamente elevar-se a teoria dos Prin-
cipios, vértice da Metafisica. Daqui ird proceder a sua forca estruturadora e aglutinadora,
e o alicerce a ser firmemente assentado pelo ldgos epistémico como fundamento da
existéncia ndo é sendo o ideal grego da exceléncia da vida, a areté”. Logos e areté ou
“verdade do ser” e “exceléncia da vida”*': eis ai designada a estrutura fundamental da
primeira grande construgiao metafisica da filosofia ocidental, e que é igualmente uma
construgdo ética. Ao contrario do que vai repetindo a apaideusia filosofica de ontem e
de hoje, ndo se trata de uma construgao no ar. Nela theoria e prixis ou ldgos e areté
enraizam-se firmemente no solo profundo daquela que C. M. Bowra denominou a
“experiéncia grega”¥, e que inclina o destino histérico do Ocidente na diregio de um
caminho que até hoje nao acabamos de percorrer. Trata-se do caminho de uma “civi-
lizagao metafisica” pois assim convém designar a civilizagdao na qual tem lugar o even-
to inaugural, a um tempo especulativo e historico, da transposicao platonica da expe-
riéncia grega. Esse evento da inicio, de fato, a um caminho civilizatério no qual o
universo simbolico das crengas, dos costumes e das representagdes coroa-se com uma
theoria do ser. Nela tem lugar, exatamente, a negagao dialética do mito do Destino e ela
pode ser assim representada igualmente, como o ponto remoto para onde convergem
todas as linhas do espago ético-metafisico™. E nesse espaco, enfim, que se torna pos-
sivel desenrolar a ordem das razdes cuja cadeia se eleva até o cimo mais alto tanto da
Metafisica como da Ftica e é o lugar do seu definitivo encontro, a razdo da liberdade®.

Ao acompanharmos, obedecendo aos passos da dialética ascendente tal como Platio a
praticou®, o fio que une a ordem das razoes em diregao ao vértice onde ldgos e areté
ou theoria e prixis convergem na unidade do Uno-Bem — livre necessidade da Razao
e razdo necessaria da Liberdade — veremos que os primeiros passos dessa ascensao
percorrem justamente a trilha aberta pelo questionamento socrdtico sobre a areté* para
elevar-se em seguida, através dos degraus sucessivos das Idéias, até ao principio
anipotético do Todo".

Tentemos esses primeiros passos. Eles devem avangar, portanto, sobre o solo historico-
-cultural do ideal grego da areté, pois é sobre ele que Platdo ird construir a primeira
metafisica da liberdade. Sabemos que esse solo apresenta-se, nos tempos socratico-
-platonicos, sulcado em muitos sentidos e revolvido pela passagem da llustragio sofistica
e pelas grandes transformagoes sociais e politicas que a Atenas do século V conheceu™,
Ora, no ideal da areté esta presente como sua carateristica fundamental e mesmo como
seu nucleo constitutivo, a experiéncia da autdrkeia, do dominio de si mesmo e da
irradiante plenitude que acompanham o agir daquele ao qual se atribui a exceléncia da
areté e que, por isso mesmo se apresenta, numa intraduzivel sintese de predicados,
como “belo e bom” (kaloskagathds). Se a agao que procede da areté participa da sua
exceléncia (e prittein)”, onde buscar a razao dessa exceléncia no momento em que se
obscurecem as razoes oferecidas pela paideia tradicional? Ou ainda, como dar um fun-
damento razodvel a afirmagao de que o virtuoso é verdadeiramente autirkes ou é livre?
Essa interrogacido pode ser considerada a semente da qual nasceram e cresceram a
moral socrdtica e a metafisica platonica. Mas Platao nao a dirige ao individuo na fragil
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e efémera condigdao da sua mortalidade®; ele a dirige ao ldgos que habita no individuo
empirico mas que, a0 manifestar-se, o eleva acima da sua condigao mortal e revela a
sua verdadeira natureza, descerrando-lhe o horizonte da contemplagao do Ser e do
Bem. Ora, interrogar o ldgos traz consigo a disposigio de deixar-se guiar por ele'. O
caminho que se abre aos interrogantes é entao justamente o caminho dialdgico®; seguin-
do-o, os interrogantes tornam-se itinerantes de um méthodos (caminho direito) que
finalmente os conduzird a visao das Idéias e dos Principios do ser. O primeiro itine-
rario metafisico que a filosofia ocidental conhece €, portanto, aquele que parte da
experiéncia da vida moral como manifestagio do bem humano por exceléncia, a areté
ou a virtude, para conduzir finalmente a transcendéncia da Idéia como ser”’. E esse o
itinerario da Metafisica platonica. A diregdo desse itinerdrio, convém observa-lo aqui,
mostra-se diametralmente oposta aquela que sera seguida pela Metafisica moderna a
partir de Descartes, e que aponta para a transcendéncia do sujeito ou da Idéia como
Sujeito. Daqui a origem das duas acepgoes de “transcendental”, a antigo-platénica e a
moderno-kantiana que ocorrem na nossa nomenclatura filosofica. E permitido pensar
que a razao das diregdes opostas seguidas pelos dois grandes caminhos metafisicos da
tradigao ocidental deva ser buscada no seu ponto de partida. Para a metafisica plato-
nica esse ponto de partida é a realidade histérico-cultural do ethos grego organizado
em torno do ideal da exceléncia humana ou da areté. Para a metafisica cartesiana o
ponto de partida é a realidade histérico-cultural do ldges da nova ciéncia mecanicista
da natureza*, que se preparava para operar a mais profunda revolugiao nas estruturas
mentais do Ocidente, impondo como paradigma ultimo do saber a claridade da evi-
déncia matemadtica®. O caminho metafisico que parte da areté conduz a plenitude do
Ser como perfei¢do ou Bem (agathdn), ao passo que aquele que parte da physis reescrita
em linguagem matematica conduz a evidéncia do sujeito ordenador e legislador da
mesma physis. Assim sendo, a verdade que transluz na perfeicao contemplada (ndesis)*
do Ser, comega a ser vivida na experiéncia da areté”” como exigéncia do melhor e do
mais perfeito (téleion)*, exatamente no momento em que essa experiéncia sofre a
contraprova (antilogia)® da critica sofistica.

Desta sorte, no espago do ldgos descoberto a partir da experiéncia do ser como “per-
feicdo” ou como areté, desenrola-se a ascensdo metafisica em direcdo as alturas da
epistéme propriamente dita que € a ciéncia das Idéias. Platao nos mostra, ja nos didlogos
socréticos, que a ascensido metafisica pode ser empreendida por duas vertentes: a vertente
légico-fisica que conduz ao eidos das realidades naturais, e a vertente ldgico-ética que
conduz ao eidos das virtudes. Ambas elevam-se a idéia como perfeigio (eidos-areté) e
convergem para a suprema unidade do Bem-Uno (agathdin-én)™.

E sabido que o tema da areté estd onipresente nos chamados Didlogos “socraticos”
universalmente considerados como os Didlogos da juventude de Platao®. Essa datagao,
no entanto, nao nos deve levar a submeter a seriagao cronolégica dos Didlogos a um
esquema evolutivo estrito, e a fazer do tema da areté a marca dos primeiros passos da
reflexao platonica, que passos ulteriores teriam deixado para tras. Na verdade, como
ja assinalamos, o tema da areté pode ser considerado o eixo central em torno do qual
se organizam as grandes linhas do pensamento platonico convergindo para a metafisica
dos Principios. Esse, pois, € o vértice conceptual para o qual aponta constantemente a
reflexdao platonica sobre a areté™.
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E, pois, na perspectiva dos desdobramentos conceptuais da complexa nogao de areté
que a metafisica dos Principios pode ser dita, em Platao, uma metafisica da liberdade.
Nesse sentido a Etica, ciéncia do ethos ou ciéncia da areté™, é a outra face da Metafisica,
a sua face voltada para o itinerario humano da liberdade. Para Platao essa face perma-
nece inteiramente iluminada pela luz inteligivel que flui do absoluto do Bem (agathon)™.
Desta sorte a Metafisica, ciéncia dos Principios, se mostra como normativa para o
caminho da liberdade. Essa normatividade, constituindo-se como o fundamento tlti-
mo da Etica, ird finalmente desvendar o sentido mais profundo da doutrina socrtica
da virtude-ciéncia®. Ela oferece igualmente uma indicacdo hermenéutica segundo a
qual o pensamento platdnico pode ser interpretado como uma Metafisica da liberdade,
vem a ser, como uma Etica metafisica que se propde estabelecer a ciéncia do ser como
norma suprema do agir livre.

A luz dessa interpretagio, a leitura dos Didlogos da juventude pode ser feita em dois
niveis: 0 primeiro é um nivel aporemitico, o segundo, um nivel propedéutico. No primei-
ro a leitura se faz de acordo com a chave ldgica que mostra o “movimento dialético”™
do didlogo desembocando na aporia final e separando Sécrates e seus interlocutores,
sem que tenham chegado a um consenso satisfatorio. Nesse plano a relagio com os
didlogos da maturidade se estabelece pela possibilidade da solugio légica da aporia,
com a introdugdo de um terceiro termo, a Idéia como absoluto de inteligibilidade (td
noeton). No segundo nivel, a leitura se faz de acordo com a chave metafisica que permite
descobrir nas peripécias do didlogo os indicios e os prentincios de um saber superior
e como que o pressagio ainda obscuro do que serd a plena revelagao do mundo ideal”.
A relagao com os didlogos da maturidade se estabelece, pois, nesse plano, segundo uma
ordem propedéutica na medida em que, nos didlogos da juventude cumprem-se todas as
preparagoes logicas, tematicas e pedagogicas que permitirdo mais tarde a subida para
o inteligivel® e o descortinar-se, enfim, da vasta “planicie da verdade”™, cuja contem-
plagdao o mito do Fedro aponta como o alvo para o qual se dirigem todos os trabalhos
e penas da alma e onde ela reconhece a sua terra natal e, portanto, recebe a revelacao
da sua verdadeira natureza®.

A andlise de cada um dos didlogos da juventude, conduzida na perspectiva da busca
da fundamentacao ideal da areté, mostra-nos assim o entrecruzamento de duas linhas
hermenéuticas: a linha descendente que parte da hipdtese da presenga normativa da
Idéia®' e delineia de modo cada vez mais nitido os contornos de um mundo de valores
orientado para a transcendéncia do Bem (Repiiblica, VI-VII); e uma linha ascendente que
parte da descoberta da alma na sua situagao dialdgica e colocada sob o signo da obe-
diéncia socratica ao preceito délfico®, linha que se desenrola até alcangar a esséncia da
mesma alma, definida pelo seu parentesco (suggéneia) com o inteligivel e o divino®.

Apos o prologo do Alcibiades 1 o roteiro tematico dos didlogos da juventude pode ser
tragado tendo como primeiro ato a admiravel cenografia do Protdgoras e prosseguindo
na discussao sempre recomegada entre Socrates e seus interlocutores a qual o pressen-
timento sobre o destino do Mestre acaba conferindo o acento infinitamente grave de
uma premonicao sobre o proprio destino de Atenas: “A virtude pode ser ensinada?”*
Ora, que é ensinar a virtude sendao educar para a liberdade?” A liberdade é, pois,
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homologa a epistéme que é a forma da virtude, constituindo, pois, o seu ldgos ou a
defini¢do da sua esséncia (eidos).

Assim sendo, as exigéncias da epistéme irdo estar presentes em todos os passos do
caminho na busca da areté verdadeira. Trata-se do caminho de uma inquirigao cujo
alvo se delineia talvez ainda incerto nos seus tragos, mas ja perfeitamente definido na
sua dire¢ao, no momento em que a questdo decisiva sobre “o que €?” (t esti;) abre o
espago tematico dentro do qual se desenrolara cada um dos didlogos da juventude. Por
outro lado, as exigéncias da epistéme se imporao sempre mais nitidas até tornar-se
definitivamente claras e explicitas nos didlogos da maturidade, quando seu objeto ver-
dadeiro descobrir-se como o inteligivel puro (td noetdn) e quando, finalmente, todos os
caminhos dialéticos (hé dialektiké méthodos)* convergirem na unidade da Idéia do Bem
como objeto da ciéncia suprema (td mégisthon mdthema)”. A liberdade, como liberdade
verdadeira, serd entao como o selo ou o sinete do Bem na alma, mas este so se tornara
visivel e o seu relevo ira configurar o préprio relevo da alma quando ela for capaz, por
sua vez, de marcar com o sinete do ser os objetos do seu conhecimento verdadeiro®™.
No momento em que a alma, tendo chegado ao fim do aprendizado da virtude, torna-
-se capaz desse gesto propriamente ontoldgico com o qual Platao exprime metafori-
camente o sentido da ndesis ou da intuigao do inteligivel puro®, ela revela finalmente
a sua liberdade essencial: a liberdade para o Bem, em cujo conhecimento ela alcanga
a plenitude da sua areté, a certeza da sua imortalidade™ e a vitéria sobre o Destino™ .

A luz da metafisica da liberdade que ilumina a rota do pensamento platénico, os
didlogos da juventude, analisados na perspectiva das exigéncias ldgicas e das implica-
goes éticas da areté, descrevem, por conseguinte, um itinerario bem definido que aponta
para os fundamentos ou para os Principios dessa metafisica. Se volvermos nosso olhar
nessa diregao veremos que o carater aporético dos primeiros didlogos traduz um sabio
recurso pedagdgico ou, mais exatamente, psicagigico de Platdo, na medida em que o
“amor do saber” (philosophia) da alma pouco a pouco se fortalece estimulado pelas
interrogagoes que se levantam ao longo do caminho, até sentir-se capaz de empreender
a escalada cuja descrigao cabera aos didlogos da maturidade™.

Na perspectiva desse itinerario psicagdgico, o didlogo Ménon, que se considera como
sendo o ultimo dos dialogos chamados da juventude, representa uma estagao decisiva:
nele se alcangam os contrafortes da alta cordilheira metafisica cuja ascensao o leitor dos
didlogos seguintes devera empreender (como, sem duvida, eram convidados a fazé-lo
os ouvintes das li¢des orais de Platio na Academia), pois somente do seu cimo sera
possivel lograr uma visdo sindtica dos caminhos percorridos nos primeiros didlogos e
a sua convergéncia para esse mesmo cimo que se ergue como preeminéncia absoluta
do Bem-Uno™.

A maioria dos intérpretes considera o Ménon um didlogo programatico. Nele Platao
esboga com arte sutil, mas com inequivoca nitidez, as linhas mestras do ensinamento
que a nascente Academia se propunha administrar aos jovens gregos™. As trés dimen-
soes desse ensinamento circunscrevem aqui um espago tematico perfeitamente defini-
do: a figura exemplar de Socrates e a sua arte de dialogar”™; o carédter propedéutico do
raciocinio matematico no episodio da discussao entre Socrates e o jovem escravo de
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Ménon™; e o problema da areté que, estendendo-se em perspectivas sempre mais vas-
tas, abrange a questao do fundamento ontolégico do conhecimento, a natureza da alma
e a sua imortalidade e mesmo a teoria dos Principios”. A intengao pedagdgica do
Ménon aparece, por outro lado, claramente visivel na analogia, observada por P.
Friedlander e confirmada por K. Gaiser™, entre a estrutura do dialogo e o caminho das
sombras a claridade que sera tragado na alegoria da Caverna. Com efeito, se subme-
termos o Ménon ao esquema ascensdo-descida que rege a alegoria da Caverna, podemos
considerar a primeira parte do didlogo, que culmina com a exposi¢do da doutrina da
andmnesis, como o itinerario da ascensao para a verdade; e a segunda parte (aplicagao
do método matematico da hipdtese™ a busca da defini¢do da virtude) que termina com
o insucesso da tentativa de Socrates para elevar Ménon ao plano das Idéias, devendo
ambos contentar-se com permanecer no nivel da “opinidao verdadeira” (alethés doxa)
como o retorno as sombras da Caverna — ou seja, a vida politica de Atenas — em cujo
fundo desenha-se o perfil sinistro de Anitos™.

A presenca soturna de Anitos, o futuro acusador de Socrates, hospedeiro do nobre
tessdlio Ménon e sempre nas vizinhangas dos dois interlocutores do didlogo, permite
incluir o Ménon entre os didlogos do ciclo da morte de Socrates. Os outros sao a
Apologia, esse didlogo intensamente dramatico de Socrates com os juizes de Atenas, o
Eutifron, o Gérgias, o Criton e, finalmente, o Fédon. Esse grupo de dialogos, cuja redagao
situa-se em torno dos anos que viram a fundagio da Academia, ou seja, pouco antes
e pouco depois de 387, ano da primeira viagem de Platao a Siracusa, ao mesmo tempo
em que fixam os tragos da figura ideal de Socrates, e apontam nele o paradigma da
nova forma de vida — a vida filosofica — assumem nitidamente um tom programatico
e podem ser lidos como o manifesto de fundagao da escola de Platao onde, justamente,
filosofar sera viver, a exemplo de Socrates, essa nova vida a luz e sob a regéncia do
légos. Ora, o que mais claramente transparece no programa da Academia consignado
nos didlogos do ciclo da morte de Socrates, € a intrepidez dialética com que, ao con-
figurar a vida filosofica a ser vivida na sua escola, Platao se langa no seguimento do
légos, e vai até o fim da “segunda navegagao” anunciada pelo Fédon e que devera
alcangar as ultimas praias do oceano do ldgos, no pais dos Primeiros Principios, na terra
natal da Metafisica.

Vemos, pois, que sao duas as metdforas consagradas por Platao para designar, nos
didlogos programaticos que anunciam a fundagao da Academia, o roteiro do saber que
a tradigao ira designar como saber metafisico. Elas se enumeram entre as metaforas
mais ilustres de todo o rico tesouro metaforico da filosofia ocidental: a metafora da
ascensdo no Ménon, no Banquete e na Repiiblica, e a metafora da navegagio no Fédon. O
uso dessas duas metaforas guarda, por outro lado, um poder de sugestao que so a arte
incomparavel de Platao teria podido criar. Elas nos sugerem com persuasiva forga que
o roteiro do logos, para aquele que se decidiu pelo “belo risco” de segui-lo, é assinalado
a cada passo por novos apelos e novas exigéncias, até que o viajante audaz descanse
na visao ou intuigdo (ndesis) do Fim — ou na conceptualizacio platonica do Uno-Bem,
que é igualmente o Belo. A metafora da visdo é justamente a terceira, também ela
inaugurando uma tradigao célebre, a formar o nucleo metaférico que traduz, na lin-
guagem da analogia, os gestos metafisicos fundamentais do nosso espirito segundo o
ensinamento platonico. Ascensdo, navegagao, visdo: essas trés metaforas oferecem, por
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outro lado, na descrigio de um itinerario que deve necessariamente chegar ao fim, a
clara exigéncia do regresso ao comego, fechando aquele circulo do conhecimento
especulativo ou da estrutura conceptual fundante da Metafisica, a que Hegel dara a
rigorosa formalizacao légica de todos conhecida®.

Mas esse périplo da inteligéncia, o mais longo e o mais audaz, nao é, para Platao,
apenas um exercicio intelectual: é uma aventura de vida, é a exigéncia essencial do
filosofar como estilo e regra do viver (... dntina trépon chré zén, Rep. 1, 352 d). Aqui
aparecem definitivamente entrelacadas Metafisica e Etica: o conhecimento do ser como
norma do agir.

Assim se desvenda igualmente o enigma do Fédon, e com ele vamos terminar essa aula.
O célebre didlogo que inaugura as grandes obras da maturidade de Platao surpreende
primeiramente pelo paradoxo que percorre todas as suas paginas: a meditagio sobre
a morte como exercicio do bem morrer por parte de Socrates ¢, igualmente, uma
meditagao metafisica e ¢, mesmo, o discurso inaugural da Metafisica no Ocidente como
discurso reflexivo e autofundante que avanga pelo oceano do ldges seguindo o roteiro
da “segunda navegagao”. A tradigao filosofico-ocidental nao se cansou ainda, aparen-
temente, de tecer intermindveis comentdrios em torno desse paradoxo que une morte
e ‘Metafisica. Mas devemos nos lembrar de que o Fédon é também um didlogo
programatico, ele faz parte do grupo de dialogos que anunciam a fundagao da Acade-
mia e falam da vida filoséfica que nela se tentara viver. Ora, Socrates é o modelo ideal
dessa vida e a sua morte o ato supremo do seu exercicio de filosofar. Se esse ato
supremo ¢, a0 mesmo tempo, uma meditagao metafisica na qual se langam os funda-
mentos da teoria das Idéias e se formulam as exigéncias da teoria dos Principios, e um
caminhar sereno para a imortalidade, é porque, para Platao, o conhecimento do Ser é
a norma suprema da vida filosofica. Na sua homologia com o Ser, a vida filoséfica nao
pode ser levada pelo fluxo que arrasta a efémera existéncia dos mortais. A ela cabe o
predicado de “divina “ (theia) e, por conseguinte, a imortalidade, predicado das divi-
nas Idéias. Essa ¢ a demonstragao com a qual Socrates sela o termo da sua existéncia
mortal e Platao oferece ao filésofo a tinica forma de imortalidade que a Razao, deixada
a si mesma, ¢é capaz de entrever: a migragao para o pais das Idéias.

Se a “desplatonizacao” da Filosofia, para falar como H. J. Kramer® prossegue incessan-
temente, pelo menos desde Feuerbach, em toda uma vertente do pensamento filosofi-
co", e é mesmo ousadamente aplicada por alguns intérpretes ao préprio texto de
Platdo, ela ndao pode ser sendo a “desconstrugao” (para usar termo da moda) do edi-
ficio metafisico que Platdo levantou no ocaso de Atenas, nessa tumultuada primeira
metade do século IV a.C., e por cujo pértico penetraram por longos séculos todos os
que comegavam a filosofar. Mas, desconstruir esse edificio ¢ também nao deixar pedra
sobre pedra na morada oferecida pela ordem das razoes normativas do agir que o
homem ocidental habitou durante tantos séculos e que denominamos Etica. O que
resta depois dessa “desconstrugao” € o niilismo ou os escombros do sentido, que jazem
sob 0s pés do homem errante do nosso tempo.

Para mim, em todo caso, filosofar ndo ¢ “desconstruir” mas, como queria Hegel,
“rememorar”, vem a ser, retomar no esforco presente do conceito a longa histéria do
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ser tal como foi inaugurada exatamente pela auddcia do filosofar platonico; e reiterar
igualmente a experiéncia que Platao nos mostra vivida exemplarmente por Socrates e
que se tornou 0 modelo proposto aos alunos da primeira escola de filosofia que a nossa
tradigdo conheceu: a de que a meditagdo sobre o Ser ndo é um inocente prazer da
inteligéncia: é o mais grave e sério empenho da vida, é a passagem incessante do ser
ao dever-ser ( dn-déon, Fed., 97 ¢; 99¢) do Ser ao Bem, da Metafisica A Etica. Sei perfei-
tamente, que a “desplatonizagao” da filosofia recente, de Nietzsche a Heidegger, tem
como alvo sobretudo esse entrelagamento do Bem e do Ser no ato supremo da inteli-
geéncia, na ndesis metafisica. Mas o tema da minha aula ndo é o confronto com esses
longinquos herdeiros dos Sofistas. Deixo a outros mais competentes arbitrar entre
Platdo e os epigonos de Hipias e Protagoras™. Quanto a mim, ji foi um privilégio sem
prego o ter podido inaugurar esse Curso de Doutorado pondo-o sob a égide do génio
tutelar de Platao.

Notas

1. Fago aqui uma parifrase, sem atender a prosddia, de alguns versos do meu saudoso amigo, o poeta cearense Ayres de
Montalbo.

l1a. Ver C. J. og VoceL, Greek Philosophy I, pp. 112-156; Id., Who was Socrates? ap. Philosophia I: Studies in Greek Philosophy,
Assen, Van Gorcum, 1970, pp. 109-130.

2. Contemplagio sindtica que € o hébito intelectual préprio do dialético segundo Platdo: o mén gir synoptikds dialektikds, o
dé mé, ou, Rep. VII, 537 c.

3. Entre os recentes repertorios bibliograficos sobre Platio convém lembrar: W. Torok, Handbuch der Geschichte der Philosophie,
1, Altertum, Frankfurt a. M., Klostermann, pp. 146-212; G. Rearg, ap. Questioni di Storiografia Filosofica (ed. V. Marthiev),
Brescia, La Scuola, 1975, pp. 179-246; lp., Storia della Filosofia antica, V, pp. 476-489; E. M. Manass, Biicher iiber Platon, ap.
“Philosophische Rundschau”, Sonderheft 1957 (bibliografia alema); Sonderheft 1961 (bibl. inglesa); Sonderheft 1976 (bibl.
francesa); M. IsnarDI PARENTE ap. ZELLER-MONDOLFO, La filosofia dei Greci nel suo sviluppo storico, Florenga, La Nuova ltalia,
1974, 11 p., vols. 3, 2, pp. 1050-1073; W. C. K. GutHrig, A history of Greek Philosophy, op. cit.,, V, (1978), pp. 493-514; H. ChErniss
e depois L. Brisson, na revista Lustrum, 1959, 1960, 1977, 1983.

4. O platonismo ¢, indiscutivelmente, o arquétipo fundamental do pensamento filosofico no Ocidente. E os modelos
hermenéuticos do texto de Platio sdo 0s marcos milidrios na rota desse pensamento. Sobre a historia das interpretagoes de
Platio ver G. ReaLs, Platone, ap. Questioni di Storiografia Filosofica, op. cit., vol. 1, pp. 179-194; F. Aporno, Introduzione a Platone,
Bari, Laterza, 1978, pp. 241-277; sobre os estudos a respeito da obra escrita e ndo-escrita de Platio no dltimo meio século
ver o acurado exame de C. ]. pe VoceL, “Plato: the written and unwritten doctrines. Fifty years of platonic Studies”, ap.
Rethinking Plato and platonism, Leyden, E. ]. Brill, 1986, pp. 3-56.

5. Sobre a Academia antiga ver a ampla exposigio de H. . Kramer, Die Altere Akademie, em F. Userwec, Grundriss der
Geschichte der Philosophie ( nova ed. por H. FLashar), 1, 3, Basiléia, Scwabe, 1982, pp. 1-174.

6. Segundo a expressao do Timeu, desmdn kdllistos, analogfa, Tim., 31 b. Sobre a ontologia da Primeira Academia, ver H. |.
Kramer, Die Altere Akademie, op. cit., pp. 7-10.

7. G. ReALE, na sua grande obra sobre Platio, Per una nuova interpretazione di Platone: rilettura della metafisica dei grandi Dialoghi
alla luce delle “Dottrine non-scritte”, Mildo, Vita e Pensiero, 5* ed., 1987 [sobre esta obra ver H. C. Lima Vaz, “Um novo
Platdo?”, ap. Sintese, 50 (1990): 101-113] enumera quatro paradigmas fundamentais que dominam a historia das interpre-
tagoes de Platdo: a) o paradigma da Primeira Academia (discipulos diretos de Platdo); b) o paradigma neoplatonico, que
prevaleceu até principios do século XIX; ¢) o paradigma proposto por F. Schleiermacher na introdugio a sua tradugio alema
de Platdo (1804), que dominou a exegese platonica nos séculos XIX e XX; d) o paradigma da chamada “escola de Tiibingen”,
recentemente proposto, que retoma, de algum modo, o paradigma da Primeira Academia. O termo “paradigma” aqui usado
tem o sentido que lhe foi dado por Thomas S. Kuhn no seu estudo sobre as “revolugdes cientificas”. Reale aplica essa
categoria ao estudo da historia das interpretagbes de Platio. Sobre essa questio ver igualmente o capitulo sobre Platio,
totalmente refundido, na 6* edigao da Storia della filosofia antica 11, do mesmo G. Reacg, Mildo, Vita e Pensiero, 1988, pp. 7-
-374. A tradugdo portuguesa dessa obra sera proximamente langada pela colegio “Filosofia”, Sao Paulo, Ed. Loyola.
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8. O leitor dispoe, hoje, de trés coleges desses testemunhos: a) Testimonia platonica, publicados por K. Gaiser em Apéndice
ao seu livro Platons ungeschriebene Lehre: Studien zur systematischen und geschichtlichen Begriindung der Wissenschaften in der
platonischen Schule, Stuttgart, Kett Verlag, 1963, pp. 443-557, 2* ed. 1968 (com numerosas notas); uma colegio de textos
contendo textos dos duilogos com autotestemunhos de Platao e referéncias as doutrinas nao-escritas e uma selegio dos
Testimonia em H. ). Kramer, Platone ¢ i fondamenti della Metafisica, Mildo, Vita e Pensiero, 2! ed., 1987, pp. 335-417; uma selegio
dos textos recolhidos por Gaiser com alguns acréscimos e a tradugao francesa em M. D. RicuarD, L'enseignement oral de Platon:
una novvelle imtérpretation du Platomisme, Paris, Cerf, 1986, pp. 243-391. Um esquema da trasmissido dos Testimonia na An-
tiguidade pode ser encontrado em K. Gawser, “Quellenkritische Probleme der indirekten Platonstiberlieferung”, ap. H.-G.
Gapamir (org.), Idee und Zahl: Studien zur platonischen Philosophie, Heidelberg, Carl Winter, 1968, pp. 31-84 (aqui, p. 38).

9. “Enigma” ¢ o termo usado pelo célebre estudioso americano de Platio, H. Cherniss, nas suas conferéncias de Berkeley
em 1945, publicadas sob o titulo The Riddle of the early Academy, Berkeley, University of California Press, 1945 (tr. it., L'Enigma
dell’ Accademia antica, Florenga, La Nuova Italia, 1974).

10. E essa a posigio de H. CrErniss, que a expde no primeiro volume (tinico publicado) da sua grande obra Aristotle’s
criticism of Plato and the Academy, 1, Baltimore, The John Hopkins Press, 1944; no Prefacio desta obra (pp. IX-XXV1), Cherniss
faz uma util recensio das interpretagdes da relagio Platio-Aristdteles no século XIX e primeira metade do século XX. Ver
igualmente a Introdugio de J. Wirrern, em Das Problem der ungeschriebene Lehre Platons: Beitrige zum Verstindnis der platonischen
Prinzipienphilosophic (WdF, 186), Darmstadt, Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1972, pp. VII-XLVIIL

11. Esses problemas deram origem a uma abundante bibliografia. Ver J. Lasoroerig, Le Dialogue platonicien de la maturité,
Paris, Belles Lettres, 1978, sobretudo pp. 537-545; V. Hosue, Wahrheit und Geschichte, op. cit., pp. 330-349. Ver igualmente as
sugestivas reflexdes de R. Bracur na sua Introdugdo a Le Restant: supplément aux commentaires du Ménon, Paris, Belles-Lettres
— Vrin, 1978, pp. 14-37.

12. Ou “Protologia”, segundo o termo cunhado por G. ReaLe. Ver a explicagio do problema protoldgico em Per una nuova
interpretazione di Platone, op. cit., pp. 223-226.

13. A colegio desses autotestemunhos encontra-se em H. |. KRamer, Platone e i fondamenti della Metafisica, op. cit., App. I,
pp. 359-369; e a sua discussio critica é levada a cabo por G. ReaLg, Per una nuova interpretazione di Platone, op. cit., pp. 226-235.

14. Ver, por exemplo, a nota de H. C. Lima Vaz “A dialética das Idéias no Sofista”, ap. Ontologia ¢ Histdria, Sdo Paulo, Duas
Cidades, 1968, pp. 15-66 (aqui, p. 48, n. 67). E esse o alvo que a Escola de Tiibingen pensa ter finalmente alcangado. Ver
uma sintese autorizada das posigoes dessa escola em H. |. Kramer, “Die grundsatzlichen Fragen der indirekten
Platonstberlieferung”, ap. H.-G. Gapameg, Idee und Zahl, op. cit., pp. 106-150, e H. ]. Kramer, La nuova immagine di Platone,
introduzione di M. Gicante, Napoles, Bibliopolis, 1986.

15. Para usar uma expressio hegeliana. Ver Wissenschaft der Logik, 11, Vorbericht (Werke, ed. Moldenhauer-Michel, 6, p. 251);
Enzyklopddie der philosophischen Wissenschaften, §§ 157-158 e o Zusatz (Werke, 8, pp. 302-304). Ver H. C. Lima Vaz, Escritos de
Filosofia II: Etica e Cultura, op. cit,, p. 74, n. 155.

16. Sobre as relaghes entre a Idéia platonica e o Begriff hegeliano, ver D. Janicaup, Hegel et le destin de la Gréce, Paris, Vrin,
1975, pp. 267-283; A. Doz, La Logique de Hegel et les problémes traditionnels de I'Ontologie, Paris, Vrin, 1987, pp. 185-188; ver
ainda H. C. Lima Vaz, Escritos de Filosofia, II: Etica ¢ Cultura, p. 74, n. 155,

17. Ver Enéadas, V1, 8; comentado por A. Macrss, L'idea di destino nel pensiero antico, op. cit., 11, p. 588. Esse sol se levanta
verdadeiramente com a descoberta socritica da vida interior da psyché. Ver V. HosLe, Wahrheit und Geschichte, op. cit., pp.
321-322.

18. Sobre essas trés dimensdes ou formas da liberdade ver H. |. Kramer, “Die Grundlegung der Freiheitsbegriff in der
Antike”, ap. ]. Simon (org.), Fretheit: theoretische und praktische Aspekte der Probleme, Friburgo em B.-Munique, Alber, 1977, pp.
239-270. Na terminologia escolastica posterior, a liberdade de arbitrio ¢é designada como libertas contradictionis ou exercitii,
e a liberdade de escolha como libertas contrarietatis ou specificationis.

19. Ver W. WarnacH, art. “Freiheit” , ap. Historisches Wirterbuch der Philosophie, 11, Basel, Schwabe, 1972, pp. 1064-1083.

20. Assim apresenta-nos Platio a escolha da vida no mito de Er na Repiiblica (Rep., X, 614 b — 621 d), e Aristoteles analisa
a liberdade de escolha em Et. Nic., III, 4-5.

21. Ver o capitulo sobre “Etica e Razio” em Escritos de Filosofia II: Etica ¢ Cultura, op. cit., pp. 80-134.

22. A liberdade de arbitrio permanecerd, por sua vez, ligada ao problema do voluntario e do involuntério ou, ainda, do agir
por ignorincia ou sob o influxo das paixdes (Et. Nic,, I1I, 1-3; Et. Eud., 11, 6-7: ver A. Macris, L'idea di destino, op. cit., 11, pp.
392-405). Sua relagdo com a liberdade de autonomia conhecerd, de um lado, o tema estoico da relagio entre o livre-arbitrio
(autoekouision) e a necessidade racional da Natureza e, de outro, a tensao entre a graga e o livre-arbitrio (liberum arbitrium)
que aprofunda dramaticamente, na soteriologia cristd, o problema da liberdade humana em face da iniciativa salvifica de
Deus.

23. deiiteros plous, Fed., 99 d. A expressio deiteros plous significa, na linguagem nautica, mudar o curso da navegagio. Na
linguagem ordindria, desistir de um primeiro propésito e buscar outra saida, talvez nio tao brilhante. £ o que Sdcrates aqui
faz, desistindo do “fisicismo” pré-socrético e refugiando-se (99 e) do lado das Idéias. Ha, provavelmente, um trago de ironia
nessa passagem de Platdo (L. RosiN, Phédon, “Notice”, XLVIIL, n. 2). Sobre a “segunda navegagio” platonica ver G. REALE,
Per una nuova interpretazione di Platone, op. cit., pp. 147-167,

24. A metifora do “vasto mar” (pélagos) com relagio as Idéias e ao ldgos aprece em Bang. 210 d; mas o mar aqui é
contemplado (theorén) e nio navegado.
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25. Ver H. C. Lima Vaz, Escritos de Filosofia I: Problemas de Fronteira, Sao Paulo, Loyola, 1986, p. 296.

26. O termo se entende aqui no sentido do movimento de transascensio dialética que conduz do sensivel ao inteligivel e
suprassume o sensivel sob a norma da Idéia: movimento primeiro e constitutivo do pensamento filosofico. Ver P. Stemmer,
“Der Grundriss der platonischen Ethik”, ap. Zeitschrift fiir philosophischen Forschung, 42 (1988): 529-569 (Etica platonica e ética
kantiana; os Sofistas e Platdo).

27. E conhecida a incompatibilidade entre o mito religioso (distinto do mito pedagdgico usado por Platao) ¢ @ utopia de um
lado e a Etica de outro. A auséncia da nogao de “virtude” nos mitos gnésticos de salvagio ¢ reveladora dessa incompati-
bilidade. Ver Escritos de Filosofia, II: Etica e Cultura, op. cit., p. 111, n. 135. Essa incompatibilidade se mostra também na
extrema dificuldade dos projetos utépicos de demiurgia de uma sociedade perfeita em definir um cédigo ético respeitoso
da relatividade dos ethea das sociedades histéricas (respeitoso, em suma, da circularidade dialética do ethos, tal como foi
definida em Escritos de Filosofia II: Etica e Cultura, op. cit., p. 30, n. 62). A relacio entre utopia e magia, no sentido em que
Platio define a “arte méigica” em oposigao ao “encantamento” socritico (ver R. BRAGUE, Le Restant: supplément aux commentaires
du Ménon, op. cit., pp. 107-113), deveria ser examinada nesse contexto.

28. O termo “transposigio” é usado aqui na acepgio que lhe da A. Dits no seu classico “La transposition platonicienne”,
ap. Autour de Platon, Paris, Beauchesne, 1927, pp. 440-449.

29. Essa estrutura, cujas camadas mais profundas atingem as crengas e os costumes da idade arcaica, foi denominada por
G. Murray the inherited conglomerate, expressio que E. R. Dobos retomou em dois importantes capitulos de The Greeks and
the Irrational, op. cit., pp. 171-235.

30. A comparagio do ldges demonstrativo com um cimento que prende e di consisténcia inspira-se na comparagio do
raciocinio de causalidade (aitias logismds) como um lago que, ao amarrar firmemente na alma a opinido verdadeira (alethes
déxa), faz dela uma ciéncia (epistéme): ver Ménon, 97 e — 98 a.

31. Seinswahrheit und Lebenswirklichkeit: este ¢ o subtitulo que P. FriEpLanDir deu ao primeiro volume da sua grande obra
sobre Platao: Platon, Bd. I, 2. Aufl., Berlim, W. de Gruyter, 1954. Sobre a exigéncia de uma nova fundamentagio da existéncia
a partir da meditagio platdnica sobre o destino de Socrates, ver ibid., pp. 9-10.

32. Ver C. M. Bowra, The Greek Experience, Londres, Weidelfels a. Nicolson, 1957 (tr. fr., Paris, Fayard, 1969). Ver U. von
WiLamowitz-MoeLLENDORF, Platon, sein Leben und seine Werke, op. cit., p. 39; P. Frisptanoer, Platon, op. cit, 1, 22-33, sobre o
alcance metafisico da teoria das ldéias.

33. A reestruturagio do espago metafisico ¢ a tarefa que se propde, em ingente labor especulativo, o Idealismo alemao de
Fichte a Hegel. Essa tarefa responde ao desafio surgido com a crise da Metafisica aberta sob o signo da llustragio e
consumada com a critica kantiana, crise que revelava, de resto, a aporia profunda de um caminho de civilizagio que
avangara até os tempos modernos a partir da aurora platonica do pensamento do ser. Os séculos XIX e XX conheceram,
atraveés dos sucessivos antincios do “fim da Metafisica”, as saidas apontadas e saudadas dessa aporia, mas todas elas se
demonstraram falazes. Nem o “estado positivo” de A. Comte, nem o “fim da Filosofia” de A. von Cienkowski e K. Marx,
nem, de Nietzsche a Heidegger, a rejeigio da ontoteologia lograram, de fato, passar além do horizonte da Metafisica. Muito
menos o logram as tentativas recentes de “desconstrugio” da Metafisica propostas por autores como J. Derrida e G. Deleuze,
sob o signo do advento de uma pos-modernidade radicalmente pos-metafisica. Esses intentos demonstram apenas que o
niilismo é um fendmeno proprio de uma “civilizagio metafisica”: ndo como seu resultado necessario, como pretenderam
Nietzsche e Heidegger, mas como inequivoco sinal da crise dos seus fundamentos. Sobre a situagio da Metafisica no
pensamento contemporaneo, ver H. Booer, Topologie der Metaphysik, op. cit., pp. 15-38.

34. Na dupla acepgio de um “dar razio” (ldgon didénai), sobre o qual ver J. Vives, Génesis y evolucion de la Etica platdnica,
Madrid, Gredos, 1970, p. 130, n. 40, e da razio imanente a liberdade: o liber causa sui é o liber ratione sui,

35. O caminho da paideia filosdfica como libertagio e ascensio da alma é descrito em Fédon, 82 d — 84 b; o perfil do Filosofo
em Teet,, 173 ¢ — 176 b, e na passagem célebre do Banquete, 210 a — 211 ¢. Ver, a proposito, H. C. Lima Vaz, “Amor e
Conhecimento: sobre a ascensio dialética no Banquete” em Revista Portuguesa de Filosofia, 12 (1956): 225-242.

36. Socrates é, justamente, o prisioneiro que se libertou das sombras e ilusdes da Caverna e subiu para a claridade solar do
real verdadeiro: Rep., VII, 515 e.

37. Rep., VI, 511 b; ver VI, 508 d — 509 a; VII, 533 c.
38. Ver supra, nota 29,

39. Sobre essa expressao ver A. ). Festuciere, L'idéal religieux des Grecs et I' Evangile, op. cit., p. 19 n. 4. Sobre o eu prittein
em Platio ver L. Brisson, ap. Platon, Lettres, Paris, Garnier-Flammarion, 1987, Introduction, p. 10, n. 2. Sobre a relagio e
diferenca entre kalon e agathén, ver P. Stemmer, art. cit., p. 546.

40. Sobre a condigio “efémera” do homem, ver H. Franker, “EPHEMEROS: die Kennwort fir die menschliche Natur”, ap.
Wege und Formen des frithgrieschichen Denkens, Munique, C. H. Beck, 1959, pp. 23-39; sobre a filosofia como caminho para
a assimilagdo a Deus e participagio na imortalidade divina, particularmente em Platio, ver A. |. Festucitre, L'idéal religienx
des Grecs et I'Evangile, op. cit., pp. 39-53.

41. Sobre a fungio diretriz do ligos no roteiro do didlogo, ver toda a terceira parte de |. Lasoroerie, Le Dialogue platonicien
de la maturité, op. cit., pp. 117-216; e ainda, R. SCHARER, La question platonicienne: étude sur le rapport de la pensée et de Uexpression
dans les Dialogues, 2 éd., Neufchitel-Paris, Vrin, 1969, pp. 24-47. Sobre a idealidade do juizo pritico que transcende o sujeito
empirico, ver ]. Moreau, La construction de I'ldéalisme platonicien, Paris, Vrin, 1939, pp. 169-203; e sobre a psicologia empirica
da Repriblica na sua relagio com a esséncia da alma ou com sua “natureza verdadeira” (alethés physis; Rep., X, 611 b -612 a),
ver |. Moreav, ibid., pp. 260-262.
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42. Sobre os “caminhos” (ader) da Dialética, e o termo do caminhar (télos tés porefas) ver, Rep. VI, 522 e; e sobre a metafora
do “caminho” na filosofia grega a partir de Parménides, ver, L. Coutousaritsis, ap. Etudes sur Parménide (dir. P. AusenQue),
Paris, Vrin, 1938, pp. 25-46.

43. Ver H. C. Lima Vaz, “Itinerario da Ontologia classica”, ap. Ontologia e Histdria, Sio Paulo, Duas Cidades, 1968, pp. 67-
-91. Nesse texto o caminho da Ontologia classica é descrito a partir da analise do Sofista. Deve-se notar que os dois
momentos ai assinalados (“objetivo” em Platao e “reflexivo” em Aristoteles), permanecem na mesma linha que aponta para
a transcendéncia do ser, e na qual 0 momento “reflexivo” culmina na metafisica do Espirito (Nous), neoplatonica e crista
(Agostinho e Tomés de Aquino). Ver G. ReALE, Per una nuova interpretazione di Platone, op. cit., pp. 181-194, e Id. Storia della
filosofia antica, 6* ed., op. cit., Il, pp. 82-85.

44. As origens do paradigma mecanicista subjacente & metafisica moderna inaugurada por Descartes sio magistralmente
estudadas por R. LenoLe em Mersenne et la naissance du Mécanisme, Paris, Vrin, 1942

45. Sobre a physis matemitica como locus origindrio da metafisica cartesiana, ver H. Booer, Topolagie der Metaphysik, op. cit.,
pp. 371-391.

46. Ver Rep. VI, 511 d-e.

47. As implicagoes ontoldgicas da areté fundam-se na sua estrutura normativa e comegam a explicitar-se, para Platdo, a partir
da analogia com a habilidade técnica, que constitui o leifmotiv dos primeiros Didlogos. Ver H. C. Lima Vaz, Escritos de
Filosofia: I1: Etica ¢ Cultura, op. cit., p. 46 e notas 38 e 39. A dimensao ontoldgica da areté no didlogo Trasfmaco (1° livro da
Repuiblica) é magistralmente posta em evidéncia por H. J. Kramer, Arete bei Platon und Aristoteles, op. cit., pp. 44-57 (sobre-
tudo, pp. 51-52).

48. A nogao de “perfeigio” e “perfeito” passa a ser, assim, a matriz de todo o pensamento metafisico classico, encontrando
sua expressio acabada no conceito aristotélico de enérgeia (actus), e pondo em evidéncia a intima articulagio entre Etica e
Metafisica (ver Escritos de Filosofia II: Etica e Cultura, op. cit., p. 107). O desaparecimento da idéia de “perfeigao” como
“esplendor” (enérgeia) do ser na Metafisica moderna, substituida pela idéia de dynamis (poténcia ou capacidade), que traduz
a primazia do produzir sobre o agir e, portanto, sobre o ser, é indicio inequivoco da crise e do declinio da Etica como ciéncia
da areté. Perde, entdo, toda evidéncia o principio enunciado por Plotino: “Segundo o que é superior e melhor 0 homem, na
sua totalidade, ¢ ser” (kati dé td kreitton 6 dlon eidos dnthropos, En. 111, 4, 2), fundamento ontolégico da Etica.

49. Sobre o carater “antilogico” da critica sofistica, ver H. Bober, Topologie der Metaphysik, op. cit., pp. 119-121.

50. O espago do Ildgos platonico e sua ordenagio metafisica pode ser visualizado geometricamente. Figure-se um retangulo
tendo como base o ethos, como alto o agathén-en, como lados a polis e o kdsmos, homoélogos entre si, e como tragado interior
o roteiro da psyché, que se eleva do ethos empirico, pelas vertentes da prixis e da physis, ao eidos da areté (ética e fisica) e
a unidade suprema do agathén-én (Bem-Uno). A metade inferior do retingulo do légos é o dominio da doxa, sua metade
superior o dominio da epistéme.

51. A cronologia e classificagio dos Didloges, desde as tetralogias antigas até hoje, formam um campo de discussao sempre
aberto. Mas critérios filologicos (sobretudo estilométricos) e de critica interna, permitem destacar um grupo de primeiros
Didlogos que, pela forma e pelo contetido, foram consagrados como socriticos. Sdo Laques, Cdrmides, Lisis, Hipias menor,
Hipias maior, (Alcibiades 1), lon, Eutifron, Criton, Apologia, Protdgoras, Gérgias, Ménon, Crdtilo, Eutidemos, Menexenos e, prova-
velmente, Trasimaco (Republica I). A redagio desses Didlogos deve situar-se entre 395 e 386 (fundagio da Academia). Ver R.
SIMETERRE, [ntroduction a I'étude de Platon, Paris, Belles Lettres, 1948, pp. 27-41; F. Aporno, Introduzione a Platone, Bari, Laterza,
1978, pp. 24-26; ver, no entanto, sobre a aplicagdo do esquema cronolégico-evolucionista ao pensamento de Platdo, as
reflexdes de V. GoLpschmint, “Sur le probléeme du systéme de Platon”, ap. Questions platoniciennes, Paris, Vrin, 1970, pp. 24-
-33; sobre o problema dos ligoi sokratikoi e sua relagio com o dialogo platonico, ver J. Lasoroerie, Le Dialogue platonicien de
la maturité, op. cit., pp. 53-70.

52, E dando énfase a essa primazia da areté que H. J. KRAMER tenta reconstituir a metafisica platonica dos Principios,
estabelecendo uma linha de continuidade entre os Dialogos e as “doutrinas nao-escritas”. Ver Areté bei Platon und Aristoteles,
op. cit. (1959).

53. A expressio “ciéncia do ethos” pode ser interpretada tanto segundo a acepgio subjetiva como segundo a acepgio objetiva
do genitivo. Sobre as aporias da virtude-ciéncia, das quais emergem a metafisica do Bem e a face metafisica da Etica, ver
A. J. FesTUGIERE, “Les trois “Protéptiques” de Platon: Euthidéme, Phédon, Epinomis, Paris, Vrin, 1973, pp. 33-53; 58; 60-61.

54. Ver Rep. VI, 508 e — 509 a; em Aristoteles a face ética da epistéme é iluminada pela claridade humana da phrénesis (ver
Escritos de Filosofia, 1I: Etica e Cultura, op. cit., pp. 103-118); somente na sua virtude mais alta — a sophia — a vida ética supera
seus limites para elevar-se a claridade da contemplagio (theoria) do inteligivel supremo (ver ibid., pp. 118-134).

55. Ver A. J. Festuciire, Les trois “Protréptiques” de Platon, op. cit., pp. 62-63; ]. Moreau, Le sens du Platonisme, Paris, Belles
Lettres, 1967, pp. 18-42; ln., La construction de I idéalisme platonicien, op. cit., pp. 155-159.

56. Um tratamento classico da estrutura dialética dos primeiros Didlogos é o de V. Goipscumior, Les Dialogues de Platon:
structure et méthode dialectique, op. cit., 4eme. éd., 1988, pp. 32135, onde igualmente o Teeteto ¢ analisado sob o angulo do
inacabamento dialético.

57. Prentincios e pressigios que a terminologia dos primeiros Didlogos deixa claramente perceber, sobretudo no uso ji
provavelmente técnico do termo eidos. Os principais Didlogos com essa ocorréncia sio o Eutifron, o Hipias Maior, o Ménon.
Aristoteles, como é sabido (ver Met., 1, 6, 987 b 1-6; XIII, 4, 1078 b 17-32; XIII, 9, 1086 a 37-b 5), interpreta o eidos socrdtico
apenas como o conceito universal (td kathdlou), resultante da indugao (epagogé) dos singulares. Ver a cuidadosa anlise de
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D. Ross, Plato’s Theory of ldeas, Oxford, Clarendon Press, 1951, pp. 11-21; e, ainda, J. Mokreau, La Construction de I' ldéalisme
platonicien, op. cit., pp. 50-54. As indicagbes ontolégicas dos primeiros Didlogos, sobretudo do Girgias e do Trasimaco (Rep.
) sdo amplamente analisadas, sob o ponto de vista do pensamento da “ordem” (kismos-tixis) por H. J. Kramer, Arete bei
Platon und Aristoteles, op. cit., pp. 41-83.

58. Do ponto de vista do paradigma hermenéutico da Escola de Tiibingen, a relagio entre os didlogos da juventude e os
didlogos da maturidade e a propria exegese dos didlogos da juventude passam a ser referidos a um outro plano, qual seja
o das “doutrinas nao-escritas”, de acordo com as quais o contetido das doutrinas escritas deve ser analisado. O termo para
o qual os Didlogos apontam deve ser estabelecido, entdo, de acordo com a sua relagio a esse plano. Se aplicarmos esse
critério, os Didlogos da juventude manifestam uma finalidade protrética, educativa e moral. Ver G. ReaLk, Per una nuova
interpretazione di Platone, op. cit.,, 124-128. Os problemas relativos a forma de expressio, oral e escrita, do pensamento de
Platdo sdo amplamente discutidos por T. A. SziezAk, Platon und die Schriftlichkeit der Philosophie: Interpretationen zu den friihen
und mittleren Dialoge, Berlim, W. de Gruyter, 1985 (tr. it. de G. Reais, Mildo, Vita e Pensiero, 1988). As conclusoes dessa
investigagdo levam a certeza de que Platio, desde o inicio da sua atividade literdria, pressupunha o ensinamento oral como
fundamento e complemento das doutrinas escritas. No que diz respeito a teoria dos Principios, a escola de Tubingen e G.
Reale fazem-na remontar pelo menos a fundagao da Academia, ou seja, a época dos Didlogos da maturidade. Ver G. ReaLe,
Per una nuova interpretazione di Platone, op. cit., p. 129; sobre 0s comegos filosoficos de Platio ver H. |. Kramer, Arete bei Platon
und Aristoteles, op. cit., pp. 487-535.

59. td aletheias pedion, Fedro, 248 b,

60. Ver H. C. Lima Vaz, “Eros e Logos: natureza e educagio no Fedro platonico 1”7, Verbum, 1X (1952), 162-180 (aqui, pp.
176-189).

61. Supde-se, assim, como hipotese mais provivel, que a teoria das Idéias ja estava presente no espirito de Platio, ao menos
nos seus tragos fundamentais, desde o inicio da sua atividade literdria e, talvez, ja comegasse a ser explicitada e desenvol-
vida no ensinamento oral. Platio, em suma, teria ja ultrapassado desde os inicios da sua atividade docente ¢ literiria, numa
dire¢do propriamente ontolégica ou metafisica, os limites da epagogé socrtica, como ja indicara J. Stenzel, comentado por
H. J. KrAmer, Arete bei Platon und Aristoteles, op. cit., p. 120. Ver também |. Trindade Santos,Saber ¢ Formas: estudo de filosofia
no Eutifron de Platdo, Lisboa, ed. Presenga, 1987, pp. 15-18; 45-70. Sobre a epagogé socritica ver R. Rosinson, Plato’s earlier
Dialectics, Oxford University Press, 1953, pp. 32-48, e W. Schuiz, “Das Probleme der Aporie in den Tugendialogen Platos”,
ap. Die Gegemwart der Griechen im neueren Denken (Festschrift fir H. G. Gadamer), Tubingen, |. C. B. Mohr (P. Siebeck), 1960,
Pp. 260-275 (aqui, pp. 268-269); e, recentemente, a obra fundamental de M. Erver, Il senso delle aporie nei dialoghi di Platone
(tr. it. de C. MazzareLLl e intr. de G. Reace) Mildo, Vita e Pensiero, 1991.

62. A obediéncia a essa linha herméneutica ascendente é que provavelmente orienta a ordem de leitura dos Didlogos de
Platio na Antiguidade, sobretudo nos meios neoplatonicos dos séculos V e VI; nela se apresenta como principio da leitura
e da formagdo filosofica o Primeiro Alcibiades , que ensina o conhecimento de si mesmo, sem o qual nio se podem conhecer
0s outros seres. Ver A. ]. Fistucitre, “L ordre de lecture des Dialogues de Platon aux V-VI siécles”, ap. Etudes de Philosophic
grecque, Paris, Vrin, 1971, pp. 535-550.

63. Ver Fed., 79 b — d; Rep. X, 611 e; Pol. 309 ¢; sobre esse tema ver E. pes PLaces, Suggéneia: la parenté humaine avec Dieu,
de Homére a la Patristique, Paris, Klincksieck, 1964; Id., La Religion grecque, Paris, Ed. Picard, 1969, pp. 358-361.

64. A sombra do destino de Socrates se estende de maneira mais visivel sobre a discussiao com Calicles no Gérgias, na qual
Socrates apela para a gravidade da questio que entre os dois se discute (Girg., 500 b — ), e Cilicles o adverte sobre os
riscos do seu ensinamento (ibid., 521 b — d). No Ménon, a intervengido de Anitos, o futuro acusador de Socrates (Mén., 89
b — 95 a), a adverténcia final de Socrates (ibid., 100 b — ¢) encerram o ciclo dos didlogos da juventude, apondo a gravidade
da questio platonica sobre a areté o selo do testemunho irrefragivel da morte de Socrates. Sobre a personagem de Anitos
no Ménon e o sentido final do didlogo ver R. BRaGUE, Le Restant, supplément aux commentaires du Ménon, op. cit., pp. 218-230,

65. A evidéncia dessa relagio de conseqiiéncia entre virtude e liberdade supde, no entanto, que a virtude seja entendida
como areté, perfeicio ou plenitude do ser e do agir (ew prdttein), ndo como mecanismo psicolégico compensador tal como
aparece na versao desfigurada que NigTzscHE criticava no “mestre da virtude” (Also sprach Zarathustra, 1, Werke, ed. Schlechta,
11, pp. 295-297). A areté é expressio, em cada ser, da ordem (kixis) dos seres (kdsmos). No homem, ser racional e portador
do légos (Idgon echdn), a areté ¢ a face verdadeira da liberdade, ou seja, conformidade com o que ¢ ordenado e divino (Fed.,
114 ¢; Rep. 500 ¢ — d). Ora, s6 o conhecimento mais elevado (philosophia) pode operar essa conformidade. A aristocracia da
virtude é, assim, um pressuposto indiscutivel para Platio e serd esse o ponto de ruptura entre a ética platdnico-aristotélica
e a ética cristd. O aprendizado da virtude pela filosofia €, pois, escola de liberdade. A esse proposito convém evocar o
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