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Lima Vaz, Henrique Claudio de, Antropo-
logia Filosdfica II, Col. Filosofia 22, Sao Pau-
lo, Loyola, 1992, 258 pp. ISBN (obra) 85-15-
-00335-X (vol.) 85-15-00672-3.

Com esse segundo volume, H. Vaz
oferece ao leitor a continuagao do seu
Curso de Antropologia Filosofica, par-
te sistematica, iniciada no primeiro vo-
lume (Primeira Segao — Estruturas Fun-
damentais do Ser Humano — vol. I, pp.
175-289), obra de renovado esforgo
hermenéutico, profunda e estimulante
pelos questionamentos levantados, e de
rigorosa pesquisa bibliografica. Convém
ressaltar, uma das qualidades precio-
sas nesse segundo volume é a existén-
cia da mesma riqueza e precisao das
referéncias bibliograficas do primeiro
volume [ver Sintese Nova Fase, v. 19, n.
57 (1992): 251], que vai muito além da
mera erudigao, possibilitando ao leitor,
seja 0 esclarecimento dos pontos que
por acaso possam suscitar interrogagoes,
seja o aprofundamento das questoes
mais dificeis.

Como H. Vaz adverte preliminar-
mente (p. 3), nesse volume segue a
mesma organizagao estrutural do volu-
me anterior, porém, com uma grande
diferenga, o maior desenvolvimento da
exposigio das Categorias. Evidentemen-
te, ndo vamos aqui nos deter na repeti-
cao dessa organizagao metdodica e siste-
matica (vol. I, pp. 157-168), mas fixar
alguns pontos que nos parecem impor-
tantes para a compreensao do roteiro
empreendido por H. Vaz na exposigao
do seu texto. Acompanhando esse ro-
teiro, podemos ver que a Antropologia
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Filosofica tem como fonte a experiéncia
total do homem, e que a constitui¢ao
do horizonte da experiéncia filosofica
sobre 0 homem implica a descrigao das
diversas experiéncias pré-filosoficas
com que 0 homem manifesta a comple-
ta realidade do seu ser, a tematizagio e
a avaliagao critica desses dados segun-
do o critério da pergunta filosofica
(aporia) em torno do ser, tendo como
fio condutor os Conceitos de experién-
cia que o0 homem faz de si mesmo. Com
efeito, a descoberta do horizonte da
experiéncia filoséfica — o ser enquanto
estrutura primeira — e a atitude de
admiragao diante dele, que se traduzia
em pergunta — que é o ser? — deter-
minaram o aparecimento de uma for-
ma especifica de experiéncia filoséfica
com caracteristica metédica propria. Na
medida em que a intengdo da conscién-
cia, que constitui essa experiéncia, é a
intengao do fendmeno primeiro, seu
ponto de partida estd nas experiéncias
do homem, as atuais e as acumuladas
ao longo da histéria humana, e o seu
sentido € dado num movimento de re-
torno a condigdo primeira de toda ex-
periéncia quando seré possivel fechar o
circulo inteligivel que encerra o mundo
da experiéncia filoséfica, movimento de
totalizagao, de unificacao na perspecti-
va da interrogagdo sobre o ser. Portan-
to, a experiéncia filoséfica nao se sobre-
poe as outras formas de experiéncia e,
além do mais, como visa ao fundamen-
to ultimo de toda forma de experiéncia
referente ao fendmeno estudado, ela é
essencialmente aporética. A experiéncia
filosofica estrutura-se como um enca-
deamento de problemas (aporias) e, a




partir desse contetido aporético, cami-
nha (dialeticamente) para a elaboragio
da Categoria de unidade. Por isso, a
experiéncia filosofica deve fazer o in-
ventdrio das formas atuais de experién-
cias pré-filosoficas e a recuperacao do
sentido do desenvolvimento histérico
da experiéncia filosofica e suas constru-
cOes sistematicas, ou seja, a aporética
deve descrever as experiéncias referen-
tes ao objeto tematizado, criticar as for-
mas de expressao dessas experiéncias
dentro do seu contexto e proceder a
investigagao histérica e ao exame criti-
co das formas de experiéncia filosofica
e suas expressoes sistemadticas na histo-
ria do pensamento filosofico. Certamen-
te, a situagao do Idgos filosofico, que tem
por objeto 0 homem (Antropologia Fi-
losofica), é uma situagao original: sujei-
to e objeto sao idénticos (vol. I, p. 160).
Delimitar os conceitos que permitem
explicar filosoficamente a experiéncia
que o homem faz de si mesmo, investi-
gar as formas de expressao pré-filosofi-
cas presentes em cada espago
conceptual, assumi-los na estrutura
aporética sob o seu duplo aspecto e
mostrar a integragao desses Conceitos
fundamentais é o que H. Vaz expoe de
forma clara e rigorosa nas duas segoes
desse segundo volume: | — Segunda
Secao: Relagoes Fundamentais do Ser
Humano, dividido em trés capitulos (I
— Categoria da Objetividade; 11 —
Categoria da Intersubjetividade; I1I —
Categoria da Transcendéncia); 2 — Ter-
ceira Segao: Unidade Fundamental do
Ser Humano, dividido em dois capitu-
los (I — Categoria da Realizagao; Il —
Categoria da Pessoa).

Gostariamos de chamar a atengao do
leitor para outro ponto fundamental
desse segundo volume: a introdugao
que H. Vaz faz preceder a cada capitu-
lo, porque, além da fungao especifica
de precisar a peculiaridade prépria de
cada Categoria, possibilita ao leitor re-
cuperar o itinerdrio dialético presente
na Antropologia Filosofica e compreen-
der todo o rigor logico que encadeia,
seja a ordem da fundamentagao das

Categorias (a inteligibilidade em-si), seja
a ordem de constitui¢io das Categorias
(a inteligibilidade para-nés). Os capitu-
los do livro cumprem um itinerario que
vai desde a situacdo do homem
empirico como dado, até o nivel do
conceito ontologico capaz de fechar (ter-
mo) o circulo de inteligibilidade do ser
do homem — Conceito de Pessoa — o
ato total do seu existir, a integragao (dia-
lética) de todas as experiéncias que o
homem faz de si mesmo (Estruturas e
Relagdes) na unidade da sua esséncia.
H. Vaz inicia (Introdugao a Categoria
da Objetividade, pp. 9-14) recuperando
a dialética dos niveis ontolégicos
constitutivos do ser do homem (vol. I
— Primeira Segao: Estruturas do Ser do
Homem, pp. 173-225), as mediagoes
pelas quais o sujeito exprime o seu ser,
mostrando, segundo os principios que
regem a dialética (limitacao eidética,
ilimitagao tética, totalizagio), a relagao
de oposigao entre os termos (corpo pro-
prio e psiquismo) e a suprassungio dos
mesmos (espirito), construindo uma
totalidade estrutural de corpo, alma e
espirito, que como tal é conceptualizada
(forma) no discurso filos6fico. No en-
tanto, como se trata da experiéncia do
sujeito situado e nao da subjetividade
abstrata do Eu penso, o homem é um
ser-no-mundo, um ser-com-os-outros e
presenga-a-si-mesmo, H. Vaz mostra
que o seu conteudo deve ser buscado
na sua relagio com o Mundo (Catego-
ria da Objetividade), com o Outro-Eu
(Categoria da Intersubjetividade) e com
Absoluto (Categoria da Transcendén-
cia). Portanto, o homem, na totalidade
do seu ser ou na sua identidade
ontologica (Estruturas), define-se como
ser aberto a realidade na qual esta situa-
do e com a qual se relaciona. Ha aqui
um movimento que permite a passagem
das Categorias e Estruturas para as
Categorias de Relagao, cujas formas
passam pela mesma articulagao dialéti-
ca ja referida na Categoria anterior,
porque, como afirma H. Vaz existe uma
homologia “entre a diferenciagao
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categorial da estrutura antropologica e
a diferenciacio Ontica da realidade com
a qual o homem se relaciona” (p. 14). O
itinerario dialético (Introdugao a Cate-
goria da Transcendéncia, pp. 93-98 ) nas
formas do seu auto-exprimir-se nas
Categorias de Relagao vai da Relagao
de Objetividade e da Relagao de
Intersubjetividade a Relagao de Trans-
cendéncia, relagao que suprassume (ter-
mo) as duas relagoes anteriores e cons-
titui a passagem a Categoria da Unifi-
cagdo (Realizagio e Pessoa). Neste ponto,
¢ importante a observagao feita por H.
Vaz (Introdugao a Categoria da Inter-
subjetividade, pp. 49-53) quanto a rela-
gao entre a circularidade dialética pre-
sente em cada momento categorial e o
desenvolvimento linear do discurso da
Antropologia Filosofica, ordenando-se
no sentido do termo (Categoria da Pes-
soa), que suprassume todas as outras,
porque, se nao for bem entendida, difi-
cultard a compreensao do homem na
sua unidade. O discurso que vincula
entre si as categorias, obedece a lei da
afirmagao e negacao segundo as oposi-
¢oes fundamentais que se manifestam
no ambito do ser. Cada regiao categorial
¢ um todo, mas trata-se de um circulo
que se rompe ou supera seus limites
para integrar-se no circulo de sua
inteligibilidade total, remontando a con-
di¢do primeira de inteligibilidade do
homem. Devido a originalidade da
Antropologia Filosofica, ja referida aci-
ma, trata-se de um sujeito que se expri-
me para si mesmo, logo, reflexividade
total do sujeito ou referéncia a determi-
nagao do seu estatuto de sujeito, expri-
mindo-se como condigio primeira do
seu ser. A intencionalidade do logos fi-
los6fico sobre o homem o faz remontar
a condigao primeira da sua inteli-
gibilidade, a autoposicio do sujeito.
Sem duvida alguma, compreender (In-
troducao a Categoria da Realizagdo, pp.
141-146) a oposicao que se estabelece
entre as duas regides categoriais per-
corridas até aqui: as Estruturas (diz
respeito a unidade em-si do homem,
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unidade ontolégica) e as Relagoes (diz
respeito as distingdes segundo as quais
o homem se relaciona reflexivamente
com a exterioridade), portanto, entre o
sujeito como ipseidade (Identidade = ser-
-para-si) e como alteridade (diferenga =
ser-para-o-outro), € de fundamental im-
portincia para demonstrar como a Ca-
tegoria da Realizagdo efetua a unidade do
sujeito. Todos os atos do homem sao
atos pelos quais ele realiza a sua exis-
téncia no sentido de alcangar a mais
perfeita realizagao de si mesmo. Todas
as experiéncia que o homem faz de si
mesmo no nivel da unidade estrutural
(Primeira Secao) e das formas de rela-
gao (Segunda Segao) estao orientadas no
sentido de alcangar a sua unidade exis-
tencial e, como afirma H. Vaz, é ai que
vamos encontrar a jungao entre a Antro-
pologia e a ética. O homem que realiza
a sua propria existéncia, que compre-
ende suas experiéncias nao mais como
experiéncias do ser como dado (Estru-
turas), nem como experiéncias de reali-
dades em face das quais se situa (Rela-
¢oes), mas experiéncias orientadas no
sentido de alcangar a experiéncia do
proprio ser (auto-afirmagao), tem a
eticidade como o primeiro predicado da
sua unidade existencial. O homem que
se exprime a si mesmo nessa experién-
cia fundamental, que se traduz pela
auto-afirmagao (Eu sou), alcanca a vi-
sdo unificadora de si mesmo e a expres-
sao desta unidade é a Categoria da Pes-
son. H. Vaz mostra (Introdugao a Cate-
goria da Pessoa, pp. 189-200), acompa-
nhando as duas chaves interpretativas
do movimento dialético presente no
discurso antropologico: 1) momento da
manifestagao do que o homem é nas
suas Estruturas e Relagoes (seriagao das
Categorias segundo a lei da negagao
dialética = nivel da esséncia); 2) momen-
to da manifestagao do que o homem se
torna na Realizagao (niveis conceptuais
com que 0 homem se constitui e expri-
me o seu ser = nivel da existéncia), que,
do ponto de vista da inteligibilidade
para-nés, a Categoria da Pessoa é o ter-




mo do processo dialético que se iniciou
na Categoria do corpo préprio, supras-
sumindo as oposigdes entre a esséncia e
a existéncia e, do ponto de vista da
inteligibilidade em-si, a Categoria da
Pessoa é a “origem inteligivel de todo o
discurso e, como tal comego absoluto
que se faz presente em toda afirmagao
do sujeito” (p. 192), ou seja, é condigao
de toda experiéncia possivel. Portanto,
o discurso dialético permite a leitura da
nogao de pessoa como principio e como
fim. Como principio, a pessoa se pde
absolutamente em toda afirmagio Eu
sou e, como fim, é a Categoria tota-
lizante, adequacao inteligivel do sujeito
e totalidade do ser.

Uma ultima observagao: a conclusao
do segundo capitulo da Terceira Segao
— A pessoa humana entre o tempo e a eter-
nidade — é de extrema importancia,
merece uma leitura atenta, porque nos
deixa face ao mistério do homem na sua
formulagdo mais radical. O leitor, ao
percorrer essas paginas, é levado nao
sé pela originalidade do ponto de vista
de H.Vaz mas também pela beleza do
texto. A questao posta €, sem duvida
alguma, desafiadora. Como é possivel
falar, no tempo e espago histéricos de
uma civilizagio dominada pela razao
técnico-instrumental, do dom da vité-
ria da vida sobre a morte? H. Vaz assu-
me essa responsabilidade como filéso-
fo e pensador cristao, provoca o leitor e
convida-o a pensar, tendo como vetor a
esperanca. Certamente, nao ¢ tarefa fa-
cil tragar a linha de fronteira entre o
tempo e a eternidade, decifrar o destino
final da pessoa humana. No campo da
literatura sobre a Antropologia Filosé-
fica, esse texto merece um lugar a par-
te, é leitura indispensavel.

Marilene R. de Mello Brunelli

BignoTTO, Newton, Maquiavel Republica-
no, Col. Filosofia 19, Sao Paulo, Loyola, 1991,

226 pp. ISBN 85-15-00530-1.

O texto de Maquiavel continua sen-
do um dos elementos mais importantes
para se compreender o significado da
politica para o homem ocidental na Ida-
de Moderna. Dai a necessidade de uma
leitura atenta da obra do pensador ita-
liano e isto nos é possibilitado pelo li-
vro de Newton Bignotto. Ao longo de
mais de duzentas paginas, temas como
0 humanismo renascentista, a importan-
cia dos conceitos de agao e de liberda-
de, de virtit e de fortuna, dentre outros,
sao analisados e compreendidos a par-
tir do contexto em que foram criados.

O livro traz, em seu primeiro capitu-
lo, uma detida andlise do humanismo
civico renascentista. Newton Bignotto
mostra que Petrarca foi um dos primei-
ros homens a buscar na antigtiidade fon-
te e inspiragdo para pensar a sua época.
Segundo o autor, o poeta via no didlo-
go entre os homens um elemento im-
portante para se compreender a condi-
gao humana. Longe de priorizar a vida
contemplativa, Petrarca tinha como ob-
jetivo entender o ser humano no seio
da cidade. Admirador de Cicero, ele,
como o0s outros humanistas florentinos,
tentou associar a interpretagao da cul-
tura cldssica com as exigéncias da vida
civica. Neste sentido, Petrarca estava em
plena consondncia com o projeto huma-
nista florentino. Segundo Bignotto, os
humanistas viam no didlogo com os
classicos a possibilidade de um
revigoramento de si proprios e do esta-
belecimento de um dialogo entre os
homens. Dai a importancia da retorica
como arte da argumentagao. SO que esta
argumentagao nao se da fora do espago
publico onde os homens agem na cida-
de e, por isto, é dada uma grande im-
portincia para uma teoria da agdo no
pensamento humanista.

Outro autor analisado neste primei-
ro capitulo é Coluccio Salutati. Confor-
me Bignotto, Salutati “teve uma partici-
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pagao decisiva em quase todos os mo-
vimentos politicos da Republica
Florentina” (p. 20). Opondo, em suas
reflexdes, a agao a especulagio, este
autor funda a vida ativa numa teoria
da vontade livre no qual esta, juntamen-
te com os mandamentos de Deus, cons-
titui as leis que seriam a expressao da
palavra divina no mundo.

Outro tema analisado por Salutati é
o da liberdade. Bignotto mostra-nos que
a liberdade para este autor ¢ “uma es-
séncia associada a existéncia da cida-
de” (p. 23). Ela s6 pode ser conhecida
na medida em que se realiza no espaco
publico. Mesmo associada a vontade, a
liberdade s6 se da ao conhecimento em
atos concretos realizados na polis. Além
disto, é necessario conhecer a histéria
de uma cidade para que se possa com-
preender como o ser livre se constitui
como sua esséncia. Desta forma, vol-
tando-se para a historia de Florenga,
Salutati define esta cidade como uma
republica de origem romana. Esta idéia,
segundo Bignotto, da origem a uma
nova historiografia que tenta trazer a
tona a verdade da fundagao das repu-
blicas e procura compreender a liber-
dade florentina analisando os fatos do
passado que a teriam originado.

A partir destas novas teorias, Salutati
define a liberdade de modo a associa-la
a lei, pois, ser livre para este autor é
viver de acordo com o principio da le-
galidade. A repiblica, onde impera a
lei, é o melhor regime para os homens
e 0 seu oposto ndo ¢ a monarquia mas
a tirania, onde a prépria idéia de lei
nio pode ser pensada. A monarquia,
que ndo é o melhor regime, pode ser
aceita face a desordem imperante numa
cidade.

Mas, segundo Bignotto, Salutati nao
reduz suas reflexdes sobre a liberdade
ao seu aspecto institucional. Ele tam-
bém a pensa “como independéncia em
relacao aos Estados estrangeiros” e, as-
sim, a paz torna-se um elemento fun-
damental em sua teoria.
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Leonardo Bruni é o outro autor ana-
lisado no livro Maquiavel Republicano.
Para ele, a cidade de Florenga estava
fundada sobre dois principios: o da jus-
tica e o da liberdade. A liberdade seria
o principio mais importante pois incor-
poraria a prépria justica. Apesar das
contradigoes de sua obra, Bruni, no que
diz respeito ao humanismo civico, se
esforgou no sentido de explicitar certos
conceitos fundamentais para o pensa-
mento renascentista.

O primeiro capitulo deste livro ana-
lisa ainda os conceitos de virtit e de for-
funa para os humanistas, as relagdes
entre a cidadania e a virti militar, o
conceito de liberdade e as relagoes dos
humanistas com a Igreja.

Ja no segundo capitulo, Bignotto
aborda diretamente a questdo da liber-
dade em Maquiavel. Neste capitulo, o
autor mostra como uma grave crise
institucional, colocando a nobreza con-
tra 0 povo, provocou uma série de trans-
formagGes na politica florentina, que ti-
veram impacto direto sobre o pensa-
mento de Maquiavel no que diz respei-
to a liberdade. Um dos filhos deste pe-
riodo de crise e sobre o qual Maquiavel
refletiu foi o monje dominicano Savo-
narola. Aliando politica e misticismo, o
dominicano viu sua popularidade cres-
cer em Florenca na medida em que ata-
cava a tirania, pedia a redugio de im-
postos e, por fim, passou a exigir uma
reforma do regime politico florentino de
modo a que todos “fossem representa-
dos nos debates que conduziriam a cria-
¢ao de novas instituigdes” (p. 60). De-
fensor do regime republicano, Savonarola
via nele o regime ideal para os florenti-
nos pois estes tinham em tal regime sua
segunda natureza. Mas é necessario fri-
sar aqui que, como mostra Bignotto, a
liberdade nao ¢é entendida como a parti-
cipagio de todos no Estado mas, sim,
como a inexisténcia de um poder arbitra-
rio que submetesse os individuos.

Outra conseqiiéncia das crises na
Repiblica de Florenga e do impacto




destas no pensamento da época sobre a
liberdade foi o tipo de debate que se
realizava nas chamadas “pratiche”. As
“pratiche”, embora nao fossem uma
instituigao do ponto de vista formal, sdo
de extrema importancia para se com-
preender as mudangas e os conflitos no
seio de uma Florenga dividida. Elas, que
eram “convocadas pelo governo com o
intuito de se conhecer a opiniao de uma
parcela da populagio sobre um deter-
minado assunto, variavam nao somen-
te segundo o nimero de participantes,
mas sobretudo segundo sua origem” (p.
67).

Assim, depois de mostrar o solo
sobre o qual o pensamento de Ma-
quiavel se apoiou, Newton Bignotto nos
introduz no problema da liberdade no
pensamento do florentino. Segundo o
autor, Maquiavel se utiliza aparente-
mente da heranga humanista para, ao
mesmo tempo, romper com ela e criar
seu proprio pensamento. Para compre-
ender os males pelos quais Florenga
passava, Maquiavel tomou a cidade de
Roma como modelo pois esta teria sido
capaz de se transformar o suficiente e
garantir sua liberdade. Compreender
Roma seria ter acesso a um conhecimen-
to que poderia auxiliar todas as cida-
des que pretendiam produzir certas
reformas politicas. S6 que esta compre-
ensao nao implica tornar Roma um pa-
radigma absoluto mas, sim, entendé-la
como uma cidade que soube viver e
superar conflitos. Estes, se foram res-
ponsaveis por sua decadéncia, também
permitiram seu momento de ascensao
na medida em que possibilitaram a cria-
¢ao de muitas leis que garantiam a li-
berdade. Logo, rompendo com a tradi-
¢ao humanista e longe de privilegiar a
harmonia na politica, Maquiavel enten-
de que os conflitos sao elementos im-
portantes para se pensar as origens da
liberdade. E a partir deles que as leis se
constituem e as reformas politicas se
fazem necessdrias.

Mas as leis ndo sao o suficiente para
garantir o bom funcionamento da cida-

de se esta foi tomada por costumes
corruptos. O problema é que a possibi-
lidade da corrupgao ronda toda cidade,
sendo o inverso da liberdade. Desta
forma, o politico deve ser assumido
como o espago da contingéncia onde a
acao continua dos cidadaos nao deve
deixar de existir.

Em fung¢do desta instabilidade no
campo da politica, o problema da fun-
dacgao e da conservacao do Estado é
fundamental em Maquiavel e Newton
Bignotto trata deste tema no terceiro
capitulo do seu livro. Neste capitulo é
privilegiado o estudo da agao que se
desenvolve em regimes politicos que ja
estao sendo corroidos pela corrupgao
pois ai, na instabilidade das formas
corrompidas, € que se pode compreen-
der a grandeza do gesto fundador.
Depois de mostrar o motivo pelo qual
Magquiavel privilegia, em O Principe, os
governantes que conseguiram seus do-
minios por conquista e nao por heran-
ca, Bignotto escreve que a conquista é o
momento da pura negatividade, do uso
da forga. Ela nao cria o social, nao au-
xilia efetivamente a manutencio do
poder. Somente o ato de fundagao, de
instauragao simbélica do poder, cum-
pre este papel. Mas a fundagao, para
que o poder seja mantido, deve ser
continua pois aquele que governa nun-
ca estard ao abrigo da furia do tempo
que carrega o conflito, a corrupgiao e a
guerra.

Portanto, para além do ato inicial da
fundagao, é necessario que, na politica,
a agdo humana tenha uma presenga
constante e nao seja apenas 0 momento
inicial. E neste momento que podemos
compreender a importancia dos concei-
tos de virtii, como agao impetuosa, e de
fortuna, como a indeterminacio que
habita 0 mundo. Se a tradig¢do anterior
a Maquiavel associou a fortuna ao des-
tino, o florentino nao a segue e vé neste
conceito a impossibilidade de se pensar
a agao como se desenrolando num es-
paco politico passivel de ser apreendi-
do por um saber positivo. Diante disto,
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somente a virti pode fazer face a pre-
senga da fortuna no mundo. Mas
Bignotto frisa que, em Maquiavel, a
virti coletiva, ou seja, aquela que
espelha a vontade de muitos, do povo
que ama a liberdade, ¢ superior a virti
do principe que ¢é individual. Sendo
assim, a Republica, onde muitos parti-
cipam da coisa publica e a liberdade é
um valor fundamental, é superior ao
regime principesco. As ultimas partes
deste capitulo analisam a guerra que,
segundo Bignotto, aponta para a impos-
sibilidade da estabilizacao total de al-
gum regime. A guerra nos faz ver que
um Estado é sempre inimigo ou possi-
vel inimigo de outro e que a corrupgao
de um regime nao é um acidente da
politica mas uma ameaga constante.

E por causa deste perigo permanen-
te da corrupgao que o quarto e dltimo
capitulo do livro de Newton Bignotto
faz um estudo sobre a corrupgao e os
limites da agao politica. O autor inicia
o capitulo refletindo sobre o pensamen-
to de Maquiavel no que diz respeito as
relagbes entre a natureza humana e a
dissolugio de um regime politico. Para
Bignotto, Maquiavel nao compreende a
natureza dos homens, que ele cré ser
mad, como uma esséncia, que seria a
causa imediata da corrupgao da cida-
de. Para se apreender o movimento
corruptor que se instala no seio dos
regimes politicos, temos que buscar suas
causas na histéria e nao no coragio dos
homens. Adotando aparentemente a
tese do cardter ciclico do tempo, pre-
sente na obra de Polibio, Maquiavel, se-
gundo Bignotto, se utiliza deste como
“paradigma abstrato, capaz de apontar
uma tendéncia, mas nao de desvelar o
real” (p. 176). Segundo a tese polibiana,
as formas de governo vao se suceden-
do na histéria como um eterno retorno
no qual as formas boas sao sucedidas
pelas corrompidas a maneira de um cir-
culo. Ao adotar, de maneira muito pes-
soal, as teses de Polibio, Maquiavel nao
as toma como idéias incontestdveis mas
as utiliza para introduzir o complexo
problema da corrupgao. Esta é limitadora
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da virtu humana e estd presente como
uma “lei natural”, como algo que nasce,
enquanto possibilidade, no momento
mesmo em que surge uma comunidade
humana. Diante disto, a virtit nao € a
garantia da instauracdo da liberdade a
nao ser que ela possa se realizar num
regime republicano, nao corrupto, onde
0 povo, que s6 nao quer ser dominado,
valorize a liberdade do homem.

Jodo Carlos Lino Gomes

Konper, Leandro, O futuro da filosofia da
prixis — o pensamento de Marx no século XXI,

Sao Paulo, Paz e Terra, 1992, 141pp.

Com o fim dos regimes politicos do
leste europeu e a queda do muro de
Berlim muitas questoes surgiram para
0s marxistas ou simpatizantes do mar-
xismo. Uma das mais fundamentais diz
respeito a pertinéncia e atualidade do
pensamento de Marx para a compreen-
sao do homem, da sociedade e da his-
toria neste fim de século e de milénio.
Estaria a reflexdo marxiana totalmente
anacronica ou nela existiriam ainda ele-
mentos capazes de sobreviver ao cruel
julgamento da histéria?

O livro que ora resenhamos preten-
de ser uma contribuigdo para esse de-
bate. Nele Leandro Konder situa o pen-
samento de Marx no contexto historico
que o0 gerou e mostra que este se cons-
titui como limite e condigao de possibi-
lidade das idéias do filésofo alemao. Em
seguida, Konder analisa a influéncia da
filosofia marxiana no século XX, reflete
sobre o projeto marxiano de uma filo-
sofia da prdxis e especula acerca da
possivel sobrevivéncia do marxismo no
século XXI.

Vejamos, entdo, o primeiro momen-
to do trabalho de Konder. Nele nos é
dito que Marx, como pensador do sé-
culo XIX, ndo ficou imune as influén-
cias de um tempo que ainda sentia os
ventos da Revolugio francesa e a pre-
senca, mais imediata ainda, da revolu-




cao industrial. Os europeus, particular-
mente neste periodo da histéria, viviam
a sua cultura como universal e superior
as outras culturas existentes. Marx re-
produz este eurocentrismo. Se Hegel,
nesta época, define os povos africanos
como povos sem histéria, Marx, de sua
parte, tem dificuldades em compreen-
der a importancia de Simén Bolivar
para a independéncia da América do
Sul.

Também o Romantismo, conforme
escreve Konder, exerceu influéncia so-
bre o pensamento de Marx. Embora o
pensador criticasse duramente o
conservadorismo romantico, o aspecto
triunfalista e voluntarista deste movi-
mento aparece em algumas idéias de
Marx tais como, por exemplo, a crenga
na inexorabilidade da revolugao prole-
taria ou a convicgao de que os trabalha-
dores franceses implantariam uma “Re-
publica Social” na Franga.

As grandes conquistas da ciéncia
também estdao presentes no pensamen-
to marxiano. Embora critico quanto a
mistificagdao da ciéncia, que entendia o
saber cientifico como que situado fora
da histéria, Marx nao conseguiu elabo-
rar um conceito de ciéncia que fosse
uma alternativa para o que estava em
vigor. Pelo contrério, segundo Leandro
Konder, pode-se ver a recaida de Marx
numa idéia mistificadora de ciéncia
quando este se utiliza da expressao “so-
cialismo cientifico” para dar estatuto de
cientificidade para algo, o socialismo,
que se encontra no nivel de uma opgao
politica.

Apos estas andlises, Konder passa a
abordar o desenvolvimento do concei-
to de ideologia em Marx. Este conceito
nasceu em estreita relagio com a teoria
marxiana da alienagao e sofreu, tal como
nos mostra Konder, muitas modifica-
¢Oes nas maos da tradigdo marxista.
Esta, de uma maneira geral, reduziu a
ideologia a pura distorgao do conheci-
mento sob pressdo das classes dominan-
tes. Em Marx este conceito se encontra

mais nuangado, pois nao exclui a pos-
sibilidade de conhecimento, mesmo que
incompleto. A ideologia, longe de ser
uma mera imposicao das classes pode-
rosas, nasce, para o pensador alemao,
“da divisao social do trabalho, da pro-
priedade privada, da dilaceragao da
comunidade humana” (p. 34). Sob este
ponto de vista, a agao da ideologia nao
é unilateral. Se ela ndo é produzida
apenas por uma classe dominadora,
mas nasce dos embates concretos na
histéria, tanto dominantes como domi-
nados, cada um a sua maneira, se res-
sente deste conhecimento problemitico
da realidade.

Mas o conceito de ideologia enfren-
ta problemas quando relacionado com
o de base e o de superestrutura que se
encontram no texto Contribuigdo a criti-
ca da Economia Politica, de Marx. Segun-
do Konder, neste texto Marx mostra-
-nos que a esfera simbélica da socieda-
de (juridica, politica, etc.) é condiciona-
da pelo conjunto das relagoes de pro-
dugido que constituem sua base mate-
rial. S6 que esta andlise dara margem
para interpretagbes mecanicistas que
nao respeitam a relativa autonomia das
duas esferas e entende a base material
como determinante da superestrutura.
Compreendendo a realidade historica
do homem desta maneira, ha uma ten-
déncia de desconsiderar a influéncia de
fatores extra-econdmicos como meros
epifenomenos da base material.

Esta redugiao da esfera simbdlica a
base material tem conseqiiéncias impor-
tantes no que se refere ao campo do
Direito. Usando o materialismo histori-
co para polemizar com os que se utili-
zavam de conceitos como justica, direi-
to, caridade, etc., como mero artificio
de retérica, Marx acabou perdendo de
vista a importancia de uma reflexao
mais detida sobre os valores juridicos.
Apoiando-se em andlises de Roberto
Lyra Filho, Leandro Konder mostra-nos
que Marx estabeleceu um dualismo
quando dividiu o Direito em Direito da
classe dominante e Direito da classe do-
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minada, numa oposigao que so seria re-
solvida pela forga. O Direito perde as-
sim sua pretensdo a universalidade e
fica preso aos interesses particulares de
uma classe.

Mas o pouco interesse do pensador
alemdo por uma andlise mais cuidado-
sa do campo juridico tem outras conse-
quéncias. Uma delas ¢ o desprezo pela
problematica dos direitos do homem,
pois o conceito de homem subjacente a
esta problematica dizia respeito somen-
te ao burgués. Marx, segundo Konder,
nao aponta para a possibilidade de que,
independentemente da sociedade bur-
guesa, existissem elementos na doutri-
na dos direitos do homem que pudes-
sem ser suprassumidos no seio do ma-
terialismo historico. Mas Konder faz
questao de ressaltar que a falta de aten-
cao de Marx para com o Direito esta
intimamente ligada ao quadro da luta
politica na qual o pensador estava inse-
rido, onde a viruléncia dos embates
impedia o aparecimento no horizonte
marxiano da visao do Direito como um
elemento importante para a transforma-
¢do da sociedade. Assim, mais uma vez
o momento histérico de Marx limitou o
seu pensamento.

Tendo estabelecido a filiagao de
Marx ao século passado, Konder passa
a expor, na segunda parte do livro, a
trajetéria do pensamento de Karl Marx
no século XX. Se o proprio Marx nio se
dizia marxista, tal coisa ndo acontece
com os que herdaram seu pensamento.
Como nos mostra Konder, as idéias do
pensador alemdo estio muito presentes
na vida politica do nosso século, s6 que
absorvidas tendo em vista a legitimagao
de priticas politicas cada vez mais liga-
das a interesses partidarios. O maior re-
presentante do chamado marxismo, no
inicio do século, é Karl Kautsky que mi-
litava a frente do partido social-demo-
crata alemao. Conforme Konder, em
fungao de algumas conquistas materiais
importantes por parte do operariado
dos paises capitalistas mais desenvol-

Sintese Nova Fase, Belo Horizonte, v. 20, n. 61, 1993

vidos da Europa, o marxismo de
Kautsky se constituiu numa teoria oti-
mista da historia na qual se acreditava
que “o crescimento das forgas produti-
vas, nas sociedades desenvolvidas, acar-
retava uma crise no sistema das rela-
goes de produgao, e o agravamento das
contradigdes acabava impondo, com
certa inexorabilidade, as mudangas
imprescindiveis ao progresso” (p. 64).
Kautsky, admirador de Darwin, confun-
dia a dialética com o evolucionismo e
desprezava o poder das contradi¢des na
histéria.

Mas o marxismo de Kautsky encon-
trou oposigdes nas pessoas de Georges
Sorel e Rosa Luxemburgo. Destes dois,
segundo Konder, Rosa Luxemburgo foi
a que melhor assimilou o pensamento
de Marx. Mesmo que no inicio do seu
trabalho ela tenha-se vinculado ao
esquematismo de Kautsky, a militante
polonesa superou este momento fazen-
do criticas ao determinismo do dirigen-
te do partido social-democrata e afir-
mando que os homens podem caminhar
historicamente tanto para o socialismo
como para a barbarie.

Lénin foi outro adversdrio de
Kautsky. Embora, como escreve Konder,
até 1908 ele mostrasse admiragio pelo
dirigente alemao, a partir de 1914, com
o comego da Grande Guerra, o revolu-
ciondrio russo comegou a aprofundar
suas posigoes filosoficas e isto o levou a
revisao de algumas de suas convicgoes
politicas. Quando viu os partidos socia-
listas, aleméo e francés, sendo arrasta-
dos para uma guerra na qual operarios
lutavam com operdrios, Lénin comegou
a estudar Hegel para melhor compre-
ender a dialética da histéria. Criticando
duramente Kautsky, Lénin acreditava
na derrocada da Internacional social-
-democrata (Segunda Internacional). 56
que as previsoes do revoluciondrio rus-
s0 ndo se realizaram e o que se viu,
depois de sua morte, foi o crescimento
da Segunda Internacional criando na
Europa, no final dos anos vinte, duas
internacionais defendendo dois marxis-
mos.



Segundo Konder, enquanto o mar-
xismo social-democrata pecava pela
frouxidao tedrica e nao conseguia esta-
belecer uma prética revoluciondria, o
“marxismo-leninismo” “impos-se uma
coesao doutrindria impressionante; e —
sempre em nome da eficicia revolucio-
ndria — envergou uma pesada arma-
dura tedrica. Forjou para si mesmo uma
rigida ortodoxia, controlada pela dire-
cao da organizagao partidaria. Entro-
nizou Lénin como uma espécie de pro-
feta” (p. 74). Se, de um lado, estes ele-
mentos ajudaram na sobrevivéncia do
“marxismo-leninismo”, por outro torna-
ram-no extremamente dogmatico. Mas
isto, segundo Konder, estava ligado as
condigoes historicas vigentes na época
e principalmente ao fato de que a revo-
lugao comunista se realizou na Russia,
um pais pobre e sem um proletariado
maduro. O marxismo absorveu os as-
pectos negativos deste momento da
histéria abrindo espago para o poste-
rior surgimento da figura de Stalin que
dissolveu o debate interno no partido,
desprezava a teoria e governou como
um ditador.

Mas mesmo diante da viruléncia da
era stalinista muitos intelectuais no
mundo todo aderiram ou continuaram
ligados ao comunismo. Konder atribui
isto a trés fatores: 1) a impossibilidade
de se discutir questdes politicas livre-
mente sem o risco de ser expulso do
partido; 2) a admiragao pelo desempe-
nho da Unido Soviética na guerra con-
tra o nazismo; 3) a sobrevivéncia de
certas concepgdes genuinas de Marx
malgrado as distor¢oes operadas pelo
“marxismo-leninismo”. Sobre este tlti-
mo ponto, Konder mostra a importan-
cia da publicagao de dois textos de
Marx: Os Manuscritos econdmico-filosofi-
cos de 1844 (publicados em 1932) e o
texto integral de A ideclogia alema (pu-
blicado em 1939). Estes textos ajudaram
a difundir o lado humanista do pensa-
dor alemao.

Assim chegamos a terceira parte do
livro de Leandro Konder. Nela o autor

discute a idéia de prixis em Marx e faz,
no inicio desta parte, um breve histori-
co da oposigio entre agao e contempla-
¢ao no seio de alguns debates intelec-
tuais no ocidente. Konder atribui a as-
censao da burguesia, com a sua conse-
qliente valorizagao do trabalho e do
comeércio, o fato de que a agao passou
a ter uma primazia sobre a contempla-
Gao na cultura ocidental. Sendo assim,
a prixis, como forma de agao possi-
bilitadora da intersubjetividade, vai
perdendo espago para a agao entendi-
da como poiésis, como voltada para a
produgao da vida material.

Mas a valorizagao da poiésis, confor-
me escreve Konder, nio se deu do pon-
to de vista de quem realmente produ-
zia. A cultura burguesa em ascensao
separava a prixis, enquanto agao politi-
ca, da poiésis, ou seja, ela nao via estas
duas formas de agio como integrantes
de um mesmo homem. Assim, esta
dicotomia conceitual acaba encontran-
do seu correlato na realidade quando a
sociedade burguesa passa a entender
que alguns homens deviam viver pre-
s0s a poiésis, enquanto somente a uma
minoria ¢ dado o direito de viver no
nivel da prixis. Konder escreve que, na
sociedade liberal, “a ideologia dominan-
te implicava a convicgio de que a prd-
xis, como exercicio consciente e respon-
savel da cidadania, sé6 podia ser privi-
légio de uma elite bem preparada, inte-
grada por homens empreendedores (os
empresarios), proprietarios de bens
asseguradores da sua independéncia,
criaturas capazes de votar de acordo
com os ditames das suas consciéncias,
que dispunham de meios para repelir
quaisquer pressoes externas. As pobres
pessoas atreladas a dura disciplina do
trabalho produtivo, subordinadas a seus
patroes, iletradas, inexperientes, nao
eram livres para o exercicio do voto e
nao tinham condigoes para fazer opgoes
maduras, expressando uma vontade
propria” (p. 103).

E Marx, como nos diz o livro de
Konder, que ha de se inssurgir contra
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esta visao unilateral da burguesia. O
pensador comega a construir o seu con-
ceito de prixis a partir dos Manuscritos
economico-filosdficos de 1844. Para ele, a
acao humana é livre porque parte de
uma decisao livremente tomada e que
esta fundada no trabalho, na capacida-
de de produzir sem a pressao das ne-
cessidades fisicas imediatas. O trabalho
do homem no mundo tanto altera o
objeto sobre o qual ele opera como o
sujeito operador. Com este tipo de agao,
a experiéncia humana cria o novo in-
cessantemente enquanto molda a natu-
reza.

Ora, vé-se assim a importancia de
conceitos como alienagao e divisdao so-
cial do trabalho. Numa sociedade na
qual quem produz ndo se reconhece no
seu produto e na qual os homens per-
dem a dimensao da totalidade, os seres
humanos niao conseguem compreender
a verdadeira extensdo de suas agoes e
se tornam seres divididos, inseguros e
limitados. Konder mostra-nos que a
faceta mais dura de tudo isto é que a
propria forga de trabalho humano, no
seio da economia capitalista, se trans-
forma em mera mercadoria. Portanto, a
andlise da prdxis humana é fundamen-
tal para Marx. Leandro Konder, apos
uma analise das teses sobre Feuerbach,
escreve que muitos equivocos foram
cometidos ao se interpretar a prixis, em
Marx, como pratica simplesmente. Este
reducionismo gerou um tipo de exigén-

ele no aumento do setor tercidrio na
economia, no grande crescimento do
setor de servigos, no surgimento de
varias camadas entre o proletariado e a
burguesia, etc. O campo de luta dos
marxistas tendera a se ampliar e a sua
prixis devera se dar “em torno da con-
centragao de riqueza e do poder; da
preservagio do meio ambiente e do
furor produtivista; em torno dos privi-
légios da propriedade privada, de dis-
criminagoes étnicas, religiosas e sociais,
da valorizagao do trabalho e da criagao
cultural; em torno do direito a informa-
¢ao; dos pontos de estrangulamento
corporativos ou clientelisticos na prati-
ca da democracia; da maior aceitagio
da diversidade dos costumes; do direi-
to a saide e a educagido; em torno do
fortalecimento dos valores éticos ‘hu-
manistas’ e contra a relativizagao/mer-
cantilizagio da vida” (p. 136).

Que tipo de praticas poderao
viabilizar esta luta por parte dos mar-
xistas, Konder, que nao é profeta, nao
pode nos dizer. Na verdade, o proble-
ma sugerido pelo titulo do livro so é
tratado neste final e em rapidas pince-
ladas. O marxismo para o século XXI
ainda ndo estd pronto e s6 nos resta
desejar que ele tenha aprendido algo
nas barras do tribunal da histéria.

Jodo Carlos Lino Gomes

Rosenmiewp, Denis L., Filosofia politica e
natureza humana — uma introdugdo a filoso-
fia politica, Porto Alegre, L&PM, 1990, 224

cia segundo a qual se acreditava que os
homens deveriam abandonar a interpre-
tagio do mundo para comegar a

transformad-lo. Para Konder, em Marx,
a agdo ndo pode se realizar sem uma
tentativa de interpretagao. O homem so6
nao pode reduzir sua experiéncia a esta
ultima, pois ela sozinha é impotente
para instaurar o novo.

Por fim, nas poucas pdginas finais
do livro, Konder especula sobre o lugar
do pensamento de Marx no século XXI.
O autor aponta para a complexificagao
da realidade social exemplificada por

pp. ISBN 85-254-0291-5,

Pensar a politica a partir da idade
moderna ¢ refletir sobre o surgimento,
a fundamentagio e o desenvolvimento
da idéia de democracia. A ela estao li-
gadas concepgoes tais como direitos do
homem, regulagao do poder do Estado
e organizagio da sociedade civil. S6 que
estas concepgdes, como a idéia de de-
mocracia, s6 podem ser pensadas a
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partir de determinada compreensao do
que é 0 homem, dos seus predicados, e,
de quais dentre eles podem ser consi-
derados fundamentais para a sua exis-
téncia. Esta compreensao é importante
porque a historicidade do homem faz
com que certos valores aos quais nossa
modernidade se apega simplesmente
nao tenham sentido sobre um outro
pano de fundo cultural.

Neste sentido, este livro de Denis
Rosenfield vem contribuir para o deba-
te acerca do conceito de politica e de
democracia nos tempos modernos. O
problema que esta obra investiga diz
respeito a pergunta sobre o fundamen-
to do politico. Seria ele fundado em
regras que ja estariam inscritas de uma
vez por todas na ordem da realidade
ou, antes, sua fundamentagio se encon-
traria em regras que o préprio homem
se daria a partir de sua experiéncia no
mundo? Haveria, tal como pensa
Leibniz, que Rosenfield discute na in-
trodugao, uma harmonia pré-estabele-
cida no mundo de forma que mesmo o
mal existente teria como objetivo um
maior aperfeigoamento do homem para
0 bem?

Estas perguntas colocam o ser hu-
mano em face da questdo acerca da
propria natureza do politico, pois di-
zem respeito ao lugar da acdo humana
na historia. Se existem regras que fun-
cionem independentemente dos ho-
mens, ha uma base fixa a partir da qual
pode-se refletir sobre o homem. Se o
oposto acontece, a natureza humana
aparece como algo que s6 pode ser de-
terminado concretamente na historia,
perdendo seu cardter de imutabilidade
e de eternidade. Se se compreende o
mundo como uma ordem permeavel a
razao, também a experiéncia politica
poderia ser apreendida dentro deste
parametro. Agora, se ele é tomado como
nao necessariamente transparente ao
logos, cabe ao homem dar as razoes do
seu ser no mundo e do ser do préoprio
mundo. Neste caso, o espago politico, se

entendido como a esfera da argumenta-
Gao e da confrontagao de idéias, é funda-
mental para a realizagao deste projeto.

Quer as regras sejam pensadas como
imanentes a realidade, quer se as tome
como constituidas pela agio humana, o
problema que se coloca é sobre o senti-
do da acdo. Como escreve Rosenfield,
quando se discute os conceitos de agao,
racionalidade e sentido, podemos pen-
sar a agao do homem como que veicu-
lando um significado a partir de certo
conceito de homem e de mundo, defini-
dos a partir de si mesmos ou sendo
construidos pelo ser humano, ou pode-
mos conceber a agao como algo que se
realiza num mundo sem regras a priori
para o seu funcionamento.

Noutra perspectiva, pode-se pensar
o politico a partir de uma leitura teolo-
gica deste, na qual o mundo possui uma
ordem que foi impressa por um ser
transcendente e absoluto, ou compre-
endé-lo desteologizado, como produto
da agao humana. Se optarmos pela se-
gunda forma de compreensao, teremos
de descobrir os meios através dos quais
os homens fundamentaram sua expe-
riéncia politica no decorrer da histdria,
pois assim poderemos encontrar os di-
versos sentidos que os seres humanos
deram para o seu viver em conjunto.

Desta forma, como nos mostra
Rosenfield, se quisermos pensar a pre-
senca do homem na historia, s6 podere-
mos fazé-lo partindo do principio de
que sua agdo imprime sentido ao mun-
do. E por esta via que se pode compre-
ender a construgao dos diversos valo-
res que norteiam a conduta humana. Se
esta se encontra orientada por algum
sentido, este s6 pode ser compreendido
como possibilidade real e nao como
inscrito de uma vez por todas no curso
da historia. Se tomarmos, tal como
Hegel, a idéia de liberdade como algo
que deve ser realizado no mundo pela
razao, esta posigao so sera corretamen-
te compreendida se ndo a tomarmos
como uma necessidade mecéanica que

Sintese Nova Fase, Belo Horizonte, v. 20, n. 61, 1993

o it iy



nao encontraria nenhum obstaculo a sua
realizagao.

Assim, se a liberdade para os mo-
dernos ¢ um elemento regulador da
agao, a experiéncia da cultura do oci-
dente pode ser lida, tal como faz Hegel,
segundo Rosenfield, como o enorme
esfor¢o humano para construir socieda-
des politicas constituidas a partir da
universalizagio de regras possibi-
litadoras do viver em comum, malgra-
do a violéncia e o desregramento que
existem concretamente na historia dos
homens. Rosenfield escreve que “na
terminologia hegeliana, a historia é o
lugar possivel de uma reconciliagio
entre o ‘verdadeiro’ e o ‘imediato’, en-
tre 0 ‘conceito’ e a ‘realidade’, entre a
liberdade do agir humano e um pro-
cesso historico que ‘se finaliza’” segun-
do a realizagao do ‘espirito’. O tempo-
ral nao se opoe a realizagao do ‘bem’
no mundo, ele é, na verdade, o lugar
de sua efetuagdo e concretizacao, estan-
do reservado ao mal, as diferentes for-
mas de violéncia baseadas na luta pelo
poder, a fungao de ser um meio que,
obstacularizando a liberdade num de-
terminado momento, torna-a possivel
num momento posterior dentro de um
enfoque que privilegia o processo do
todo voltado para a liberdade, termi-
nando esta por impor-se a longo pra-
zo" (p. 57).

A histéria do nosso século, como
bem nota Rosenfield, colocou em ques-
tdo esta teleologia hegeliana. Face a al-
gumas manifestagoes antes impensaveis
de violéncia, cabe agora a investigagao
sobre um conceito de liberdade pensa-
do como uma agao humana racional que
venha a fundar uma concepgao univer-
sal do homem que possa universalizar
as maximas da agao e os juizos acerca
das sociedades existentes. Para que esta
agao racional se realize, é necessaria a
criagio de um espago publico de livre
confrontagao e argumentagao que pos-
sibilite aos individuos agir e viver de
forma auténoma no pleno exercicio do
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seu pensamento. Esta seria a definigao
do conceito de maioridade em Kant.
Como escreve Rosenfield, “a ‘maiorida-
de’ da humanidade corresponde a uma
elaboragao do conceito de género hu-
mano em sua significagio de humani-
dade ndo so6 capaz de exercer a
racionalidade, mas de concretizar histo-
ricamente esta possibilidade” (p. 66).

Desta forma, o homem que atingir a
sua maioridade conseguira por si mes-
mo dar as razoes do seu agir, tornando
possivel que este venha a ser univer-
salizado para a comunidade humana.
Esta experiéncia se dd nos quadros de
uma historia que nao estd previamente
determinada e que encontra seu senti-
do fundado na vontade dos homens.
Nada impede, portanto, que a barbarie
se instale no seio da humanidade e que
a razdo seja suprimida através de for-
mas de violéncia que venham a supri-
mir todos os predicados pensados como
constituintes da esséncia humana do
homem. Tal uso da violéncia pode ser
visto nos regimes totalitirios em nosso
século. E ao impacto destes regimes
sobre a racionalidade e a liberdade que
Rosenfield dedica os ultimos momen-
tos da primeira parte deste livro. Segun-
do o autor, com a supressao do espago
publico e com a implementagao do ter-
ror pelo totalitarismo, “o individuo ja
nio mais consegue enunciar o que é,
nem o que deveria ser feito ao nivel de
suas relagdes com outrem. O seu com-
portamento ndao mais encontra pontos
de referéncia capazes de dar sustenta-
gao a elaboragao prépria do pensamen-
to. E como se ele nao tivesse outra esco-
lha do que a de se incorporar a este
mundo em movimento, onde todo dito
estd ja predito desde sempre. O totalita-
rismo como forma extrema de vida é
algo que se pde como um nao-sendo do
homem que, perseverando nesta
negatividade, neste aniquilamento do
individuo, tem a pretensdo de ser um
poder absoluto capaz de produzir uma
‘nova criatura’ (p. 120).



Na segunda parte desta obra,
Rosenfield investiga as relagoes entre a
histéria e a politica, mostrando a im-
portancia desta tltima para se pensar o
ser do homem. O autor parte do
principio de que a esfera politica se
constitui tanto a partir de um conceito
do ser e do dever-ser do homem, como
de um projeto de criagao e transforma-
¢do deste mesmo homem. Logo, é sem-
pre um conceito de homem que esta
presente quando se fala de agao politi-
ca. Esta, se se realiza de modo a confir-
mar as regras vigentes, pode ser dita
através de enunciados ilocutérios, mas
se visam quebrar estas regras provocan-
do certas reacbes em outras pessoas,
produzem enunciados perlocutérios.
Segundo Rosenfield, a pratica politica
totalitaria, na medida em que compre-
ende o ser humano como sendo plasti-
co e manipuldvel, se enquadra nesta
ultima forma de enunciado. Mas
Rosenfield faz questao de frisar que nao
sdo apenas os enunciados produzidos a
partir das praticas totalitirias que tém
o cardter perlocutério. Também as pra-
ticas politicas efetivadas a partir das
teorias de Rousseau e de Marx, na me-
dida em estas apostam na possibilida-
de de se transformar o homem resga-
tando-lhe a origem boa, podem ser ins-
critas no quadro das que sdo expressas
nestes enunciados.

O certo é que Rosenfield nos mostra
que o ser do homem, na medida em
que é predicado diferentemente na his-
toria, tem um impacto direto sobre a
acao politica pois esta s6 pode ser pen-
sada historicamente. O homem néo
pode ser separado do seu proprio pro-
cesso de constituicao e seu ser é sem-
pre um vir-a-ser. Mas é necessario que
os enunciados que dizem este ser pos-
sam encontrar um espago publico no
qual sua propria fundamentagao seja
apresentada, explicitada e confrontada
com outras possiveis.

Isto posto, Rosenfield passa a mos-

trar algumas das maneiras de se dizer
o ser do homem na histéria do ociden-

te. Ele inicia este percurso expondo a
idéia de monarquia de direito divino,
na qual a concep¢ao de um sudito que
se submetia a um rei com supostos po-
deres divinos se ligava a uma represen-
tagao de mundo no qual a religiao exer-
cia uma forte influéncia, nao s6 na his-
toria concreta, mas, também, no imagi-
nario dos homens. Com a destruigio dos
lagos de obrigagao feudal, os interesses
dos individuos comegam a se impor,
com a ascensao da burguesia, e um novo
conjunto de referenciais ira balizar a de-
fini¢do da natureza humana. Assim, no-
vos parametros para a agao politica irdo
surgir. Nesta linha, o autor analisa, ao
final deste livro, o problema da nature-
za humana em Maquiavel e Rousseau.
Analisa também a questio da funda-
mentagao do poder no periodo revolu-
ciondrio francés.

Jodo Carlos Lino Gomes

Drewermann, Eugen, Tiefenpsychologie und
Exegese (Traum, Mythos, Mirchen, Sage und
Legende), Friburgo em Brisgévia e Oltem,
Walter-Verlag, 1¢ vol. com 575 pp. e 0 2° com
851 pp.

A demora na recepgao de Eugen
Drewermann no Brasil quase confirma
uma vez mais a ironia de Agripino
Grieco, que as idéias costumam chegar-
-nos de caravela...

Drewermann é outro importante,
porque inovador e até desafiante tedlo-
go alemao. Sacerdote, nascido em 1940,
fez seus estudos em Filosofia na Uni-
versidade de Miinster, Teologia em
Paderborn e, o surpreedente, Psicanali-
se em Gottingen. Doutorou-se e atingiu
a livre-docéncia em Teologia dogmatica
em Paderborn, onde também é
psicoterapeuta.

Vindo da exegese biblica —
Drewermann ja publicou duas interpre-
tagoes de Evangelhos, a de Sao Marcos
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e a de Sao Mateus — ele passou pouco
a pouco a tentar uma nova perspectiva.
Apos sua fase de exegeta biblico, em
vez de encaminhar-se para Freud, per-
cebeu as maiores afinidades de Jung
com a Teologia, algo tao 6bvio, s6 de-
morando a ser desenvolvido por causa
da superficialidade dos modismos
freudistas-marxistas, discriminatorios
de C. G. Jung. Drewermann associou-o
aos métodos historicos religiosos de
Mircea Eliade e culturalistas de Dilthey,
com uma profunda angistia mistica
como a de Kierkegaard, e produziu sua
sintese propria, a tiefenpsychologisch-
existentielle Hermeneutik, uma hermenéu-
tica existencial psicolégica profunda.

Com ela mergulha na interpretagao
de mistos, sagas e lendas inclusive da
Biblia, no que em parte se inspira na
teologia de Bultmann, mas completada
com aqueles outros métodos e associa-
da a interpretagao dos varios estados
psiquicos caracteristicos do homem da
modernidade.
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Drewermann conclui com uma
autocritica: a Psicologia Profunda é uma
ciéncia profana e sua contribuicio a
Teologia s6 ocorre por oposi¢ao, mais
que por complementagao, pelo método
historico-critico filosofante de Jung e
religioso de Bultmann. O método
junguiano nao pode ser de nenhum
modo confundido com uma gnose, di-
ferem as perspectivas e as conseqiientes
atitudes do psicanalista e as do sacer-
dote.

Quanto as acusagoes que lhe fagam
de individualismo indiferente a miséria
do Terceiro Mundo, Drewermann a elas
se antecipa ao apontar os perigosos
reducionismos da Religido a Etica, a
politizagao e ao coletivismo. “Essencial
é a fé que leva a Religiao”, ao proclama-
-lo Drewermann opta por permanecer
padre e teélogo numa longa espiral as-
cendente. “A solidao de profeta”, como
ele se define, tem-lhe valido inclusive
incompreensoes.

Vamireh Chacon



