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Um dos autores mais importantes para
se compreender a passagem do pensa-
mento medieval a0 pensamentc mo-
derno, na origem da via moderna, o
nome mais importante do nominalismo
medieval, Guilherme de Ockham (1228-
1349) certamente merece mais atengio
do que normalmente lhe é dada nos
nosso cursos de filosofia. O livro de
Alféri, publicado em 1989, ¢ uma bela
exposicio sistemdtica que nos introduz
nessa filosofia, mostra sua forga e con-
vida-nos a ir mais longe na leitura do
filosofo inglés. O livro é uma exposi-
gdo articulada de maneira precisa da
filosofia de Ockham. O A. situa a criti-
ca ockhamiana em rela¢io a seus ad-
versérios e faz interessantes paralelos
com o pensamento contemporaneo (v.g.
Lacan, Wittgenstein, Webern) e ndo
hesita em classificar Ockham como
“philosophe de I'avenir” (p. 8).

O livro articula-se em torno de trés
questdes: O que € um singular? Como
os singulares organizam-se em séries?
Como podemos significd-lo? O udnico
modo de existéncia é o singular. Toda
experiéncia ¢ logo experiéncia do sin-
gular e toda experiéncia ndo passa de
posi¢ao em série dos singulares. A sé-
rie constituida ¢ marcada por um sig-
no — o nome da série. As diversas
formas de experiéncias que se organi-
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zam em séries determinam, assim, o
modo de significar os singulares. Esta
apresentacao sintética da o caminho
que segue o A. nas trilhas de Ockham.

Omnis res extra animam est realiter
singularis et una numero. “Toda coisa
fora do espirito é realmente singular e
uma em nimero”. O que parece sim-
ples nesta frase o é efetivamente. 56
existem singulares. Esse é o ponto de
partida, definicio ontolégica minima
que permite a Ockham destruir todas
as formas de distingdo de modos de
ser — sO ha um —, todos os realismos
medievais. Este ponto conquistado, ndo
€ dificil mostrar a impertinéncia da
distingio entre esséncia e existéncia. Os
dois termos designam a unica coisa que
se pode designar, os singulares. A dis-
tingio, com efeito, supde que haja uma
diferenca efetiva entre os dois termos,
i.é, que os dois existam separadamen-
te. Se os dois existem separadamente,
entdo os dois sao singulares, donde a
impropriedade de tal distingdo. Se dois
singulares distinguem-se, devemos nos
limitar a dizer: sdo dois singulares di-
ferentes. A esséncia de um singular é a
sua existéncia. Esséncia e existéncia sdo
duas maneiras de significar o mesmo.
A experiéncia do singular é, assim, a
um tempo, experiéncia da existéncia e
da esséncia, intuigio sensivel e intui-
cio intelectual. Unico na ordem do ser,
o ente singular é primeiro na ordem
do conhecimento. P
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Ex nihilo nihil fit. O singular deve ser
precedido de algo. Este algo pode ser a
matéria — a matéria é sempre matéria
numa forma determinada. Inversamen-
te, toda forma estd numa matéria, e nio
poderia tampouco ser o principio de
determinagdo do ser. Ponto fundamen-
tal — o ente é aquilo que ele é porque
€ — “a rosa floresce porque floresce”
(p. 94). Todo singular existe pela po-
téncia divina. Deus cria diretamente
todo singular ou, se o faz por causas
indiretas, pode sempre fazé-lo direta-
mente. O mundo é uma colegdo de sin-
gulares que devem sua existéncia a sua
relagdo direta com Deus, sem outra
razdo de ser sendo a afirmagao da po-
téncia divina. Em oposigdo ao ente
natural, o trabalho do artesdo define o
porqué daquilo que ele faz; cria-se,
assim, 0 espago de uma nova aborda-
gem da técnica (ruptura, e nio conti-
nuagio com a ordem da natureza) e da
ciéncia (inteligibilidade prépria da
matéria).

O singular é absolutamente uno, tini-
co. “Ser substancia, isto significa final-
mente, para o singular, ser o sujeito de
suas propriedades” (p. 98). A diferenga
entre o sujeito e suas propriedades niao
pode mais definir-se em termos de dis-
tancia ontolégica; as propriedades es-
senciais e os acidentes sdo inerentes ao
sujeito, e isto quer dizer que perten-
cem realmente ao sujeito. As proprie-
dades acidentais, contudo, podem de-
saparecer do sujeito sem a sua destrui-
¢ao. O problema aparece em relagio ao
que Aristételes chamava de “acidente
insepardvel” (como separar intelectual-
mente aquilo que ndo pode sé-lo de
fato?). Nao se pode mais apelar para
distingbes de razdo e a impossibilidade
de separagao sujeito-predicado conde-
na o critério mesmo de defini¢io do
sujeito. A solugdo de Ockham é: “O que
constitui verdadeiramente a acidentali-
dade é o fato de poder ser separado, e
ndo o fato de sé-lo em todos os casos”
(p. 102). Vemos aqui a franqueza es-
sencial da ontologia nominalista, inca-

paz de pensar em sua radicalidade o
sujeito em sua unidade sob a diversida-
de dos acidentes, e na sua unidade sob
os acidentes comuns a varios: em suma,
a ontologia ockhamiana é incapaz de se
fundar; a ontologia “deve nido apenas
ser destruida, mas ultrapassada” (p. 103).

O poder absoluto de separagio é o
poder divino, forga de criagio que s6
tem similar no seu contrério, a forga de
aniquilamento. A chave para se pensar
a poténcia divina é o principio de con-
tradigdo: Deus ndo pode afirmar e nao
afirmar uma mesma coisa a0 mesmo
tempo sob 0 mesmo aspecto. Observe-
-se aqui a dificuldade de se falar da
atualizagdo de uma poténcia — de onde
falar da virtualidade da poténcia? Deus
¢ pura forga de criagdo e aniquilamen-
to, em que o ato de conhecer e de criar
ndo se distinguem, e ndo um intelecto
reservatorio de possibilidades, enten-
dimento onde subsistem as idéias. Po-
demos vislumbrar a passagem de um
Deus medieval a um Deus moderno.
Destinagdo tultima de todo discurso
ontolégico, Deus é ao mesmo tempo
fiador e abismo do mundo (pura cole-
o de entes) e é neste limite que per-
mite o fundamento (se a palavra ainda
vale aqui) de toda a experiéncia — a
identidade absoluta do ente consigo
mesmo.

Toda experiéncia é assim experiéncia
da esséncia, do singular absolutamente
idéntico a si mesmo. A questdo aqui é:
“Como os singulares organizam-se em
séries?” (p. 149), e isto se da na experi-
éncia humana. A intuigdo é a apreen-
sdo da coisa como existente ou
inexistente, em oposigdo a abstrata, que
é a apreensao do objeto indiferentemen-
te & sua existéncia. A intuicdo é trans-
paréncia, evidéncia sensivel da existén-
cia e apreensdo intelectual da esséncia.
A intuigdo pode ser, contudo, também
lugar da intuigdo do inexistente como
inexistente. A percepcio é um
acontencimento, e como todo aconteci-
mento, é causado por Deus, direta ou



indiretamente. A poténcia divina pode
assim causar em mim a intuicio do
inexistente como inexistente, sem um
objeto como causa. Separdveis em di-
reito, a intuigdo e o objeto podem sé-lo
de fato por Deus.

E nessa distancia entre sujeito e objeto,
que se mostra na separagio entre intui-
G30 e objeto, que se pode instalar o
discurso, que de outra maneira seria a
repeticdo incessante da designagdo di-
reta. Assim é possivel a abstragio e a
introdugdo de diversos “jogos de lin-
guagem”. A experiéncia é sempre ex-
periéncia do singular, mas se d4 sem-
pre em outro lugar, no sujeito que per-
cebe. A abstragio é justamente o jogo
da temporalidade que se introduz no
sujeito percebendo o mundo, fazendo
abstragdo da existéncia dos objetos, e
retomando-0os na memdria. A coisa é
assim retomada fora da consideragio
de existéncia, vale dizer, pode entrar
no jogo da inteligéncia, que pode
consideri-lo fora da coincidéncia con-
sigo mesma a qual a confina a
ontologia. A partir dai pode-se, sobre-
tudo, falar.

Com efeito, o que Ockham conquista é
a resposta a pergunta central do
nominalismo: “Como alguma coisa
pode tornar-se comum?” (p. 206). Os
nomes universais sao nomes de séries
de singulares. As séries constituem-se
pela semelhanga, organizada em torno
de um tema, entre as diversas experi-
éncias stngulares retidas na memoria:
“Um mesmo rastro ou um mesmo tra-
o repetido que se livra da sua origem
(abstragdo, imaginagdo, memoria inte-
lectual); depois, varios rastros ou tra-
Gos que se superpdem e formam o tema
de uma visada de vérias coisas (concei-
to)” (p. 213).

Sem entrar nos detalhes das figuragoes
sucessivas da experiéncia que cons-
tituem a linguagem, importa perceber
o tipo de relagdo entre o signo e a rea-

lidade mediada pela experiéncia. Pura
experiéncia do singular, estabelece-se
ao mesmo tempo numa determinada
ordem; ndo é simples adesdo, mas or-
ganiza¢do, numa ordem propria ao
homem, daquilo que, contudo, lhe é
dado na mais absoluta exterioridade —
o real. :

O universal ganha assim o espago que
lhe ¢ proprio — o de signo. E o signo
mostra-se, na sua esséncia, déictico,
puro ate de mostrar, safda de si na
referéncia, como diz Paul Ricoeur.
Ockham procede entic a uma elabora-
da classificagio dos signos, e o faz como
com uma régua, com a qual mede a
distincia exata entre o signo e o real,
com o Unico metro pertinente — a re-
feréncia ao singular.

A linguagern, referéncia a partir da abs-
tracdo na experiéncia, € antes de tudo
mental. A linguagem mental é a exata
nomeacio de séries constituidas e de
singulares, de forma direta ou indireta.
Sobre ela impdem-se as formas arbitré-
rias das linguagens falada e escrita (nes-
ta ordem). Mas, se estas ultimas depen-
dem da primeira, ndo a significam —
os trés tipos de linguagens significam
da mesma forma os singulares, fazem
referéncia do mesmo modo. Ha aqui
uma critica fundamental a teoria da
representacio, “inimigo de um pensa-
mento semidtico do conceito”. Existem
contudo os excessos da linguagem ar-
bitraria, que podem ser medidos pela
linguagem mental, precisamente por-
que as duas tém o mesmo metro. Mas
como acontece esta referéncia ao real?
Como pensar toda a linguagem com
termos que ndo realizam a referéncia
de maneira direta, ou que ndo a reali-
zam de maneira alguma, e que, no
entanto, sio partes da linguagem? “Ha
jogo na referéncia. Isto quer dizer an-
tes de tudo que os signos podem jogar
em torno da referéncia como em forno
de um eixo” (p. 299).
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O signo faz referéncia porque ele fica
no lugar daquilo a que ele se refere. “A
suposicdo é o fato de ficar no lugar de
outra coisa, de estar posto por outra
coisa de que se afirma um predicado”
(p- 300). Ha trés tipos de suposigdo; 1)
suposigdo pessoal — “o signo fica no
lugar de seus referentes tais quais eles
s30 em pessoa” — € o seu uso habitual;
2) suposicdo material — “na qual o signo
fica no lugar da materialidade corres-
pondente {sonora ou visivel)”, v.g. “ho-
mem” é uma palavra de cinco silabas;
3) suposicdo simples — “na qual o signo
fica no lugar do conceito que é o que
lhe corresponde”, v.g. 0 homem € uma

espécie.

A suposicio pessoal realiza a esséncia
déictica da linguagem, sua chave é o
nome proprio. A suposicdo material é
uma distingdo largamente admitida na
logica medieval. A questdo central estd
na suposicdo simples. E justamente nesta
suposicdo que se decide o destino dos
universais. “0 que estd em jogo nesta
distin¢ao é evidentemente considerdvel.
Segundo ela, cada vez que se fala de
uma universalidade enquanto univer-
salidade, é preciso saber que se fala de
um conceito e nic de uma qualquer
realidade exterior” (p. 308).

A teoria da suposigdo realiza o projeto
nominalista na medida em que, por um
lado, d4 conta dos diversos modos de
significar da linguagem, garantindo sua
referéncia ao real, mas, por outro lado,
guardando estritamente o dominio
ontoldgico do individuo, assegura a sua
confiabilidade, com a clara distincao
entre o que fala do real e o que fala da
linguagem. O estrito critério de refe-
réncia guia-nos e ndc mais nos perde-
mos nos labirintos da linguagem —
alids, no seu uso correto, a linguagem
é plana e bem tragada; trata-se de “uma
nova disciplina do discurso” (p. 311).

A partir deste eixo (a referéncia) e des-
tas regras (a teoria da suposicdo), po-

demos discernir todos os modos de
funcionamento da linguagem. Ockham
ndo se furta ao jogo escoléstico das sutis
distingdes, muitas das quais anteriores
a ele, mas todas ajustando-se exatamen-
te a estrita disciplina que lhes impoe o
Venerabilis Inceptor.

Tudo o que dissemos até aqui sobre a
linguagem refere-se acs termos. Os ter-
mos, no entanto, jd nos dizem como (se)
joga (com) a linguagem. O lugar da
verdade é, contudo, a proposicado, mas
justamente de acordo com o eixo da
referéncia que j& conhecemos: “A ver-
dade ¢ o proprio de uma proposigéo
cujos termos exercem referéncias con-
vergindo para 0s mesmos entes singu-
lares” (p. 364). As proposi¢bes podem
ser contingentes ou necessirias. As
proposigies universais necessarias sdo
as légicas e matematicas, “para verifics-
-las, basta substituir seus termos por
defini¢des nominais (...) Além disso, a
questdo da existéncia de seus referen-
tes nao se pde, porque estes referentes
a0 constituidos pelos proprios signos:
a verdade, como adequagao dos signos
um ao Outro para o mesmo referente, é
aqui evidente” (p. 375). As proposigdes
assertéricas no presente sdo todas
contigentes — a contingéncia da exis-
téncia ndo € outra coisa sendo a onipo-
téncia divina. Todas sdo entdo hipoté-
ticas a existéncias possiveis, do tipo
“caso existam rubis, eles sdo verme-
lhos”.

As proposigoes cientificas sdo univer-
sais, dizem respeito s esséncias e, para
enuncia-las, é absojutamente necessé-
ria a intuigao de pelo menos um singu-
lar; exigéncia de ordem ontolégica —
onde mais encontrar a esséncia? — para
uma questdo epistemolégica — como
enunciar legitimamente uma definicio?
Tais proposigbes tém sua universalida-
de fundada na intuicdo da esséncia, “a
passagem ao universal, para uma ver-
dade acerca das esséncias necessirias,
é evidente” (p. 384).



O silogismo que pde em ordem propo-
sicoes realiza o conhecer, faz conhecer
— faciens scire. Essa posigdo em ordem
explicita a esséncia como razio do fato
e a conclusio de um silogismo é o co-
nhecimento desta razdo, da esséncia
que age numa seqiiéncia de fatos. “A
razdo de todos os fatos estd numa es-
séncia ou em propriedades da esséncia;
o silogismo forte ndo produz esta ra-
zdo inventando-a, ele a pde simples-
mente em relagio ao fato enquanto ra-
z40”". 5e ndo hi acréscimo quanto ac
conhecimento do fato, passamos a co-
nhecer “a ordem racional entre o fato que
funda e o que é fundado” {p. 395).

O conhecimento é assim uma experi-
éncia tematizada, articulada — “tedo
conhecimento ¢ uma experiéncia sig-
nificada” (p. 397). Papel fundamental
da proposicio, universaliza¢do em ato
da relagdo de signos entre si, mas sem
que esta ordem estabelecida do discur-
so seja transportada ao mundo, cole-
gdo de singulares — “a razao esta ape-
nas do lado do espirito dos homens”
(p. 398). Nesta “concepgdo semidtica do
conhecimento”, o conhecimento é ape-
nas “o0 bom uso conjunto dos signos
para significar e por em ordem as in-
tuigdes dos singulares” (p. 399), e a
epistemologia serd o estabelecimento
de regras estritas de enunciagio e en-
cadeamento de proposicdes. Ponto de
vista empirico e arquitetdnico, unifica-
dos na referéncia absoluta ao singular;
eis a “clef de voiite” da filosofia de
Ockham.

A partir daf opera-se uma critica dos
discursos — a critica do conhecimento
é uma critica dos discursos do co-
nhecimento — da teologia, da fisica,
da metafisica, da psicologia. Os princi-
pios criticos serdo a aplicagao do que
foi até aqui conquistado no desenvol-
vimento da légica do singular: 1) dis-
persio dos entes singulares, autonomia
ontoldgica total; 2) a unidade dos ti-
pos de discursos ¢ coletiva: “colegdo

de conhecimentos atomisados” (p. 408),
os discursos sdo como exércitos, rei-
nos, mundos, colecdo de individuos
unidos sob uma ordem relativa; 3) os
tipos de discursos misturam-se, sdo
encavalados, o que acentua a relativi-
dade da ordem de (2); pode-se pensar,
por exemplo, que “a ‘metafisica’ nao
seja sendo logica e ciéncias naturais”
{(p. 411). Estes trés principios permi-
tem a critica de um ponto de vista
arquitetdnico (como organizam-se co-
nhecimentos atomizados num discur-
s0?). Mas a critica faz-se também de
um outro ponto de vista, “talvez mais
decisivo” — o ponto de vista da expe-
riéncia. “Os singulares dos quais se fala
em cada lugar sdo, podem ser objetos
de uma intuigio?(...) E preciso passar
& critica empirica afetiva, passar a coi-
sa mesma, olhar caso a caso os tipos
de singulares dos quais falam os géne-
ros de discurso” (p. 411).

Ponto de vista duplo que se unifica na
atividade do fil6sofo, cujo destino é o
de ser cartégrafo, que viaja por terre-
nos diferentes, levantando o relevo se-
gundo as estritas regras da semiologia,
propde Alféri. Ou ainda, propondo
outra metéafora, o filésofo ndo é mais o
construtor de catedrais, mas o urbanis-
ta que visita o tracado dos discursos
constituidos, e aponta corregdes segun-
do a vida efetiva dos individuos que
os habitam. Ou outra metéfora do A.,
“o filésofo nao é gedmetra, mas agri-
mensor” (p. 474).

Vemos assim, numa apresentacio sin-
tética, as linhas gerais do pensamento
de Ockham, cuja forca e exigéncia de
um retorno radical ao singular néo
podem deixar de nos espantar. Que este
breve texto seja um convite a leitura do
excelente livro de P. Alféri e, através
dela, a um contato mais préximo e
prolongado com a obra do Venerabilis
Inceptor.

Ernesto Perini Santos
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MACINTYRE, Alasdair, Justica de quem? Qual
racionalidade?, Col. Filosofia 17, Trad. Marcelo
P. Marques, S3o Paulo, Loyola, 1991, 438 p.

PRSI

Em um prefacio datado de 1987, no
Tenessee, o autor situa as origens do
livro, relacionadas com uma obra sua
anterior intitulada After Virtue e com
as inquietagdes filosoficas que continua-
ram a ocupé-lo depois daquela obra.

Sio inquietagbes, porém, que o autor
organiza segundo um mode muito ca-
racteristicamente anglo-saxao/norte-
-americanc de questionar e de expor.
O livro é sem divida substancioso e
sério, mas as vezes parece que um cer-
to escripulo didatico — inclusive ao
mencionar fontes histéricas — leva o
autor a referéncias um tanto prolixas, e
seu pendor analitico (justamente liga-
do ao modoe anglo/norte-americano de
expor) conduz a uma certa repetitivi-
dade. O capitulo inicial, concernente a
diversidade de justicas e de racionalida-
des, apresenta um teor critico bastante
acentuado, mas com excessiva demora
na alusdo a diversidade de concepgbes.

Esta alusao tende, no espirito do autor,
a se apresentar sob forma sistemdtica,
e isto se aplica de modo geral a todas
as longas explanagdes que integram o
livro: mesmo quando se trata de temas
historicos, ou quando ocorrem referén-
cias a obras ou conceitos historicamen-
te situados, o modo sistematico-didati-
co-analitico se sobrepde ac que seria
um entendimento realmente histdrico dos
temas.

Nao falta ao autor formagao classica, e
ele dispde de excelentes recursos bi-
bliogréficos. A marca do pensar anali-
tico ndo impede que existam no livro
aspectos positivos, até muito positivos:
uma prolongada indagagdo o atraves-
sa todo, no sentido da busca das rela-
gdes entre justica e racionalidade. Con-
sideramos altamente valida a aborda-

gem de questdes etimolégicas (como as
que se encontram no capitulo II), ou
antes, o fato de a recorrente indagagéio
do autor tomar como ponto de partida
os paradigmas gregos, ndo s os tedri-
cos como os da experiéncia politico-
social real, inclusive no excelente capi-
tulo IV. Neste capitulo, a exemplar ex-
periéncia ateniense ¢ estudada em re-
lagdo com a figura dos atos politicos.

Apesar do que dissemos acima, isto é,
do nem sempre suficiente entendimen-
to histdrico dos problemas, o livro se
estrutura sobre esquemas nos quais os
dados histéricos se acham claramente
presentes. Assim se tem por exemplo,
no capitulo Xl, a andlise da visdo de
Tomiés de Aquino sobre a racionalida-
de e justica, e se tem no capitulo XIil
um extenso estudo do iluminismo es-
cocés. Com efeito, freqlientemente se
olvida o papel daqueles professores de
Glasgow e de Edinburge, nos séculos
XVII e XVIII, na formagio da proble-
mdtica ética e filos6fico-social contem-
porinea, tema resgatado pelo profes-
sor MacIntyre (aqui tomamos a liber-
dade de registrar que o tradutor, ao
verter sempre a palavra law por “lei”,
que na raioria das frases em que apa-
rece significa direito, desvia um pouco
o sentido de certas expressoes).

A referéncia ao pensamento ético e fi-
loséfico-social dos escoceses continua
nos capitulos seguintes, e até o capftu-
lo XVIII temos prolongadas e minu-
dentes andlises dos moralistas de lin-
gua inglesa dos séculos XVII ¢ XVIII,
incluindo Hume, Hutcheson, Thotmas
Reid e Dugald Stewart. Nao temos nada
contra esta linha de pensadores, alids
formada por espiritos sutis que muito
contribuiram para o debate ético no
ocidente contemporineo; mas cremos
que faltou ao autor passar de seu estu-
do ao de Kant e ao de Hegel, que sob
formas distintas, ressituaram os termos
daquele debate e marcaram com sua
influéncia todo o pensar posterior. O



capitulo XIX (“Tradicdo e tradugido”),
dominado pelo medo de expor da cha-
mada “andlise da linguagem”, perde
motive o ensejo de propor uma sintese
das questdes desenvolvidas nos ante-
riores.

A perspectiva historica, estabelecida em
diversos capftulos (mencionamos aci-
ma o sugestivo estudo sobre o caso de
Atenas), termina diluida pela propria
insisténcia de MacIntyre em revolver e
esquadrinhar certas expressdes fora dos
contextos histdricos.

O que ocorre, ao que nos parece, € que
© questionamento do tema teria de ser
vinculado a uma reflexio sobre valores:
a justica como valor, a racionalidade
como valor {e como fungio). Os auto-
res de lingua inglesa continuam tratan-
do destes temas sem metafisica (sem
axiologia melhor dizendo) e sem bas-
tante sentido histdrico, tal como suce-
de a nosso ver com nomes do porte de
Rawls e de Nozick.

O problema das relages entre justiga e
racionalidade depende do uso de pa-
drdes culturais e da variabilidade de
esquemas metodelogicos. Foi, por
exemplo, um determinado esquema
metodoldgico que levou Hans Kelsen,
em seu ensaio What is Justice?, a consi-
derar a Justica como um ideal nio-ra-
cional. Mas a validade ou a vigéncia
de tais ou quais esquemas metodoldgi-
cos encaixa-se em padrdes culturais que
decidem em cada época a “ordem de
problemas” que se tem de tratar.

A velha idéia que correlaciona a justica
com a racionalidade, e que atravessou
o platonismo e o estoicismo, 0 tomismo
e kantismo, deve ter algo de valioso
como paradigma, mas tem também
algo de utépico. Do mesmo modo se
vem correlacionando a liberdade com
a racionalidade — inclusive nos estdi-
cos e em Kant —, e entdo o problema
basico consistird em distinguir o fun-

damento dessas continuidades, diferen-
ctando-o das alteragdes que a idéia cen-
tral sofre nos varios contextos ou nos
varios momentos. Muitos tém, por ou-
tro lado, pretendido uma correspondén-
cia entre razio e poder; ou entdo tém
posto — como alguns dos antigos so-
fistas — a justica na dependéncia do
poder. Na verdade sempre alguém de-
cide sobre as formas preferiveis, e a
recorréncia deste tema se acha na pré-
pria e milenar teoria das formas de
govemno.

A racionalidade como um a priori pode
certamente ser vista como forma, mas
sua realidade como fungdo assume
avatares historicos que devem ser com-
preendidos como um lado de seu pro-
prio conceito.

Nelson Saldanha

REALE, Giovanni e ANTISERI, Dario, Histé-
ria da filosofia (Trad. do italiano: I pensiero
occidentale dalle origini ad oggi, Editrice La
Scuola, 8 ed., 1986) Sao Paulo, Paulinas, 1990-
-1991, 3 v., 712 p,, 976 p. € 1.142 p.

Com a publicagio, em portugués, des-
sa monumental obra, os estudantes e
os estudiosos da filosofia no Brasil dis-
pdem de um riquissimo e imprescindi-
vel instrumento de trabalho e de refle-
xd0. Os autores da obra possuem uma
larga competéncia intelectual. Reale,
doutor em filosofia pela Universidade
Catdlica de Mildao, com aperfeioamen-
to em Universidades alemas, leciona
filosofia na Universidade Cat6lica de
Mildo, Publicou, entre outras, as seguin-
tes obras: Per una nuova interpretazione
di Platone: rilettura della metafisica dei
grandi dialoghi alla luce delle * Dotrine non-
scritte”, 5 ed., Mildo, Vita e Pensiero,
1987, 720 p. [Ver a importante nota bi-
bliografica de Lima Vaz, Sintese, 50
(1990):101-113]; Storia della Filosofia an-
tica, Mildo, Vita e Pensiero, 1982. 5 v.
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[Ver Sintese, 25 (1982):104-106]. Anti-
seri, doutor em filosofia pela Universi-
dade de Pertgia, com aperfeigopamento
nas Universidades de Viena, Miinster
e Oxford, é professor de filosofia da
linguagem e filosofia da ciéncia na
Universidade de Pddua, autor de uma
vasta bibliografia filoséfica.

A obra, cuja resenha me proponho a
redigir, merecia varios artigos e estu-
dos mais amplos. Procurarei, desta vez,
apresentar apenas uma visiao de con-
junto, muito sucinta, despertando a
motivagio para a leitura e uma refle-

xdo pessoal.

O que os autores pretendem alcangar
com a obra é desenvolver os seguintes
niveis: 0 que disseram os filésofos, bus-
cando explicitar e explicar por que os
filoséfos disseram o que disseram e,
ademais, dar um adequado entendi-
mento de como o disseram e, finalmen-
te, indagando alguns dos efeitos provo-
cados pelas teorias filoséficas e cientifi-
cas. Assim, nesse ultimo nivel, sdo evi-
denciadas as complexas relagdes entre
as idéias filosoficas e as idéias cientifi-
cas, religiosas, estéticas e sociopoliticas.
Os préprios autores assinalam mais
uma diretriz. “O ponto de partida do
ensino de filosofia estd nos problemas
que ela propds e propde. Por isso, pro-
curamos particularmente dar a exposi-
¢do a ordenagdo por problemas. E
muitas vezes privilegiamos o método
sincrénico em relagdo ao diacronico,
embora respeitando este tltimo nos li-
mites do possivel.

O ponto de chegada do ensino de filo-
sofia estd na formacdo de mentes ricas
em teoria, destras no método e capazes
de propor e desenvolver de modo
metddico os problemas e de ler de
modo critico a realidade complexa que
as circunda” (Vol. III, p. 6-7).

Assim, a obra desdobra-se em trés gros-
sos volumes, cada um contendo, no

final, um apéndice com os quadros cro-
nolégicos sinéticos e o indice dos no-
mes. Aqueles sdo assim divididos: data,
acontecimentos histéricos, filosofia, le-
tras e arte, ciéncia e técnica. Esses qua-
dros ajudam enormemente para com-
preender e situar a filosofia dentro de
um contexto muito amplo.

I— Antigiiidade e Idade Média. A divisao
do volume em dez partes tomou em
consideragao a sucessao légica e crono-
légica da problematica tratada, ofere-
cendo aos docentes verdadeiras “uni-
dades didaticas”. 1) As origens gregas
do pensamento ocidental. 2) A funda-
¢ao do pensamento filoséfico: os natu-
ralistas pré-socréticos. 3) A descoberta
do homem: os sofistas, Socrates e os
socrdticos e a medicina hipocrética. 4)
Platdao e o horizonte da metafisica. 5)
Aristoteles e a primeira sistematizagio
ocidental do saber. 6) As escolas filos6-
ficas da época helenistica: cinismo,
epicurismo, estoicismo, ceticismo,
ecletismo e o grande florescimento das
ciéncias particulares. 7) O desenvolvi-
mento tltimo da filosofia paga antiga:
as escolas na época imperial, Plotino e
0 neoplatonismo e os ultimos desdo-
bramentos da ciéncia antiga. 8) A revo-
lugdo espiritual da mensagem biblica.
9) A patristica: a elaboragio da mensa-
gem biblica e o filosofar na fé. 10) Gé-
nese, desenvolvimento e dissolugdo da
escolética: razdo e fé na Idade Média.

II— Do humanismo a Kant. Este volume
também se desdobra em dez partes. 1)
O humanismo e o Renascimento. 2)
Pontos culminantes e resultados con-
clusivos do pensamento renascentista:
Leonardo, Telésio, Bruno e Campanella.
3) A revolugdo cientifica. 4) Bacon e
Descartes. 5) As grandes construgbes
metafisicas do racionalismo: o ocasio-
nalismo, Spinoza e Leibniz. 6) O de-
senvolvimento do empirismo. 7) Pascal
e Vico, dois pensadores contra a cor-
rente na época moderna. 8) A “razio”
na cultura iluminista. 9) O desenvolvi-
mento da “razdo” iluminista na Fran-



¢a, Inglaterra, Alemanha e Itdlia. 10)
Kant e a fundagao da filosofia trans-
cendental.

[II— Do romanticismo até nossos dias. Este
terceiro volume se desdobra em cator-
ze partes e examina os desdobramen-
tos do pensamento filosofico desde
Hegel até nossos dias. 1) O movimento
romantico e a formagiao do idealismo.
2) A absolutizagdo do idealismo em
Hegel. 3) Do hegelianismo ao marxis-
mo: direita e esquerda hegeliana; nas-
cimento e desenvolvimento do marxis-
mo. 4) Os grandes contestadores do
sistema hegeliano. 5) A filosofia na
Franga na época da Restauragio e a
filosofia italiana na época do Ressurgi-
mento. 6) O positivismo. 7) O desen-
volvimento das ciéncias no século XIX,
0 empiriocriticismo e o convenciona-
lismo. 8) A filosofia na passagem do
século XIX para o século XX: Nietzsche,
o neocriticismo, o historicismo alemido,
Max Weber, o pragmatismo, o ins-
trumentalismo de Dewey, o neo-idea-
lismo italiano, o neo-idealismo nos Es-
tados Unidos e na Inglaterra. 9) Feno-
menologia, existencialismo, herme-
néutica. 10) Bertrand Russell, Witt-
genstein e a filosofia da linguagem. 11)
Espiritualismo, personalismo, novas
teologias e neo-escoldtica. 12) O mar-
xismo depois de Marx e a Escola de
Francoforte. 13) As ciéncias humanas
no século XX, Freud e a psicandlise, o
estruturalismo. 14) O desenvolvimento
da ciéncia e as teorias epistemolégicas
no século XX.

E bom lembrar que algumas partes
deste volume foram submetidas a lei-
tura e ao conselho de especialistas nos
campos da histéria da biologia, da
matemadtica, da fisica, das teorias
epistemoldgicas, da psicologia, da so-
ciologia e da economia, contribuindo
com sugestdes de criticas para melho-
rar a obra.

Concluindo esta curtissima resenha
informativa, desejo externar meus pa-

rabéns as Edigoes Paulinas pela cora-
gem e visdo editorias em poOr a nossa
disposigao, em lingua portuguesa, tdo
valioso instrumento de trabalho e de
reflexdo no campo da bibliografia filo-
sofica.

Alino Lorenzon

KONDER, Leandro, Hegel: a razdo quase
enlouquecida, Rio de Janeiro, Ed. Campus, 1991,

103 p.

Leandro Konder, com este titulo, ofe-
rece ao estudante brasileiro uma intro-
dugdo biogréfica e bibliografica de
Hegel. Nos doze capitulos em que esta
obra é dividida, o A. acompanha a for-
magdo e o desenvolvimento do pensa-
mento de Hegel desde o seu tempo de
estudante secundarista em Stuttgart até
os tltimos anos em Berlim, fazendo este
acompanhamento através da andlise de
suas obras fundamentais: Fenomenolo-
gia do Espirito, Ciéncia da Ldgica, Filoso-
fia do Direito, Enciclopédia das Ciéncias
filosdficas em resumo, Manuscritos de
Berlim, procurando situar Hegel dentro
do contexto politico do seu tempo. Nos
dois primeiros capitulos, o A. enfoca a
fase pré-critica, a passagem de Hegel
pelo Semindrio de Tiibingen e o
preceptorado em Berna e Frankfurt e
relaciona 0os manuscritos mais impor-
tantes. Nos terceiro e quarto capitulos,
0 A. analisa o periodo de Iena, exami-
na alguns dos seus textos desta fase,
sobretudo, a Fenomenologia do Espirito.
Nos capitulos quinto e sexto, 0 A. ana-
lisa a passagem de Hegel por Bamberg,
onde foi editor de um jornal, por
Nurenberg, onde foi professor e reitor
de gindsio, e por Heidelberg, onde
retornou ao ensino universitario, e exa-
mina a Ciéncia da Ldgica e a Enciclopédia
das Ciéncias Filosdficas em resumo. Do
sétimo ao décimo primeiro capitulo, o



A. analisa o perfodo de Berlim e faz o
estudo da Filosofia do Direite e dos
Manuscritos de Berlim (Filosofia da Arte,
Filosofia da Religido, Filosofia da Histdria
e Histdria da Filesofia). No dltimo capi-
tulo, 0 A. questiona algumas assergbes
da filosofia hegeliana, visando af sobre-
tudo ao que ele denomina a perspecti-
va elitista de Hegel. Tais asser¢des sem
divida vdo levantar muita discussdo.
No final da obra vem uma extensa bi-
bliografia, trazendo boas indicagoes
para os que desejam iniciar o estudo
de Hegel. O limite desta obra, certa-
mente, € determinado pela extensdo do
tema proposto que ndo permitiu ac A.
sendo permanecer na superficie deste
grande “continente” (p. 91). Apesar de
reclamar uma melhor delimitacio e
maior aprofundamento, a obra vale, so-
bretudo, como primeira introdugio. Si-
tuar Hegel no seu contexto hist6rico-
-social e introduzir as suas obras cons-
tituird com certeza um grande estimu-
lo para uma maior aprmumaqéo deste
grande pensador. :

Marilene R. M. Brunelli

MARQUES DE MELQ, José, Comunicacdo e
modernidade, Sio Paulo, Ed. Loyola, 1991.

José Marques de Melo ¢ o atual diretor
da Escola de Comunicagio e Artes da
Universidade de Sdo Paulo, além de
exercer outros cargos importantes na
Area da comunicag3o social, sobretudo
no que se refere & pesquisa e ao ensino
desta matéria. E sem divida um dos
mais renomados estudiosos da ciéncia
da comunicagdo, possuidor de um in-
vejavel curriculo.

O livro, ora examinado, “reiine artigos
e ensaios, escritos nos tltimos cinco
anos, originalmente publicados em re-
vistas cientificas de circulagio restrita
ou lidos em congressos e simposios da

area de comunicagio social”. Para ndo
dar a impress3o de que se trata de uma
colcha de retalhos, o autor esclarece no
prefacio que “o fio condutor dessas ob-
servagdes multifacetadas é o desejo de
avaliar criticamente o desempenho da
universidade enquanto espago de cria-
¢4o de novos conhecimentos e de for-
magdo de profissionais capacitados
para atuar nos jornais, revistas, emis-
soras de radio e TV, agéncias de publi-
cidade, editoras, servi¢os de relagdes
publicas, empresas cinematograficas,
etc..”. Mais do que simples “fio con-
dutor”, esta é uma espécie de “decla-
ragio de intengdes” . Na verdade, o con-
junto global é costurado pela preocu-
pagio com o bindmio formagio acadé-
mica-pesquisa. Marques de Melo dei-
xa claro que pretende “sacudir a poei-
ra” das escolas de comunicagdo em
nosso pals. Sim, porque o atraso cien-
tifico e tecnolégico dessas institui¢des
de ensino superior compromete seria-
mente a formacio dos profissionais da
drea.

Uma nota destoante a meu ver seria a
inclusdo do artigo “MacBride e a Amé-
rica Latina” {p. 112), embora tenha al-
guma relagio com o titulo “Comunica-
¢do e modernidade”, uma vez que a
tentativa de instalacido de uma NOMIC
(Nova Ordem Mundial da Informagio
e da Comunicagio} estd inserida numa
proposta mais abrangente que é a do
resgate da cidadania, cidadania esta
obtida — e disso o senso comum esté
cada vez mais convencido — principal-
mente a partir de uma afetiva politica
democratica de comunicagdo em nivel
mundial. De qualquer modo, foge ao
que pretende o autor, isto é: provocar
uma avaliacdo critica do desempenho
universitiric no campo da comunica-
¢A0 de massa.

Um pento merecedor de destaque € a
ampla bibliografia que se encontra no
apéndice do livro. Nao se trata do clas-
sico final de qudlquer obra cientifica e



sim de um conjunto de referéncias re-
lativas ao tema que certamente com-
prova a seriedade intelectual do autor.

Em suma, o livro de Marques de Melo
representa uma contribuigdo valiosa ao
processo de discussio em torno da
questdo do ensino e da pesquisa da
comunicagdo social. No momento em
que o pais discute o papel da universi-
dade no contexto geral das diversas
crises por que passa a sociedade, o
questionamento dos contetidos, méto-
dos e praticas das escolas de comuni-
cagdo faz-se necessdrio e urgente. Até
porque os MCS desempenham uma
fungdo cada vez mais importante na
formagdo sociopolitica das pessoas. Se
os profissionais oriundos dessas esco-
las ndo tiverem a devida competéncia
técnica, aliada & consciéncia ética ine-
rente a sua responsabilidade social,
evidentemente o “fim do tinel” se
mostrara ainda mais longe.

Plutarco Almeida, S.].

LIMA GONCALVES, Ernesto, A gestio em-
presarial. Visdo doutrindria e aspectos pragmati-
cos, Sdo Paulo, Ed. Loyola, 1989, 238 p.

A obra é resultado de um curso de
“Gestdo empresarial e doutrina social
cristd” organizado pela Fundagio Fides
e ministrado pelos professores Ernesto
Lima Gongalves e Pe. Anténio Aquino,
S.J. Transformado em livro, é apresen-
tado pelo Pe. Aquino.

Expde a doutrina social da Igreja, co-
megando pela Biblia, Antigo e Novo
Testamento, e percorrendo o seu de-
senvolvimento histérico pelos Santos
Padres e filésofos escoldsticos. A seguir
traga um panorama histérico da Euro-
pa nos séc. XIX e XX e mostra a doutri-
na social dos papas Leao XIII, Pio Xi,
Pio XII e Jodo XXIII. Expde a proble-
mdtica do Concilio Vaticano II e a

modernidade e apresenta o pensamen-
to social de Paulo VI. Por fim chega a
Jodo Paulo II e suas enciclicas sociais
Laborem Exercens e Sollicitudo Rei
Socialis. Neste sumdrio, aparecem as
concepgdes cristds da realidade social:
o mundo como criagdo divina destina-
do a todos os homens, a destinagio
universal dos bens, as exigéncias de
justica e solidariedade que brotam da
fé, a positividade da politica como
mediagdo, a relagdo capital-trabalho e
seus conflitos, a empresa como comu-
nidade de pessoas, o valor da iniciati-
va empresarial e a primazia da pessoa,
sujeito do trabalho e das instituigdes.

Na parte seguinte, o autor apresenta
elementos de economia e gestio em-
presarial: a visdo classica da economia,
do trabalho e da empresa, passando
pelo sistema financeiro internacional,
Taylor, Fayol, a teoria Z e os CCQ
(Circulos de Controle de Qualidade).
Aparecem as grandes questdes do
mundo do trabalho, como a fragmen-
tagdo de tarefas e uma visdo objetivante
do trabalho e da empresa. Em meio a
essas teorias, o autor procura colher
elementos de uma visiao personalista
do trabalho e da empresa.

O livro é muito abrangente: doutrinas,
histéria e teorias. Algumas vezes os ele-
mentos sdo postos de maneira justapos-
ta sem uma articulagio adequada entre
eles. Outras vezes entra em detalhes
irrelevantes. O tema, contudo, é de im-
portncia vital: a empresa. E nela que o
ser humano gasta a sua vida produtiva.
E nela que ele ocupa a maior parte do
seu dia. Do trabalho e da vida da em-
presa dependem a realizagio humana.
A sua importancia é muito mais do que
econdmica. “Quais sdo as teorias da
administragdo que humanizam a empre-
sa e o trabalho?” Essa é a pergunta do
autor, uma pretensio sumamente lou-

vavel. E a grande preocupagio do pen-
samento social cristdo.

Lufs Corréa Lima, S.].



GOMES, Roberto, Critica da Razdo Tupiniquim,
Col. Prazer em Conhecer, Sio Paulo, FTD,

1991, 120 p.

Critica da Razde Tupiniquim, escrito en-
tre 1974 e 1977 e agora reeditado pela
Col. Prazer em Conhecer é, segundo o
proprio autor, uma investida “contra a
hipocrisia intelectual, contra a falsa
cultura, contra a filosofia desfibrada e
mole que se pratica(va) no Brasil” (p.
117). A busca fundamental que perpas-
sa cada pagina desta obra é a de lan-
gar o que seriam os fundamentos de
um pensar eminentemente brasileiro,
tupiniquim. O titulo e o transcurso de
todo o livro nos parecem reenviar a
um outro tempo, ¢ da afirmagio de
nossa brasilidade, de nossas raizes
culturais proprias, enfim, a grande re-
volugdo representada pela Semana de
Arte Moderna de 1922 e aos expoentes
dai derivados, sobretudo na literatura
e nas artes plasticas. Como a filosofia
ainda ndo foi contaminada por tal
evento e continua ancorada em seu
sono dependente e dogmitico, o autor
parece querer fazé-la despertar e assu-
mir o papel que lhe cabe, ou seja, ser
a auto-revelagdo de um espirito, ou
Razdo, eminentemente tupiniquim. O
livro é composto de 11 capitulos que
530 uma espécie de itinerdrio e mani-
festo para o filosofar no Brasil. No
cap.1, Um titulo, o autor tenta justificar
os termos empregados no titulo da
obra e a intengdo da mesma, advertin-
do que a “questdo de um pensamento
brasileiro devera brotar de uma reali-
dade brasileira” (p. 8). Seu intento nao
é a invengao de uma Razio Tupi-
niquim, mas o langamento de um pro-
jeto: “pensar o que se &, como se " {p.
8). O cap. 2, A sério: a seriedade, faz a
distingdo entre os termos “pensar a
sério” e “pensar sério”. No “a sério”,
“revigoro ¢ mundo com uma quanti-
dade imensa de significagdes”, enquan-
to no “sério”, “reduzo-me a obieto
morto, caricato, de existir centrado no
externo” (p. 11). Daf que o “sério” se

pode a servigo de uma mdscara social,
enquanto o “a sério” estd a servigo da
criatividade, do voltar as energias para
o sentido da realizagao das coisas. O
autor propde o abandono do “sério”,
importado, ndo componente de nosso
ser e agir e a assungdo do “a sério”,
aquilo que € nossa componente exis-
tencial mais genuina e que nos levara
a elaboragio de uma Razao filosofica
propria. Faz parte deste processo o
desmascaramento de certos mitos ar-
raigados na nossa cultura e intelectua-
lidade, tais como: o “jeito brasileiro”,
“revolugdes sem sangue”, “mito da
conciliagdo”, etc. No cap. 3, Uma razdo
gue se expressa, o autor nos diz que a
forma de expressdo de uma Razdo é a
filosofia. Dai que, para que uma filo-
sofia brasileira tenha condigbes de ori-
ginalidade e existéncia, ela tenha de se
descobrir no Brasil. “Uma filosofia bra-
sileira precisaria ser o desnudamento
desta Razdo que viemos a ser” (p. 24).
Para tanto, urge inventar a “problema-
tica” brasileira, ndo copia-la de outros
lugares e tempos. O Cap. 4, Filosofia e
negacdo, mostra o que é intrinseco ao
filosofar, a negagdo. Dai que a missio
primeira da filosofia seja a destruicdo
do mundo e nio a mera assimilagio
do mesmo. E essa atitude negadora e
destruidora que o autor passa a exer-
cer nos proximos capitulos. No Cap. 5,
O mito da imparcialidade: o ecletismo, é
uma investida radical contra o
ecletismo. O “mito da imparcialidade”
¢ a recusa de estar no Brasil, o repetir
acriticamente o que vem de fora, so-
bretudo da Europa. Reconhecendo que
“somos um pafs jovem” e que temos
de empreender nosso caminho préprio,
o autor propde um “estar no Brasil”
para elaborar um caminho cujo ponto
de partida é a invengdo de nossa posi-
¢do, o assumir de nossa problematici-
dade. O Cap. 6, O mito da concérdia: 0
jeito, é também uma critica profunda
a0 “jeito brasileiro”, uma vez que o
mesmo “nos tem conduzido a um va-



zio existencial dos mais estéreis” (p. 44).
No Cap. 7, Originalidade e jeito,
aprofunda mais ainda a critica ao “jei-
to” e propoe a originalidade como meio
para o existir filoséfico no Brasil. No
Cap. 8, A filosofia entre nds, o autor,
partindo de alguns autores que anali-
sam a existéncia da filosofia no Brasil,
faz a distingdo entre a “filosofia entre-
-nés”, de carater assimilativo e in-
corporativo do que vem de fora, de
uma “filosofia nossa”, gestada aqui e
capaz de vOo e pensamento préprios.
O Cap. 9, A razdo ornamental, é uma
acirrada critica a nossa incapacidade de
pensar, que exige brilhar e se torna, por
isso mesmo, Razao Ornamental, que “se
refugia nos modismos, no tltimo grito
cultural, no leildao de idéias” (p. 81). No
cap. 10, A razdo afirmativa, temos o iti-
nerario do pensar brasileiro, seu dizer
sim, indiferenciado e dependente de
modelos estranhos ao pais. O maximo
desta razdo foi a assungio do positivis-
mo na Repiiblica, e que é a origem de
tantos males em nossa cultura e hist6-
ria. O cap. 11, Razdo dependente e nega-
¢do, é o coroamento de todo o processo
jé iniciado. E uma critica contundente
de nossa dependéncia e de suas origens.
O autor aprofunda o que ele chama
origem do filosofar, a negagao. “As
condigdes de possibilidade de um juizo
filosofico brasileiro se encontrariam na
missdo de demolir as condigdes subje-
tivas e objetivas da dependéncia, a
consciéncia critica voltada contra a
introjegdo do papel de ‘assimiladores’
que a condigdo de colonizados nos re-
servou” (pp. 108-109). Consciente de
que o auténtico pensamento ndo é ge-
rado pela certeza, mas pela divida, o
autor propde, a titulo de conclusio, que
sejamos o que somos, descobrindo-nos

no Brasil, sem um outro ao qual possa-
mos nos agarrar. Que o contato com
este outro, o universo euro-ocidental,
seja objeto, ndo de assimilagdao, mas de
antropofagia, sem culpa ou sentimento
de inferioridade. “S6 a soliddo gera
pensamento — s6 na tragédia nasce
filosofia. Mas que seja um pensamento
comprometido, a sério, fora de toda
Razdo Ornamental, essencialmente
negador” (p. 110). No final do livro ha
uma espécie de guia didatico para
aprofundamento dos temas, feito de
forma bastante criativa e levando em
consideragdo o ptblico a quem se diri-
ge a Colegdo, iniciantes nos estudos de
filosofia. No geral, esta obra, apesar dos
anos que distam de sua primeira edi-
Gdo, mantém sua atualidade e vigor.
Feita para “destruir” e “negar” a situa-
Gdo em que o autor percebe mergulha-
do nosso pensar, sobretudo o filos6fi-
co, é de muita lucidez e ajuda para
quem busca filosofar no Brasil. Indica
pistas interessantes, embora predomi-
ne a critica a quase tudo o que aqui se
produz em termos de Razdo filoséfica.
Talvez o buscar uma Razao Tupiniquim
ndo seja tdo simples. Sio muito perti-
nentes as criticas a assimilagdo pura e
simples do que é o constituido. Porém,
a antropofagia sugerida ndo se faz de
maneira tao fécil quanto poderia pare-
cer a primeira vista. Ndo somos nos os
inventores do filosofar. Estamos na es-
teira de uma tradigdo filoséfica que ha
de ser levada em conta em todo ato de
apreensao do real. Nega-la sim, mas
num movimento que a instale a servi-
o do mesmo real ao qual se quer refle-
tir tornando razao filoséfica.

Geraldo Luiz De Mori



