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Resumo: A dialética historica de pessoa e sociedade. A tuz da dialética ético-
-histdrica da comunicagio das consciéncias e do reconhecimento mutuo das
li-berdades, pela mediagio da cultura, o A. mostra como Henrique Vaz expli-
¢a ¢ interpreta a mensagem do Papa Jodo XXIII, fundamentando o processo de
personalizagio e socializagdo a partir da pulsio personalista crista, que articula
dinamicamente a pessoa humana (interioridade e dom) com o Bem Comum
da sociedade, de conteido histérico-social, mas de natureza moral.

Summary: The historical dialectic of person and society. In light of the ethical
historical dialectic of the communication of consciences and mutual recognition
of liberties, through the mediation of culture, the A. shows how Henrique
Vaz explains and interprets the message of Pope John XXIII, grounding the
process of personalization and socialization from the point of view of the
personalistic christian pulse wich dynamically articulates the human person
(interiority and gift) with the Commom Goed of society of a social-historical
content, but of a moral nature,

Introducdo '

*. Este texto corresponde ao
cap. lll da Segunda Parte da
tese de livre-docéncia inti-
tulada Etica ¢ Histéria , de-
fendida na Faculdade de
Filosofia e Ciéncias Huma-
nas da UFMG em 1965.

enrique Vaz, em “A Grande Mensagem Social de Jodo
XXIII" ao comentar o ensinamento social da Igreja, em
particular as enciclicas de Sua Santidade Jodao XXIII,
articulou uma relagdo dialética histdrica entre pessoa e sociedade
através da fun¢do mediadora do bem comum de contetdo histéri-
co, mas de natureza moral. Ele mostrou a exigéncia do reconheci-
mento das liberdades no bem comum dentro de uma perspectiva
personalista cristd que afirma a interioridade radical da conscién-



cia encarnada enquanto oposta a exterioridade do dado, trans-
cendéncia sobre o mundo da natureza e sobre as suas proprias
criagdes, abertura para o outro — constantes fundamentais de sua
reflexdo filosofica sobre a consciéncia encarnada presente no
mundo, mas irredutivel ao mundo, realidade intencional, expres-
siva e comunicativa, pessoa — imagem do Absoluto — dom de si.

Procuraremos compreender o seu pensamento na certeza de
que a redugdo de sua exposigdo sobre a “Grande Mensagem
Social de Jodao XXIII” na intengdo de sintese ndo traduzira ade-
quadamente a densidade de sua andlise, a forma de sua ex-
pressdo e a significacio profunda de sua concepgiao de cons-
ciéncia, da histéria, da pessoa, do bem comum, da sociedade,
do equacionamento entre personalizagdo e socializagdo a partir
do sujeito ético — pessoa humana — consciéncia encarnada —
abertura ao outro — dinamismo para o Absoluto.

1. O personalismo cristao

O estudo de Henrique Vaz nao pode ser perfeitamente compreen-
dido sem que se adquira uma visdo global de sua filosofia, de seus
artigos sobre o Cristianismo e Consciéncia Histérica, Consciéncia
e Histéria, Moral, Sociedade e Nagao, Filosofia e Marxismo, o De
Vera Religione: uma Filosofia Religiosa, o Itinerario da Ontologia
Classica, o Existencialismo e tantos outros. Entretanto, ele vale por
si mesmo e pode ser perfeitamente compreendido se nos colocar-
mos dentro de seu método de analise e de sua perspectiva funda-
mental.

Henrique Vaz quer compreender o sentido fecundo e a novidade
radical da mensagem de Jodo XXIII, dentro do ensinamento social
da Igreja e na perspectiva da imagem do mundo que se constituiu
a partir da descoberta moderna da subjetividade, da dissolugao da
imagem antiga do mundo de caréter cosmolégico e da edificagao
de uma nova atitude interpretativa do homem, do mundo e da
histéria que se traduziu na forma de expressdo de um universo
cientifico-tecnolégico. O seu estudo vale por si mesmo como uma
reflexdo sincera e auténtica sobre o pensamento de Sua Santidade
de saudosa memdéria, como um todo articulado de uma doutrina
realista e dindmica do bem comum de contetido histérico, mas de
natureza moral, como uma dialética histérica de pessoa e so-
ciedade.

Ora, 0 método capaz de nos conduzir a tal articulagdo essencial,
diz Henrique Vaz, “nao pode ser a redugao critica de uma ideolo-
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gia a sua intui¢io de base, — nem a busca de postulados implicitos
de um programa social”’, porque “o ensinamento de Joao XXIII
aplica-se a decifragdo das exigéncias auténticas de realizacao do
homem, colocado sob a norma do Cristo, nas condigdes histéricas
concretas da socializagio em marcha”. A intengao fundamental de
Sua Santidade exprime menos uma teorizagao do que ojulgamento
de uma situagdo: “Em que medida os tragos do homem revelados
no Cristo pessoa, ou seja, a um tempo, inviolavel interioridade e
dom total se reconhecem ou se desfiguram na hora em que se
adensam os complexos sociais de que o homem mesmo é o sujeito
e 0 objeto”?

Para Henrique Vaz, o método de andlise original e especifico da
doutrina social da Igreja é o caminho que descobre a norma no fato
e por ela o julga, uma vez que a existéncia do Cristo como norma
historicamente realizada nao é apenas o modelo, mas a presenca
imanente as imagens histéricas do homem e o critério ultimo da
sua auténtica humanidade. O que ele tenta explicitar no pensa-
mento de Joao XXIII é a razao pela qual Sua Santidade busca
estabelecer “os tragos que permitirdo na imagem do homem que
0 avango da socializacdo vai modelando, reconhecer a pessoa e
suas exigéncias, a sociedade como lugar de expansao, do reconhe-
cimento, do mituo dom das pessoas, segundo o imperativo
evangélico da salvagdo do homem como tinico necessario e do
amor como unica porque definitiva realidade”. Ora, este método
de andlise utilizado por Henrique Vaz permite constituir uma
antropologia crista do homem social e a elaboragao de um rico e
complexo capitulosobrea pessoa easociedade, 0 equacionamento
correto entre socializagio e personalizagao. Ele mostra como a
dialética histérica de pessoa e sociedade através da fungdao me-
diadora do bem comum de contetido historico, mas de natureza
moral, é que possibilita uma interpretagiao correta do tema da
prioridade ontolégica e final da pessoa sobre a sociedade. Enfim,
mostra como o critério da socializagao é a pesssoa, imagem do
Absoluto, radical transcendéncia sobre o mundo da natureza.

A intengdo de Henrique Vaz de modo algum consistiu em “desa-
creditar o tomismo, a fim de pregar uma variedade de imanentis-
mo dialético intimamente aparentado ao marxismo™”. A andlise
objetiva de seu artigo ndo leva a tal conclusdo sendo por quem
ainda ndo pensou e viveu em termos de existéncia concreta e de
reflexdo especulativa profunda os temas da transcendéncia radi-
cal da consciéncia sobre 0 mundo e do reconhecimento das liber-
dades no bem comum da sociedade de contetido histérico, mas de
natureza moral. Se Henrique Vaz se refere ao tomismo ¢ justa-
mente para mostrar que a originalidade da concepgao tomista de
pessoa em face da concepgao aristotélica, com sua dialética de



parte e de todo, pde em questio de certo modo uma visiao do
homem e do mundo, de natureza essencialmente cosmolégica, em
que o mundo surge como um cosmos divino perfeito e acabado,
habitado por um logos imanente no qual o homem como espelho
da ordem do mundo reflete suas conexdes naturais. Ele nao
pronuncia um juizo de valor sobre o tomismo e muito menos sobre
o pensamento de Santo Tomds, porque o pensamento de Santo
Tomas ndo se identifica pura e simplesmente com os diversos
tomismos®. “Quando a Igreja faz de Santo Tomis o seu Doutor
Comum e prescreve a fidelidade & sua doutrina e aos seus méto-
dos, ela ndo impde um qualquer tomismo — termo que ndo
aparece nos documentos oficiais”*.

Quando Vaz serefere incidentalmente ao tomismo e em particular

ao neotomismo, ele o faz também com relagio ao espiritualismo
cristdo e a filosofia da acdo de Blondel. Ele quer dizer que o
nectomismo como corrente de pensamento que se pode denomi-
nar tal, e ndo os principios e o método de Santo Tomads, vem
encontrando dificuldades reais para elaborar uma concepcao da
historia, dificuldades naturais e inevitaveis, uma vez que se trata
dedistinguire destacaras intui¢des fundamentais de Santo Tomas
e sobretudo a sua metafisica do ato de existir da imagem medieval
do mundo, decididamente ultrapassada (o universo estatico e
hierarquizadode que fala em “Cristianismo e Consciéncia Histori-
ca”). Ora, esta imagem antiga do mundo ja caduca a partir da
descoberta moderna da subjetividade entende-se na ordem da
representagio, pois se trata de uma imagem do mundo e das
concepgdes que nela se apdiam e nao na ordem ontolégica onde a
transcendéncia absoluta de Deus é independente das imagens do
mundo. Se ele formulou a dificuldade que enfrentam os pensa-
dores neotomistas em integrar o dado da criatividade histérica —
dado fundamental da consciéncia historica moderna — em sua
estrutura sistemadtica, por outro lado a sinceridade radical desta
formulagido se comprova pelo esforco sempre constante de Hen-
rique Vaz em elaborar uma concepgio da historia-realidade como
comunicagdo das consciéncias, como relagio intersubjetiva, a
partir do sujeito da categoria dos eventos, o sujeito do existir
temporal do homem. Integrando o dinamismo intelectual do
negtomismo de Maréchal e De Finance, ele tentou articular uma
dialética da histéria através da palavra, do trabalho e da presenga
dentro de sua linha fundamental do ato de existir e da liberdade
como a mais radical manifestagio do espirito e do espirito como
abertura para o outro, indeterminacio ativa e positiva para o
absoluto do Ser, presente de algum modo em toda experiéncia
humana dando-lhe a sua significagao e consisténcia. Neotomista
da corrente franco-belga, ele se autocriticou e, tomando conscién-
ciadesi, integrou os valores positivos da reflexao original de Santo
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Tomas dialogando numa existéncia auténtica com os pensadores
modernos. Seriedade de um filésofo que nao passa pelas dificul-
dades de um modo ingénuo ou absolutista, mas que, sem negar a
interioridade da consciéncia, da pessoa-liberdade, niicleo on-
tolégico fundamental, néo se satisfaz com a distingdo de indi-
viduo-pessoa, mas articula a pessoa humana como imagem de
Deus na dialética vivente de ser e comunicagao, de consciéncia e
dom de si. Personalista cristao superando as limitagdes naturais
do neotomismo preso ainda aos esquemas da visdo grega do
mundo e do homem, encarnacionista sem negar a transcendéncia
e interioridade da consciéncia humana aberta ao absoluto me-
diante a historia, ele se esforga continuamente por superar o
quadrodo universoestatico e fechado de tipo cosmolégico median-
te a visdo biblico-crista de carater antropolégico e existencial,
integrando coerentemente, sem ecletismos e concepgdes faceis, as
formas sucessivas da consciéncia histérica moderna, as perspec-
tivas positivas da descoberta da subjetividade, como matriz dos
projetos histdricos que ddo a direcéo e o ritmo da historia humana
que ¢é realidade em devir, tempo do homem e ndo tempo do
mundo, processo ordenado a um fim que assume o0 processo
cdésmico na significagdo de valor para o homem-pessoa — imagem
de Deus dom de si. Henrique Vaz se confessa tomista por con-
vicgdo e obrigagao®. Mas, tomista dentro de uma corrente de
pensamento para a qual Santo Tomds ndo é uma muralha, mas um
farol. Tomista dentro de uma linha de forca viva, generosa, aberta
e comunicativa como Maréchal, De Finance, André Marc, Sertil-
langes, Chenu, Karl Rahner, Lotz, Copleston, Maritain e tantos
outros mestres eminentes. Tomismo que se alimenta de uma
fidelidade criadora ao espirito de Santo Tomas e de um dom de si
na pesquisa sempre aberta ao outro, no reconhecimento das
consciéncias filosdficas, no confronto sério com outras correntes
de pensamento, tais como o hegelianismo e o marxismo, o histori-
cismo e o idealismo, a fenomenologia e o existencialismo, as
filosofias cientificas e o espiritualismo cristdo na linha da inte-
rioridade agostiniana.

Mas voltemos ao artigo A Grande Mensagem Social de 5. S. Jodo
XXIII". No inicio, justamente para mostrar que o ensinamento
social da Igreja ndo é uma ideologia, uma teorizacao ou justifi-
cagao racional de interesses de um movimento social ou de um
grupo humano, “um esforco de racionalizagdo de vivéncias e dos
interesses de um grupo, de uma classe, de um movimento histéri-
co”, Henrique Vaz afirma que o ensinamento social da Igreja
transcende as perspectivas ideoldgicas de dominagao, de luta ou
de concessdo, porque afirma a dignidade da pessoa humana, de
sua existéncia concreta que ndo se esgota em qualquer idéia do
homem e que nao pode ser assumida em dimensoes de particulari-



zacao ou relativizagao. Ele tenta mostrar como a compreensio do
ensinamento social da Igreja deve avangar necessariamente até a
realidade a um tempo existencial e normativa do mistério do
homem revelado no Cristo: sua dimenséo de interioridade como
imagem de Deus, como pessoa; sua dimensdo de dom, dgape,
amor e apelo a comunhdo e sociedade com o outro que é também
imagem do Pai que é o irmao. Com efeito, a ideologia como fato
social nio obedece ao critério do verdadeiro, mas ao critério do
util, do conveniente, porque ela é uma racionalizagio de interes-
ses. Para Marx, para o qual a sociedade cria 0 homem, a dimensédo
ideolégica esgotava o contetido de valor das produgdes do espiri-
to: religido, filosofia, direito, moral, arte, etc. Ora, o que o Pe. Vaz
procura mostrar no ensinamento social da Igreja é justamente que,
embora o fendmeno social da racionalizacdo dos interesses dos
grupos sociais que € precisamente o fenémeno da ideologia (fend-
meno constativel empiricamente e interpretado diversamente
por exemplo, em Marx, Scheler ou Mannheim) possa refratar
segundo o dngulo da ideologia “todas as obras do homem e todas as
suas criagdes”*, “o homem mesmo, sujeito tltimo da historia e foco
primeiro de toda angulacio ideolégica possivel, nao pode ser relati-
vizado definitivamente em termos ideolégicos”, “porque ha nele
uma dimensio especifica— suadimensaode interioridadeedom, de
pessoa que transcende o util para elevar-se ao verdadeiro™.

Ora, eis ai uma exata oposigio a posicdo de Marx e ao marxismo,
para o qual todas as obras do homem sdo essencialmente ideologi-
cas, superestruturas culturais, fruto necessario e universal da
infraestrutura socioeconémica. O plano epistemolégico em que se
situa a ideologia (o plano da racionalizagio dos interesses) é
diferente do plano da Fé — em que se situa a doutrina verdadeira®.
“S6 0 homem mesmo que enquanto pessca é um absoluto — pois
se abre ao absoluto que é Deus — nao pode ser relativizado
definitivamente em termos ideolégicos”. “Exercendo na sua exis-
téncia concreta a critica das ideologias — critica que pode ter a
forma de uma doutrina plenamente elaborada ou de um simples
ato de amor ao préximo — ele as transcende””. Por isso, o ensi-
namento social da Igreja, que ndo é nemideologia, nem programa,
“exprime menos uma teorizagdo do que o julgamento de uma
situagao”. A Igreja ndo é um grupo que defende seus interesses, na
sua fun¢do docente ela € guardia e intérprete da Palavra de Deus,
testemunha de Deus. E o ensinamento da Igreja, em particularode
Jodo XXIII “aplica-se & decifragdo das exigéncias auténticas de
realizacio do homem, colocado sob a norma de Cristo, nas con-
dicoes histdricas concretas da socializagao em marcha”.

Quando Henrique Vaz se refere a socializagdo em marcha, o termo
é tomado no sentido de fendmeno histdrico e ndo de ideologia.
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7. AFM, 645.

B. AFM, 6d6.

9. AFM, 646.



Com efeito, ao se referir a socializagao, observa que na crise do
individualismo, a multiplicagao acelerada das relagoes sociais, “o
movimento de socializagdo” é interpretado em vigorosas formas
ideolégicas desde as suas primeiras manifestagoes (sdo as ideolo-
gias socialistas do século XIX europeu) e é concretizado sob sua
inspiragao em realizagoes histéricas de dimensdes gigantescas (o
totalitarismo comunista do nosso século parecia constituir-se na
ameaca maior e no risco definitivo do individuo). Ora, Pe. Vaz
mostra que o ensinamento social da Igreja evolui ndo sé no sentido
da tomada de consciéncia da socializagao irreversivel como vaga
de fundo da histéria moderna, mas também no sentido de que a
inevitdvel superagao histérica do individualismo ndo venha a
desembocar em formas de coletivismo que trituram e anulam a
dignidade da pessoa humana, da pessoa que encontra no Cristo a
revelagdo do seu verdadeiro ser. O ensinamento social da Igreja
que se constituiu ao tempo de Ledo XIII no clima do individualis-
mo liberal, caminha no sentido de mostrar que a inevitavel supe-
ragao historica desse individualismo pela emergéncia do fendme-
no da socializagdo ndo tende deterministicamente para o coleti-
vismo. O fendmeno da socializagdo é independente das suas
ideologizagoes nas sociedades capitalistas do Ocidente como o é
por forca nos Estados socialistas. A socializagao como aceleragao
ou multiplicagao acelerada das relagdes sociais esta postulando
formas novas de organizagao social mais democraticas e justas.
Ora, o que a Igreja afirma de modo categoérico € que as organiza-
¢Oes sociais ndo podem deixar de considerar em suas estruturas a
dignidade da pessoa humana como centro e razao de ser de toda
socializagdo numa perspectiva de solidariedade fraternal — men-
sagem de fundo do Cristianismo. Por isso, cremos que o Sr. Lage
ndo interpretou com fidelidade o pensamento de Henrique Vaz a
respeito do processo de socializagdo como vaga de fundo da
histéria moderna e das dificuldades que o neotomismo enfrenta
para assimilar de modo organico e vital o dado histérico da
criatividade humana. Mas voltemos a anélise metédica do artigo
em questao. '

2. O ensinamento social da Igreja e a
critica das ideologias

A primeira parte apresenta-se como uma introdugao histérica ao
pensamento de Jodo XXIII. O autor retoma e prolonga as suas
reflexdes sobre os elementos estruturais da antropologia classica
e da antropologia moderna, visualizados em seu artigo “Cristia-
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nismo e Consciéncia Histdrica”. Parte da afirmagio de que toda
filosofia social repousa sobre uma concepgac do homem. Com
efeito, a sociedade surge ou como a expanséao e realizagao do
individuo, criagdo eafrontamentodas liberdades em que o homem
como pessoa-consciéncia é o sujeito do fato social ou como uma
pressaoeestruturagdodoindividuo, cadeia dedeterminismos que
pesa sobre as opgoes livres e na qual o homem aparece como coisa
que reflete ou traduz a necessidade impessoal das leis naturais a
cuja imposigao devera submeter-se. Ora, é em torno do homem
quese trava a luta das ideologias que como fatos sociais “exprimem
o esforco de racionalizagdo das vivéncias e dos interesses de um
grupo, de uma classe, de um movimento histérico e formulam em
termos de possivel rigor radical seus principios e seus objetivos”.
Pois bem, o critério imanente as ideologias que as julga transcen-
dendo seus condicionamentos € a sua concepcao do homem. Se a
ideologia formula sua concepgao do homem, ¢ a existéncia concre-
ta do homem — sua condigao historica e suas exigéncias de
realizagdo — que julga a concepgao ideoldgica. Assim, conclui o
autor: “Em toda ideologia ha um critério imanente de valor que é
o valor mesmo existencial e nio apenas tedrico dos seus funda-
mentos antropolégicos. E o valor da ideologia é o valor dos seus
fundamentos antropolégicos, de sua concepcio do homem”. “A
doutrina é a projecao ideolégica com que um movimento historico
se justifica em razdo: na doutrina esti presente uma idéia do
homem. Mas, 0 movimento é vivido por homens concretos: nele
estdo presentes — e atuantes — as exigéncias do humano”.

Henrique Vaz quer assim demonstrar que uma concepg¢ao do
homem esta sempre na base de uma filosofia sccial. Ora, hd uma
distingdo fundamental a se fazer entre uma concep¢do do homem
e a propria existéncia concreta do homem como ser historico. Se a
concepgaodo homem julga de umaideologia, o homem mesmo na
sua existéncia concreta transcende as ideologias e suas diversas
concepgdes ou idéias de homem. E por isso, vai mostrar que o
ensinamento social da Igreja transcende as ideologias, porque
afirma a dignidade existencial histérica da pessoa humana.

Em seguida o autor mostra como o ensinamento social da Igreja,
atento em permanecer na linha das exigéncias do homem real,
manifesta uma atitude critica em face da rigidez das ideologias.
Ele é uma atitude critica radical no plano da antropologia pela
afirmacao de um personalismo rigoroso que traz consigo a
reivindicagdo de um universalismo de igual vigor. Existem varie-
dades infinitas de situacGes historicas onde auténticas neces-
sidades humanas se fazem sentir, mas a palavra definitiva é dada
ao homem historico, que julga suas proprias ideologias. O ensina-
mento social da Igreja pode refratar-se em formulagdes ideolégi-
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cas, porque € doutrina que se propde a pronunciar-se sobre
conjunturas histéricas concretas, sobre as forcas e osinteresses que
nelas agem, mas ela afirma de modo radical a primazia do homem
real sobre as idéias do homem. Ora, a afirmagao radicai do
primado do homem real € a propria primazia dos movimentos
histéricos sobre qualquer teorizagio ideoldgica, uma vez que tais
movimentos sao por ele suscitados. “A antropologia crista sobre
a qual se funda o ensinamento social da Igreja nao se apresenta
como elaboracio de uma idéia do homem, mas comodecifragioda
sua existéncia historica”. Ora, as dimensdes desta existéncia se
revelam a partir do Fato histérico do Cristo que se impde como
norma e paradigma do ser histérico do homem: arevelagio de um
mistério de absoluta interioridade e de absoluto dom de si. Este
mistério ilumina o mistério do homem que é o ator e o fim da
historia, porque é nesta adequagao do Fato e da Norma em Cristo
que a visdo crista faz repousar sua compreensdo do homem. Por
isso a compreensédo do ensinamento social da visdo crista tem por
objeto as situagdes concretas do homem historico e néo se esgota
na andlise especifica destas situacdes dentro da ética de um
programa social nem na referéncia a elaboragao tedrica de princi-
pios e conclusdes do direito natural. “Ela avanga até a realidade a
um tempo existencial e normativa do mistériodo homemrevelado
no Cristo: sua dimensdo de interioridade como imagem de Deus,
pessoa; e sua dimensdo de dom, como agidpe, amor e apelo a co-
munhao e a sociedade com o outro que ¢ imagem do Pai que é 0
irmao”.

Em seguida o Pe. Vaz articula a antropologia cristi como desdo-
bramento da dialética existencial de consciéncia e amor, de pessoa
e sociedade. O cristianismo como fato histérico é um fato cultural
dentro dos mundos de cultura que evoluem e se sucedem. Entre-
tanto o que é decisivo como critica crista da relatividade cultural
¢ a presenga normativa da exigéncia de absoluta interioridade e
absoluta comunicagio. “A inteligibilidade mais profunda da
Historia se revela na afirmagao dialeticamente complementar do
homem como sujeito-pessoa e da sociedade como movimento em
que as iniciativas e as liberdades se afrontam, se reconhecem e
convergem”. Vemos aqui a linha de forca da reflexdo de Henrique
Vaz, que surgiu como a matriz de sua reflexao no artigo “Moral,
Sociedade e Nagao”: a sociedade como expansdo da pessoa e de
suas exigéncias radicais, a necessidade do reconhecimento das
liberdades no bem comum como norma fundamental da morali-
dade, forma mais expressiva da sociabilidade humana. Assim, a
génese dialética ou explicagdo filoséfica do fato social humano
apresentada no artigo acima referido est4 presente e imanente no
artigo “A Grande Mensagem Social de Joao XXIII”, prolongando-
-se nas sua implicagdes e conseqiiéncias. . -



Para Henrique Vaz, “a novidade das enciclicas sociais de Jodo XIII
resulta de uma nitida explicitagdo das exigéncias do personalismo
cristdo nos tragos de uma nova imagem do homem que se vem
formulando no seio da civilizagdo do trabalho caracteristica da
novaidade moderna”. Aqui vamos encontrar de novo a coeréncia
e unidade do pensamento que se explicita e se afirma. Em “Cons-
ciéncia Histérica e Cristianismo”, o autor, numa perspectiva
antropoldgico-cultural, tentou mostrar a formagio da consciéncia
histérica moderna, seus tragos caracteristicos, o seu dinamismo
atual, a sua evolugao que surgiu a partir da descoberta moderna
da subjetividade com a dissolugio da imagem do mundo cldssica
e com a edificagdo de uma nova imagem do mundo, de uma
atitude interpretativa do homem numa visao cientifico-técnica,
em que o homem surge como transcendéncia ativa sobre o mundo
das conexdes naturais, como criador do universo das leis cientifi-
cas e como o demiurgo da transformagdo da natureza pela técnica.
Ele reafirma as suas analises e as prolonga no sentido de estabele-
cer as diferengas de concepgdes do homem elaboradas pela civili-
zagdo ocidental nos planos cultural, sociolégico, econdémico e
politico. Para o homem classico, temos o homem como espelho da
ordem do mundo, a hierarquia das classes, a corporagio artesanal
e o homem na cidade; para 0 homem moderno, temos o homem
como descobridor dos caminhos do mundo, o conflito das classes,
a expansdo industrial e o individuo na nagio; para o homem
contemporaneo planetario, na ordem nio mais classica nem indi-
vidualista, mas na ordem da convergéncia das liberdades, temos
0 homem como transformador das estruturas do mundo, a orga-
nizagdo dos quadros técnicos e profissionais, a produgdo planifi-
cada e o problema das massas no Estado.

Ele mostra como os ciclos histéricos caracterizam-se por essas
imagens do homem que se projetam nas criagdes culturais e
alimentam justificativas ideologicas. “A ordem cléssica e o indi-
vidualismo moderno chocam-se antes de se comporem numa
ordem que resulta das liberdades convergentes: ordem qualitati-
vamente nova exigida como desenlace histérico para a solugio
dos problemas de contetido nove que marcam o fim da idade do
individualismo”. Assim, julga o Pe. Vaz que “o personalismo
cristdo vai trazer ao homem da civilizagio planetaria o sentido do
realismo existencial com que alimentou a evolugdo das con-
cepgdes do homem ao longo da histéria ocidental”. Ora este
realismo existencial fara com que “a pessoa e a sociedade antes de
se fundirem ou se oporem na formulagio ideoldgica afirmem-se
em esferas de direitos imprescritiveis da sua mesma natureza
histérica”. Esferas estas que exprimem a possibilidade 1iltima do
existir histérico do homem. Prosseguindo em sua andlise, o autor
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define a origem histérica da nogao de pessoa que nao foi elaborada
no contexto de uma reflexao filoséfica ou moral, mas que surgiu
com a compreensao teolégica da revelagao trinitaria de Deus e do
mistério da encarnagao. “A pessoa é afirmada no Absoluto Divino
como sujeito absoluto e absoluta comunicagdo. E como tal se faz
presente na historia pela encarnagao do logos”. E mostra como “a
descoberta do homem como pessoa se faz nao por dedugio
abstrata, mas pela afirmagao de sua existéncia historica sob a
norma do Logos, ou seja, do Absoluto Divino revelado na histéria
como Dom que é o constitutivo intimo da Pessoa”. Aqui encon-
tramos no Pe. Vaz a defini¢do do constitutivo da pessoa: pessoa é
essencialmente dom de si como sujeito absoluto.

Mostrando a evolugdo e a compreensao do mistério da encarnagio
e da significagdo da pessoa, Pe. Vaz descobre e explicita a pulsao
personalista no desenvolvimento desta experiéncia histérica no
seio da vida da Igreja, afirmando que a pessoa humana somente
passa a ter sentido apés as definigdes conciliares (Nicéia, Efeso
e Calceddnia), enquanto o homem como pessoa é imagem de
Deus e atestagao das Pessoas Divinas, sujeito na sua invioldvel
interioridade e dom na sua vocagdo ao amor universal. Analisa
a formulagao da pessoa em Santo Tomas e os limites historicos
desta formulagao, uma vez que Santo Tomas em sua antropologia
é aristotélico pela sua proveniéncia filosofica e pela sua expressao
conceitual, mas a antropologia tomista supera de algum modo a
visdo aristotélica do homem, em razao da pulsdo personalista,
afirmando que a pessoa, apesar de individuo, parte numa hierar-
quia de totalidades, é o que ha de absolutamente perfeito na
natureza, ou seja, o sujeito da natureza racional, transcendendo
por isso mesmo os limites das totalidades naturais que o en-
volvem. Mas o que aparece incontestdvel é que a antropologia de
Santo Tomas pela revelagao crista da pessoa “leva a uma inversiao
das perspectivas proprias do naturalismo aristotélico e da sua
dialética da parte e do Todo num Universo hierarquizado e
estatico”. Porque o homem para Santo Tomas € “como pessoa um
Todo dinamico do qual irradiam o sentido e valor definitivo das
totalidades naturais em que se situa: do mundo e da sociedade”.
“Easociedade que do ponto de vista do individuo é o resultado da
integragdo de partes complementares ou concorrentes, torna-se
desde o angulo personalista, a comunhdo na qual se deve encon-
trar a generosidade dos todos abertos que sdo as pessoas”.

Ora, na antropologia moderna como critica daimagem classicado
homem exercida no contexto de condigdes histéricas novas e do
afrontamento de novos problemas, “o mundo revela-se como um
desafio, uma ameaga e um risco, o individuo é chamado a assumir
aresponsabilidade desterisco e seafirmar na aventuradaabertura




ebuscar ai paradoxalmente a seguranga que uma qualquer ordem
exterior deixa de lhe oferecer”. Ora, a expressio econdmica, social
e politica da autonomia interior do seu eu “sé serd conquistada em
dura luta que traga o roteiro das primeiras revolugbes modernas”
que conduz a consagragio de direitos e normas abstratas, reco-
brindo a profunda divisdo em que a sociedade, cindida em classes,
vé a ruptura dos antigos vinculos substituir-se pela coalizio dos
interesses no combate ao individuo pelo que se chamara o seu
sucesso. - - : -

Os direitos do homem como direitos do bem-sucedido burgués
nao se referem ao todo social como ao seu meio natural, o lugar de
sua seguranga e da sua realiza¢do, mas a si mesmo. E referem-se
ao Estado guardido de cada um contra a agressao potencial de
todos, que ndo ¢ a ordem medieval do bem comum, mas a
encarnagio de umn Poder Neutro e que se pretende imparcial. E o
individuo terminara por ter de defender-se contra este Estado
multiplicando as formas dos seus direitos privados e sofrendo o
desencanto de um poder politico que agora o oprime. Ora, a
inspiragdo crista influiu poderosamente na conquista e elaboracao
modernas dos direitos do homem — na idéia mesma do homem
moderno, através de uma pulsao personalista, uma nova forma de
existéncia histérica. “Mas um organico e profundo esforgo para
repensar a antropologia cristd no contexto das novas situagdes
histéricase danovaimagem dohomem, nio comeqca a se manifestar
sendo nos fins do século XIX e s6 se afirmaré decididamente nos
primeiros anos do nosso século”.

“A pulsdo personalista vai fazer-se presente num terreno de
conflito onde a situagdo do cristdo no mundo o obriga a exprimir
suas exigéncias: no terreno da questdo social”.”O ensinamento
social da Igreja se nos mostra como o concreto desdobramento das
exigéncias e virtualidades da pessoa tal como a reflexdo teolégica
a definird a partir dos dados da Revelagao no seu paradoxo
existencial de interioridade e dom, Consciéncia e Amor”. E entdo
a visdo da pessoa e da sociedade aprofunda-se mais por impera-
tivo da experiéncia social e politica dos cristdos do que por virtude
de especulagio de escola. O ensinamento social da Igreja evolui
nao sé no sentido da tomada de consciéncia da socializagio, mas
de modo a encontrar no aprofundamento da sua fidelidade ao
mistério existencial da pessoa, imagem de Deus, a garantia e a
justificagdo de uma auténtica perspectiva humana e cristad “a ser
descoberta no advento da idade do social — a exigéncia de
fidelidade a revelagao do verdadeiro ser do homem no Cristo e 0s
problemas historicos concretos levantados pelo ritmo acelerado
da socializagao”.
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3. A puls@o personalista e a articulacdo da
relacdo histérica pessoa-sociedade -

Analisando o contexto histérico do ensinamento social da Igreja,
as diversas imagens do mundo que se desenham ao longo da
historia da civilizagdo ocidental, Henrique Vaz passa a estudar e
definir a mensagem de Jodo XXHI através de um método especifi-
co e original que se manifesta como o caminho que descobre a
norma do fato e por ela o julga. Ora, tal método, que nio é a
redugdo critica de uma ideologia & sua intui¢do de base nem a
busca de postulados implicitos de um programa social, conduzira
oPe. Vaz em sua analise “a resultados importantes na constituicio
de uma antropologia cristd do homem social e a elaboragdo de um
rico e complexo capitulo sobre a pessoa e a sociedade” no qual se
afirmara a dialética histérica de pessoa e sociedade mediante a
nogdo de bem comum de contetido historico, mas de natureza
moral. :

Jodo XXIII toma consciéncia da significagdo do fendmeno da
socializagdo como fendmeno histdérico da multiplicagdo acelerada
das relacées sociais. Ora, 0s escritos de Ledo XIII e Pio XII afirmam
a dignidade absoluta da pessoa humana como transcendéncia
radical sobre o dado—sobre o mundo da natureza exterior e sobre
as obras mesmas do homem —, porque enraizada na imagem do
Absoluto—de Deus — que o homem como consciéncia ou espirito
traz impressa no seu ser mais profundo. Ora, tal dignidade da
pessoa humana que funda os seus mais fundamentais e impres-
critiveis direitos ndo é deduzida da relagio do homem com a
natureza ou a histéria, ainda que seja a relagio ativa de transfor-
mador ou ator, justamente porque enraizada na imagem do Ab-
soluto. E tais direitos fundados sobre a dignidade da pessoa
humana ndo se “formulam como o muro que o individuo eleva
para se defender no bellum omnium contra omnes, mas sdo o
principio mesmo de personalizagio da vida social ou da sua forma
propriamente humana”.

Aintencdode Jodo XXIII visa julgar uma situagio concreta a partir
da existéncia do Cristo, universal concreto normativo da histéria
humana, norma historicamente realizada, a presenca imanente as
margens histéricas do homem, critério iltimo da sua auténtica
humanidade. Se Cristo é o universal concreto normativo “em que
medida os tragos do homem revelados no Cristo, pessoa, ou seja,
a um tempo inviolavel interioridade e dom total, se reconhecem
ou se desfiguram na hora que se adensam os complexos sociais de
que o homem mesmo é o sujeito e o objeto”? Se Cristo é a presenga
imanente as imagens histéricas do homem, quais os “tragos que
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permitirdo, na imagem do homem que o avango da socializagdo
vai modelando, reconhecer a pessoa e suas exigéncias, a sociedade
como lugar da expansdo do reconhecimento, o miituo dom das
pessoas segundo o imperativo evangélico da salvagdo do homem
como tinico necessario e do amor como tinica porque definitiva
realidade”?

Assim ha um pressuposto fundamental no ensinamento social da
Igreja: a sociedade deve surgir como a expansao e a realizagao do
individuo, como criagdo e afrontamento das liberdades e nao
como pressao e estruturagio do individuo, cadeia de determinis-
mos que pairam sobre as opgoes livres. Porque o homem como
sujeito do fato social é pessoa, e ndo coisa, sujeito e ndo objeto,
absoluto que dé consisténcia a relatividade histérica, imagem do
Absoluto aberta ao Absoluto. Ora, “se a pessoa é o absoluto que da
consisténcia a relatividade historica, a sociedade ndo é a ameaca
de alienacdo e perda que pesa sobre a pessoa”, mas na sua
significacdo autenticamente humana, a sociedade é a expansao da
pessoa: € a tinica mediagao historicamente possivel das pessoas
entre si. “Mediagao da sua comunicagao e, portanto, estrutura
mesma de seu ser historico”. Nada mais justo do que relembrar o
artigo “Moral, Sociedade e Nagdo”, no qual Henrique Vaz, ao
mostrar que a pessoa € por esséncia social, que o homem ¢ ser
social porque é ser moral, afirma a moralidade como a expressao
mais profunda da socialidade e estabelece a exigéncia da persona-
lizacdo nas relagdes sociais. A sociedade somente serd aameaga de
alienagao ou perda da pessoa “na medida em que as relagoes
sociais se despersonalizam e se submetem ao processo desumano
decoisificagdo. Se os direitos garantem a pessoa, a garantem como
a condigdo para o seu dom, o apelo para a solidariedade”.

Ora, a partir desta afirmacdo fundamental da pessoa como ser
social, como centro irradiante da vida social, como razao de ser da
sociabilidade e, por outro lado, da sociedade como comunidade
de pessoas, como comunhao pessoal, como relagao de conscién-
cias-liberdades, “a anélise da situagio do homem, na hora da
transicdo histérica das reivindicagoes individualistas para a cons-
trugao das formas mais poderosas e complexas de organizagao
social é feita pelos predecessores de Joao XXIII no sentido de
colocar cada um dos pressupostos e cada um dos aspectos da
realidade socioecondmica em evolugio, sob a luz e o julgamento
deste personalismo rigoroso”.

Se a crise individualista motivada pelo interesse e pelo lucro
presidindo a vida econdmica implicou a coisificagdo da relagao de
trabalho (direito primdrio da pessoa), nada mais justo que Jodo
XXIII coloque o trabalho como expressdo direta da pessoa, uma

474



vez que “a iniciativa pessoal estd presente desde a primeira e mais
fundamental relagio do homem com a natureza, o trabalho. O
trabalho nao é simples forca de produgao. E a afirmagio da pessoa
em face da natureza. E mediagdo das pessoas entre si. Daqui os
direitos e deveres que implica, daqui sua natureza social”.

A dialética da palavra e do trabalho que articula toda a histéria
humana, dialética fundamental da Histéria para o Pe. Vaz, encon-
tra no pensamento de Jodo XXIII ndo sé uma justificagdo, mas uma
comprovagao de seu pensamento. Porque o trabalho nao é so-
mente praxis (transformagao da natureza), mas transformagao e
palavra, mensagem dirigida ao outro, significagdo, intengao-ex-
pressdo-comunicagao, consciéncia. Ele ndo é umtituloa ser reivin-
dicado pelo trabalhador ou a ser comprado pelo capitalista, mas
uma dignidade e um livre servio, a face social da pessoa, dom de
si. E como tal, é um trago fundamental e caracteristico da pessoa,
aquele “pelo qual ela se afirma como transcendente a natureza no
ato mesmo de transforma-la e tece no processo desta transfor-
macao relagdes sociais, isto é, pessoais, com as outras pessoas”.

Em seguida o autor mostra como “a marca personalista se im-
prime nas estruturas e institui¢es que sdo criacdo da pessoa no
movimento da sua realizagao como ser social”. E aqui que surge o
principio de subsidiariedade e o problema do Estado. Henrique
Vaz esta comentando o desenvolvimento da doutrina social da
Igreja tal como o expoe a la. parte da “Mater et Magistra”. Com
Ledo XIII e Pio XI, ele sublinha que em face do Estado (pretensa-
mente) neutro da concepgao liberal, do Estado guardido, o indi-
viduo s6 tem o recurso de refugiar-se na esfera dos seus interesses;
e esses interesses s6 podem cindir-se, entdo, no sentido de uma
discriminagdo andrquica. Quando Henrique Vaz fala dos interes-
ses privados andrquicos ele esta evocando a experiéncia historica
da idade liberal julgada e condenada por Leao XIII na “Rerum
Novarum” e por Pio XI na “Quadragesimo Anno”. Ele ndo afirma
em parte alguma que os interesses privados sao necessariamente
andrquicos. Eles o serdo na medida em que, abandonados a si
mesmos, fizerem da vida social o campo da sua luta e inclusive do
Estado mesmo um instrumento a seu servio. Mas o personalismo
da doutrina social da Igreja quer justamente que o Estado tenha no
bem comum sua razdo de ser. Entdo os interesses privados se
integrarao harmoniosamente no interesse comum. Esse interesse
comum € postulado pela propria expansdo social da pessoa. Nao
se identifica imediatamente com o Estado. O Estado do bem
comum ¢é sua garantia; mas ndo é sua substancia nem seu fim.
Afirma o Pe. Vaz: “O movimento de expansdo da pessoa que € o
movimento constitutivo da sociedade se processa em planos
ascendentes e sempre mais amplos de obras e instituigdes e deve
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refluir normalmente para a pessoa como a expressao das suas
exigéncias e como o exercicio concreto dos seus direitos”. E eis a
conclusdo das suas reflexdes sobre o Estado: “... o Estado é tanto
menos um simples poder a servigo dos interesses privados (e ele
se torna tal, acrescenta o Pe. Vaz, tanto no liberalismo como no
totalitarismo) quanto a expressao a mais ampla e eficaz do bem
comum e da sua forga personalizante, a ele cabera normalmente
num plano onde ndo alcanga a eficicia dos individuos e das
comunidades intermedidrias, uma necessdria funcao de planifi-
cagdo, de decisdo, de orientagio global que permitira as pessoas e
aos grupos — sem a discriminagao anarquica dos interesses priva-
dos — o exercicio da sua dignidade e a efetivagio dos seus
objetivos no corpo politico e na vida socioecondmica”. A forca
personalizante de que fala Henrique Vaz ele a atribui ao bem
comum do qual o Estado é apenas uma expressao, conquanto a
mais ampla e eficaz.

Em seguida o autor analisa as enciclicas “Ad Petri Cathedram”,
“Mater et Magistra” e “Pacem in Terris”. Na primeira, mostra
como Jodao XXIII “assinala os fenébmenos que denotam o aguga-
mento das impossibilidades histéricas e a superagao efetiva das
contradicdes do individualismo e a persisténcia dos seus residuos
e 0 aparecimento de novos problemas na formacao de novas
estruturas econdmicas e sociais”. Na “Mater et Magistra” analisa
o fendmeno da socializagdo como “processo socioecondmico que
toca nossa existéncia em todos os seus aspectos” que ndo é um
estatuto juridico nem formulagio ideolégica, mas o “caminho
histérico aberto pelo homem no terreno das tarefas e dos proble-
mas suscitados pelo desenvolvimento técnico, econdmico, social e
politico atingido pela nossa época”. Mostra como Joao XXIII nao
faz a ideologizagdo deste caminho, mas toma consciéncia do
fendmeno e o refere ao critério histérico imanente e concreto da
consciéncia crista: a pessoa humana e sua dignidade. Ora, para o
autor é “nesta referéncia que se manifesta a profundidade de
visdo, o senso de realismo e a licida coragem de Jodao XXIII”.

Com efeito, Sua Santidade parte da transcendéncia da pessoa
sobre a natureza, situa a socializagdo no prolongamento da cons-
ciéncia-liberdade-responsabilidade, e mostra como a socializagao
nasce da pessoa, enquanto resulta da sua expansio, da sua exigén-
cia de realizagdo como ser social. Ora, uma vez que a socializagao
nasce da pessoa, participa da ambigiiidade inerente as obras e
institui¢des préprias da pessoa encarnada, que nao podem expri-
mi-la sendo pela mediagdo da natureza exterior, uma vez que o
homem como consciéncia encarnada ndo é interioridade pura. Por
isso, ela obedece em medida maior ou menor a lei de determinis-
mo e inércia prépria da natureza exterior. Dai o problema se nas
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formas de objetivagdo da pessoa no seu mundo, a socializacdo
enfim se apresentara como um obstaculo a sua liberdade e inicia-
tiva ou como um meio de sua realizagdo e autocriagio de sua
liberdade.

Jodo XXIII ndo equaciona em razdo direta a realizagdo da pessoa e
sua exteriorizacao na sociedade através de um devir coletivo, o
que seria uma concepgdo materialista. Ele afirma um equaciona-
mento correto entre socializagao e personalizagao que ndo pode
ser deduzido de condigoes objetivas que se imponham determi-
nisticamente 4 pessoa nem de uma natureza exterior — que seja a
do corpo social e dos seus instrumentos — que se apresente como
prioridade de direito sobre a liberdade. Na sua raiz dltima, a
correlagiio entre personalizagao e socializagao é de natureza mo-
ral, porquesignifica a mais concreta das exigéncias da pessoa, uma
vez que “as formas especificamente humanas de comunicagao —
as formas de socializagdo — sejam referidas a pessoa no exercicio
mesmo de seu existir histérico concreto: a sua iniciativa, a sua
responsabilidade, ao risco e a dignidade da sua liberdade”. “A
dimensido moral define no espago histérico da sccializagio o eixo
mesmo da personalizagao”.

Chegamos assim de algum modo ao ponto central de nossa tese
sobre a originalidade e fecundidade da concepgao de historia de
Henrique Vaz. Com efeito, queremos mostrar como a dialética
histérica de pessoa e sociedade através do bern comum é a dialéti-
ca fundamental da Etica. Ela se mostra como a diaiética da norma,
da conduta e da presenga que articula a realidade ética como
comunicagio das liberdades no bem comum. Ora, a comunicagio
das liberdades no bem comum é a forma mais radical de comu-
nica¢do de consciéncias, porque é a comunicagio dos radicais
seres-para-si. Ora, as formas especificamente humanas de comu-
nicagio sao formas de socializagao, de universalizagio da pessoa.
E “a dimensdo moral define no espago histérico da socializagdo o
eixo mesmo da personalizagao”. Em outras palavras, a razdo de
ser da socializacido como forma de comunicagio humana é a
personalizagio, dimensdo moral fundamental.

O bem comum “nio provém da boa intengdo subjetiva dos indi-
viduos nemda fixagio deumideal abstrato, sdo condi¢des historicas
objetivas que definem o bem comum”. Ora, se 0 bem comum tern
um contetido essencialmente histdrico, tem um carater irredu-
tivelmente moral: “O que especifica— o que The di a dimensao de
bem e o carater intrinseco de moralidade — é a sua ordenagéo ao
absoluto da pessoa, do sujeito humano que ndo pode ser relati-
vizado em termos de objeto nem pensado segundo as categorias
douitiloudoinstrumental”. A consciéncia encarnada comoabertura
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ao outro, como sujeito intengdo-expressio, se exprime na comuni-
cagdo com o outro e na transformagio do mundo, na palavra e no
trabalho: “Esforo de reconhecimento, dura e dspera luta que
forma a contextura da histéria”.

Para Henrique Vaz, a visao tomista do bem comum na qual “os
condicionamentos histéricos do bem comum se vinculam a uma
concepgio estatica do universo, segundo uma hierarquia de reali-
dades naturais e de ordens sociais ja terminou sua vigéncia histori-
ca”. “Joao XXIll, obedecendo a uma consciéncia realista do dina-
mismo histérico do bem comum na sociedade contemporanea,
situa suas exigéncias no contexto de fendmenos novos que apre-
senta como caracteristicas de uma época: a ascensao econdmico-
-social das classes trabalhadoras, a promocdo da mulher, a li-
quidagio das formas de dominagio colonial”. Ora, “no dmbito
destes fendmenos, o bem comum devera integrar hoje as condi-
gbes que permitam a pessoa humana o desdobramento das suas
virtualidades e o exercicio da sua dignidade”. Tais condiges
devem orientar-se na perspectiva do personalismo cristdo; a sal-
vagido mesma da pessoa sob a norma do Cristo.

Jodo XXIII vincula o carater moral do bem comum ao correto
equacionamento e a solugio mais humana dos problemas juridi-
cos, sociais e econdmicos que desafiam hoje suas energias de
realizagdo historica. Mas é a partir da pessoa como concreto sujeito
historico — da sua iniciativa e da sua responsabilidade — que as
esferas de expansio do bem comum se tragam segundo alinha dos
problemas fundamentais. Ora, é esta conceituacdo realista e
dinamica do bem comum de conteudo histérico e de natureza
moral que as enciclicas de Joao XXIII referem os problemas da
remuneracio do trabalho, das estruturas produtivas em particu-
lar nas varias formas de empresa, da conjuntura econdémica nacio-
nal e mundial, da propriedade privada e piiblica. A “Pacem in
Terris” nos da em particular uma verdadeira fenomenologia do
bem comum no terreno das comunidades politicas, das relagdes
do individuo com a comunidade, das comunidades entre si, de
ambas com a comunidade universal, “que... se define hoje como
um objetivo concreto a alcangar e confere ao contetido histérico
atual do bem comum uma amplitude com que a histéria passada
nao sonhou”.

Em “Consciéncia e Historia”, Henrique Vaz articulou a dialética
fundamental da histéria como dialética da palavra, do trabalho e
da presenga, mostrando como a realidade histérica se define pela
comunicacio de consciéncias. A histéria é 0 movimento mesmo
em que as pessoas, como consciéncias encarnadas abertas ao outro
através da media¢do de um mundo exterior que devem transfor-
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mar e significar, constroem o universo ambiguo da comunicagao,
ou seja, a dimensao de ser da socialidade na qual se inscreve
necessariamente seu destino de alienagao ou realizagao, de perda
ou salvagao.

No artigo “Moral, Sociedade e Nagao”, Henrique Vaz inseriu a
dimensao moral na estrutura do grupo humano na perspectivada
comunicagao de consciéncias, do reconhecimento das liberdades
no bem comum, mostrando na moralidade a expressao mais
profunda e radical da socialidade humana. Ora, se 0 movimento
da comunicagdo é ambiguo, porque surge da liberdade, é na
liberdade que a pessoa se impde a si mesma sua norma imanente
de realizagdo, aquela segundo a qual o encontro com o outro —
irredutivel aos esquemas de determinismo ou probabilidade das
leis naturais — projeta imediatamente o plano especificamente
humano da comunicagao auténtica através dos movimentos dia-
leticamente conjugados de afirmagdo da pessoa (direitos) e do seu
dom de si (deveres).

Ora, em “A Grande Mensagem Social de Joao XXIII”, Henrique
Vaz, aoelaborar a dialética histérica de pessoa e sociedade através
da fungao mediadora do bem comum, relaciona o processo de
comunicagdo das consciéncias com o processo de socializagao,
uma vez que a socializacdo é a forma de comunicagao especifica-
mente humana. Ora, “sea dialética histérica de pessoa e sociedade
exige a mediagdo do bem comum que dé precisamente um conteu-
do histérico ao reconhecimento auténtico das pessoas, ao dado
fundamental deste contetido histérico estao ligadas também as
condigoes historicas para uma auténtica comunicagao social”. Se
este dado fundamental ao qual a realidade histérica de cada época
aparece estruturalmente ligada é o trabalho como ato humano de
transformagao da natureza e mediagao entre as pessoas, “é em face
da relagao de trabalho que a ambigiiidade da comunicagéo origi-
nariamente se manifesta, pois é nela que se apoiarao as formas de
dominio e utilizagdo do outro”.

Assim, para Henrique Vaz, a comunicagao de consciéncias na sua
forma especificamente humana é processo de socializagao, am-
biguo e dramadtico, porque comunicacao de liberdades. Ora, o
processo de socializagdo, como evento histérico fundamental da
nossa época, manifesta o trabalho como a relagao primeira que
fundaa mediagao entre as pessoas e, portanto, a sociedade mesma.
“A caracteristica do processo de socializagdo como evento histori-
co fundamental de nossa época é a emergéncia de condigdes
sociais que permitem ao trabalho manifestar-se sempre mais
nitidamente como a relagao primeira que funda a mediagao entre
as pessoas e portanto a sociedade mesma”. Ora, “o processo de
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socializagdo, revela o carater alienante e desumanizante de certas
estruturas sociais fundadas sobre a exploragdo do trabalho e
coloca inelutavelmente o imperativo histérico da sua superagiao”.
Dai conclui o Pe. Vaz: “Neste sentido poder-se-a descrever uma
idade histérica em que o processo de socializagao se amplia e se
precipita segundo as linhas dinamicas de uma civilizagdo do
trabalho: uma civilizagdo em que a afirmagdo da pessoa e sua
expansdo na sociedade encontram condigdes privilegiadas de
auténtica realizacao”.

Ora, se o Pe. Vaz em “Consciéncia e Histéria” colocou o problema
do sentido da histéria dado pela conjugacao dos niveis de cons-
ciéncia e do fato primitivo histérico da comunicagao das conscién-
cias, e se em “Cristianismo e Consciéncia Histérica” tragou as
linhas do sentido da histéria humana que é a nossa numa perspec-
tiva otimista do ponto de vista de uma filosofia do cristianismo,
em “A Grande Mensagem Social de Joao XXIII” retoma o proble-
ma do sentido da histéria buscando uma “civilizagao do trabalho
na qual sdo dadas as condigbes para uma afirmagao direta da
pessoa”. “E pelas condigdes concretas de realizagdo do homem —
pessoa — que ele (Jodo XXIII) define este sentido (o sentido da
histéria). Um sentido que ndo é dado ou imposto por uma cons-
ciéncia ideoldgica, mas que deve ser criado pela pessoa mesma,
pela sua iniciativa, pela sua responsabilidade, pelo risco em suma
da sua liberdade”. Parece-nos que Henrique Vaz encontra o
sentido da histéria no existir ético da pessoa, sujeito do existir
histérico, na sociedade como expansio da pessoa, na civilizagao
do trabalho como mediagdo entre as consciéncias.

“A dialética histérica de pessoa e sociedade é que possibilita enfim
uma interpretagao correta do tema da prioridade ontolégica e final
da pessoa sobre a sociedade. Com efeito, a prioridade da pessoa
sobre a sociedade é a prioridade do termo sobre a relagdo. Entre-
tanto, € no exercicio concreto das relagdes sociais de que é termo
que a pessoa se constitui como sujeito e se afirma como tal. A
pessoa ndo parte de uma riqueza inicial toda interior e toda sua
que ela consente em dividir com o outro na alienagao sem remédio
da vida social. Ela se constitui como sujeito-consciéncia e interio-
ridade, precisamente na dialética vivente de ser e comunicagao, de
consciéncia e amor. Ou, em termos juridicos, na correlagdo neces-
saria dos seus direitos e dos seus deveres. Assim, a prioridade da
pessoa é ontolégica, porque é a sua liberdade que corre o risco do
afrontamento, do reconhecimento do outro. Sua prioridade é
final, porque seu dom é, paradoxalmente, sua riqueza e seu ser
definitivo. Tala grandeza da liberdade e tal a articulagdo profunda
da histéria como dialética de pessoa e sociedade”. Esta conclusao



do Pe. Henrique Vaz, pela sua significagao de valor e densidade
filosofica, merece ser incluida em uma Antologia da Etica.

Conclusao

10. AFM, 650-651.

A perspectiva de Jodao XXIII, como a do préprio Henrique Vaz, se
opde diametralmente a concepgao materialista que equaciona em
razao direta a realizacdo da pessoa e sua exteriorizagdo na so-
ciedade através de um devir coletivo. O equacionamento correto
entre socializagdo e personalizagdo é de natureza moral, no sen-
tido de que as formas de socializagao como formas de comunicagao
social sejam referidas a pessoa, a sua iniciativa, a sua responsabi-
lidade, ao risco e a dignidade da sua liberdade. Ele nao pode ser
deduzido de condigdes objetivas que se imponham determinis-
ticamente a pessoa, nem de uma natureza exterior — ainda que
seja a do corpo social e dos seus instrumentos — que se apresente
com prioridade sobre a liberdade.

O trabalho para Henrique Vaz, como relagao primeira que funda
a mediagdo entre as pessoas e, portanto, a sociedade mesma, é
expressao direta da pessoa humana, pertence a socialidade de sua
natureza. O trabalho ndo é relacio do homem com a natureza
(segundo o postulado materialista de Marx), mas a relagao do
homem com o homem pela mediagdo da natureza, o que implica
precisamente a transcendéncia do homem sobre a natureza e a
exclusdo do determinismo das infra-estruturas. Sendo transfor-
magao da natureza, o trabalho funda para Henrique Vaz a media-
Gdo entre as pessoas que sao pessoas encarnadas, seres no mundo:
pois s6 a natureza humanamente transformada pode estabelecer
entre as pessoas uma mediagdo especificamente humana, uma
mediagao social’.

Henrique Vaz dé ao trabalho uma acepgao mais ampla, mais
nobre: desde o servigo com o humilde instrumento doméstico a
interpretacdo da natureza e das suas leis nas grandes teorias
cientificas. O trabalho é uma forma de comunicacio entre as
consciéncias, porque é praxis (transformagao) e palavra (signifi-
cagao-consciéncia). Se o Pe. Vaz ndo aceita a cisdo grega entre
trabalho e contemplagao é porque esta cisio ndo lhe parece crista.
O certo e fundamental é que a concepgao de trabalho de Pe. Vaz é
radicalmente oposta a concepgao do trabalho de Marx, porque em
Marx é afirmada a transcendéncia da natureza sobre o homem e o




Pe. Vaz afirma a transcendéncia radical do homem sobre a nature-
za, como imagem do Absoluto — consciéncia-interioridade e
comunicagao — dom de si.

Tendo partido do estudo sobre “Consciéncia e Histéria”, voltei ao
problema da histéria pela dialética histérica de pessoa e so-
ciedade. Se parti do Pe. Vaz voltei ao Pe. Vaz, aplicando a conscién-
cia ética e a realidade ética 0 método fenomenolégico por ele
utilizadoaodefinira realidade histérica pelo fato primitivo histérico
da comunicagdo das consciéncias. Se a realidade ética é definida
pelo fato primitivo da comunicagao das liberdades e de seu miituo
reconhecimento no bem comum de contetdo histérico, mas de
natureza moral, o existir ético é a dimensdo mais radical do ser
histérico do homem. E a dialética de pessoa e sociedade a mais
fundamental dialética histérica, porque é a dialética da ética.
Assim tentei mostrar como, para Henrique Vaz, o sentido da
histéria é dado pelo existir ético do homem, pela significagao do
reconhecimento das liberdades numa civilizagdo do trabalho,
soliddria e fraternal. A norma é a palavra radical, a conduta é o
trabalho radical e a presenca da liberdade é o mistério radical.
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