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Resumo: As Igrejas cristds histéricas e a variedade de expressdes religiosas.
Neste artigo 0 A, parte de uma elucidacio dos termos que constituem o tema
central da reflexdo, em seguida situa esse tema no grande cendrio do mundo
de hoje, com os desafios que esta situacdo levanta e, finalmente, procura
explicitar as respostas e atitudes pastorais que eles exigem.

Summary: The established Christian churches and the diversity of religions.
The author begins by elucidating the meaning of the terms which are relevant
to the theme developed in this study. He then situates the thematic content in
a wider context of our time taking into account the challenges to be met.
Finally he seeks to explicitate the response and indicate those attitudes which
are most effective in the pastoral work.
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$ termos que polarizam o tema central sio, por um

lado, as Igrejas cristds histéricas e, por outro, as expres-

soes religiosas, na sua grande variedade no mundo
contemporaneo.
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1. As Igrejas cristas

As Igrejas cristds sao as ramificagbes histéricas do cristianismo,
que se apresenta com trés caracteristicas originais.

A primeira é a datagdo rigorosamente histdrica da sua origem:
o fato do Cristo e sua leitura pela fé expressa no Novo Tes-
tamento.

A segunda ¢ a normatividade do cristianismo original. Ele ndo
era concebido apenas como uma mera profisséo de fé, mas
também como uma norma de vida em coeréncia com a mesma
fé. O cristianismo foi sempre vigilante em preservar a fé e os
bons costumes. A normatividade crista era confiada a tradigio,
entendida como o proprio ethos do povo cristdo sob a tutela de
seus Pastores, tanto na Igreja Catolica, através do magistério
ordindrio do Primado Romano, como na Igreja Ortodoxa. A
crise protestante manteve a idéia original da normatividade da
fé, mas de certo modo a debilitou na singularidade dispersiva
das Igrejas evangélicas. O livre exame foi de fato uma forga
corrosiva da exigéncia normativa do cristianismo.

A terceira caracteristica é a relagdo original entre cristianismo e
cultura, relagdo marcada pelo empenho permanente de incultu-
ragao, ou seja, de impregnar com os valores cristaos as culturas
com as quais se ia defrontando na sua expansio: o judaisme, o
helenismo, a cultura imperial de Roma, a abertura aos chama-
dos barbaros (“passons aux barbares”, como disse Fréderic Oza-
nam), por ocasiao da ruptura com Bizancio, a consolidagio da
cultura medieval, o afrontamento com a chamada modernidade.
O empenho inculturador obrigou a Igreja a constantes movimen-
tos por um lado, de ressourcement, de volta as suas fontes para
preservar a sua identidade apostélica e evangélica e, por outro,
de aggiornamento, para responder aos novos desafios levantados
pela evolugio cultural da qual ela mesma era fermento.

As Igrejas protestantes evoluiram do protestantismo liberal do
século XIX a Teologia Evangélica do século XX, com Barth,
Tillich, Bultmann, principalmente.

As igrejas ortodoxas tentaram uma acomodagio penosa com os
regimes marxistas e entraram na hibernagdo que hoje parece
anunciar uma primavera.

- .. LTIt e
2. As expressdes religiosas o , 0
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As expressoes religiosas do mundo de hoje, na sua variedade,
caracterizam o que podemos chamar de a grande didspora re-
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ligiosa do mundo contemporaneo. Nela, mesmo com um certo
risco de simplificagdo, podemos distinguir as religides tradi-
cionais propriamente ditas e a sua imensa fragmentagao sectaria.

O catolicismo, apesar de suas tensdes internas e variedade de
ritos, o romano, os orientais, mantém sua unidade e coesdo ins-
titucional. O protestantismo se dividiu nas ramificacoes das
Igrejas evangélicas: luterana, anglicana, presbiteriana, episco-
paliana, batista, metodista... O islamismo sofre a ruptura entre
xiitas e sunitas e entra num violento processo de politizagao e
expansionisme. O judaismo também se divide entre judeus
ortodoxos e liberais. Os primeiros, com forte estruturagio politica,
revelam uma radical intransigéncia na realizagido de seu ideal
sionista. Os segundos, mais abertos a modernidade, mostram-se
mais flexiveis na busca de solugdes negociadas para os terriveis
conflitos do Oriente Médio. As grandes religides tradicionais do
Oriente, especialmente o budismo, também sofrem o impacto
da modernidade. Em suas regides de origem, lutam pela preser-
vagao dos cultos e ritos tradicionats e dao testemunho dos valores
contemplativos e de um austero ascetismo. Ja registram consi-
derével penetracdo no Ocidente pela dwulgaqao de processos
de terapéutica espiritual. : s
Entretanto, as expressdes religiosas contemporaneas tém sua
expressdo mais ruidosa no que podemos chamar explosao das
seitas. Elas se originam da iniciativa de lideres audaciosos que
se atribuem um poder carismatico e exercem uma forte influéncia
sobre a religiosidade popular. O fendmeno adquire particular
gravidade no seu impacto sobre a América Latina. Um docu-
mento reservado preparado pelo Conselho Episcopal Latino-
-Americano (CELAM) denominado “Amanecer”, sem pretender
atribuir ao fendmeno uma origem conspiratéria, registra con-
tudo a surpreendente convergéncia de seitas e a rapidez de sua
expansio no continente latino-americano. Tal expansdo seria
mera coincidéncia nio planejada exatamente no continente que
representa hoje o maior continuum catélico do mundo e no qual,
segundo projegdes confidveis, até o fim do século e do milénio
estariam concentrados mais de 50% dos catélicos do mundo
inteiro?

As seitas ostentam caracteristicas intimamente interligadas que
as diferenciam, de modo bastante claro, das grandes correntes
religiosas tradicionais. A primeira caracteristica é a alienagdo
social. Nao manifestam o menor empenho em denunciar as
imensas injusticas sociais que oprimem as populagdes mais
carentes e ndo desenvolvem nenhuma atuagio para as reformas
urgentes e radicais. Para elas, parece que vale o principio do
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quanto pior, melhor: quanto piores as condigoes sociais do povo,
tanto melhores as oportunidades de proselitismo das seitas, que
podem assim desenvolver um assistencialismo ostensivo desti-
nado a minorar os efeitos dos males sociais, mas nio erradicar-
-lhes as causas. Uma segunda caracteristica é o fanatismo de
radicalismo religioso intolerante e intransigente, que explora
precisamente a ignorancia, os baixos niveis educacionais, a falta
de senso critico das populagdes mais humildes. Este fanatismo
é exacerbado pelo recurso ao que se pode chamar de um ilu-
sionismo parapsicolégico, que constitui uma terceira carac-
teristica das seitas. Em suas sessdes, ndo faltam casos de pes-
soas que se apresentam como portadoras das mais variadas
enfermidades fisicas ou psiquicas, que sdo logo curadas pelos
ritos, oragdes e exorcismos do lider carismético ou do pastor
que preside a sessdo. Toda esta atividade, porém, ndo € gratui-
ta. Os crentes sdo insistentemente exortados a depositar seu
6bolo para as obras da seita. Aqui se encontra a quarta carac-
teristica, ou seja, a capacidade impressionante de arrecadacao
de recursos monetdrios. As seitas enriqueceram com o “6bolo
das vitvas”! E enriqueceram a tal ponto que hoje ja podem
controlar os meios mais modernos de comunicagio de massa:
canais de televisdo, cadeias de radio, promogao de gigantescas
concentragdes em grandes estadios, onde sdo usadas as técnicas
audiovisuais mais sofisticadas.

Entre as seitas de maior expansio, ao menos na América Latina,
contam-se: a Igreja Universal do Reino de Deus, a Igreja Qua-
drangular, a Seita Moon, as Testemunhas de Jeovd, as Assem-
bléias de Deus.

3. O aspecto quantitativo

Sao muiltiplas as tentativas de avaliagio quantitativa que apre-
sentam, porém, variagdes que vao até a centenas de milhdes.

Néo me detenho assim com maior insisténcia nesse aspecto quan-
titativo do nosso tema. As metodologias para o approach deste
aspecto sdo conhecidas: os instrumentos estatistico-censitérios,
os critérios geograficos, as compilagoes de estudos monograficos.

importante, porém, levar em conta as seguintes consideragdes
relativas a tais metodologias, alids ndo excludentes, mas com-
plementares.

Os instrumentos estatistico-censitdrios sdo deficientes e nao sufi-
cientemente confidveis. Deficientes porque, em muitos paises,
0s recenseamentos nao incluem quesitos sobre crengas religio-
sas, pelo fato de as considerarem uma questdo de foro intimo
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cuja indagacao violaria de certo modo a liberdade de consciéncia.
Nos paises que ainda conservam o quesito, as respostas nio sio
confidveis porque, em geral, ou se reduzem a meras declaragbes
no sentido de uma convicgio religiosa ou, especialmente no
caso das seitas, as respostas visam transformar-se num instru-
mento de proselitismo para impressionar a opinido publica, sem
levar em conta as nuangas sutis das mais variadas formas de
sincretismo religioso. No Brasil, por exemplo, as seitas apre-
goam atingir agora mais de 30 milhdes de adeptos sobre uma
populagio de 145 milhdes. Contudo, muitissimos destes adep-
tos ndo véem o menor impedimento em continuar a participar
das praticas religiosas das religites cristas.

O critério geografico permite apenas tragar um grande ma-
peamento com as diversas coloragdes religiosas. O Ocidente seria
predominantemente cristdo, com um certo equilibrio entre o
catolicismo e a soma total das muiltiplas denominagées religio-
sas protestantes e evangélicas. O Oriente é ocupado pelas gran-
des denominagdes religiosas do budismo, xintoismo, confucio-
nismo e a imensa variedade de seitas orientais. O islamismo
transcende as fronteiras geograficas entre o Oriente e Ocidente.
Tem sua presenga na India, nas Republicas Islamicas da URSS,
nos paises do chamado Oriente Médio e avanga sobre o Ocidente
através dos paises meridionais da bacia mediterrdnea, com
profundas penetragdes na Africa sub-sadrica. O judaismo, por
sua vez, concentrado mais densamente em Israel, vive, em sua
grande maioria, na didspora dividida entre hasquenazes e
sefarditas. O critério geografico, entretanto, permite detectar trés
aspectos que reduzem de modo significativo sua confiabilidade
avaliativa. O primeiro ¢ o fendmeno das infiltra¢ées das pre-
sengas minoritdrias. O cristia-nismo, por exemplo, esta presente
no Oriente em comunidades alids bem-estruturadas, na India,
na China, no Japdo, na Coréia, em Formosa, na Indonésia, e
tantos outros paises. O segundo aspecto é a hibernagdo. Foi o
caso, por exemplo, do cristianismo ortodoxo dominado durante
tantas décadas pela opressao dos regimes totalitarios marxistas,
e que hoje explode numa imprevisivel primavera, cujo simbolo
mais impactante foi o Cristo crucificado desfilando diante do
Kremlin. E o caso também das religides africanas na América
Latina, ern particular no Brasil. Ocultadas pela imposi¢ao de
uma catequese compulséria, hoje se ostentam livremente em
suas ruidosas manifestagdes de sincretismo religioso. Enfim, o
terceiro aspecto nio menos importante, é o hiato entre a mera
declaragao formal religiosa e a total auséncia de convicgbes
religiosas provocadas pela difusdo do agnosticismo religioso,
que devasta as grandes religides historicas tradicionais tanto no
Ocidente quanto no Oriente.



O levantamento dos estudos monograficos, pela sua mes-
ma imensa dispersio, ndo cabe nos limites desta reflexao. Res-
salto apenas, nas indicagfes bibliograficas, os estudos mais
abrangentes'.
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1. Paul Poupard (org.}, Dic-
tionnaire des Religions, 2% ed.,
Paris, PUF, 1985. Com rela-
¢ao ao Ocidente, o atual es-
tudo de DESPLAND, M, La
religion en Occidente: évolu-
tion des idées et du vécu, Paris,
Ed. Cerf. 1979.

II. O cenario

O confronto das Igrejas cristds histéricas com a grande varieda-
de de expressdes religiosas se processa no grande cendrio con-
temporaneo, no qual ha dois aspectos fundamentais indisso-
cidveis a serem analisados: a crise da modernidade e o retorno
do sagrado.

[FE 1 S
1. A crise da modernidade

Sem maiores pretensdes histéricas, submeto a reflexdo dos lei-
tores a tese do cristianismo como instaurador da modernidade.

1.1. As origens da modernidade

Tornou-se corrente a idéia segundo a qual o inicio da moder-
nidade coincide com o esgotamento da influéncia cultural da
Igreja, que nao resiste a ruptura protestante, ao cientificismo
experimentalista inaugurado por Bacon, Galileu, Descartes, ac
laicismo inspirado em Hobbes, Rousseau, Voltaire, os enciclope-
distas, a [lustragdo. ,. .. ... . ...

.

A Igreja, presa a sua tradigdo e a ilusdo de ainda tutelar a cultura
— como o Index, por exemplo — tornara-se arcaica ante a mo-
dernidade triunfante.

Proponho-me examinar o tema sob um enfoque diferente. A
evangelizagio inaugura a modernidade, ou, a modernidade tem
inicio com a evangelizacao: evangelho alids é o antincio da
grande noticia, da grande novidade.

Explico-me. Antes do Evangelho, a cultura se caracterizava por
uma compenetragio, confusao (fundidos juntamente) do sagra-
do e do profano. Os deuses se confundiam com o céu, os astros
(Vénus, Marte, Jupiter...) com o mar, as fontes, a terra. A socie-
dade se estratificava em estamentos divididos pelo critério
da distincia com o sagrado: o imperador, imperator, diviniza-
do e as diversas classes em drbitas mais ou menos préximas do
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sol imperial, as ordens sacerdotais e militares, os cidaddos
constituiam uma minoria cercada pelo “vulgus profanum” (“Odi-
vi profanum vulgus et horreo”, Horacio) e pela multidio de
€scravos.

Tudo isto é o arcaico. O Evangelho inaugura a modernidade.
Deus é o absoluto Transcendente, que se faz imanente ao mundo
e a historia pela presenga pessoal do Verbo. A natureza é assim
dessacralizada, expurgada dos idolos e entregue na sua reali-
dade incontaminada e intacta a liberdade e a inteligéncia cria-
tiva do homem. Os estamentos sociais perdem sua identificagdo
pela referéncia ao Poder imperial e idolatrado. Todos sdo iguais
perante Deus. Criados por Ele 4 sua imagem e semelhanqa, se
organizam segundo forgas histéricas sob um mandamento novo:
“Amai-vos uns aos outros como Eu vos amei”. Porque em todos,
sem nenhuma discriminagio, estava viva a imagem de Deus, o
amor é, ndo um apelo romantico, mas a nova forga civilizatoria
compro-metida s6 com o bem comum, o bem comum a todos,
0 querer © bem de todos. : :

Tudo isso é a modernidade. Ela inaugurava as novas relagdes:
do homem com Deus; do homem com a natureza e dos homens
entre si.

Entre 0 homem e Deus. O Deus Transcendente, criador, Senhor
da vida e da morte, da propria existéncia do mundo. O Deus
imanente redentor do homem — Redemptor hominis, que na sua
vida, morte e ressurreicio revela ao homem o mistério do homem
e vivifica o homem de uma vida nova pela presenga em cada
homem de seu Espirito pela graga divina que clama em todos:
“Abba, Pater”.

PR AL A I

Entre 0 homem e a natureza. Dessacralizada, entregue ao
homem, o homem a assume, segundo o principio antrdpico,
como o ser no qual a natureza chega a consciéncia de si mesma.
E o homem inaugura o esforgo de pesquisa e dominagio para
pd-la a seu servigo. Esforgo gigantesco que foi a forga do pro-
gresso humano até as espantosas realiza¢bes atuais da ciéncia e
da tecnologia. Sem o cristianismo, sem a evangelizagio, o homem
estaria ainda oferecendo preces e sacrificios a Vulcano, em vez
de simplesmente fabricar para-rajos.

Entre o homem e seus semelhantes. A igualdade essencial de
todos os homens sem discriminagdes de raga, lingua, cultura, é
a forga histdrica do processo civilizatério que vem chegando
hoje a formas mais dignas de convivéncia humana nas democra-
cias cada vez mais participativas, com a erosao do poder he-
gemoénico do dinheiro no capitalismo e a implosao dos totalita-
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rismos autocraticos do fascismo, do nazismo e do comunismo
no Leste Europeu. ’

Este processo de modernidade inaugurado pela evangelizagio
nio se realizou sem obsticulos e sem avangos e recuos. Toda a
histéria dos dois milénios que se encerram em breve ¢ a histdria
destes avangos e recuos, mas sempre sinalizando numa direcao
ascendente. Hoje podemos com mais clareza observar que todos
0s recuos ou quedas foram devidos a novas formas de idolatria
sempre emergentes. Os deuses expulsos pela evangelizagio
voltam camuflados em idolos: os bezerros de ouro, 0s narcisos,
os idolos dos fanatismos populistas e fundamentalistas. Sdo os
idolos do egoismo, do dinheiro, do permissivismo e do poder,
que se camuflaram sob as formas mais variadas, com as retori-
cas mais incendiarias, com as doutrinas e teorias mais sofisti-
cadas, como no marxismo e no liberalismo.

Devemos confessar que entre as causas de recuo houve também
causas provocadas pela propria Igreja, cujo apego a tradigdo
reagia quase instintivamente ante as novidades emergentes.

Isto permite compreender a grandeza e importancia do maior
documento conciliar: a Gaudium et spes, isto €, a alegria e espe-
ranga da Igreja ante o mundo moderno. E neste documento que
se recupera a idéia da forga inovadora do Evangelho.

e
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1.2. A crise da modernidade

Na perspectiva acima descrita, chegamos a conclusao seguinte:
o momento cultural, no qual se pretendia identificar o inicio da
modernidade, foi de fato o inicio do processo de perversao da
modernidade inaugurada pelo cristianismo. Tal processo tem
sua origem num evento cultural cuja gravidade ndo mereceu
ainda a devida atengdo. Refiro-me ao fato da ruptura entre a
norma moral e a vida, cuja intima relagdo foi identificada acima
como a segunda caracteristica da novidade do cristianismo. Alids,
nio se trata na realidade de uma caracteristica exclusiva do
cristianismo. Todas as grandes religides histéricas ditavam
normas do comportamento humano em vista da realizagdo do
sentido mesmo da vida. As prescrigdes normativas podiam variar
de uma religiae para outra, mas o que parecia inconcebivel era
a ruptura entre norma e vida. Os valores éticos em que se
fundavam a vivéncia e a convivéncia humana foram abalados e
substituidos pelos valores da eficiéncia, a eficicia, o sucesso, o
lucro a servigo da maximizagao do prazer. E o grande mergulho
no subjetivismo, na imanéncia, que criou a ilusdo de que naquele
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momento se instaurava a verdadeira modernidade: “Les dieux
étant morts, I'homme était libre” (Marguerite de Yourcenar). Na
realidade, sob o signo do hedonismo, uma espécie de deficiéncia
imunoldgica adquirida, uma “AlDS” cultural, contamina e in-
fecta a sociedade com aquela ruptura entre moralidade e vida.

A modernidade inaugurada pelo Evangelho criara novas rela-
¢des, como acima se notou, entre o homem e Deus, entre o ho-
mem e a natureza, e entre 0 homem e seus semelhantes, seus ir-
maos, Era a modernidade portadora, digamos em termos infor-
maticos, de um software programado para a vida plena do ho-
mem: “Eu vim para que os homens tenham a vida e a tenham
em abundancia” (Jo 10,10). A pseudomodernidade instaurada
pela ruptura entre moral e vida, ao contrario, revelou-se porta-
dora de um software programado de certo modo para a morte.
Ela corta as relagdes do homem com Deus. Deus estd morto e
Nietzsche se encarregaria de passar-lhe o atestado de 6bito. As
relagbes do homem com a natureza se fundam numa auddcia
prometéica, a qual hoje assusta o mundo pela extensdo de suas
devastagbes no meio ambiente. As relagbdes dos homens entre si
se motivaram nas diversas formas de egoismos individuais,
familiares, corporativos e nacionais. Os resultados dessas novas
relacdes foram: os desenfreados mecanismos da concorréncia
do liberalismo capitalista, criando os contrastes da injustica da
riqueza de alguns a custa da pobreza das multiddes jé denuncia-
dos pela Rerum novarum, cujo primeiro centendrio a Igreja celebra
neste ano; os terriveis processos de repressdo da liberdade nos
regimes totalitarios de direita e de esquerda e a conseqiiéncia,
ja em nosso século, de duas tremendas guerras mundiais com
o holocausto de dezenas de milhdes de vitimas inocentes.

A crise da modernidade consiste, assim, no impacto sobre as es-
truturas mentais e sociais provocado pela propria aceleragdo do
processo cientifico e tecnologico inaugurado e propulsionado
pela pseudomodernidade imanentista e hedonista. A ela se refere
a Gaudium ¢t spes: “A mudanga de mentalidade e de estruturas
sociais pde em questao freqiientemente os valores recebidos par-
ticularmente junto dos jovens... Na verdade, as instituigbes, as
leis, os modos de pensar e agir legados pelos antepassados nao
parecem sempre bem adaptados ao estado atual das coisas. Vem
dai uma perturbagao grave no comportamento e nas normas de
conduta” (n. 7). “... nao é de admirar que 0 homem, sentindo
sua responsabilidade no progresso da cultura, alimente uma es-
peranga maior, mas ao mesmo tempo contemple de alma an-
gustiada as inlimeras antinomias existentes que ele proprio deve
resolver: ..como se deve favorecer 0 dinamismo e a expansao
de uma nova cultura, sem que perega a fidelidade viva com a
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heranga das tradigdes. Isto urge particularmente onde a cultura,
que se origina de um progresso enorme das ciéncias e da técnica,
deve harmonizar-se com aquela civilizagio que se alimenta dos
valores cldssicos, seguindo as diversas tradigdes” (n. 56).

A Gaudium et spes, certamente a mais rica das constitui¢bes
apostolicas do Concilio Vaticano 1I, focaliza aqui a caracteristica
fundamental da cultura cientifico-tecnoldgica do mundo de hoje:
seu impacto devastador sobre as culturas tradicionais que ela
vai atropelando em sua expansido planetiria. Antes dessa ex-
pansdo, inimeras culturas tradicionais conviviam sem pretensdes
hegeménicas. A cultura cientifica e tecnolégica invadiu os es-
pagos destas culturas, ndo sé requisitando delas matérias-pri-
mas e mao-de-obra barata, como principalmente impondo-lhes
novos padrdes de comportamento e de consumo. Ela é a res-
ponsdvel pela transformacido do mundo contemporaneo numa
imensa sociedade de consumo, divulgando a impostura segundo
a qual o sentido iltimo da vida é consumir sempre maiores
quantidades de bens e de servigos, sempre mais sofisticados. E
este impacto que caracte-riza a chamada crise da modernidade.

=y P

1.3. A volta por cima  vrun waioTow s s

Importa entretanto aqui lembrar que ja Pio XII chamara a aten-
gdo para o dinamismo da cultura cientifico-tecnolégica, aler-
tando a todos para sua ambivaléncia e para a necessidade de
um sério discernimento. O Papa reconhece as enormes poten-
cialidades do progresso técnico, para criar um mundo no qual
as caréncias crescentes da humanidade sejam melhor atendidas:
“A técnica, de fato, conduz 0 homem hodierno a uma perfeicio
nunca antes atingida no dominio do mundo material. A miquina
moderna permite um modo de produgio que substitui e multi-
plica a energia humana do trabalho. Este liberta-se inteiramente
da contribuigdo das forgas organicas e assegura um maximo de
potencial extensivo e intensivo, e ao mesmo tempo um maximo
de precisio. Abragando com um olhar os resultados dessa
evolugio, parece-nos colher da prépria natureza o assentimento
satisfeito a tudo quanto o homem nela operou e o incitamento
a que proceda ulteriormente na investigagio e utilizagdo de suas
extraordindrias possibilidades.” (...) “E deste modo considerada
a técnica, quem a podera desaprovar ou condenar?” (I popolo,
Radiomensagem de Natal de 1953, 6).

Entretanto, nio lhes passam desapercebidos os perigos do “es-
T p

pirito técnico”, do tecnicismo que animava aquele progresso:

“No entanto parece inegavel que a mesma técnica, levada em

176



nosso século ao apogeu do esplendor e do rendimento, transfor-
ma-se por circunstincias de fato em grave perigo espiritual.
Diriamos que d4 ao homem moderno, inclinado diante do seu
altar, um sentido de auto-suficiéncia e de satisfagdo plena das
suas aspira¢oes de conhecimento e de poder sem limites. Com
o seu multiplo emprego, a absoluta confianga que suscita, as
inexauriveis possibilidades que promete, a técnica moder-
na desenvolve, em torno do homem contemporaneo, visdo tao
vasta que leva muitos a confundi-lo com o préprio infinito.
Atribui-se-lhe por conseqiiéncia, uma autonomia impossivel,
que por sua vez se transforma, no pensar de alguns, em errada
concepgio da vida e do mundo, que se designa com o nome
de ‘espirito técnico’. Mas este, em que consiste exatamente? Em
se considerar, como o mais alto valor do homem e da vida, tirar
o maior proveito das forgas e dos elementos da natureza; em
se colocarem como fim, de preferéncia a todas as outras ati-
vidades humanas os possiveis métodos técnicos de produgio
mecanica, vendo neles a perfei¢io da cultura e da felicidade
terrena” (ibid., 7).

E denuncia o erro fundamental do tecnicismo: “Ha antes de
tudo um erro fundamental nesta falseada visido do mundo ori-
ginada pelo ‘espirito técnico’. O panorama a primeira vista sem
limites que a técnica desvela aos olhos do homem moederno, por
mais amplo que seja, ndo passa entretanto de uma projegdo
parcial da vida sobre a realidade, visto exprimir apenas as re-
lagdes desta com a matéria. E assim um panorama alucinante,
que vem afinal a encerrar o homem — demasiado crédulo na
imensidade e onipoténcia da técnica — numa prisdo vasta, mas
limitada e, portanto, com o tempo insuportdvel ao seu genuino
espirito. O olhar, bem longe de abrir-se para a realidade infi-
nita, que nao é s6 matéria, sentir-se-a oprimido pelas barreiras
que esta necessariamente lhe opde. Daqui a rencondita anguistia
do homem contemporineo, tornado cego por se ter volunta-
riamente circundado de trevas” (ibid., 8).

Esse alerta de Pio XII teve ressondncia na consciéncia crista, nas
grandes enciclicas sociais e nas constitui¢des apostélicas do
Concilio Vaticano II. E nesse contexto que se devem analisar as
estratégias de sobrevivéncia das grandes religides tradicionais,
ante a crise da modernidade.

Como notdvamos antes, 0 islamismo reagiu procurando incen-
tivar um fanatismo politico pan-islamico que atingiu seu paro-
xismo sob a lideranga do aiatold Khomeini. As religides orien-
tais se fecharam na preservacdo de seus ritos e cultos e con-
seguiram se difundir mesmo no Ocidente através da atuagio de
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gurus e de movimentos nos quais muitas vezes o elemento
religioso se camufla ou mesmo se dilui em técnicas terapéuticas.
Foi o catolicismo e também o cristianismo protestante, sob a
influéncia do Conselho Mundial das [grejas, que procederam a
um discernimento da crise da modernidade, para acolher a seus
elementos positivos e para denunciar os seus riscos. Fixando a
atencdo na Igreja Catolica, observamos que ela reage a presente
crise, como sempre reagiu as crises anteriores que teve de en-
frentar. £ o que deixa bem claro a Gaudium et spes: “A experiéncia
dos séculos passados, o progresso das ciéncias, 0s tesouros es-
condidos nas varias formas da cultura humana, pelos quais a
natureza do proprio homem se manifesta mais plenamente e se
abrem novos caminhos para a verdade, sao tteis também a Igreja.
Ela prépria, com efeito, desde o inicio de sua historia, aprendeu
a exprimir a mensagem de Cristo através dos conceitos e lin-
guagens dos diversos povos e, além disso, tentou ilustra-la com
a sabedoria dos filésofos, com o fim de adaptar o Evangelho
enquanto possivel, & capacidade de todos e as exigéncias dos
sabios. Esta maneira apropriada de proclamar a palavra reve-
lada deve permanecer como lei de toda a evangelizagdo. Deste
modo estimula-se em todas as nacdes a possibilidade de expri-
mirem a seu modo a mensagem de Cristo e promove-se ao mes-
mo tempo um intercaAmbio vivo entre a Igreja e as diversas cul-
turas dos povos. Para aumentar este intercambio, sobretudo em
nossos tempos, nos quais as coisas s¢ mudam tdo rapidamente
e variam muito os modos de pensar, a Igreja precisa do auxilio
de modo peculiar daqueles que, crentes ou nac-crentes, vivendo
no mundo, conhecem bem os vérios sistemas e disciplinas e en-
tendem a sua mentalidade profunda. Compete a todo Povo de
Deus, principalmente aos pastores e teélogos, com o auxilio do
Espirito Santo, auscultar, discernir e interpretar as vérias lin-
guagens do nosso tempo, e julgi-las a luz da palavra divina,
para que a Verdade revelada possa ser percebida sempre mais
profundamente, melhor entendida e proposta de modo mais
adequado” (n. 44). De modo mais explicito, a mesma consti-
tuigdo apostélica Gaudium ¢t spes refere-se as novas possibili-
dades criadas pela atual crise da modernidade: “Modificaram-
-se profundamente as condigbes de vida do homem moderno,
do ponto de vista social e cultural, de tal modo que é licito falar
de uma idade nova da histéria humana. Por isso abrem-se novos
caminhos para o aperfeipamento ¢ a difusio mais ampla da
cultura. O crescimento consideravel das ciéncias naturais, hu-
manas e também sociais, o desenvolvimentc da técnica e o pro-
gresso no aperfeicoamento e uso adequado dos meios de comu-
nicagdo entre os homens prepararam estes caminhos. Por isso a
cultura de hoje é assinalada por caracteristicas particulares. As
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ciéncias chamadas exatas desenvolvem notavelmente o juizo
critico. Os recentes estudos psicoldgicos explicam mais profun-
damente a atividade humana. As disciplinas histéricas contri-
buem muito para que a realidade seja observada sob o seu as-
pecto de mudanga e evolugio. Os hdbitos e costumes de vida
tornam-se cada dia mais uniformes. A industrializacio, a urba-
nizagio e outras causas que promovem a vida comunitéria, criam
novas formas de cultura (cultura de massa) das quais surgem
maneiras novas de sentir, de agir e de utilizar o tempo livre. Ao
mesmo tempo, © crescente intercambio entre as varias nagdes e
grupos sociais abrem mais largamente os tesouros das diversas
formas de cultura a todos e a cada um e assim prepara-se aos
poucos um tipo de civilizagio mais universal que tanto mais
promove e exprime a unidade do género humano quanto melhor
respeita as particularidades das diversas culturas” (n. 54).

E esta atitude diante da crise moderna que estou considerando
e denominando como uma volta por cima. Nao pretender um
confronto inutil com dinamismos irreversiveis, como o processo
de informatizagao da sociedade, os progressos da biotecnologia
e tantos outros, mas inserir neles os valores evangélicos, para
colaborar na mais plena realizagao do homem e da comunidade
das nagdes e do mundo. E esta a atitude que deve inspirar nossa
atuagdo pastoral, cultural e pedagogica.

VAT ST A TR YLITIY RIS RPT dytoRtleng nng mseezlov

2. Retorno ao sagrado ) )
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O retorno ao sagrado é um segundo aspecto do cendrio no qual
se situa a tematica que estamos examinando.

A humanidade comega a se dar conta das tragicas conseqiiéncias
que a ameagam, provocadas pela ruptura entre a norma e a
vida. Essa ruptura abriu caminho para o materialismo hedo-
nista, cujo tnico sentido é a busca do poder e do prestigio em
vista da maximizagio do prazer. Hoje, cresce a consciéncia de
que, nestas condigdes, torna-se extremamente dificil uma con-
vivéncia humana digna. Foi altissimo o prego pago a insensatez
hedonista. O permissivismo corrompe a juventude, destréi os
lagos da familia, que constituem o préprio tecido social; o nar-
cotrafico ja atinge até a adolescéncia, a violéncia impune, todas
as formas de opressdes, o terrorismo criam um ambiente de
medo e de pavor; os egoismos corporativos perdem qualquer
referéncia as exigéncias do bem comum; as grandes nagdes
afluentes ndo percebem que estdo contribuindo para criar no
mundo a situagao de um imenso apartheid social confinando
nele a multiddo imensa de pobres e famintos.
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Todas essas circunstincias levaram o homem a experimentar
uma sensacao de vazio, de vacuo interior, na qual comegou a
surgir o que podemos chamar de uma nostalgia de um bem
maior perdido. O homem era feliz e ndo sabia. Agora, comega
a pressentir que esse bem perdido era sua referéncia ao sagra-
do. O homem sente hoje uma nostalgia do sagrado. Como rea-
gem ante este fendmeno novo as Igrejas cristas e as expressoes
religiosas contemporaneas?

2.1. As Igrejas cristas

Entre as Igrejas cristds concentro minha atengdo na reagdo da
Igreja Catélica. Como vimos, diversamente de outras religides
histéricas, ela se abriu ao mundo moderno com alegria e espe-
ranga — Gaudium et spes. Mas ndo foi esta sua primeira reagao.
Ante a modernidade secularizada e o modernismo, sua primeira
reacao foi precisamente buscar refligio no sagrado. Cultivou
uma espiritualidade intimista e devocional que hoje é um tanto
menosprezada, mas que na realidade produziu admiraveis frutos
de santidade e de vitalidade espiritual. Foram fundadas nu-
merosas Congregagdes Religiosas especialmente femininas.
Missionérios foram enviados a todo 0 mundo e nos continen-
tes mais pobres da Asia, da Africa, da América Latina, desen-
volveram um extraordindrio trabalho de evangelizagao, de cate-
quese e de educagdo, criando em muitos paises uma extensa
rede de obras assistenciais e de estabelecimentos de ensino. Foi
nestes estabelecimentos, por exemplo, que se formou grande
parte das lide-rancas que assumiram postos de responsabili-
dade por ocasido da descolonizagdo. Foram criados intimeros
movimentos leigos, que, num mundo secularizado deram um
corajoso testemunho de fé: as Conferéncias de Sao Vicente de
Paula, Apostolado da Oracdo, as Congregacdoes Marianas, a
Caritas Internacional e mais tarde, os Cursilhos de Cristandade
e muitos outros. Alids, foram os movimentos leigos que ofere-
ceram o contingente de recrutamento no qual Pio XI foi buscar
os quadros para a formagio da Agao Catdlica e suas diversas
ramificagbes especializadas.

Sou levado a crer que nao se tenha dado ainda a devida atengao
a importancia decisiva dessa iniciativa de Pio XI. A Agdo Catélica
foi de fato o elo de articulagdo entre a espiritualidade devo-
cional e a espiritualidade militante inserida nos contextos cultu-
rais e sociais mais diversos, com o movimento litirgico, a espiri-
tualidade do trabalho, a mobilizagdo da juventude. Pela Acao
Catolica, a busca de refigio no Sagrado se transformou no
antincio do Sagrado Cristdo ao mundo secularizado.



2. Reporto-me aqui a
andlise de Maria Clara
Luchetti Bingemer, A se-
dugdo das seitas”. A autora,
com doutorade em Teolo-
gia, ¢ professora na Pon-
tificia Universidade Caté-
lica do Rio de Janeiro.

3. Na andlise desse tema,

Ocorre aqui, entretanto, uma observagio importante relativa &
América Latina. Neste continente, que em 1992 celebrara os 500
anos do inicio de sua evangelizacao, a verdade ¢ que o povo,
especialmente o povo mais humilde, conservou sempre a sua
referéncia ao Sagrado Cristao. Nao obstante as diversas formas
de sincretismo, em particular, com as tradigbes afro-americanas
(umbanda, candomblé, vudu..}) o povo ndc perdeu aquela
referéncia ao Sagrado Cristdao, fruto de uma evangelizacio
heréica, na qual tiveram papel destacado as Ordens Religiosas.
Nas grandes calamidades que assolam o continente, inundagdes,
secas, terremotos, o povo humilde, que tudo perdeu, sempre se
reporta a Virgem Mae, e por sua intercessao a Jesus e ao Pai do
Céu. Foi esta fidelidade ao Sagrado Cristdo que permitiu o
surgimento desta fecunda forma de presenga da Igreja, que sido
as Comunidades Eclesiais de Base.

Assim, a reaciio da Igreja Catdlica aquela nostalgia do Sagrado
parece consistir na percepgao clara de que chegou o grande
momento evangelizador, de anunciar ao mundo que s6 o Sa-
grado Cristao pode responder plenamente aquela nostalgia. Creio
que essa percepgao constitui o proprio cerne do sentido mais
profundo da agdo pastoral, diria mesmo, do projeto pontificio
de Jodo Paulo II: Pentifex, aquele que faz a ponte entre o Sa-
grado Cristdao e a cultura moderna.
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2.2. As expressbes religiosas contemporineas

Outra é a reagdo aquela nostalgia do sagrado por parte das
seitas que proliferam no mundo contemperéineo, especialmente
na América Latina. Elas exploram a nostalgia do sagrado como
um elemento de sedugao®. Sedugao, no sentido etimolégico de
“seducere”, é atrair para fora do caminho. O povo latino-
-americano atravessa uma fase aguda de “insatisfagdo, vazio,
desencanto”, sob o peso das frustragdes que oprimem e das
privagdes que suporta nas precarias condigdes dos indicadores
sociais bdsicos, tais como alimentagio, saude, educacio, habi-
tacdo. Nesta situagdo, é vitima de grande fragilidade emocional,
“terreno fértil para a sedugdo, que pode vir como sedugio do
Sagrado, o qual arranca da repugnante monotonia da realidade”.
A busca de uma nova experiéncia religiosa se torna assim um
alibi para fugir da impiedosa miséria do cotidiano. As Igrejas
cristds, infelizmente, cabe uma certa responsabilidade nesta
exploragao do Sagrado. “Nossas Igrejas, com seu aparato insti-
tucional, sua hierarquia solidamente estruturada, seu bem pre-
ciso codigo de ética (e de Direito Candnico} parece que per-



deram (ou reduziram) sua capacidade de atragao..” “Talvez o
crescimento das seitas seja urn alerta para nds, cristaos das Igrejas
histéricas e tradicionais, catolicos e protestantes”. A Igreja
Catoélica se fechara em uma imutabilidade littirgica durante quase
quatro séculos. A uniformidade ritual ndo deixou de gerar
beneficios. Em qualquer parte do mundo, os sacerdotes podiam
usar os mesmos textos e os fiéis de todos os paises assistiam as
mesmas ceriménias. Entretanto, experimentava-se um sentimento
crescente de frustragio pelas dificuldades de participagio na
vida litargica verbalizada numa lingua canénica inacessivel a
grande maioria do povo de Deus. Ja Pio XII cautelosamente
admite as tradugdes vernidculas e a Constituigdo Apostélica do
Vaticano Il, Sacrosantum Concilium, abre-se a uma reforma
linirgica que estimularia a mais intensa participagio dos fiéis
nas celebragdes comunitdrias. Chega a ser emocionante, nas
pequenas comunidades de base dispersas em areas rurais,
compostas em grande parte de analfabetos, ouvir a leitura dos
textos litiirgicos pela jovem professora local e ver a expressdo
de quase éxtase dos participantes, compreendendo que Deus
lhes fala pessoalmente a eles. A reforma litirgica foi uma reno-
vacdo de Pentecostes. A vivacidade participativa pode ter le-
vado a alguns exageros, que receberam logo os devidos reparos
das autoridades competentes. Registre-se, porém, o fato de que
houve também exageros pelo outro lado. Refiro-me a movimen-
tos do reacionarismo litirgico que insistem em manter rigoro-
samente os textos e rubricas do Missal Romano de Sao Pio V.
Refiro-me especialmente a um certo preciosismo e essencialis-
mo litirgico acessivel somente a uma elite catélica e que baniu
do culto manifestagdes e expressdes devocionais que falavam
muito a religiosidade popular.

A exploragido do sagrado pelas seitas se apropriou destas mani-
festactes devocionais. Tal apropriagio foi um dos importantes
artificios usados pelas seitas para o aliciamento de muitos fiéis
e para o rapido crescimento das mesmas seitas, especialmente
as Assembléias de Deus, a Igreja Universal do Reino de Deus e
os movimentos pentecostais de origem protestante.

A exploragao do sagrado pelas seitas valeu-se também de outros
recursos que agilizaram sua expansao. Relevo de modo especial
a rapidez da formacdo, quase de improvisagao, na preparagao
de seus lideres comunitdrios, bem como a habilidade na ocu-
pagdo de lugares de culto muito simples e populares. Em poucos
meses, munidos de escassos rudimentos biblicos e de muita
loquacidade, sdo preparados os pregadores para seu proseli-
tismo nas cidades e nos campos, enquanto a formagao de um
sacerdote catolico dura em média uns seis anos. Por outro lado,



enquanto construimos solidos edificios, igrejas, seminarios,
conventos, catedrais, eles se contentam, comegar para, com ten-
das cobertas de lona, com terreiros, espacos de chiao sem
pavimento, protegidos com folhas de palmeira e galhos agrestes
e um microfone. Nao estou propriamente insinuando nenhuma
critica as instituicdes eclesiais. Estou fazendo apenas um res-
peitoso alerta. A idade da eletrénica e da informatica oferece a
Igreja outros meios mais poderosos de presenga no mundo do
que a idade do cimento armado.
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IIl. Respostas pastorais

atenho-me aos parametros
doutrinais definidos pela
Constituigao Apostdlica:
Nostra actate. Em todas as
referéncias as lgrejas cristas
nav-catdlicas, inspiro-me
no Decreto Unitatis redin-
tegratio.

4. Retomo aqui as reflexdes

extraordinariamente licidas
de LIMA VAZ H. C. de,
“Etica e civilizagao”, Sintese
Nova Fase, 49 (1990):5-14. A
este pensador devo precio-
sas sugestdes que me inspi-
raram neste trabalho.

5. GAUCHET, M, Le de-
senchaniement du monde,
Paris, Gallimard, 1985.

6. O anuncio da novidade

el
No cenério acima descrito, procuramos examinar os desafios
que a crise da modernidade apresenta e cs riscos de ambigiiidade
ocultos na busca de um retorno ao sagrado, riscos que ameagam
as lgrejas cristds historicas.

E meu intento, nessa parte final, referir-me as respostas pas-
torais que aquele cendrio e aqueles riscos reclamam.

Concentro também aqui minha atengdo sobre a Igreja Catdli-
ca, porque creio ser o enfoque que corresponde a nosso maior
interesse’.

Pode-se dizer que, pela primeira vez na histéria, vivemos em
uma civilizagio com dimensdes universais. Nao é por mera coin-
cidéncia que ela se desenvolve a partir de um contexto cultural
cristdo. O cristianismo, com efeito, € a religido portadora de um
projeto de salvagio também com destinagio universal: “Ide, pois,
de todas as nagdes fazei discipulos... Quanto a mim, eis que es-
tou convosco todos os dias até o fim dos tempos” (Mt 28,19-20).

Do cendrio em que situamos nosso tema, resulta que a chamada
modernidade, ou a que considero a perversio prometéica da
modernidade inaugurada pelo Evangelho, se revela como uma
civilizagdo sem ética e uma civilizagio sem religido*. Marcel
Gauchet considera o cristianismo, matriz desta civilizagdo, como
“la religion de la sortie de la religion”. Uma civilizagao que
produziu os mais fantdsticos recursos para ampliar o uso e os
espacos da liberdade, ac mesmo tempo que provocou um eclipse
total das razdes do uso da liberdade. Uma civilizagio que sabe
sempre mais como fazer as coisas e nio sabe mais por que fazer
as coisas. Por outro lado, o préprio movimento nostdlgico de
retorno ao sagrado ndo estd imune “aux pieges” de inlimeras
sedugdes extravagantes.
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Neste contexto, ocorrem-me as seguintes sugestdes como
respostas pastorais aos desafios descritos, respostas pastorais,
atitudes, ou estratégias a serem assumidas pelas religides cristas
histéricas, conquanto eu tenha em vista diretamente a Igreja
Catolica.

1. Superar a ilusdo sistémica

Os grandes sistemas turvaram, com suas ideologias, o horizonte
cultural cristdo. As ideologias foram e, de certo modo, conti-
nuam a ser a névoa obscura que impedem a irradiagdo da luz
iluminadora dos caminhos da humanidade. Falando em sistemas,
refiro-me especificamente, com a Sollicitudo rei socialis, ao libera-
lismo capitalista e ao marxismo coletivista, ambos incompativeis
com a tradicdo da doutrina social da Igreja. Durante muito tempo
iludimo-nos com a esperanga de que o funcionamento adequado
de um sistema social abriria 8 humanidade os caminhos de uma
pros-peridade feliz e definitiva. Essa ilusdo nos dividiu e nos
dilacerou e esse dilaceramento foi muito mais doloroso precisa-
mente na Ameérica Latina. Uma corrente de pensamento, mesmo
reconhecendo a miséria imerecida de milhes e, em escala mun-
dial, de bilhées de pobres, acomodava-se com a idéia de que era
0 preco a pagar para o funcionamento das leis econdmicas
inexordveis do mercado, as tnicas que paulatinamente poderiam
levar a condigbes sociais satisfatdrias. Contra essa corrente,
insurgia-se outra segundo a qual a situagdo ja chegara a limites
intolerdveis, situagdo cuja reversdo s seria possivel mediante
um processo insurrecional inclusive com a violéncia cruenta. As
andlises marxistas pareciam assimn as que melhor explicitavam
as aspiracbes e as opgdes dessa segunda corrente. Com as
melhores intengbes, uma reflexdo teolégica empenhou-se na
tarefa de elaborar a proposta de uma incorporagio da andlise
marxista ao pensamento cristdo formulada como uma Teologia
da Libertagio. Tal tentativa recebeu as conhecidas adverténcias
da Comissdo Pontificia de Doutrina da Fé.

Infelizmente nenhuma das duas correntes teve a necessaria lu-
cidez para perceber a impostura das propostas dos sistemas.
Fechados no economicismo e no materialismo, segundo os ter-
mos da Laborem exercens, tais propostas se esgotavam na pre-
tensdo de garantir indefinidamente a satisfagdo de demandas
sempre crescentes e sempre mais exacerbadas por um con-
sumismo insacidvel. Hoje, se percebe com mais clareza a impos-

tura demagégica dessas propostas. .
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A ilusdo sistémica, de fato, reduziu as opgdes a um dilema sim-
plista: ou liberalismo ou marxismo. Nao se levou na devida
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conta a licio de Paulo VI, na Octogesima adveniens, de deixar as
comunidades nacionais a responsabilidade pela opgao entre os
inimeros modelos possiveis de organizagdo da sociedade para
conciliar as exigéncias da justica e da liberdade. Hoje assistimos
aos resultados deste simplismo alternativo. O liberalismo ca-
pitalista evolui para formas mais flexiveis de democracias so-
ciais, com as leis de mercado socialmente dirigido. Enquanto
isso, os paises do Leste Europeu, que mais duramente resistiam
a quaisquer mudangas, passam por um processo de implosao
com desfechos absolutamente impensaveis no ano passado e
imprevisiveis no ano que vem.

Registro o fato de que esses desfechos provocaram um pro-
fundo “desarroi” nos movimentos ligados a Teologia da Liber-
tagao, cujos mentores se retraem para um sério exame de auto-
critica.
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2. Nio sucumbir ao reducionismo humanista @& &7l

A humanidade sente que corre o risco da grande alienacdo. Tal
alienagdo vai muito além da dentincia marxista, segundo a qual
o capitalismo espolia 0 homem do fruto de seu trabalho. A
grande alienagao consiste no risco que ameaga a humanidade
inteira: tudo o que ela criou como cultura, com a destinagao de
permitir que o homem seja mais homem, comeca a se alienar do
homem, comega a escapar do controle do homem e a ameacar
sua propria sobrevivéncia. A adverténcia ndo é minha, mas de
Joao Paulo I em sua primeira enciclica, Redemptor hominis: “O
homem de hoje parece estar sempre ameagado por aquilo mesmo
que produz; ou seja, pelo resultado do trabalho das suas maos
e, ainda mais, pelo resultado do trabalho da sua inteligéncia e
das tendéncias da sua vontade. Os frutos desta multiforme
atividade do homem, com muita rapidez e de modo muitas
vezes imprevisivel, passam a ser, nio tanto objeto de ‘alienagio’
no sentido de que sdo simplesmente tirados aquele que os
produz, quanto, ao menos parcialmente e num circulo con-
seqiiente e indireto dos seus efeitos, tais frutos se voltam contra
o proprio homem. Eles passam entdo, de fato, a ser dirigidos,
ou podem ser dirigidos contra o homem.

E nisto assim parece consistir o capitulo principal do drama da
existéncia humana contempordnea na sua mais ampla e univer-
sal dimensao. O homem, portanto, cada vez mais vive com medo.
Ele teme que os seus produtos, naturalmente ndo todos e nao
na maior parte, mas alguns e precisamente aqueles que encer-
ram uma especiai porgao de sua genialidade e da sua iniciativa,



possam ser voltados de maneira radical contra si mesmo: teme
que eles possam tornar-se meios e instrumentos de uma ini-
magindvel autodestruicio, perante a qual todos os cataclismas
e as catdstrofes da histéria, que nés conhecemos, parecem ficar
a perder de vista” (n. 15).

Um projeto cultural confinado na imanéncia, sem referéncia ao
Transcendente, empolgou o homem desde o inicio da crise da
modernidade. Hoje por muitos é anunciado como a alternativa
para uma era pds-cristd. Entretanto, chocam-se com o fato evi-
dente da persisténcia do fendmeno religioso nas grandes cor-
rentes das tradigdes confessionais tanto no Ocidente como no
Oriente. E neste confronto entre modernidade e tradicio que se
insinua a idéia cada vez mais difundida de uma espécie de
ecumenismo cultural fundade num humanismo secular. Trata-
-se de um apelo a uma grande convergéncia de forcas em de-
fesa dos valores comuns que respondem as aspiracdes de todos
os homens: a paz, a justi¢a, a liberdade, enfim, a felicidade na
terra. Para tanto, se requer que as motivagoes religiosas sobre as
quais cada um fundamenta esses valores constituam uma questdo
de foro intimo, segundo a diversidade dos contextos culturais.
56 assim seria possivel realizar aqueles valores e diminuir ou
eliminar as tensdes que dividem a humanidade.

E neste contexto que se pode compreender a tentagio do re-
ducionismo humanista. O cristianismo e nele a Igreja Catdlica
sdo convidados a participar e mesmo a liderar o movimento em
defesa e na promogao daqueles valores comuns, sob a condigéo,
porém, de confinar suas crengas ao foro intimo e a renunciar a
pregagdo de sua mensagem. O cristianismo se reduziria 4 mera
condi¢ao de um humanismo com certo conteudo social, e se
integraria a um humanismo secular, como pré-requisito de
participagdc na modernidade.

A esta tentagao a Igreja Catdlica nao pode sucumbir. Consciente
de sua responsabilidade como herdeira da tradigao apostélica,
ela jamais poderd renunciar a sua missao evangelizadora. Devera
aceitar a diversidade das culturas num constante e respeitoso
esforqo de inculturagao, de impregna-las com as verdades e va-
lores cujo testemunho Cristo lhe confiou. Jamais, porém, poderé
aceitar a redugdo de sua mensagem transcendente a um mero
humanismo imanente e secular.

3. Aceitar a convivéncia pluralista

SULD RS 0 DR R e
QO que foi dito acima nos introduz ao exame desta terceira
resposta ou atitude pastoral.
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cristd na sua radical origi-
nalidade no mundo de hoje
parece estar no centro da
obra teolégica de Henri de
Lubac e de Hans Urs von
Balthasar.

A Igreja Catélica, ac menos desde o Vaticanoe [, tem consciéncia
de que nio vive mais no chamado regime de cristandade, no
qual ela se constituira arbitro da cultura, da politica, da civili-
zagdo. Tal regime recebera um forte abalo com a crise protes-
tante e ndo resistiu ao impacto da crise da modernidade. A
Gaudium et spes reconhece e define claramente os termos da
“autonomia das realidades terrestres”.

A Igreja deve ndo s6 adaptar-se a esta convivéncia pluralista
como conscientizar-se dos novos desafios pastorais que ela
levanta e das novas possibilidades que ela oferece.

A aceitagdo desta convivéncia implica, para a propria sobre-
vivéncia institucional da Igreja, em primeiro lugar, na decisdo
de anunciar e testemunhar o cristianismo na sua radical origi-
nalidade como uma resposta as indaga¢des mais profundas do
homem que vive nesta cultura cientifico-tecnolégica de hoje”.

O desafio fundamental levantado pelo pluralismo a evangeli-
zagao esta centrado no problema antropoldgico. O que, em tltima
andlise, estd em jogo, quando se discute o pluralismo, é a visdo,
o sentido do homem, ¢ a indaga¢do de uma antropologia capaz
de posicionar corretamente o homem ante as pressoes geradas
pela cultura por ele mesmo criada para ser mais homem.

Hoje, a instantaneidade dos meios de comunicagio, o imenso
acervo de informagées acumuladas e disponiveis a um mero
gesto digital, revelaram a consciéncia crista a existéncia de cul-
turas de uma tradigado milenar, de origens mais remotas mesmo
que as da civilizagdo ccidental, culturas que elaboraram sua
propria antropologia, que tém determinada concepgio do ho-
mem e de suas relagdes com a natureza e com a transcendéncia.

O pluralismo contemporaneo introjetou no espago cultural cristio
as ressonancias das mensagens de todas estas culturas.

O cristianismo enfrenta, deste modo, um desafio inédito para
sua missao evangelizadora. A Igreja de hoje deve evangelizar a
cultura de hoje.

Para o desempenho desta missdo, a conjuntura oferece uma opor-
tunidade que a Igreja ndo pode perder. Se o problema do plura-
lismo é o problema antropolégico, pode-se dizer que o presente
momento cultural se caracteriza por uma critica radical das
certezas transmitidas e das condutas programadas. E um
momento em que se formula com absoluta clareza a indagagdo
sobre o sentido do homem. Néo se trata mais de uma indagacao
vaga, tedrica, abstrata. Trata-se da expressdo de uma angustia
inadidvel em termos concretos: no espago pluralista em que

187



vivemos, bombardeado de mensagens, qual a certeza, qual a fé
que fornecera luz e forga ao homem para que ele se posicione
com a maior dignidade ante o que a vida tem de mais lindo e
de mais dramético: ante a beleza do amor e o mistério da morte?

O amor é dom, a morte é esperancga. E este o lance do cristianis-
mo no leildo pluralista contemporéneo. Quern da mais?

A convivéncia pluralista implica, em segundo lugar, como acima
lembrava, no compromisso inculturador: impregnar — de
pregnancia — a cultura e hoje com as certezas e os valores
autenticamente evangélicos. Ora, tal cultura se, por um lado,
criou potencialidades ameagadoras, por outro também oferece
possibilidades fantasticas para o antincio da mensagem. Ela in-
troduziu-nos na era da eletronica e da informatica que da a
Igreja acesso a meios de comunicagdo de um poder de difusdo A
impensavel poucas décadas atrds. No passado a Igreja revelou .
um excelente desempenho na utilizagao dos meios de comuni- '
cagdo disponiveis para a defesa e propagagdo da fé, Foi ela
alias, que inventou o termo propaganda, criando o dicastério
romane “De propaganda fide”. Estou fazendo alusdo ao renas-
cimento classico que coincidia com a descoberta da imprensa, a
qual por varios séculos haveria de constituir o grande meio de
comunicagio de massa. A Igreja soube formar notaveis helenis-
tas e latinistas e produzir textos da melhor qualidade classica e
marcou assim sua presenga na cultura do Renascimento. Hoje,
no campo especifico da catequese, a Igreja procura renovar-se
preparando textos muito criativos para comunicar sua men-
sagem. Entretanto, como acima aludia, ja entramos na idade da
eletrénica e da informética. As novas geragbes, cada vez mais
rapidamente, se iniciam na utilizagdo de computadores sempre
mais acessiveis em termos de custos. Receio que textos cate-
quéticos pouco interesse despertardo nas geracdes nascidas na
era do computador. Receio o risco de um colapso em nossa agao
catequética, se ndo chegarmos a dominar a linguagem da in-
formdtica, através da preparacdo de programas, de softwares
inteligentes que atraiam a curiosidade e o interesse das geragoes
que agora emergem para a vida e para a cultura.

.«fr;s-_'u:--'yv:‘ T -' i l i Conclusao

Penso que estas respostas e atitudes pastorais se alinham ao
projeto pontificio de Joao Paulo II, como acima observei. Em
momentos de turbuléncia e de tempestade, as ovelhas acorrem
ao Pastor; ndo ¢ o momento de extravagancias. [sto limita certa
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espontaneidade criativa, mas ndo é incompativel com a redes-
coberta da beleza da celebragdo cristd em sua experiéncia de
louvor, de cantico, de festa, tio prépria da religiosidade popu-
lar. E uma exigéncia de uma conjuntura civilizatéria dificil. Uma
civilizagdo se funda sobre um efhos comum, um modo de vida,
um tecido de costumes e vivéncias, material que, assumido pela
reflexio racional, permite a formulagio de uma ética. O drama
de nossa civilizagdo ocidental, protendida sobre a universali-
dade do designio de salvagdo cristd, consiste precisamente na
dificuldade de situar-se sob o signo de uma ética comum; difi-
culdade tanto maior quanto nossa civilizacdo sofre uma grave
erosao dos valores que deveriam fundamentar uma convivéncia
humana digna.

A énfase que o Santo Padre Jodo Paulo I vem dando ao problema
da cultura, tanto em seus pronunciamentos, cOmo em sua ini-
ciativa de criar o Conselho Pontificio para a Cultura, parece
alertar a consciéncia cristd para o fato de que é no nivel da
cultura que a missdo evangelizadora da Igreja se defronta hoje
com os mais graves desafios. A insisténcia pontificia tem que
ter uma explica¢do. Ela parece traduzir uma intima anguistia.

E sobre o subsolo da cultura que se erguem as estruturas mentais
e sociais da convivéncia humana. Quando fortes abalos sismi-
cos sacodem este subsoclo, aquelas estruturas estdo ameacadas
de desmoronar. O sismdgrafo de um coragao sensivel ao destino
do homem, dedicado a preservar sua dignidade inalienavel,
parece pressentir esses abalos. Os grandes desafios deslizam
assim do campo social para o subsolo cultural. E ai que se decide
© destino do homem moderno.

Néo estd perdida a esperanga. Depois da tempestade, o sol
voltar4 a brilhar e permitird reviver a experiéncia crista da
reconstru¢do da unidade perdida; de realizar 0 mandato do in-
finito amor de Cristo: “Um sd rebanho e um sé pastor” (Jo 10,
16).

E nesta linha ecuménica que se haverd de decidir o confronto
entre as Igrejas cristds historicas e a grande variedade de ex-
pressoes religiosas do mundo conterporaneo.
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