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Nesta segunda parte do artigo, o autor expde sistematicamente o conceito de
experiéncia no pensamento de Henrique Vaz. Inicialmente, faz uma andlise
dos pressupostos tedricos subjacentes i problemitica filosdfica de Vaz: on-
tologia clissica, fenomenclogia husserliana e dialética do reconhecimen-
to. A seguir, expde o conceito de experiéncia como uma estrutura em mo-
vimento. Para Vaz, a estrutura da experiéncia corresponde & estrutura da
consciéncia: a relagio dialética de intengio e expressdo. Finalmente, com a
questio da experiéncia como movimento, ¢ estudado o problema da histori-

cidade da experiéncia.

This part of the article deals with the concept of experience occurring in the
work of Henrique Vaz. The analysis of the presuppositions underlying his
philosophical inquiry leads to the study of classical ontology, the pheno-
menolegy of Husserl, and the dialectic of acknowledgement. Experience as
such is presented as a moving structure, since it correspands to the structure
of conscience which implies a dialectical relation between intentionality
and expression. Within such context the problem of the historicity of expe-

rience is dealt with.

Segunda Parte: sistemaltica

1. Pressupostos teéricos do pensamento de Vaz

O conceito de experiéncia paulatinamente elaborado por Hen-
rique Vaz langa suas raizes numa Filosofia do homem. Além
disso, o confronto critico com a recusa neopositivista de pas-
sar além de uma reflexdo sobre a ciéncia marca-lhe inelutavel-
mente o pensamento. A questdo da experiéncia, portanto, aponta
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para uma Filosofia do homem e uma Filosofia do mundo, a luz desta
pergunta: “Qual a estrutura da consciéncia como constitutiva
do sujeito e, portanto, como abertura para o mundo?”' Esta
questido gira em torno do préprio ato humano de sintetizar a
passividade e a atividade que constituem, fundamentalmente, o
homem enquanto sujeito. Nesta sintese, constituida pela
referéncia ao objeto da experiéncia, ao confiecimento da experiéncia
e ao sujeito da experiéncia, nio pode predominar um termo da
referéncia sobre o outro.

Impde-se, de imediato, a tarefa de recuar até o contexto remoto
dos pressupostos teéricos implicados na concepgao de estrutura
da consciéncia explicitada por Vaz. Eles seriam, pelo menos, a
tradi¢do platonico-aristotélica suprassumida por Tomas de
Aquino, a fenomenologia husserliana e, finalmente, a teoria
dialética da reflexdo, desenvolvida por Hegel, através da qual
ele se relaciona com Marx,

- 1.1. Ontologia cldssica

Na esteira da ontologia cldssica, para Vaz o homem se caracteriza
pela sua abertura ilimitada ao real. Pode-se remontar esta ca-
racteristica ao texto famoso em que Platdo descreve o verdadei-
ro filésofo pelo impulso “para alcangar o todo das coisas divinas
e humanas em universal”?.

A teoria do jufzo elaborada por Sto. Tomas é um dos elementos
da tradigdo metafisica que desempenha um papel central no
pensamento de Vaz. Este consegue mostrar que ¢ através dela
que o Santo Doutor suprassume tanto o exaurir-se do ser na
total objetividade da idéia (Platdo), como o esgotar-se da inte-
ligibilidade do ser no plano do conceito (Aristoteles).

Para Vaz, a doutrina tomésica do juizo é uma verdadeira feoria
da unificacdo do objeto. Partindo da tese cldssica de que “o ser se
mostra a determinagao primeira do objeto da inteligéncia e este
obedece no ato mesmo da sua posi¢io ao primeiro principio
fundado sobre a posicio do ser e do ndo-ser”™, Vaz repropde a
teoria tomasica do juizo dando trés passos sucessivos.

Deixando transparecer o seu aristotelismo, Tomds entende o
eidos como imanente & matéria. Destarte, a inteligéncia vai
desocultar o sentido no préprio dado, elevando-o a ordem do
universal, i. é, da necessidade inteligivel. O Aquinate efetua,
pois, uma volta ao individual concreto através da conversio ad
phantasma “em que a inteligéncia modela a qtiididade sobre o
esquema imaginativo de que foi abstraida”>, formando o con-

[32 |

1. OH 300.

2. Piatonis Opera, Ed. loan-
nes Burnet, vol. IV — Res-
publica, V1, 486a5.

3. OH 80s.

4. OH 83.

5. OH 84.



6. OH 85.

7. OH 85,

8. OH 86.

9. Cf. OH 87.

ceito universal direto que é o termo do ato judicativo e que é
introduzido na ordem do ser.

O segundo passo da unificagio do objeto é um aprofundamento
da critica aristotélica & doutrina platonica do juizo. Ora, a
estrutura do juizo “mostra uma pluralidade de determina-
goes formais no objeto”* sobre a qual o juizo exerce sua fungio
de sintese. Como observa Vaz, para Aristételes e para Tomds o
ser encontra sua unidade “na imanéncia de um ¢idos que faz
surgir no seio da matéria um nticleo ontolégico capaz de supor-
tar — e de unificar — todas as atribui¢des do ser operadas pelo
juizo"”. Este nucleo é a substdncia: unidade fundamental a que
se refere na ordem das determinagdes formais a atividade
sintética da inteligéncia. A unificagio do objeto no plano da
substincia revela a identidade de dois aspectos inteligiveis,
expressos pelo sujeito e predicado de um juizo de realidade
numa unidade primeira ontolégica, justamente denominada
substantia prima ou suposito.

Pela manudugdo de Sto. Tomds, Vaz acompanha a critica de
Aristoteles a teoria platonica da idéia separada. Constata, além
disso, que, para o fundador do Liceu, “o ser se revela no juizo
como sintese do uno e do multiplo na ordem das determinagoes
formais em que o objeto se exprime”®. Finalmente, chega ao
plano mais elevado da unificagdo do objeto ao ultrapassar a
unificagio substancial, realizada na linha da esséncia. Neste plano,
hd uma relagio ativa da alma com o dado, inserindo-o no plano
da existéncia. Por conseguinte, o termo préprio do juizo jd ndo
é a esséncia, mas a existéncia’, que é para o Aquinate o ato
primeiro e a perfei¢io das perfei¢des. Vaz constata, pois, a
originalidade de Tomas, para quem a suprema unificagio do
objeto no juizo é conferida pela inteligibilidade prépria do ato
de existéncia como perfeigo.

Henrique Vaz tira da teoria tomdsica do juizo duas con-
seqliéncias tedricas de importancia capital. Pode-se formular a
primeira em forma da seguinte pergunta: qual a condigio de
possibilidade da adequacdo formal da inteligéncia e do objeto
tal como se realiza no juizo? A resposta toca a questdo, ora
estudada, da estrutura da consciéncia; a saber, a reflexdo com-
pleta da inteligéncia sobre si mesma, ou melhor, sobre seu ato. Isso
implica: 1) o conhecimento da estrutura deste ato como orien-
tada para se conformar intencionalmente com o real; 2) o conhe-
cimento de si mesma como principio ativo desta conformacao.

Portanto, para Vaz o horizonte da subjetividade esta arraigado
no solo da tradigdo cristd mais genuina, que compreende o
sujeito “como radical transcendéncia em relagdo 2 ordem do



mundo, e como liberdade empenhada num destino histérico” .
A concepcio moderna da subjetividade, enquanto “matriz dos
‘projetos’ que dio a direg¢io e o ritmo do processo histérico”",
se, por um lado, partiu da critica “do universe ‘natural’ do
homem antigo pela edificagdio de um universo fisico-ma-
temético”'?, contudo se enraiza ultimamente nas intui¢des fun-
damentais da visdo biblico-cristd da historia.

Antes de tudo, impde-se a unicidade revelada do Deus de Israel
como unicidade de um sentido, de uma Palavra, que se mani-
festa no tempo do homem. Profundamente ligado a este mono-
teismo, vem a experiéncia do criacionismo através do qual “o
mundo ndo se pde a Deus unicamente por uma relagio de de-
pendéncia no ser (..); ele permanece no seu devir mesmo sus-
penso de uma iniciativa criadora que lhe confere o carater de
uma perpétua novidade, de uma invencio sempre re-
comecada”'®.

O criacionismo monoteista possibilita, aos olhos de Vaz, a
passagem definitiva do mundo grego para o mundo moderno.
Com efeito, o fempo era o dado primordial do humanismo
hebraico, enquanto “articulacido dindmica dos ‘eventos’ e, pro-
priamente come historia”’. O humanismo grego, por sua vez,
se apoiava na representacdo do espage como quadro fundamen-
tal dos fendmenos. Em poucas palavras, para Vaz o “monoteismo
criacionista implica uma referéncia essencial a subjetividade
humana como matriz primeira de interpretagdo do mundo e da
histéria”’®>. A visdo biblica é a matriz de uma perspectiva an-
tropolégica que se fundamenta na doutrina do homem como
imagem de Deus, que recusa qualquer dualismo de substincias
opostas e os mitos de preexisténcia, da queda ou da transmi-
gragio da alma. Antropologia que afirma a transcendéncia
humana em relagio ac mundo como agdo. A histéria nas pagi-
nas da Biblia é Histdria Santa: reden¢do do mundo. O homem é
alguém chamado por um apelo de Deus. “Apelo que ¢ genero-
sidade, dom que é graca™.

A luz da questio da subjetividade, que para Vaz torna efetivo
o encontro do cosmocentrismo grego com o teocentrismo cristio,
ele tira uma segunda conseqiiéncia da teoria tomasica do juizo:
“A dependéncia participada da Inteligéncia infinita na qual a redi-
tio supra essentiam é a prépria subsisténcia”?. Isto implica para
Vaz que “o sujeito das atribui¢des deve, no ponto de partida
logico de um pensamento, ser o ‘fundante’ (e nao simplesmente
o ‘fundamento’) de tudo o mais com cariter absoluto”'®. E ele
acrescenta que “toda critica que parte da consciéncia finita devera
de algum modo terminar numa ontologia da participagdo a uma
Consciéncia infinita que seja universal concreto”!®. Continuando,
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Vaz chega a doutrina da analogia: “A reflexdo intelectual é o
modo analégico de participagio da intelecgao infinita, que esta
assim presente no seic da inteligéncia tamquam fotiu cognitionis
intellectualis principium, ndo como uma presenga objetiva mas
como subjetividade infinita participada pela subjetividade fini-
ta enquanto se constitui como tal, i. é, enquanto afirma o ser”¥.

Superando Aristételes com a sua doutrina da inteligibilidade
do ato de existéncia como perfeigdo, Sto. Tomds da4 uma for-
mulagdo tedrica rigorosa para o tema da subjetividade, questdo
tdo propria da experiéncia cristd, como Hegel viu tdo argu-
tamente. A experiéncia do Absoluto, i. &, a experiéncia do Sentido
iltimo e definitivo da histéria, é pensada por Tomds, em que
pese sua forma mentis estruturada segundo os quadros do cos-
mocentrismo grego, no plano da subjetividade, entendida como
identidade original.

Mais ainda! A unificacio do objeto, atualizada numa presenga
subjetiva, também acontece no plano do objeto, no qual Tomas
mostra “como a atribuigdo da existéncia pela inteligéncia afir-
mante traz em si uma referéncia dinamica ao absoluto do ser,
ao Infinito na linha mesma do objeto”?. O legado que Vaz recebe,
pois, do Angélico € o de pensar a experiéncia do Absoluto como
presenga subjetiva infinita?.

Em resumo, a influéncia da ontologia cl4ssica sobre o pensa-
mento de Henrique Vaz se manifesta nos seguintes pontos: 1)
a critica tomdsica a propensido platonico-aristotélica de identifi-
car a realidade a forma i6gica de conhecer, através da sua
doutrina do juizo em que o objeto é unificado, pela inteligéncia,
de modo mais adequado no plano da existéncia; 2) a descoberta
cristd da subjetividade; 3) a questdo da analogia, entendida como
presenca analdgica da Consciéncia infinita na estrutura refle-
xiva da consciéncia finita.

1.2. Fenomenologia Husserliana

Passando agora ao confronto de Vaz com a fenomenologia
husserliana, é importante destacar o seu esforco de tentar uma
“ontologia do mundo”. Assim como o fora para Husserl, para
Vaz “o ‘mundo’ como limite circundante das estruturas inten-
ctonais da consciéncia levanta-se como problema filosofico ine-
lutavel”®, Mais, a compreensido do horizonte ontolégico do
mundo é para Vaz a condigdo necessaria para a compreensio
da prépria subjetividade. Justamente nesta perspectiva poe-se a
questdo da significagio do ser-no-mundo do sujeito. Se, por um
lado, o sujeito é estruturalmente aberto ao mundo, este, por sua
vez, é estruturalmente aberto ao sujeito.



O problema inicial da estrutura da consciéncia permite, pois, a
Vaz definir o homem enquanto oposto ac mundo, i. é, diale-
ticamente relacionado com ¢ mundo. Em 1ltima andlise, o ho-
mem ¢é consciéncia-do-mundo. Esta oposigdo ao mundo possibili-
tard a compreensao do ser histérico do homem, ou seja, é con-
dicdo de possibilidade do existir historico.

1.3. Teoria do Reconhecimento

Finalmente, o esfor¢o de precisar os pressupostos tedricos dentro
da problemética da reconstrugao do conceito de experiéncia em
Henrique Vaz chega a seu termo com a questio da dialética, em
que se delineiam os contornos da teoria hegeliana da reflexdo. E.
Stein, retomando palavras de R. Bubner, afirma: “Reflexao tem
como propriedade ser em si enquanto se relaciona com o outro;
produzir identidade pela oposi¢do”®. Mais adiante ele acres-
centa que “os dois aspectos da relagao consigo e da relagio com
o outro constituem, de certa forma, a estrutura da reflexdo que
estd na base da consciéncia”?.

Através da sua leitura hegeliana, Vaz abre a relagao consciéncia-
-mundo ao problema filoséfico do outro. Em outras palavras, o
sujeito da experiéncia ndo é s6 um ser-no-mundo, mas é tam-
bém, originalmente, um ser-com-o-outro. Lendo Hegel, Vaz medita
a existéncia como histdria “que s6 pode ser refletida pela cons-
ciéncia-de-si, e a consciéncia-de-si se constitui fundamentalmente
na relagao com o outro”*. Por conseguinte, confrontando-se com
Hegel, Vaz amplia o seu conceito de experiéncia do plano da
natureza para o da histdria, ingressando no universo intersubjetivo
da comunicagdo. -

A formalidade desta nova universalidade a que Vaz se eleva é
a do reconhecimento, o que lhe permite elaborar um conceito
comunicativo de experiéncia. Situando-se no dmago do reconheci-
mento intersubjetivo, Vaz tentard suprassumir a redugdo do
sujeito & sua apresentagdo objetal proposta pelas vérias Ciéncias
Humanas, estabelecendo pela mediacdo do sentido a irreduti-
bilidade e a ambigiiidade do ato comunicativo, que se estrutura
constitutivamente como um stnal, que eleva o objeto ao sentido
para-si e o langa no sentido para-o-outro. Na esteira de Aristoteles
e de Hegel, também para Vaz o ato comunicativo de um sen-
tido, enquanto ato especificativamente humano, é constituido
pela imanéncia reciproca entre a palavra e o trabalho®.

Abrindo a perspectiva da intersubjetividade, como constitutiva
do seu conceito de experiéncia, Vaz nao pode eludir a dialética
das alienagées que corroem a universalidade do sentido. Ou seja,
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a experiéncia comunicativa é marcada pela relacio de extra-
neidade/alienagio e também pela relagio de uma consciéncia falsa,
que estabelece uma comunicagdo com o outro em termos de
erro, dominagao. Esta é para Vaz a possibilidade da alienagdo do
sentido. Além dessa, existe a possibilidade da alienagdo do tra-
balho que “estd estruturalmente ligada a utilizagdo do ‘poder’
das coisas para a coisificagio do homem”*.

A luz de uma reflexio sobre o homem entendido como sujeito,
Vaz se confronta com Marx, no terreno de uma discussao sobre
a tarefa da prdxis humana e sobre o sentido do ser-em-comum
com os outros homens. Em poucas palavras, estd em jogo para
Vaz a questdo do sentido da histéria. Em Marx, Vaz critica a
impossibilidade da transcendéncia do homem em relagdo ao
mundo, o que incide negativamente sobre a subjetividade
humana. Para Vaz, Marx se caracteriza, em tltima analise, por
um dualismo tedrico que opde irreconciliavelmente a dialéti-
ca ‘objetiva’, por um lado, ao seu reflexo ‘subjetivo’, pelo ou-
tro. No quadro deste dualismo, a antropologia marxiana peca
pelo seu reducionismo objetal da prépria imagem do homem.

Concluindo o arco tedrico que se formou a partir da doutrina
tomdsica da inteligibilidade prépria do ato de existéncia como
perfeicdo, através do qual o Aquinate modela rigorosamente a
descoberta cristd da subjetividade em termos de uma Ontologia
ou Ldgica da liberdade, Henrique Vaz passa a confrontar-se com
Hegel no afa de pensar a existéncia na sua historicidade. E assim
como Sto. Tomds, por meio de uma Logica da liberdade, criti-
cou o noetismo da ontologia platonica e aristotélica, Vaz pre-
nuncia a critica da ontologia hegeliana, precisamente no terreno
do reconhecimento intersubjetivo. Com efeito, o outro ndo se
deixa reduzir a nenhum tipo de conhecimento objetificante.

A ligio de Toméds de Aquino e de Hegel recolhida por Vaz é a
repulsa instintiva a qualquer forma de dualismo, seja o objeti-
vismo platonico da Idéia, a contraposi¢dio kantiana entre
natureza e liberdade, ou a naturalizagio marxiana da sub-
jetividade. Para Henrique Vaz, o inicio de uma experiéncia é a
unidade de uma dualidade que esta ai na sua anterioridade de
um existente jd dado. E a partir de uma identidade original e
absoluta que a dialética entre passividade e atividade expde a
identidade e a diferenca entre existentes ja dados. Estes existen-
tes sdo sempre o homem no mundo e o mundo no homem. Para
Vaz, o homem e 0 mundo ndo existem num dualismo irrevogdvel
e irredutivel. Antes, eles existem como uma unidade que forma
o horizonte primeiro da experiéncia. Num plano superior de
unificagdo, o existente é dado no seu ser-histérico, em que os
existentes sdo dados como o outro. Aqui experiéncia é o tornar-



-se outro por parte do contetido ou do préprio ato. A agao de
tornar-se o diferente é uma verdadeira inter-agdo, enquanto a
de tornar-se o outro é uma alter-agdo. Em resumo, o que recebe
e 0 que ¢ recebido tornam-se um o outro no ato do sujeito.

2. Experiéncia como estrutura

O segundo momento desta parte sistematica visa efetuar uma
andlise da estrutura da experiéncia mediante uma anélise da
estrutura da consciéncia, uma vez que “a presenca que se ma-
nifesta na experiéncia ndo ocupa a consciéncia como um objeto
que invade um espaco vazio. Manifestar-se a consciéncia signi-
fica manifestar-se segundo leis estruturais da consciéncia mesma,
que tornam possivel a manifestagio como tal”?. Torna-se pa-
tente que, para Vaz, a estrutura da experiéncia é configurada
pela estrutura da consciéncia. Destarte, importa “definir a
estrutura da consciéncia na conjungio de dois momentos dia-
léticos orientados respectivamente para o objeto e para o sujeito:
dialéticos porque a posi¢io do momento objeto é assumida na
posicdo do momento sujeito, sendo que a consciéncia se consti-
tui na sintese dinamica destes dois momentos”™.

A unidade do objeto e a unidade do sujeito estio imbricadas
imediatamente, pois, como ja se viu, o pensamento de Vaz é
avesso a qualquer forma de dualismo. Esta unidade objetivo-
-subjetiva, irredutivel a multiplicidade de objetos da experiéncia,
com fungdao de mediagdo, é o sentido imanente ao objeto e ao
sujeito. Este se apropria do sentido e o recria em si, comuni-
cando-se sobre ele com outro sujeito. A seguinte formulagao de
Vaz explicita adequadamente a estrutura da consciéncia e,
portanto, da experiéncia: “Intengao e expressao sio momentos
dialeticamente conjugados, cuja sintese dinamica é a prépria
consciéncia como consciéncia-de-si e consciéncia do objeto™.

Antes de passar ao exame da estrutura da experiéncia, é ne-
cessario explicitar alguns conceitos fundamentais usados por
Vaz. 1) Ele usa uma perspectiva dialética para formular a sua
nogao de consciéncia como ser-consciente: “O sujeito do ato pelo
qual o ser existe como consciente”*. 2) Subjetividade “significa
a ‘interioridade’ da consciéncia enquanto oposta a ‘exteriori-
dade’ do mundo — e que se revela precisamente como sujeito
das significacoes e valores pelos quais o homem ‘compreende’
o mundo”®, 3) Ser-sujeito define 0 homem enquanto oposto ao
mundo. 4) Objeto é o termo do ato da consciéncia, constituido
como tal enquanto assumido no préprio ato. 5) Finalmente, o
mundo é entendido “como limite circundante das estruturas in-
tencionais da consciéncia”*. Em resumo, Vaz concebe a cons-
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ciéncia como o afo de tornar o mundo um objeto de compreensao,
e o homem sujeito em face dos objetos do mundo, i. é, cons-
ciéncia-do-mundo. Para Vaz o mundo enquanto realidade dota-
da de sentido é o mundo-para-o-homem, com o qual a consciéncia
tem uma dupla relagao: a de compreensio e a de transformagdo.

L P P

2.1. Intencgdo: unificagdo do ser-em-si do objeto
a) Relacdo de transcendéncia

Como sujeito, o homem existe situado irredutivelmente em face
de um mundo de objetos. Eie é consciéncia do objeto, consciéncia
do mundo. Como ja se viu, a consciéncia ¢ estruturalmente
intencional. A intencionalidade é uma relagao de transcendéncia
(érans-ascendere), é um desarraigamento de si, ultrapassagem,
abertura. Saindo de si, ou na relacio do conhecimento ou na
relagdo da vontade, a consciéncia ndo cessa de permanecer junto-
-de-si®. Esta é, pois, a afirmagio que desde o inicio vai guiar a
reflexdo de Henrique Vaz: saindo de si a consciéncia visa ao mundo
e 4 si mesma. T T T S S SR PR

No pensamento de Vaz, a estrutura da experiéncia se desen-
volve segundo o dinamismo da intencionalidade da inteligéncia,
que “eleva o objeto da faticidade do ser-ai a universalidade do
ser-em-si”, jogando-o nas figuragdes da sua plasmagio na dia-
lética do reconhecimento, até o seu acabamento na intencio-
nalidade da vontade. Na intencionalidade da inteligéncia a
consciéncia e o mundo se interpenetram entre si. Destarte, na
saida de si a consciéncia visa a constitui¢ao de um sentido que,
inicialmente, se desdobra como significagio objetiva do mundo,
numa palavra, como natureza,

b) Infinitude da intengio

Definindo a intencionalidade como transcendéncia, Vaz con-
cebe a consciéncia como abertura para o horizonte do ser, o que
faz com que o homem seja abertura radical para a totalidade do
real. Antes, é esta abertura que caracteriza a esséncia do espirito
humano. Dizendo com Tomds de Aquino, o homem é capax
universi, capaz de se apoderar do todo, convenire cum omni ente.
Existindo como abertura a totalidade do ser, nada é estranho ao
sujeito, uma vez que todas as formas de abordagem do ser
estao enraizadas na sua estrutura: anima est quodammodo omnia.
Além disso, para Vaz o sujeito ndo é uma natureza suscetivel
de se encerrar numa definigio particular. Aberto ao todo (sus-
ceptiva omnium formarum), ele nao pode, pois, ser definido como



uma natureza particular. Isto implica uma compreensio do
sujeito como radical acolhimento e como subsisténcia propria, 1.
¢, como um nucleo de identidade sob seu movimento de saida
de si. Uma vez que o eu do sujeito nunca pode ser pensado
como uma coisa na série de coisas, para Vaz a interioridade do
sujeito permanece inobjetivéavel.

O ato da intencionalidade intelectual tende, portanto, ac mundo
e ao outro, que ultrapassam o sujeito pedindo sempre um es-
clarecimento ulterior. Numa formulacéo concisa, o outro é origi-
nalmente um ser-no-mundo. O préprio do ato do conhecimento
é visar ao objeto, seja ele o0 mundo ou o outro, esquecendo-se de
si para estar junto dele (cognoscens in actu est ipsum cognitum in
actu). Para Vaz, no momento da intengio a subjetividade ¢
constituida como passividade original, pois o primum cognitum
nio pode ser nunca a mesmidade em seu ato. Portanto, a mesmi-
dade pode ser conhecida enquanto estd em fungio do objeto,
seja ele 0 mundo ou o outro. Resumindo, a consciéncia é uma
reflexdo a partir do objeto intencionado.

A intengdo do objeto, que corresponde ao plano da natureza, ¢
perpassada pelo dinamismo de transcendéncia de todo e
qualquer objeto possivel. A mais ténue franja da intengdo de
um objeto implica a referéncia a um Absoluto inobjetivavel. O
conceito de experiéncia subjacente ao pensamento de Vaz é
marcado pelo dinamismo intelectual do ato de transcendéncia,
que se efetua inicialmente como transcendéncia em relagao ao
objeto, i. é, a natureza. : - :

2.2. Expressdo: unificagdo do objeto na relagdo para-si da
consciéncia e na sua relagdo para-o-outro

Inicialmente Vaz pressupde o real como uma abundéncia difu-
siva de sentido; isto implica a compreensdc do sujeitc como
radical acolhimento do diferente. No momento da expressao,
este passa a ser compreendido como ative criativamente. Com
efeito, se por um lado os objetos se doam a nds, é preciso que
nds mesmos no-los doemos a nés mesmos, recriando em nos as
coisas que conhecemos. Com outras palavras, exprimir o objeto
intencionado é modela-lo nas estruturas da prépria subjetividade.
Em dltima andlise, na concepgac de experiéncia subjacente ao
pensamento de Vaz, o sujeito é originalmente passivo-ativo. Se,
portanto, o homem esta aberto ao sentido ja dado do mundo e
do outro, ele porém vai além da faticidade do sentido, transfor-
mando-o0, moldando-o nas estruturas do seu existir histérico, no
momento mesmo em que o eleva ao plano do sentido para-
-outro. O momento da expressdo é, em ultima andlise, a di-



mensdo semidtica do conceito de experiéncia subjacente ao
pensamento de Henrique Vaz.

A expressdo é a symploké de dois momentos: o primeiro, que
confere ao objeto intencionado pela consciéncia um sentido para-
-si, esta entrelagado ao segundo, que confere a partir da relagio
para-si o sentido para-o-outro.

O momento da intengdo no ato da consciéncia foi caracteriza-
do pela infinitude do préprio ato enquanto abertura da cons-
ciéncia para o horizonte infinito do ser. Agora, por sua vez,
o momento da expressao é caracterizado pela finitude do ato
da consciéncia. Em primeiro lugar, porque refere o objeto
segundo as limitagdes do seu contetido. Em segundo lugar,
porque se a expressdo goza da estrutura do sinal, entdo ela
passa a ser condicionada pela ambigiliidade e pela contingéncia
que caracterizam qualquer sinal. O conceito vazeano de ex-
periéncia, enquanto estruturado segundo as leis da consciéncia,
se atualiza como uma dialética entre infinitude intencional e
finitude expressiva.

A passagem da intengdo para a expressao € a mesma que marca
a passagem da natureza para a histéria. No plano da natureza,
a consciéncia manifesta a significagdo do objeto. No plano da
liberdade ela manifesta o sentido da decisao. Para Vaz, como se
depreende, a palavra encerra uma dupla intencionalidade: a da
coisa, 1. é, da natureza, e a do evento, i. é, da histdria. Portanto,
inicialmente, no momento da expressao o sentido se desdobra
como significacdo do mundo para o sujeito que nele se situa, i.
é, a liberdade. Com outras palavras, como sentido objetal.

a) O para-si da consciéncia: sinal e palavra

Em seguida, é preciso ter presente que a origem tltima do sinal,
na semiodtica vazeana, é a atividade da fantasia na qual o con-
tetido semidtico é tirado do si-mesmo, ocorrendo portanto uma
unificagdo ulterior do prdprio-si e do dado, do interior e do exte-
rior. Para Vaz, agora subjetividade significa relagdo para consigo,
que determina um plano superior da universalidade do sen-
tido. Elevar o objeto ao nivel do para-si é co-significar a auto-
posigdo do sujeito.

O conceito de experiéncia em Vaz é configurado na sua estrutura
como uma dialética entre pressuposicio do objeto e posigio do
sujeito. O ato de pré-supor um objeto é especificado pela trans-
cendéncia do objeto no horizonte de uma intencionalidade
objetiva. O ato de pdr o objeto pressuposto é especificado pela



transcendéncia do si-mesmo no horizonte de uma intencionali-
dade que aponta para o sujeito e que comega a se mostrar como
trans-objetiva®.

A relagdo para consigo faz com que a historicidade seja a tempo-
ralidade do ser-no-mundo do homem. Para Vaz, histdria é evento
mediado pela palavra. Esta ultima é que sintetiza tempo e signifi-
cacdo. A palavra, enquanto corpo do sinal, exerce a fungdo de
“particularizar o conteido universal — i. é, inteligivel — do
objeto ac qual a consciéncia tende e que se exprime no ato de
significagio””. Ora, o objeto intencionado pela consciéncia é
marcado ndo s6 pela contingéncia do aqui e agora empirico,
mas, neste nivel da relagdo consigo, ele é posto na contingéncia
do sinal, pois “o cardter contingente e ambiguo do sinal faz com
que a liberdade deva dar a sua opgdo um corpo ambiguo que
é o corpo mesmo do sinal no qual a consciéncia se exprime”*,

Se é verdade que o sujeito é sempre encarnado, pois o corpo
intencionado pela consciéncia sensivel representa o primeiro
planoc e a primeira forma de unificagdo dos objetos e da unidade
do sujeito, a palavra, por sua vez, é a encarnagao do sentido e
como que o corpo da significagio. Ela é a tnica exterioridade
possivel da consciéncia: “A palavra inaugura o advento do sujeito
no mundo”¥, exprimindo o mundo segundo uma significagdo
imanente ao seu objeto. Além disso, “a palavra que exprime o
ser-no-mundo segundo uma significagio voltada para a sua pura
interioridade, para a sua liberdade (...) encarna o mais radical
ser-para-si, ou seja, a livre opgao, na alteridade de um sinal”*,
Exprimindo as decisdes da liberdade, a palavra estd em intima
relacdo com o evento.

b) O ser-para-o-outro: a comunicagao

O horizonte ultimo da expressido é, fundamentalmente, o da
vida aberta a comunicagdo. Se é verdade que o sinal é o resultado
do ato de transcender o objeto, elevando-o ao para-si da cons-
ciéncia, entdo se alcangou o nivel da intencionalidade trans-obje-
tiva em que se pde uma pluralidade de sujeitos, constitui-
da precisamente pela mediacao do sinal. A intencao do objeto,
neste plano, solicita a liberdade do “eu” e é significada a liber-
dade do “outro”. Vaz inaugura no pensamento catdlico bra-
sileiro, com auddcia e competéncia, a tematica da intersubjetivi-
-dade. Elaborando a Teoria do reconhecimento nos primdrdios dos
anos sessenta, Vaz nao tematiza de maneira clara que o reconhe-
cimento do outro, numa perspectiva dialética, tem como seu
momento estrutural a duplicagdo da consciéncia intencionante que
se torna para-si o outro de si mesma. Ora, este uso aproblematico
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41. O problema filoséfico da
estrutura da consciéncia
ainda pede uma explicita-
¢do tedrica mais rigorosa.
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Bubner ¢ outros, Hermeneu-
tik und Dialektik, Tiibingen
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da dialética, no que tange a teoria do reconhecimento intersub-
jetivo, hoje recebe a critica severa da chamada Teoria da agio
comunicativa. Realmente, o outro niao pode surgir como dupli-
cagdo da propria consciéncia-de-si, mas ele ja é uma presenga
na relagio da linguagem. A ultrapassagem da Filosofia da
subjetividade pela Filosofia da a¢io comunicativa deve, por
questdes de método, passar pela critica da teoria da duplicagiao
da consciéncia®. :

Para Vaz a situacio real do sujeito é a da comunidade de sujeitos,
a pluralidade de consciéncias. A experiéncia tem, pois, por
realidade primeira a relacdo sujeito-objete (relagao reflexiva) e a
relagao inter-subjetiva, i. é, a comunidade de sujeitos. Ambas as
relagdes, enquanto sio originais, ndo carecem de demonstragio
e sim de uma mostracdo, i. é, que sejam explicadas. Portanto, na
experiéncia confluem e se entrelagam num triplice sentido: o
objetivo, o subjetivo e o intersubjetivo.

AR}
Além de conferir ao objeto intencionado pela consciéncia um
sentido para-si, a expressao lhe confere um sentido para-o-outro.
Além de ser abertura para 0 mundo, a consciéncia encarnada é
abertura-para-o-outro. Com as palavras do proprio Vaz: “O drama
do reconhecimento é o evento por exceléncia, aquele em que a
consciéncia se refere ao ser pela mediacao do acontecer, e ins-
creve assim no ser que é dado — no conteddo objetivo do mundo
— a ambigiiidade, a expectagdo, a possibilidade sempre sus-
pensa e a surpresa sempre renovada do ser que é criado pelo
encontro das liberdades”*.

Ctite, Loes bt

Na relagio intersubjetiva, a consciéncia-de-si singular, consti-
tuida pela sua infinitude intencional, mas enredada nas ma-
lhas da finitude do seu objeto, é interpelada pela infinitude da
outra consciéncia-de-si. Neste sentido, enquanto a consciéncia
de algo é estruturalmente uma dialética entre infinitude e fini-
tude, a consciéncia-de-si aparece como condigao transcenden-
tal da consciéncia-de-alguma-coisa. Isto é, o ser-com-o-outro con-
diciona o ser-no-mundo do sujeito, assim como o ser-no-mundo
é condicdo de possibilidade do ser-com-o-outro.

Exteriorizando-se no sinal, a consciéncia-do-mundo eleva-se ao
plano da existéncia histérica 8 medida que se move do seu “eu”
singular para o “nds” plural. Como foi visto anteriormente, o
afirmar-se como sujeito € a condigdo mais radical da intencio
do objeto. Além disso, o objeto intencionado foi em seguida
expresso para-si. Surge o momento da constituicio da inten-
cionalidade trans-objetiva: “A exteriorizagio da expressio ima-
nente do objeto na transcendéncia do sinai, a volta ao mundo
objetivo através do corpo da significagio — gesto e palavra —



apds a conquista da significagdo pura na interioridade da idéia
ndo se pode explicar sendo por uma intencionalidade trans-
-objetiva, pela posi¢io de uma pluralidade de sujeitos, pela
comunidade de um nés que se constitui pela mediagdo do sinal,
da palavra no espago da comunicagao”*.

Em resumo: a natureza traga o contorno do ser-no-mundo do
sujeito. A histdria exprime a aparigao do outro, evento impre-
visivel que irrompe da sua liberdade, definindo o sentido do
reconhecer-se no mundo. O reconhecimento instaura uma relagao
de transformagio do mundo que se exprime na dialética do
trabalho. Enquanto ato humano, o trabalho é uma relagao
mediadora constitutiva do ser-social e do ser-no-mundo dos
sujeitos. Através do trabalho o homem se situa no horizonte do
mundo conferindo-lhe um sentido humano que brota da sua
razdo e da sua liberdade. O mundo dado como pressuposto a
relagio de compreensao alga-se ao plano em que o sujeito pela
sua autoposicdo o transforma. “A dialética do trabalho e da
palavra, implicando a comunidade dos sujeitos desde a sua
situagdo no mundo e a tarefa concreta do seu reconhecimento,
é assim a dialética fundamental da histéria”*. O momento da
expressao, portanto, é marcado por uma reciprocidade entre
palavra e trabalho, i. é, entre a forma da significa¢io humana da
atividade criadora de sentido e o contelido deste sentido mani-
festado na préxis histérico-social. Com as palavras de Vaz, “o
trabalho ¢ palavra, como significagdo e sentido que se dirige ao
outro; a palavra ¢ trabalho como contetido transformado do
mundo, que da corpo a significagao”*.

¢) A alienagdo do sentido e do trabalho

O sinal, seja ele palavra ou trabalho, mediatiza o encontro das
consciéncias. A inteligibilidade universal do objeto intencionado
pela consciéncia estd exposta a uma dupla contingéncia: a do
“aqui e agora” empirico, e a do sinal sensivel em que o sujeito
o recria. Se, por um lado, a liberdade tem a sua raiz na univer-
salidade da consciéncia, por outro ela esta ligada a contingéncia
do sinal. Portanto, a liberdade, para Vaz, ndo é a pura afirmagao
do sentido do objeto, mas deve dar a sua decisdo algo contin-
gente que é, justamente, o sinal no qual a consciéncia se expri-
me. A inadequagdo entre liberdade e sinal resulta da opacidade
do sinal, e é por sua vez a raiz da alienagdo do sentido. Dizendo
com Vaz, “a alienacdo do sentido se manifesta no fato de a
comunicagdo assumir a forma histérica da luta pela conquista
de um sentido que possa dar a razdo do ser-em-comum”*.
Dizendo com Habermas, a linguagem ¢é sempre marcada pela
sua distorgdo".
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A esta forma de contingéncia do sinal, que penetra o encontro
das consciéncias, segue-se uma outra resultante da propria agdo
sobre o mundo, o trabalho enquanto luta e afrontamento. “A
alienagdo do trabalho (..) estd estruturalmente ligada a utili-
zagio do ‘poder’ das coisas para a coisificagio do homem. (...)
A alienagao do trabalho esta intimamente ligada a alienagio do
sentido. Na verdade, elas se apresentam como as duas faces da
mesma fundamental situagdo em que a opacidade do mundo e
o jogo de suas forgas estruturam o espago mesmo da comuni-
cacdo das consciéncias”®. B

Seja permitido explicitar o relacionamento critico de Vaz com o
pensamento de Karl Marx, justamente neste estudo dos
pressupostos tedricos do conceito vazeano de experiéncia. Para
Vaz, a consciéncia é estruturalmente intencional! A intencio-
nalidade objetiva (plano da natureza) se auto-supera como in-
tencionalidade trans-objetiva, i. é, como relagio intersubjetiva,
ou ainda como dialética do reconhecimento (plano da histéria).
Enraizado portanto na estrutura da intersubjetividade, para Vaz
o trabalho ¢ ato humano realizador do homem se e a medida
que confere um sentido humano ao objeto trabalhado. Para Vaz
0 pensamento marxiano ignora a imanéncia reciproca que hé
entre a palavra e o trabalho no emaranhado das relacbes inter-
subjetivas, ou seja, na praxis humana. Marx, saltando a causali-
dade propria da palavra, constituiu uma relagao linear de deter-
minante e determinado entre o trabalho e as diversas mediag6es
sociais que se elevam acima do trabalho: economia, famflia, politica,
atividade Inidica, ciéncia, moral, arte, religidfo. A hipertrofia do
econdmico gera ulteriormente a atrofia do politico. Neste as-
pecto, Marx leva ao extremo o pensamento de Locke que por
primeiro ligou liberdade, enquanto liberdade politica, ao deter-
minante econémico. Ora, cumpre dizer que no Brasil assiste-se
a tarefa drdua de desatrelar as decisdes politicas dos imperati-
vos econdmicos. Essa é, justamente, uma questdo decisiva para
o fortalecimento da sociedade civil brasileira: esclarecer e de-
limitar a causalidade prépria do politico sobre o econémico e
vice-versa.

Continuando a problemética levantada por Vaz, poder-se-ia
perguntar pelo papel da causalidade da palavra no conflito
social? Uma vez que as relagdes intersubjetivas sdo marcadas
pela luta do reconhecimento, competiria 3 palavra, através de
uma légica do dialogo racional sem preconceitos, a geragdo do
consenso intersubjetivo em torno de alguns ideais emancipa-
térios de base que regulassem as relagdes sociais. Sem a media-
¢do do sentido, o conflito social é reificado enquanto subsumido
pela estratégia politica da tomada e conservagio do poder.

'



2.3. Observagdes

A concepgao vazeana de experiéncia, olhada sob o prisma da
estrutura do conceito, pde ao estudioso algumas questdes de
carater mais global. A primeira dentre elas é a da relagio entre
um sistema de categorias e a nossa compreensdo da realidade,
ou melhor, da aplicagdo das categorias a realidade. Kant efetuou
uma subsungio que se demonstrou circular. Uma pergunta ou
tarefa filosofica a ser cumprida é, portanto, a da predicagio
categorial que ultrapasse a Filosofia transcendental de Kant
enquanto Légica transcendental da experiéncia objetiva. Uma
tal tarefa seria a fundamentagio da critica do sentido no arco
mais amplo de uma teoria da experiéncia comunicativa. A
segunda questado estd ligada a Teoria do reconhecimento. Numa
optica dialético-especulativa o reconhecimento intersubjetivo
acontece no movimento da duplicagdo da consciéncia, que gera
a autoconsciéncia reconhecente. Ora, também aqui a tarefa é a
de pensar o reconhecimento no movimento de saida de si do sujeito
para o outro. A alteridade ja se da sempre na mediagdo original
da linguagem. No problema filos6fico do reconhecimento abre-
-se 0 espago especulativo para a questdo da analogia filoséfica.
A relagdo Absoluto e histéria vai apontar para as estruturas da
intersubjetividade como o elemento em que se explicita uma
identidade na diferenca. Finalmente, o didlogo travado por Vaz
com o pensamento marxiano pos em evidéncia a importancia
da mediacio do sentido intersubjetivo para a prdxis histérica.
A proposta vazeana de inverter a inversao materialista que ca-
racteriza a visdo marxiana da realidade historica é, mais que
nunca, de grande atualidade, no sentido de uma re-fundagao
critica da economia politica, teorizando o fato do conflito social
sobre uma nova base e resgatando, desta forma, o proprio
conceito de justica social daquilo que sobra da consumagao
tedrico-pratica do marxismo.

Como se pode depreender da problemitica exposta nas péginas
deste trabalho, a propésito do conceito filoséfico de experiéncia
no pensamento de Henrique Vaz, explicitou-se com uma certa
nitidez a heranca filoséfica de Kant, Hegel e Marx. Estes au-
tores, entre outros, sdo os artesios do que se convencionou
chamar de crise da Metafisica e da Etica, que irrompe com forca
irresistivel nos quadros da cultura e da sociedade hodierna como
uma crise civilizatdria.

Ora, esta fora de cogitagdo o retorno ao pensamento pré-critico!
Por outro lado, usando a expressao de ].-L. Marion, ja é possivel
ver o fim do fim da Metafisica.

Nas pdginas densas que caracterizam a conclusido da sua Ciéncia



da Légica, Hegel cunha a expressao neue Grundlage (nova base)
para significar a imediatidade mediada, ou seja, o ser que encerra
em si sua mediagio. O programa filoséfico que se impde é a
fundamentagao de uma Ontologia do Espirito enquanto uma Me-
tafisica reflexiva, i. é, uma apresentagio desta nova base a que se
refere Hegel. A partir desta Ontologia do Espirito far-se-a a
fundamentacio de uma Ontologia do Mundo e de uma Ontologia
da Sociedade. O problema da historicidade, a temporalidade do
existir histérico, deve, pois, ser inserido no quadro de uma On-
tologia do Espirito como possibilidade séria e sensata de pensar
a mundanidade e a socialidade da experiéncia humana supras-
sumindo o reducionismo mundano e social que, inegavelmente,
caracteriza o projeto filosdfico da modernidade ilustrada.

I S S R VD DO PO T 11
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3. Experiéncia como movimento

Antes de expor o esbogo vazeano do conceito filoséfico de
experiéncia enquanto movimento, importa recordar alguns
dados da grande tradicao filosofica pertinentes & questdo do
sentido do ser do ente: que significa o verbo ser quando se diz
de algo que ele ¢, ou que ele é um ente? A resposta aristotélica
€, em tultima andlise, tautolégica, porque consiste em dizer que
o sentido verdadeiro do ente é a entidade (ousfa), que num nivel
superior é assimilada a forma (eidos), i. é, aquilo que ¢ o pensédvel
mais eminente. Pensar o ser do ente é pensar o ente na sua
entidade, naquilo que ele tem de pensédvel. Por conseguinte,
para o Estagirita ndo ha diferenga entre a nogdo da coisa e o ser
da coisa. Este é o intelectualismo que marca definitivamente a
metafisica aristotélica. T PR pa—— S

Em outras palavras, Aristételes entende o sentido do dn como
ousfa, e esta como hypokeimenon, o permanente na mudanga. Por
isso, tem razdo Heidegger quando diz que a metafisica grega
interpretou a ousfa como parousia, i. €, a esséncia como presenga.

Em segundo lugar, convém recuperar a ultrapassagem do in-
telectualismo aristotélico por parte do Aquinate, justamente
através do conceito de existéncia. Com a sua metafisica do ato
de existir, Tomds cumpre uma viragem epocal no pensamento
filoséfico, elevando a unificagio do objeto a um nivel de inte-
ligibilidade inalcangado pela ontologia classica grega.

Aristételes nao usou a palavra existéncia no sentido do conjunto
que se tornou cldssico, esséncia-existéncia. Com efeito, a distingao
que ele faz entre as duas abordagens complementares de uma
coisa, relativamente ao fato de que esta coisa é (i, hdti), e rela-
tivamente ao que ela é (4 didti), ainda ndo equivale a tese de

‘



uma estrutura ontolégica correspondente a esta dualidade de
abordagens. Nao se nega, contudo, que as discussdes ulteriores
sobre a natureza exata da distingdo entre esséncia e existéncia
suponham esta estrutura ontolégica. Que, por outro lado, se
esboga quando se leva em conta o devir temporal. Ora, na nogio
aristotélica de substancia esta co-significada uma certa nogio de
ser temporal, uma vez que para o Estagirita, ser vivo é uma
espécie de ser, pois “no caso das coisas vivas, ser é viver”.

O termo existentia, do verbo existere, estd ligado ao pensamento
cristdo latino. Ricardus Victorinus* observa que a palavra exis-
tere significa ex aliquo sistere, ter-se fora de algo, precisamente
fora da causa. Este conceito vai desaguar inexoravelmente no
pensamento do Angélico, cuja metafisica do ato de existir ter-
mina por elaborar, numa perspectiva criacionista, os conceitos
de esséncia e existéncia. No quadro da distingdo entre ser-em-
-ato e ser-em-poténcia, Tomas de Aquino faz com que o mo-
vimento da inteligéncia refira o conceito de atualidade a causa
absoluta incriada na qual a esséncia nao se distingue da exis-
téncia, afirmando por outro lado, nas coisas criadas, a distingao
real entre esséncia e existéncia.

Afirmando a existéncia como actualitas omnis formae vel naturae,
Sto. Tomas transpde a metafisica naturalistica de Aristoteles para
o terreno onde pode medrar uma metafisica especificamente
cristd “em que o ponto de vista de Deus e o ponto de vista do
homem podem realmente conjugar-se para dar origem a uma
visdo do mundo coerente e harmoniosa”™.
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Finalmente, em terceiro lugar, ndo se deve perder de vista a
estrutura circular do espirito que caracteriza o pensamento do
Aquinate. Segundo esta circularidade, hd uma unidade que inte-
gra intrinsecamente a inteligéncia e a vontade no exercicio
concreto da sua atividade. Para Vaz, o exercicio atual do ato de
existir consiste na unidade intrinseca na distingao real do juizo
necessdrio da inteligéncia, como ato especificamente intelectual,
com o livre consentimento da vontade, como ato especificamente
voluntario™.

No pensamento vazeano a experiéncia enquanto movimento vai
girar sobre estes dois gonzos: a existéncia e a presenga.
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3.1. A existéncia como termo do movimento judicativo

Vaz reconhece que, para Sto. Tomds, “a unidade fontal do ser
como ato de existir (ipsum esse subsistens) é que permite afirmar
do existir como tal: esse est actualitas actuum et propter hoc est
perfectio omnium formarum”>2, Refazendo o itinerdrio da ontolo-

49. De Trin, IV, 12, pp. 174s.

50. EF1 32

51. Ver o texto clissico De
Pot.q.9 a9 c “Estergo tam
in nobis quam in Deo cir-
culatio quaedam in operi-
bus intellectus et volunta-
tis; nam voluntas redit in id
a quo fuit principium intel-
ligendi; sed in nobis con-
cluditur circulus ad id quod
est extra, dum bonum ex-
terius movet intellectum
nostrum, et intellectus
movet voluntatem, et vo-
luntas tendit per appetitum
¢t amorem in exterius
bonum. Ci. De Ver. q. 22 a
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gia cldssica, Vaz mostra que Sto. Tomds herda da tradigdo
platonico-aristotélica “uma nogao do movimento da inteligéncia
em que o juizo aparece em seu carater sintético como a superacio
in limine do imobilismo eledtico”. Assim como ja fora visto, o
Aquinate critica a unificagdo do objeto, tanto na linha da sua
exaustdo na total objetividade do eidos (Platdo), como na linha
da sua limitagdo formal, i. é, na total objetividade da esséncia
(Aristételes). Na esteira da concepgdo dinamica do juizo como
afirmagdo do ser (Platao e Aristételes), Tomads a direciona como
assungio de uma atitude ativa por parte da alma para com o
dado™ que o insere no plano da existéncia.

Em virias oportunidades, Vaz caracteriza Tomas de Aquino
como um filésofo da identidade original, voltado para o exer-
cicio atual da atividade humana. Uma vez que a possessao
humana da sua propria atividade por parte do homem comega
no ato do juizo, é mister percorrer brevemente algumas etapas
significativas do ato de intelecgio, no qual aquilo que é en-
tendido estd unido com a alma: eporteat quod intellectum sit in
intelligente, et unum cum ipso™. Quando as coisas sdo conhecidas
elas existem na alma de uma maneira imaterial: oportet materia-
lia cognita in cognoscente existere non materialiter, sed immateriali-
ter. Cognoscimus enim etiam ea quae extra nos sunt. Per materiam
autem determinatur forma rei ad aliquid unum®. Esta existéncia
imaterial muda o modo de ser das coisas, tornando-as mais
simples: Sunt autem quaedam cognoscibilia, quae sunt infra intellec-
tum nostrum, quae quidem habent simplicius esse in intellectu nos-
tro, quam in seipsis, sicut sunt omnes res corporales, unde huiusmodi
res dicuntur cognosci a nobis per abstractionem™. O intelecto é ativo
elaborando o inteligivel, e o ato de intelecgdo é um efeito da
coincidéncia de passividade e atividade, produzindo a reali-
dade singular do intelecto em ato: inteiligens et intellectum, prout
ex eis este effectum unum quid quod est intellectus in actu, sunt
unum principium huius actus quod est intelligere®,

Para Vaz, como ja foi mostrado abundantemente, a unificagdo
do objeto efetuada pelo juizo tem por termo a sua elevagio a
ordem da existéncia. O pressuposto desta adequagdo entre a in-
teligéncia e o objeto € a estrutura reflexiva do espirito humano.
Ora, a estrutura reflexiva, enquanto é o ato humano primordial,
se por um lado comega pelo ato estritamente intelectual do jui-
Zo, por outro encontra o seu acabamento na unido deste com o
consentimento da vontade, enquanto ato estritamente voluntério.
Unificar o objeto no exercicio atual do ato de existir é eleva-lo
a unidade na distingao do ato do juizo com o ato do consenti-
mento livre. O pensamento de Vaz caracteriza-se pois, pela afir-
magao da unidade na distingdo da inteligéncia com a vontade.

T



Nesse caso, observa-se uma superacao do aristotelismo, pois,
como Vaz observa em obra mais recente, “nao ha em Aristoteles
o conceito de vontade ou de livre-arbitrio como faculdade
independente e dotada de espontaneidade ativa”®. Ainda que
Aristoteles recorra a phrdnesis como elemento mediador entre o
légos e o desejo, na sua antropologia a liberdade nio goza daquela
espontaneidade ativa que Sto. Tomds denomina de autode-
terminagac. Ora, na perspectiva vazeana, o desejo e a caréncia
estdo estruturalmente encaixados nesta circularidade do intelecto
e da vontade, que serve de corretivo para a subsungao do sujeito
sob as tenalhas do desejo e da caréncia. Subsumir o sujeito
humano sob a caréncia é encerra-lo num movimento que poe a
subjetividade humana no nivel da atracdo objetal. Ou seja, a
critica vazeana a concepgio empirista, segundo a qual a cons-
ciéncia € um receptaculo vazio, ou um reflexo, justifica-se a luz
da sua afirmagdo da ligacdo do juizo com o consentimento. Por
outro lado, a sua superagio de um idealismo absoluto deve-se
a distingdo real entre inteligéncia e vontade, sem o que desa-
pareceria qualquer realidade absoluta, tornando-se a vontade
puro arbitrio. Neste sentido, a licio de Hegel é impar! Para o
filosofo alemao, a experiéncia da autoconsciéncia é a da atragao
de uma outra autoconsciéncia. Nisto ela é Begierde e faz a
experiéncia da sua autonomia. Qu seja, o conteido da minha
liberdade sé pode ser a liberdade do outro®.

Este é o pressuposto metafisico-epistemoldgico subjacente ao
confronto entre Filosofia e Ciéncias Humanas levado a cabo por
Lima Vaz e que emerge vigorosamente no conceito de ex-
periéncia com que trabalha. A Antropologia filoséfica vazeana
objetiviza 0 homem como sujeito: como saida de si e retorno a
si, consciente e livre,

3.2. A existéncia na sua historicidade

Direcionando a problematica agora na perspectiva do existir
histérico, para Kant a existéncia é o correlativo do ato subjetivo
da posigdo, que determina o conteudo da coisa. Kant descobre a
posicao (Sefzung) ao termo de uma andlise do juizo e da propo-
sigdo. Por é afirmar, mas de tal maneira que se pode contar com
aquilo que é afirmado. Se por um lado esta concepgio ¢ limita-
da, por principio, a esfera subjetiva, por outro lado, porém, é
justamente aqui que a andlise do juizo encontra todo o seu alcan-
ce transcendental. Com efeito, a andlise kantiana define o ser
como posigao, ou, empregando o neologismo, como poesicionali-
dade (Gesetztheit). Neste caso, o eu representador desempenha
um papel andlogo aoc de um principio absoluto 4 medida que,
produzindo suas representagdes, ele determina aquilo que pode
ser seu objeto. ‘
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Ao transformar a légica transcendental kantiana numa lagica
dialético-especulativa, Hegel eleva ao seu mdximo cumprimento
a dialética entre posigdo e pré-suposicdo por parte do eu represen-
tador. A explicitagdo do conceito dialético-especulativo de exis-
téncia histérica, central no conceito de experiéncia em Vaz, leva
a constatar que na Ciéncia da Ldgica a existéncia é uma imediati-
dade mediada que se pde na Logica da esséncia, “ 77 -wrytiese

No movimento de reflexdo que constitui a esséncia, a imediati-
dade apresenta-se da seguinte maneira: 1) o ser pré-suposto ¢
a negacao; 2) esse pré-suposto medeia-se consigo mesmo através
da sua negagdo; 3} a negagdo é o pré-suposto e, destarte, a ne-
gatividade se relaciona consigo mesma. Por outras palavras,
gragas a este movimento da negagdo que se relaciona consigo,
a existéncia é uma presenga que encerra em si 0 seu movimento.
Esta é a caracteristica decisiva que diferencia a ontologia dia-
lética da ontologia classica. Com efeito, enquanto para Aristéte-
les e Sto. Tomas o movimento estd na ordem da inteligéncia ju-
dicativa, para Hegel o movimento também estd na ordem da
presenca. Este ponto é crucial para pensar o que foi deixade
impensade por Vaz na sua concepgdo de existéncia histdrica.
Numa légica dialético-especulativa, a questao decisiva gravita
em torno do movimento da coisa, pelo qual a existéncia torna-
-se 0 ponto de inflexdo da referéncia a si do sujeito com o sig-
nificado da mediagio da esséncia por-se um ser-ai, i. é, por a
sua presenga. Com outras palavras, o sentido é auto-referencial!

O nicleo ontoldgico da Logica da esséncia é constituido pela
negagdo, ou seja, por determinagdes refletidas. Ora, a afirmacgao
espinozista de que omnis determinatio est negatio é de grande
importincia no método dialético, pois permite a Hegel conce-
ber a existéncia como uma presenca refletida em que subsiste o
fodo enquanto movimento da sua propria efetividade, como uma
subsisténcia de ser e nada, sendo.
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Para Hegel, a existéncia enquanto determinagéo refletida é uma
presenga mediada, que pde para-si a presenca que pré-supde.
Uma vez que na existéncia o inicial pré-dado ¢ a negacéo, re-
sulta que o cardter de presencialidade da existéncia é a do ser-
-suprassumido. O fiypokeimenon hegeliano é movimento, que na
imediatidade mediada da existéncia expde-se através das deter-
minagdes da aparéncia e do fundamento.

Como ¢é sabido, o pré-dado inicial da Légica do ser resultou
numa aparéncia. Na Logica da esséncia, a aparéncia é o pré-
-dado, agora como movimento. A dadivosidade (Gegebenheit)
da aparéncia é o seu ser-posto, cuja presenca € a da igualdade
consigo mesma no seu ser negado. Precisamente esta igualdade



consigo € um aparecer no oposto (Scheinen im Entgegengesetzten).
Os seus elementos dialéticos séo os seguintes: essencial/inessen-
cial, por/ pré-supor, subsisténcia/nao-subsisténcia, ser-junto-de-
-si-no-outro/duplicagio da reflexdo, igualdade consigo mesma
no seu ser negado, ser-ai/ser-posto-esséncia. E através destes
elementos que a presenca da aparéncia é um por, que é um pré-
-supor. Como se pode perceber, a subsisténcia, elemento deci-
sivoe no conceito ontoldgico de presenca, numa ontologia dia-
lética, esta ligada a igualdade consigo da reflexao.

A exposigdo da imediatidade refletida da existéncia ¢ feita através
da determinagdo ulterior do fundamento em: fundamento abso-
luto, fundamento determinado e condigao. Ao cabo da reflexao
da condigdo surge a existéncia como resultado da pressuposicao
reciproca entre condigao e fundamento no movimento de me-
diacio do imediato. Ambos sdo lados do todo. Esses lados da
totalidade pressupdem a comum identidade que os constitui,
que é a subsisténcia e a base dos mesmos. Essa identidade é o
que Hegel considera como o verdadeiro incondicionado, a coisa
{Sache) em si mesma. A coisa incondicionada é condicao abso-
luta e fundamento, é movimento de pdr e pré-supor. A me-
diagio do fundamento e da condigao e, também, a suprassungao
dessa mediagio constituem a imediatidade da existéncia. Com
as palavras de Hegel: “A existéncia é a unidade imediata da re-
flexdo-em-si e da reflexdo-em-outro. Ela é assim a multiddo
indeterminada dos existentes como refletidos-em-si, os quais
aparecem ao mesmo tempo em outro, sdo relativos e formam
um mundo de dependéncia reciproca e de uma infinita conexao
de fundamentos e fundamentados”®.

O problema de fundo, nessa tentativa de reconstrugdo do con-
ceito filoséfico de experiéncia em Lima Vaz, € o de esclarecer o
alcance e as possibilidades do método dialético no conceito de
experiéncia. Dialética significa uma ontologia relacional no
contexto de uma identidade radical. Uma tal relacionalidade, i.
¢, a mediagio como constitutiva do ser, na Ciéncia da Ldgica vem
se afirmando desde a dialética do ser-ai, em que a negagdo ¢
acolhida numa unidade com o ser irrefletido.

Na ontologia dialética de Hegel, a existéncia € a primeira ime-
diatidade mediada, na qual a negago pde desde dentro, porque
& a nova imediatidade, a diferenca. Suprassume-se, assim, a ime-
diatidade nao refletida, o que ¢ de grande importancia, porque
56 2 luz de uma identidade na diferenga, ou s um pensarnento
da totalidade é capaz de pensar coerencialmente a negagdo e,
com essa, a diferenga. A esse propdsito, é preciso que se diga
que o ser em geral ndo ¢é negavel, ou seja, 56 as formas do ser
no horizonte do ser que as envolve sio negaveis. Em virtude da
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unidade do ser, a diferenga é enuncidvel, enquanto determi-
nagoes particulares do ser que correspondem a um ser-ai deter-
minado sendo negadas a um outro ser-ai.

Como se pode constatar, Hegel deitou as bases légico-especu-
lativas de um pensamento da totalidade, mas deixou intocada
a questao acerca da diferenca ontoldgica. Ora, as determinagbes
reflexivas sao determinagodes finitas que contém em si negagdes
e se distinguem entre si enquanto afirmam uma forma de ser e
excluem outras, cumprindo a afirmagao espinoziana de que
omnis determinatio est negatio.

Para uma elaboragao consistente do conceito de experiéncia cabe
corrigir a ontologia dialética hegeliana, que se caracteriza tio
claramente por pensar a identidade original do Absoluto, com
o problema filoséfico da diferenga ontolégica. As perguntas de-
cisivas pela participagdo e pela analogia ndo podem ser transcu-
radas a propésito do conceito de experiéncia. S6 é possivel
pensar consistentemente o movimento na presenga, € nao sé no
movimento judicativo, com o concurso da participagio e da
analogia. Com efeito, sé uma doutrina da participagio possi-
bilitara articular a diferenga a partir da identidade original. Tomar
parte implica ndo ser, e portanto cabe falar de uma dialética do
excesso e da gratuidade, propria do participado, e de uma dia-
lética da necessidade e da indigéncia, prépria do participante.
A partir da existéncia é possivel ir determinando ulteriormente
a participagdo e a analogia. Com efeito, ha niveis ou graus da
imediatidade mediada e, por conseguinte, de participagéo e
analogia até a forma mais plena e desenvolvida da idéia abso-
luta. O movimento da presenga deve ser interpretado, como
Vaz o viu a propodsito da duplex beatitudo, no contexto de uma
dialética da identidade da identidade e da difereng¢a, que por
sua vez pede a explicitagio rigorosamente sistematica da re-
lagdo consciéncia-autoconsciéncia-tempo.

Conclusio

O diélogo com o chamado munde moderno, que Henrique Vaz
comecou a travar nos primérdios dos anos cinqlienta, passou
pelas vicissitudes histdricas dos anos sessenta e setenta, e,
atravessando as aporias dos recentes anos oitenta, desdgua numa
década que encerra o ciclo do segundo milénio cristio. A he-
ranga ou o legado filosofico desta obra, nas suas intuigdes mais
profundas, é a de um itinerarium mentis in Deum, cujo contexto
espiritual é a crise das raizes metafisico-éticas que nutriram por
muito tempo a cultura ocidental. O iter vazeano é o do profes-
sor que ensina a pensar filosoficamente a partir de uma sintese



original, em vez de oferecer respostas prontas para os mais varie-
gados problemas. Lima Vaz recolhe, funde e atualiza o pensa-
mento que estabelece sintese a partir da identidade original:
Aristételes, Tomas de Aquino e Hegel! A pretensdo desta
Filosofia que se entende como sintética ndo pode ser outra que
a da sua validez universal.

A reconstrugio do conceito filoséfico de experiéncia no pensa-
mento vazeano mostron, no seu rigor sistematico, o encontre da
grande tradigdo filosofica com a tradigdo da experiéncia espi-
ritual biblico-cristd. Nesse sentido, o encontro de Vaz com a
modernidade s6 pode ser interpretado no seu contexto original
que € o do infellectus fidei.

Ora Henrique Vaz elaborou uma Légica da existéncia enquanto
Ontologia da liberdade. Com efeito, 0 seu apreqo pelo pensa-
mento cldssico grego ndo o inibiu em criticar o intelectualismo
conceitual platdnico-aristotélico. Assim como, hoje em dia, o
seu apreco pela razio moderna ndo o impede de criticar o in-
telectualismo instrumental de uma cultura que se autocom-
preende como uma civilizacdo do trabalho, do saber tecnici-
zado, cujo pressuposto implicito é a estrutura matemdtica do
real, e cuja pretensdo de validez objetiva é a da sua expressao
quantificante e mensurante em leis de formulagdes fisico-
-matemdticas.

Nio sendo nenhuma Filosofia da subjetividade, a Loégica da
liberdade subjacente no pensamento de Vaz reconhece ao sujei-
to a sua condicio de mediagio universal de sentido. Por isso mes-
mo, no sistema de Vaz, qualquer que seja o periodo em que
se o revisite, a Filosofia do espfrito (entenda-se a sua Antropolo-
gia filoséfica) sempre se pde como eixo aglutinador do préprio
sistema.

A presente reconstrugio sistematica do conceito filoséfico de
experiéncia em Vaz conclui com a constatagio de que o pensa-
mento do filésofo ouropretano é um humanismo carregado de
otimismo e realismo como o deve ser qualquer humanismo que
se reconhega na inspiragdo crista!
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