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Jiirgen Habermas é portador de uma concepgio bastante particular da mo-
dernidade. Para ele, as principais varidveis das modernidades estio situadas
no dominio das ciéncias sociais. Nosso objetivo neste trabalho é refazer o
roteiro da abordagem sociolégica da modernidade por Habermas na Teoria
da Agido Comunicativa. Indagamos acerca dos motivos pelos quais Max Weber
é tornado “cldssico” da abordagem sociolégica da modernidade. Em seguida,
discutimos as implicagoes de tal opgio para o objetivo habermasiano: a defesa
da continuidade da modernidade.

Jiirgen Habermas developed a very specific conception of modernity. Ac-
cording to him modernity has to be characterized in the domain of the social
sciences. The purpose of this paper is to outline the habermasian approach
of modernity as it was developed in the Theory of Communicative Action.
We probe into his reasons for selecting Max Weber as the “classic” of a
social theory of modernity as well as on the consequences of this choice for
Habermas main aim: the defense of the continuing character of modernity.

o inicio dos anos oitenta, Jiirgen Habermas trans-

portou a discussdo sobre o significado da modernida-

de do campo da estética para o das ciéncias sociais.
Em um ensaio sobre a modernidade, Habermas fez a seguinte
afirmagao:

“A idéia de modernidade esta intimamente vinculada ao desen-
volvimento da arte moderna, mas o que chamamos ‘projeto



modernidade’ s6 se torna claro quando nos livramos da costu-
meira concentragdo em torno da arte. Permitam-me uma analise
diferente relembrando uma idéia de Max Weber. Ele caracteri-
zava a modernidade cultural pela separagio da razio objetiva
que se expressava na religido e na metafisica em trés esferas
auténomas: ciéncia, moral e arte”.’

O argumento habermasiano tem dois momentos constitutivos,
um mais superficial e evidente e outro mais dificil de ser per-
cebido. O argumento que a primeira vista sobressai é o de que
o desenvolvimento da modernidade nao deve ser vinculado a
trajetoria da arte moderna. Conseqiientemente, a andlise do
sucesso ou insucesso das vanguardas em eliminar as fronteiras
entre a arte e o cotidiano nao deve tampouco servir de parametro
para a postulagio do fim da modernidade. Torna-se, entao,
possivel, sustentar a continuidade da modernidade, ou ao menos,
do projeto nela esbogado no campo da moral e da ciéncia. Esta
colocagao habermasiana ¢ bastante conhecida bem como a polé-
mica a qual deu origem.? No entanto, esta presente na colocagio
habermasiana uma segunda dimensao até hoje menos explo-
rada: trata-se dos motivos pelos quais Habermas, ao mencionar
a ciéncia e a moral enquanto dimensoes constitutivas da mo-
dernidade faz questdo de se referir a Max Weber. Afinal, a pro-
ximidade de Kant, Hegel e Marx da tradigdo iluminista poderia
indicar uma maior proximidade entre as obras destes autores e
a modernidade. Habermas prefere ignorar tal proximidade e
recorrer a Max Weber, um autor mais preocupado com os
impasses da modernidade do que com os seus tragos constitu-
tivos. A nosso ver, os motivos pelos quais Habermas recorre a
versio de Weber sdo fundantes da idéia de modernidade que
ele procura defender: uma modernidade despida das dicoto-
mias religido/ciéncia e pré-capitalismo/capitalismo. Portanto,
uma modernidade que nao procura as proprias origens nas
filosofias teleoldgicas do século dezoito nem, tampouco, nas
concepgoes filonaturalistas da sociologia do século dezenove.

O objetivo deste texto é examinar 0 modo como o termo
modernidade foi abordado, em suas variaveis sociolégicas, por
Habermas, recorrendo a analise que ele faz da obra de Weber
na Teoria da Agdo Comunicativa. Pretendemos seguir o roteiro da
substitui¢do por Habermas das teorias evolucionistas e cientifi-
cistas da modernidade por uma concepgao que desloca o eixo
da analise da modernidade para o campo da racionalizagao das
imagens religiosas do mundo. Buscaremos, nesta primeira segao,
caracterizar os principais elementos envolvidos numa concepgiao
de modernidade que nio pretende sucumbir aos vicios do ilu-
minismo e do evolucionismo.
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1. Habermas (1983), p. 88

2. Trata-se da polémica
acerca do fim ou ndo da
modernidade, centrada na
questio do esgotamento ou
nio da novidade nas so-
ciedades contemporaneas e,
consequentemente, dos po-
tenciais utopicos. Para as
principais posigies a res-
peito ver: Vattimo (1987),
Lyotard (1986), e Habermas
(1988).



Um segundo esforgo envolvido neste texto serd o de demons-
trar os perigos presentes na empreitada habermasiana. O autor
da Teoria da Agio Comunicativa, ao romper com as principais
linhas e autores que caracterizam a modernidade, substituindo-
-0s por uma explicacao desta ultima calcada na obra de Weber,
torna-se obrigado a identificar modernidade e dissolucio das
cosmovisdes metafisico-religiosas. Quais seriam as conseqiiéncias
de rotular como moderno um periodo anterior aos séculos
dezoito e dezenove? A tentativa de caracterizar a modernidade
enquanto surgimento de esferas autonomas da consciéncia,
esferas estas anteriores a consolidagao de determinadas trans-
formagoes da estrutura politica e econdmica das sociedades
modernas, soluciona o problema da delimitacdo histérica da
modernidade? E o que pretendemos discutir no decorrer deste
texto.

A razao de uma escolha

3. E importante lembrar que
a primeira intervencao ha-
bermasiana na problemati-
ca da modernidade foi feita
sob a forma de um discurso
de recebimento de um pré-
mio com todas as limitagoes
que uma tal forma implica.

4. A idéia de ndo identificar
diretamente a modernidade
com um determinado pro-
cesso historico ou filoséfico,
mas de estabelecer afini-
dades eletivas entre proces-
s0s materiais e ideais ¢ uma
idéia que Habermas toma
emprestado de Max Weber.
Comao ¢ sabido, Weber utili-
zava esta expressio origi-
ndria da quimica e utilizada
por Goethe para relacionar
idéias e interesses utili-
zando-a como contraponto
10 MEcanismo e ao organi-
cismo. Cf. Howe (1978).

O que chama a atengao no ensaio Modernidade: um projeto incom-
pleto® € o fato de a caracterizagao habermasiana da modernidade
prescindir de uma defini¢ao precisa do termo. A modernidade
nao é, em nenhum momento do ensaio, localizada historicamente
e sim associada a um processo historico: o da dissolugao das
cosmovisdes metafisico-religiosas; processo este que pode ser
associado a reforma protestante e ao renascimento. A moder-
nidade nao ¢, tampouco, definida filosoficamente, mas é asso-
ciada ao iluminismo, um dos primeiros projetos filosoficos que
percebeu o potencial cognitivo inerente aos campos da moral e
da ciéncia. Por fim, a modernidade nao ¢ definida sociologi-
camente, mas ¢é associada ao processo de racionalizagao do
Ocidente, processo este que, como sabemos, é o cerne da socio-
logia da religidao de Max Weber. Ou seja, ¢ como se Habermas
estivesse estabelecendo afinidades eletivas* entre a modernidade
e determinados processos socioldgicos, filosoficos e historicos.
Habermas nao nos fornece, neste primeiro ensaio, as justificati-
vas por proceder de uma tal maneira. Pelo contrério, o ensaio
deixa-nos a impressao de que a tentativa de abordar sociologi-
camente o termo modernidade, lancando méao do legado webe-
riano e de alguns marcos histéricos e filosoficos, poderia se
limitar & uma opgao conjuntural capaz de facilitar a defesa da
incompletude do projeto modernidade. Ledo engano. Todos
estes aspectos aparecerdo intimamente associados na Teoria da
Agdo Comunicativa onde a escolha de Max Weber como tedrico
da modernidade é, entdo, justificada.



As frases com que o autor da Teoria da Agdo Comunicativa inicia
a segao do livro dedicada a Max Weber oferece-nos pistas sobre
suas intengoes: “Max Weber foi, entre os cldssicos da sociologia,
0 tnico que rompeu com as premissas da filosofia da historia e
com 0s supostos do evolucionismo sem, no entanto, renunciar
a entender a modernizagao da antiga sociedade européia como
resultado de um processo histérico-universal de racionalizacao” .
Habermas, com esta afirmagao inicial, deixa claros os pontos
cardeais do seu conceito de modernidade: de um lado, a
referéncia ao iluminismo e a sociologia evolucionista do século
dezenove; de outro, sua resisténcia em identificar a génese da
modernidade com cada um destes momentos. E nesse instante
que a importancia de Max Weber na concepgao habermasiana
da modernidade torna-se clara. Max Weber foi, segundo o autor
da Teoria da Ac¢do Comunicativa, o tnico classico das ciéncias
sociais que rompeu com o cientificismo e com as filosofias da
historia de fundo teolégico ao “reconstituir processos de racio-
nalizagdo social utilizando, como fio condutor, nao o desen-
volvimento da ciéncia e sim o das imagens religiosas do
mundo”.®* Weber teria sido, igualmente, o tinico entre os cldssi-
cos das ciéncias sociais que ndo teria associado o processo de ra-
cionalizagdo do Ocidente a um evolucionismo historicista ao
“abordar o problema do nascimento e do desenvolvimento das
sociedades modernas desde o ponto de vista inteiramente
a-historicista da racionalizagiao”.”

O itinerdrio habermasiano tem um ponto de ancoragem preci-
so: trata-se de demonstrar que o projeto filoséfico do ilumi-
nismo e o projeto sociolégico do século dezenove podem ser
mantidos enquanto declaragdo de intencdes desde que deles
descartemos dois aspectos insustentiveis: a concepgiao ilumi-
nista de que o progresso moral é decorréncia da aplicagao neste
campo dos principios das ciéncias naturais e a crenga da socio-
logia vitoriana de que a ampliagao do controle técnico sobre a
natureza e a evolugio dos sistemas econdomicos podem ser
entendidos enquanto processos empiricos de ampliagio da
racionalidade disponivel. O segredo da defesa habermasiana do
projeto modernidade reside na possibilidade, vislumbrada pelo
autor, de resgatar a heranga dos séculos dezoito e dezenove
despindo-a de um e de outro aspectos. O legado weberiano
cumpre esta fungdo: transferir, para um momento historico
anterior ao século dezoito, a emergéncia da modernidade en-
tendendo-a como a dissolugdo das cosmovisdoes metafisico-re-
ligiosas. Deste modo, torna-se possivel substituir o cientificismo
pela racionalizagao das imagens religiosas vinculada a
emergéncia de uma ética de principios, bem como romper com

5. Cf. Habermas (1987).
Utilizamos neste texto a
edigdo espanhola da Teoria
da Agdo Comunicativa e
vertemos os textos para o
portugués cotejando-a com
a edigio inglesa organizada
por McCarthy. Cf. vol | pg
197.

6. Cf. Habermas, op. cit.,
vol I pg 204.

7. Cf. Habermas, op. cit.,
vol I pg 210.
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0 evolucionismo. Este ultimo, sera substituido pela explicagao
dos Ensaios de Sociologia da Religido nos quais Weber sustenta
que a racionalizagao do Ocidente foi o desfecho singular de um
processo historico-universal.

O nosso objetivo, na proxima segao deste trabalho sera o de
seguir o fio destes dois processos mostrando de que modo
Habermas pretende tornéd-los fundantes da modernidade.

Relendo Max Weber

. Tembruck foi dos pri-
1eiros a propor tal revisio,
- que ndo nos exime de
pontar o livro de Lowith,
scrito na década de trinta,
omo o grande precursor de
xda esta bibliografia. O que
prna a intervengio de
embruck importante é o
ito de ele retomar a dis-
ussio sobre a unidade
smatica da obra de Weber
esde o preficio de Mari-
ne Weber a edigio de 1921
e Economia ¢ Sociedade até

biografia intelectual de
endix sobre Max Weber,
'f. Tembruck (1980).

. Tembruck sustenta tal
pinido opondo-se a visao
ustentada por Bendix.
Para Bendix a racionali-
agio permanece uma
corréncia historica fortuita,
resultado de uma série de
ventos particulares que
roduziram um desfecho
specifico (...). A descoberta
mportante de Weber, no
ntanto, assenta no conheci-
nento de que a racionali-
acio em toda a sua fragili-
ade histérica nasceu da
ompulsio de uma logica
terna decorrente do im-
ulso irresistivel em diregio
racionalizagio das iddias
eligiosas. Cf. Tembruck
1980), p. 326 e Schluchter
1981), cap L e I

0. Tais modificagbes nos
ermitem entender melhor
sentido da explicagio anti-
naterialista contida na Etica

A obra de Max Weber foi submetida, nos ultimos tempos, a um
enorme processo de releitura.® Este processo levou, entre outros,
aos seguintes resultados: a reavaliagio do que constituiria o
esforqo central de Weber que, segundo diversos autores,’ seria
o de entender, comparativamente, o processo de racionalizagao
do Ocidente; um segundo resultado deste mesmo processo foi
a énfase que passou a ser atribuida a determinadas modifi-
cagoes introduzidas por Weber em 1919/1920 na Etica Protes-
tante;'"" a articulacao destas modificacdes com o conteudo dos
Ensaios de Sociologia da Religido ampliou a atengao dos intérpre-
tes em relacao a explicagao acerca da evolugao religiosa contida
nestes ensaios.'" No seu conjunto, esta reavaliacao levou a um
reordenamento a partir do qual algumas questoes aumentaram
a sua centralidade na problematica weberiana, ao mesmo tempo
que outras foram deslocadas do centro das atengoes. Entre as
questdes que passaram a constituir o foco da atencao dos lei-
tores de Weber duas sao de especial interesse para Habermas:
a nogao de histéria comparativa e a concepgao do autor acerca
da relacdo entre interesses materiais e interesses ideais. Anali-
semos uma e outra.

Weber, como é sabido, abre os Ensaios de Sociologia da Religido
com a seguinte indagacao: “A qual combinacao de fatores se
pode atribuir o fato de, na civilizagao ocidental e somente na
civilizagdo Ocidental, haverem aparecido fendomenos culturais
dotados (...) de um desenvolvimento universal em seu valor e
significado”."?

Weber pretendia, com esta pergunta, questionar um conjunto
de concepgoes evolucionistas bastante aceitas, na sua época, e
que, de certo modo, constituem o pano de fundo de qualquer
teoria da modernidade. Ele pretendia, em primeiro lugar, ques-
tionar o bindmio ciéncia-interesses materiais apontado como



responsédvel pela modernizagiao do Ocidente. Para Weber, nem
a ciéncia, nem os interesses de uma classe dominante qualquer
poderiam ter desempenhado, na evolugio do Ocidente, o papel
que lhes era atribuido. A ciéncia ndo o poderia devido a des-
continuidade existente entre o laboratério e a vida cotidiana
que lhe impede de fazer uma forma metédico-racional de vida."
Os interesses tampouco o poderiam dado que, ao longo da
histéria, foram poucas as sociedades que se estruturaram
unicamente sobre os interesses materiais." Quando este foi o
caso, tais sociedades tiveram uma duragao efémera. Para o autor
dos Ensaios de Sociologia da Religido “sao os interesses materiais
e ideais que dominam imediatamente a agio dos homens”."
Weber atribui a um processo especifico, ao processo de etici-
zacao das religides universais, a capacidade de articular inte-
resses materiais e interesses ideais, desempenhando, assim, um
papel crucial no processo de racionalizacio do Ocidente. Tal
processo é por ele entendido como envolvendo, simultanea-
mente, um lado interno e outra externo. O seu lado interno é a
progressiva unificagio ética das religides que, a partir do mo-
noteismo, passam a fornecer ima explicagio racional para o
sofrimento no mundo. O seu lado externo é o monasticismo
entendido enquanto conduto metédico-racional no mundo. Para
Weber, a conjugacao de dois tipos de interesse — o0s interesses
ideais envolvidos numa explicagdo racional sobre o sentido do
mundo e os interesses materiais de determinados estratos da
populagao de adotarem uma prética metddica de vida — teriam
levado a que somente no Ocidente houvesse ocorrido um
processo de racionalizagdo ética das idéias e das agdes.

Habermas, na Teoria da A¢do Comunicativa, utiliza a explicacao
weberiana como arcabouco de uma teoria da modernidade. Para
ele, a modernidade ¢ o resultado de um processo que envolve
duas varidveis, uma externa e outra interna. A variavel interna
consiste na possibilidade historico-universal, contida na etici-
zagao de todas as religides universais, que torna a modernidade
o desfecho singular de um potencial de racionalidade universal.
A varidvel externa estd relacionada com o fato de que, no
Ocidente, diferentemente do Oriente, as religides evoluiram no
sentido de uma postura ativa. Mais uma vez, a modernidade
constitui um desfecho que é singular ao Ocidente, mas esta
relacionado com possibilidades universais.

Ao assumir este arcabougo weberiano de explicacdo, Habermas
estabelece uma postura critica com relagao ao iluminismo e a
sociologia do século dezenove. A modernidade deixa de ser um
processo inexoravel de evolugio decidido de antemao e passa a
ser o resultado singular de um processo universal cujo desfecho

Protestante ¢ o Espirito d
Capitalismo: “O estudo d
Etica Protestante e o ensai
sobre ‘As Seitas Protestan
tes ¢ o Espirito do Capita
lismo’ assim como as and
lises comparativas sobre |
religido e a economia tén
um impulso espiritualista.
antimaterialista. Mas né&
precisamos perceber o que
isto significa: Weber consi
derava a interpretagio ma-
terialista da historia uma
justificagio trivial. As idéias
estio sempre inseridas em
constelagdes de interesses. .,
ITodavial as idéias tém
sempre um significado que
transcende ©s interesses,
mesmo quando elas sio
tomadas como sua ideolo-
gia. Elas contém um signi-
ficado que vai além, um
elemento utopico... Nesta
posicio dual (...) de duas
classes de causas, de cons-
telagoes de interesses, de
constelagbes de idéias, nos
nio podemos atribuir pri-
mazia a nenhum dos dois
tipos de causas. Nos deve-
mos assumir que ambas se
originam ao mesmo
tempo.” Cf. Schluchter
(1981), p. 140-1.

11. Cf. Schluchter (1981),
cap IV B.

12. Cf. Weber (1983), p. 11,

13. Kalberg sustenta esta
idéia quando afirma que
“apesar de sua capacidade
comum de manipular a
realidade, os tipos de ra-
cionalidade confrontam
realidades heterogéneas de
modos distintos ¢ intro-
duzem regularidades na
agho com graus diversos de
efetividade. Modos de vida
sdo introduzidos apenas
por racionalidades praticas
¢ substantivas”. Kalberg
nos explica por que, para
Weber, os demais tipos de
racionalidade ndo sio ca-
pazes de fazé-lo: “Os ser-
vidores civis, 0 advogado,
o homem de negocios ¢ o
cientista executam as tare-
fas tipicas das suas profis-
soes referenciando-se em



normas abstratas ja dadas e
em leis, o que os isola do
fluxo dos eventos fragmen-
tados bem como da confron-
tagio pratico-racional com
os eventos didrios”, Cf
Kalberg (1980), p. 1164.

14. Cf. nota nimero 11.

15. Cf. Weber (1983), p. 204.

16. Cf. Habermas, op. cit.,
vol I, p. 280,

jamais esteve predeterminado. Com isto resolve-se o problema
do evolucionismo sistémico do qual a maior parte das teorias
da modernidade padece. Ha ainda um segundo tipo de problema
do qual Habermas se livra ao adotar a perspectiva da eticizagio
das religides universais: o descentramento moral que caracte-
riza a modernidade ndo aparece mais como resultado da evo-
lugdo da ciéncia, mas como determinado pelo surgimento de
uma ética de principios, processo este que recebe os seus
impulsos principais da religido. Isto nao quer dizer que Haber-
mas, ao optar pelo instrumental weberiano de andlise, aceite o
ponto de chegada do autor de Economia e Sociedade. Pelo con-
trario, a intengao habermasiana é a de integrar um novo ele-
mento a andlise da eticizagdo das religides universais: a racio-
nalizagdo cognitiva da contemplagio do mundo. Trata-se, por-
tanto, de recusar a oposicao religidao/ciéncia propondo, em seu
lugar, a associagdo entre uma e outra tal como expressa pelo
quadro abaixo:'

Dimensdes da [————
\racionali- T
Pmle:i‘ zagao Alto Baixo
cial da ra-
cionalizagao
Dominagdo do
Fuga do
. do: ¢ igid
Etica ju:;lauizn‘:o / mundo: Rellgloes da I
i cristianismo hindufsmo N n
Contemplagio Adapiago a0 Imagens
. do mundo: cosmolégico-
Cognitiva filosofia o -metafisicas
confucionismo
grega do mundo
Ocidente Oriente

O itinerario habermasiano de construgao do termo modernidade
pode ter algumas etapas do seu trajeto delimitadas: trata-se de
seguir o fio de um processo histérico-universal de racionali-
zagdo que so6 alcangou um desfecho favoravel no Ocidente — o
‘processo de eticizagdo das imagens religiosas do mundo — e,
simultaneamente, de conjuga-lo com a postura de contemplagao
do mundo herdada da antiguidade classica. Tal conjugagao ira
permitir ao autor da Teoria da Agio Comunicativa associar a di-
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mensdo cientifica e a dimensdo ética da modernidade. Ao invés
da oposigao ciéncia/religidao suposta pelos philosophes e pelos
socidlogos do século dezenove, Habermas propde uma asso-
ciagao diferente: “Nem a religiao cristd pode ser reduzida a
ética, nem a filosofia grega a cosmologia. Curiosamente, estas
duas imagens do mundo (que sao as que tém um potencial de
racionalizagao mais alto) entram em contato dentro da mesma
tradigao européia. Isto gera a tensdo produtiva que caracteriza
a historia das idéias da Europa medieval. O choque conduz a
uma polarizagao, isto €, a uma radical elaboragio das categorias
especificas de cada imagem do mundo; quer dizer, das catego-
rias de uma ética religiosa da intengdo, de um lado, e de uma
cosmologia de base tedrica de outro”."”

A modernidade para Habermas ¢, portanto, a conjugagio entre
uma tradigao ética capaz de desvincular o problema moral de
situagdes concretas e de uma tradigao cientifica capaz de desvin-
cular a compreensao do mundo da faticidade imediata. Esta
relacio poderia ser descrita em termos weberianos como a
associagdo entre interesses ideais — o desenvolvimento de
concepgoes éticas e cosmologicas — e interesses materiais. Quais
teriam sido os interesses materiais com os quais o descentra-
mento moral e cientifico se conjugou? Aproximamo-nos da
tltima etapa do itinerario habermasiano que pode ser descrita
nos seguintes termos: como a compreensao moderna do mundo
que se desenvolveu no plano das estruturas da consciéncia foi
transferida para o campo da acdo social?

Habermas, ao formular o problema da transferéncia dos poten-
ciais de racionalizagdo para o plano da agao social, recorre a
Weber a0 mesmo tempo que tenta ultrapassar alguns limites
evidentes do instrumental weberiano. Por um lado, o autor da
Teoria da Agdo Comunicativa reconhece o papel que a nogio
protestante de vocagio desempenha na transferéncia da ascese
religiosa para o dominio do laico. Por outro, Habermas deixa
claro que a ética protestante é apenas uma de ao menos duas
vias de transferéncia das estruturas da consciéncia para os
ambitos extra-religiosos e da prdtica experimental. A outra via
ressaltada por Habermas consiste no processo que tornou a
ciéncia acessivel ao ambito do trabalho social.

Esta é a ultima etapa envolvida na construgio do conceito
habermasiano de modernidade que recebe entao os seus retoques
finais: a modernidade é entendida como o processo nao-deter-
minista de surgimento das estruturas da consciéncia cientifica e
moral, processo este resultante de uma conjugacao especifica a
historia do Ocidente: o descentramento da ciéncia em relacao a

17. Cf. Habermas, op. cit,,
vol 1, p. 282,



faticidade e da moral em relagio as situagdes concretas. Com a
reforma protestante e com o renascimento, inicia-se o processo
de efetivagao destas estruturas da consciéncia no campo da agao
social. O resultado deste processo sera a consolidagao da ciéncia
e da moral como dimensoes as quais se aplica ema agio que
visa o entendimento, a agao comunicativa. Em um caso como
no outro, processa-se rompimento com a tradicio entendida,
seja como subordinagao da justiga ao pertencimento do cla, seja
como subordinagao da cosmologia a objetivos religiosos. Em
ambos os casos as dimensoes criadas pela modernidade impli-
cam um descentramento da agao de situagdes concretas de
faticidade e sua subordinagao a uma subjetividade estabelecida
através de um acordo entre os individuos.

Pretendemos, ao longo desta segdo, ter deixado claro os por-
qués da apropriagdo de Weber por Habermas e o modo como
tal apropriagao fortalece uma perspectiva de defesa da moder-
nidade que pretende escapar dos vicios do iluminismo e do
evolucionismo socioldgico. Ressaltamos também duas etapas
cruciais do conceito habermasiano de modernidade: a armacao
da modernidade enquanto conjugacao de interesses materiais e
ideais; o recurso a explicagio da eticizagdo das religides univer-
sais enquanto uma das vias importantes do processo de racio-
nalizagdo do Ocidente. Em suma: Weber exerce um papel es-
sencial na estruturacdo do conceito habermasiano de moderni-
dade. Todavia, a escolha pelo autor da Teoria da Agio Comuni-
cativa do instrumental weberiano causa-lhe também problemas:
ela ndo lhe permite deduzir as dimensdes do mercado e do
Estado a nao ser pela via da Etica Protestante. Habermas opta,
entdo, por institui-las enquanto uma outra dimensao que con-
vive com a das esferas axiologicas, a chamada dimensao da
racionalidade sistémica. Com efeito, tornar-se-ia demasiado
insustentivel para Habermas restringir a modernidade ao
processo de transferéncia da ética e da ciéncia do dominio da
religido para o do laico e, por esta via, deduzir o surgimento do
capitalismo. O caminho escolhido por Habermas ¢ diferente.
Ele antecipa a modernidade, reconhece a convivéncia ao longo
dos séculos dezoito e dezenove da dimensdo comunicativa da
modernidade com o Estado e o mercado, mas sustenta que se
trata de uma convivéncia de elementos diversos. O que consti-
tui a modernidade ¢é a diferenciacio das esferas axiolégicas e
nao o Estado moderno e o meio dinheiro. A melhor forma de
sustentar tal diferenciagdo é a antecipagao da modernidade, isto
é, atribuir a origem do seu projeto a um momento no qual o
Estado moderno ainda ndo havia se formado e o mercado
capitalista ainda ndo havia se consolidado.



Pretendemos mostrar, na segao conclusiva deste trabalho, que
Habermas, ao optar por tal estratégia, termina por tornar insus-
tentavel todo o empreendimento de defesa da continuidade da
modernidade. Isto porque a sua tentativa de defender a incom-
pletude do projeto nela esbocado com base em Max Weber
implica abdicar do potencial emancipatério proveniente dos
campos do trabalho e do mercado desde a propria origem da
modernidade.

Modernidade: um projeto defensivo?

Se, nas secoes anteriores, 0 nosso objetivo foi deixar claro o
modo como a apropriacdo de Weber por Habermas fortalece a
perspectiva de defesa da modernidade, o que deixamos de
ressaltar foram os problemas envolvidos em tal resgate. O autor
da Teoria da Agdo Comunicativa pretende, ao adotar o enfoque
weberiano, antecipar o momento de surgimento da modernidade
dissociando-a do surgimento e consolidagdo do mercado e do
Estado moderno. Nao é dificil perceber, e pretendemos té-lo de-
monstrado, a possibilidade de, ao adotar tal enfoque, escapar
dos determinismos e evolucionismos inerentes a maior parte
das teorias da modernidade. Todavia, tdo importante quanto
perceber tal aspecto, é perceber o lado problemiético envolvido
na tentativa habermasiana de antecipa¢io da modernidade.

Habermas, ao atribuir o impulso inicial da modernidade a
emergéncia de estruturas da consciéncia que se consolidam no
plano da tradigao cultural, diferencia radicalmente dois tipos de
racionalidade. Um primeiro tipo, a racionalidade comunicativa,
diretamente relacionada a emergéncia das esferas axiologicas,
se constitui no ponto central de sustentacdo da modernidade.
Um segundo tipo, a racionalidade sistémica, ndo € inerente a
modernidade ainda que na época moderna assuma uma feigdo
particular. Habermas pretende escapar dos problemas que a
defesa da modernidade com base em Max Weber implicam,
instituindo uma dimensao paralela a modernidade. O carac-
teristico da época moderna ndo é o surgimento do Estado e sim
a produtiva associagao entre o aparato e o subsistema dinheiro.
Esta associagdo “obriga a uma reorganizagao que conduz, entre
outras coisas, a que o poder politico seja assimilado a estrutura
de um meio de controle sistémico, o poder é assimilado pelo
dinheiro”."® A época moderna envolve, assim, o surgimento de
duas dimensoes diferentes da racionalidade, uma primeira, a

18. Cf. Habermas, op. cit,,
vol 11, pp. 242.



19. Cf. Habermas, op. cit.,
vol 11, p. 469.

comunicativa, associada a agao social e, uma outra, a racionali-
dade sistémica, associada a coisificagio, a objetificagdo, que a
predominancia do poder e do dinheiro implica.

O autor da Teoria da Agdo Comunicativa ao aceitar a coisificagao
do Estado e da economia desde suas origens transfere para as
esferas axiolégicas todo o potencial de comunicagio e, con-
seqlientemente, de emancipacao inerentes a modernidade. Ou
seja: a antecipagio da modernidade por Habermas implica dis-
sociar desde a origem da modernidade as esferas do Estado e
do trabalho das esferas da ciéncia, da moral e da arte. Haber-
mas, ao cindir a modernidade, despe-a desde as suas origens,
do potencial de emancipagao inerente a esfera do trabalho. A
obrigagdo de tornar esta esfera estanque em relagao a da comu-
nicagio, obrigagio decorrente da antecipagio da modernidade,
implica negar qualquer possibilidade de emancipacdo dos tra-
balhadores. Mais importante do que discutir se tal possibili-
dade existe ou ndo é perceber a conseqiiéncia da sua negagao
para uma perspectiva de defesa da modernidade.

Habermas, ao aceitar a identificacdo entre capitalismo e razao
sistémica, e descartar a possibilidade de que as relagoes emana-
das do mercado possam conter um potencial emancipatério,
limita o espectro da sua perspectiva de defesa da modernidade:

“Nem a racionalizagio do mundo da vida em geral nem a dife-
renciacao estrutural da sociedade tém de per si efeitos laterais
patolégicos inevitaveis. O que conduz ao empobrecimento cul-
tural da prdtica comunicativa cotidiana ndo ¢é a diferencia¢do e
o desenvolvimento das distintas esferas culturais de valor, con-
forme o seu sentido especifico, mas a ruptura elitista da cultura
dos experts com os contextos da agdo comunicativa. O que
conduz a uma racionalizacdo unilateral, a uma coisificacdo da
pratica comunicativa cotidiana nao é a diferenciacao dos sub-
sistemas regidos por meios e das suas formas de organizagao
com respeito ao mundo da vida, mas a penetragio das formas
de racionalidade econdmica e administrativa em ambitos de
agao que, por serem ambitos de agao especializados na tradigao
cultural, na integragdo social e na educagio, e necessitarem
incondicionalmente do entendimento como mecanismo de
coordenacao de agdes, resistem a se estruturarem sobre 0os meios
dinheiro e poder”."

Na medida em que Habermas transfere, para a propria origem
da modernidade, a dissociagda entre razdo comunicativa e
sistémica retirando, do campo desta ultima, a possibilidade do
entendimento e, conseqiientemente, da emancipagao, ele se torna



obrigado a sustentar uma concepgao defensiva da modernidade.
Isto porque, na medida em que ele aceita a predominancia da
racionalidade sistémica no campo do trabalho social, reduz a
continuidade da modernidade a tarefa de impedir o avanco da
razao sistémica em diregdo aqueles dominios nos quais a agdo
continua sendo guiada por concepgdes morais. A defesa da
modernidade é reduzida ao exercicio de resisténcia de forgas
isoladas numa trincheira isolada, cujo poder de forca ja néo é
mais capaz de decidir a batalha.

Ora, a defesa habermasiana da modernidade encontra-se numa
encruzilhada: ao recorrer a Weber, o autor da Teoria da Acdo
Comunicativa escapa de alguns dos vicios mais perigosos ineren-
tes as concepgdes iluministas e dezenovistas da modernidade,
mas para isto paga um preqo: a limitagdo da agdo social eman-
cipatéria — caracteristica essencial da modernidade — ao campo
da cultura e do direito. Agindo deste modo, Habermas trans-
forma a sua defesa da modernidade na defesa dos resquicios de
um projeto cuja derrocada ja se deu nas principais frentes de
luta. Atribuimos tal postura a sua opgao preferencial por Weber,
um autor cuja obra permite muito bem entender as fontes do
ataque ao projeto modernidade — afinal é uma obra destinada
a explicar a perda do sentido e a perda da liberdade —, mas nos
revela muito pouco quais sdo os potenciais de resisténcia contra
tais ataques. O que nos leva de volta ao problema decorrente da
opcao habermasiana por Weber: ao optar por defender a
modernidade baseando-se num autor mais preocupado com os
impasses do que com os potenciais de emancipagao envolvidos
no seu projeto, Habermas perde de vista as forgas capazes de
vir a instaurar o novo nas sociedades modernas. Uma possibili-
dade sempre renovavel e que nada tem de defensiva. Pelo
contrdrio, implica a agdo regida pela vontade de instaurar o

novo.
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