1. A obra de Vaz sera citada
com a ajuda das seguintes
siglas: OH: Ontologin ¢
Histdéria, Sio Paulo, Duas
Cidades, 1968; EF I Escrilos
de Filosofia. Problemas de
Fronteira, Sac Paulo, Ed.
Loyola, 1986; EF I1: Escritos
de Filosofia 1. Etica ¢ Cultura,
Séo Paulo, Ed. Loyola, 1988.

2. O significado dominante
da palavra experidncia na
lingua latina é o de peritus,
aquele que se submeteu a
uma prova e por isso ad-
quiriu um saber, sendo
capaz de envolver, percor-
rer a coisa. Cicero fala de
um peritis juris. Fala-se
ainda de um belli peritus,
peritus matheseos, peritus can-
tus. Destarte, o perigo ¢ a
situacio da experiéncia. Ha
situagdes que sao um perigo
para a vida, ou perige so-
cial, advindo a necessidade
do peritus rerum  civilium.
Nao se excluem desse sig-
nificado as situagdes de
perigo intelectual.

3. Citado por A. Koyré, A
l'aube de la science clas-
sique” in Ftudes Caliléennes,
Paris 1966, p. 11.
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O conceito de experiéncia desempenha um papel decisivo no hodierno debate
filosofico. O autor pretende reconstruir o conceilo de experiéncia ne pensa-
mento de H.C. Lima Vaz. Para tanto, nesta primeira parte histdrica, consi-
dera quatro teorias da experiéncia, importantes nessa recenstrugio. As con-
tribuicdes de Aristoteles, Locke, Kant e Hegel sdo ainda atuais ¢ mostrar-
-se-io presentes no pensamento de H.C. Lima Vaz.

The concept of experience and its réle in modern philosophical debate is the
starting point of this paper. The author tries to reconstruct this concept in
the thought of the Brazilian philosopher H.C. Lima Vaz. The present text is
only the first part of the paper. A historical perspective presents four
theories of experience: Aristotle, Locke, Kant and Hegel. The relevance of
these theories will be shown afterwards in the analysis of the concept of ex-
perience in the thought of H.C. Lima Vaz.
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tentativa de reconstruir sistematicamente o caminho

filoséfico percorrido por Henrique Claudio de Lima Vaz!

nos idos dos anos cingiienta e sessenta, aqui no Brasil,
leva-nos necessariamente aos subterraneos tedricos da nogio de
experiéncia,” que se foi formando em torno da questdo, entdo
candente, da consciéncia histérica. Leitor e intérprete da grande
tradigdo filosofica ocidental, Lima Vaz recolhia trés mutagdes
intelectuais, segundo a expressdo feliz de G. Bachelard,’ no
esforqo do espirito humano de realizar a intelecgdo do real. A
primeira é a invencdo do Cosmos pelo pensamento grego.



Mediando a antiguidade cldssica e a modernidade, a segunda é
a descoberta da subjetividade e o seu relacionamento com um
Absoluto transcendente em termos de historia caracteristicos da
inspiracao judeu-cristd. A terceira é a revolugio cientifica do
século XVII, cuja expressdo e fruto é, dizendo com Koyré, a
Fisica cldssica.

Estava em jogo, no posicionamento eminentemente teérico de
Vaz, uma visdo de homem. A verdadeira transformagio da
Filosofia ocorrida com a gradual elaboragao de um conceito de
razao por parte dos pensadores modernos destes ultimos trés
séculos e meio constituia-lhe o cendrio. No contexto da moder-
nidade, o conceito filosdfico de experiéncia, subjacente ao pensa-
mento moderno e ao pensamento do préprio Vaz, pede explici-
tagdo critica. Como poucos, o conceito de experiéncia desem-
penha papel central no idedrio da modernidade. Antes de tudo,
¢é mister desfazer o equivoco de que os sistemas empiristas classi-
cos se tivessem ocupado principalmente da fundamentacdo das
ciéncias naturais, pelo fato da investigagdo experimental ter-se
imposto frente a pura especulagao a respeito da natureza. Mesmo
tendo presente a teoria baconiana da experiéncia metédica to-
talmente organizada, concebida como principio e instrumento
de uma concepgao que visava ao dominio da natureza, ¢ preciso
ndo se esquecer que os filésofos modernos se serviram do con-
ceito de experiéncia como de uma atividade da razdo sistematica
e planificadora, que torna possivel a ciéncia da natureza na sua
forma.* '

Este ensaio de reconstrugdo filosofica constard de uma parte
histérica e de uma parte sistematica. A propdsito do pensa-
mento de Henrique Vaz, o leitor serd convidado a revisitar alguns
pensadores da grande tradigdo filoséfica ocidental, relevantes
para a tematica da experiéncia: Aristételes, Locke, Kant e Hegel.

Ora, o interesse inicial da atividade filoséfica vazeana é on-
tolégico. Nas suas investigagoes da ontologia classica, Vaz critica’®
sem ambigtiidade o dualismo que marca estruturalmente a forma
cosmocéntrica de pensar, que partia da diferenca dos seres, le-
vada ao extremo na concepgao da multiplicidade original e ir-
redutivel da matéria eterna, para constituir a ordem eterna das
esséncias e seu Principio ordenador, de uma parte, e a eter-
nidade da matéria, de outra. No bojo da critica vazeana ao
dualismo classico grego, é importante ver como AristGteles
correlaciona ontologia e teoria da ciéncia, em cujo espago logico
ele desenvolvera uma teoria da experiéncia como etapa da
elevagio do saber a sua universalidade.

4. Esta é uma das teses de
fundo de F. Kambartel
exposta em sua obra Er-
fahrung und Struktur.
Baumsteine zu einer Kritik
des Empirismus und For-
malismus, F.a.M., 1968,

5. OH 75-76, 80-81.



6. OH 131-133.

7. EF 1 68-69.

(RN

Enraizando a sua concepgéo de experiéncia numa antropologia,
Vaz ultrapassa a pura reflexdo critica sobre a ciéncia.’ Destarte,
ele se refere criticamente a tradigdo empirico-filosdfica que, de
uma ou de outra maneira, se reconhece em Locke, que por
primeiro vinculou o conceito de experiéncia ao de percepgio.

Vaz percebe que, a partir de Descartes, a ciéncia moderna passa
a atribuir a subjetividade do cogito o predicado da identidade
original que a forma de pensar teocéntrica atribuia a Deus. Tal
atribuicdo termina por conduzir ao dualismo kantiano do
fendmeno e da coisa-em-si. A fundagao de uma metafisica da
subjetividade, como se propds uma parte expressiva da moder-
nidade, langa desafics imensos para o pensamento vazeano,
que se reconhece na concepgio crista de subjetividade. Na
modernidade, o dualismo se constitui entre natureza e liberdade,
entre a subjetividade legisladora dos fendmenos, de uma parte,
e 0 campo inacessivel da realidade numenal, de outra.”

A leitura de Kant, mediada pela obra do jesuita belga ]. Maréchal,
abre o pensamento de Vaz para a temdtica da filosofia da
consciéncia, em que a afecgdo de si e a temporalidade estao
reciprocamente referidas. Ora, a afecciio de si e a sintese imagi-
nativa como parte da afec¢do de si fundamentam-se no conceito
de pura apercepgdo. Mais ainda, o conceito da pura e espontanea
autoconsciéncia, através da qual uma multiplicidade dada em
representagdes alcanga uma unidade sintética, néo é concebivel
sem uma passividade do sujeito, que no homem é o sentido
interno. Segue-se que, para Kant, o ser-ai do fendmeno existe no
tempo. Em Kant, portanto, a metafisica da subjetividade cumpre-
-se como metafisica da experiéncia.

A questdo da passividade do sujeito embutida no conceito de
afeccdo de si, quando referida & questao do tempo, serve de
trampolim para o passo efetuado por Hegel em direcao ao tema
da historicidade. Ora, a intui¢io de si trazida no sentido interno
faz com que o sujeito s6 possa se conhecer como fenémeno. O
eu, que no seu estado interno se experimenta intuido s6 em
relagdes temporais, conhece-se a si mesmo como fendémeno. Na
afeccdo de si, mediante a impressdo da pura autoconsciéncia,
serdo trazidas para a claridade e para a diferenciagdo as repre-
sentagbes tidas por obscuras, e precisamente no sentido interno.
As representagdes postas em determinadas relagdes temporais
franqueiam as portas para a tematica hegeliana da formagao da
consciéncia.

Em que pese a critica vazeana ao idealismo absoluto de Hegel,
Vaz reconhece-o como um pensador da posigio da identidade



original e absoluta do ser. Avesso as solugbes propostas por
qualquer dualismo filosofico, Hegel é hostil a pensar a identi-
dade obtida a partir de uma diferenca irredutivel. O esforco
feito por Vaz serd o de reler a ontologia classica, para, com a
contribuigao de Hegel, pensar a originalidade do ato de ser como
existéncia na sua historicidade.

'
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Esta é a tematica historico-conceitual que desigua no pen-
samento de Vaz em torno da questio da consciéncia histéri-
ca, cuja subjacente concepgao de experiéncia procurar-se-a re-
construir. SO PR

A parte sistematica deste trabalho procurard expor o conceito
vazeano de experiéncia como uma estrutura em movimente. O
primeiro passo a ser dado é o de expor trés pressupostos tedri-
cos que desempenham um papel relevante em Vaz: a doutrina
tomdasica da unificagio do objeto no juizo, a significagio husser-
liana do sujeito como ser-no-mundo, e a teoria dialética da
reflexdo, através da qual Vaz comeqa a relacionar ontologia e
historia.

O segundo passo dado sistematicamente é o de analisar a
estrutura da experiéncia mediante uma andlise da estrutura da
consciéncia. Finalmente, o terceiro é o de ver como Vaz pds as
premissas, mas ndo pensou sistematicamente a experiéncia como
movimento.
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e T Primeira Parte: Histoérica

A leitura dos textos de Henrique Vaz é um verdadeiro trabalho
de arqueologia do conceito. Com efeito, um corte nos mesmos
poe a olho nu as diferentes camadas de estratificacdo historica
dos temas filoséficos desenvolvidos por Vaz. Por conseguinte, o
estudo do conceito de experiéncia subjacente ao seu pensamento
deve ser precedido por uma breve exposigao de quatro posicdes
filosoficas a respeito da experiéncia.

e Aristételes

A teoria aristotélica da empeiria e a sua posterior recepcdo
medieval sio o termo referencial a partir do qual é possivel
falar de uma histéria conceitual da palavra experiéncia. Antes
de mais nada, a teoria da experiéncia é um elemento da teoria
da ciéncia e da idéia de saber que estdo na base da metafisica



8. Cf. De Anima 11 5, 417b
22-26.

9. Top. 11, 8, 114a 20-25.

aristotélica. A experiéncia age como elemento problematico ou
problematizador na metafisica aristotélica, repropondo os proble-
mas em relagio a uma sempre mais ampla base possivel de
constatagdo sensivel e, portanto, a uma sempre mais vélida
generalizacdo realizada pela experiéncia. Para Aristoteles, a
primeira raiz da investigagio cientifica é o desejo natural e uni-
versal de saber, que leva o homem a amar sumamente as sen-
sagdes, e dentre estas a vista, que de todas as sensagdes é a que
melhor leva ao conhecimento. Por conseguinte, mesmo que a
ciéncia nao esteja diretamente ligada aos sentidos como sua
faculdade, ela contudo é condicionada pela sensibilidade como
primeiro momento imprescindivel de sua atividade. O processo
psicognosiologico da teoria aristotélica da ciéncia é formado
pelos seguintes momentos: afsthesis (sensagdo), phantasia
(imaginagdo), mnéme (memdria), empeirfa (experiéncia) e epistéme
(ciéncia).
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Através da andlise do processo sensitivo, em conexdo e con-
fronto com o especulativo, Aristételes ilumina a diferenga entre
o particular (objeto da sensagio) e o universal (objeto da ciéncia).
Por outro lado, ele estabelece a conexdo estreita entre o sentido,
que exerce a fungdo indutiva do particular, e o intelecto, que
intui os principios dos quais parte a demonstragio e que se
dirige aos universais.® Sentido e intelecto, particular e universal,
sensagdo e ciéncia sdo polos extremos de um tnico desen-
volvimento que pde o primum segundo sentido e o primum
segundo razdo enquanto extremos, opostos entre eles, de um
processo, mas que se integram reciprocamente. Resumindo o
quanto foi dito com as palavras do Estagirita: fo gar afstheton

episteton estin, he d’afsthesis ouk epistéme.’ ChT o
. Byt ir

Para Aristoteles, a partir do sentido, a fantasia, que fixa em
imagens o conteido da sensagao, faz surgir a meméria. Em outras
palavras, as imagens tém a caracteristica de permanecerem. Sem
imagem ndo € possivel a memdria, que é a faculdade mediante
a qual conservamos as representagdes, enquanto sdo imagens dos
objetos, como objetos ja conhecidos antes. A memoria é a fa-
culdade mais ligada ao tempo porque se pde como a faculdade
que conserva aquilo que aconteceu, isto é, a faculdade do
passado (he d¢ mnéme téu genoménou), sendo responsiavel pela
fixagdco das sensagdes no tempo.

As sensagbes fixadas mediante as imagens na memdoria estdo
presentes no homem cada uma na prépria particularidade.
Destarte, sobrepondo-se na recordagio as imagens de um mesmo
objeto, vem a se constituir uma forma nova de conhecimento
que, mesmo nao sendo conhecimento do universal, e sem as-



sumir a forma do saber cientifico, refere as imagens naguilo que
elas tém de igual. Portanto, quem tem este género de conheci-
mento pode perceber o que sio as realidades sentidas, ainda
que nao possa formular um juizo sobre o porqué das mesmas.
A experiéncia £, pois, a umﬁcacao de mulhplas recordagoes de um
mesmo objeto."” O S R PP PP IR TIE SRS

Ora, sem a experiéncia, sem o sobrepor-se de recordagées e a
reducdo destas & unidade ndo é possivel que surja a téchne (arte).
Mesmo que a experiéncia participe da incerteza da sensagéo,
pois é uma forma de conhecimento particular, ela é quase uma
ciéncia. E uma forma de saber, ainda que nio se possa falar de
ciéncia no sentido estrito que Aristételes confere a esta. Onde
ndo hd experiéncia nio é possivel a unificagio dos particulares
sensiveis e se produz o acaso. O homem apreende a ordem que
hd entre os particulares sensiveis gragas a agio unificadora da
experiéncia que comeca a resgata-los da indeterminidade e da
casualidade. ., ... ... e
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Nos Analytica Posteriora, Aristételes estuda a ciéncia enquanto
conhecimento verdadeiro: conhecimento de um fendémeno, da sua
causa enquanto causa e do seu ndo poder ser diferente daquilo
que é. O objeto da ciéncia é o cognoscivel e o demonstravel: os
nexos inteligiveis entre existentes do tipo 5 é P. A ciéncia busca
o conhecimento dos predicados universais e necessdrios de S.
Universal é a unidade idéntica ndo equivoca predicavel de mais
sujeitos. Necesséria é a ineréncia de P em S. A ciéncia coloca-se
e soluciona, pois, o problema de saber se S é / oundo é . A
solucdo aristotélica é a descoberta do terme médio como segundo
termo mais conhecido que P, que permite incluir ou excluir P de
S. Tal termo € a causa (eitia) de um fendmeno experimental. Se
a causa tem uma fungido de meio, resulta que a ciéncia é o
conhecimento demonstrativo estruturado logicamente na forma do si-
logismo. Para Aristoteles, a ciéncia procede rigorosamente de
primeiras verdades através do silogismo cientifico que € o seu ins-
trumento formal. A demonstragio cientifica recebe seu valor
intrinseco dos primeiros principios. Melhor, o conhecimento dos
primeiros principios constitui a ciéncia e a distingue da dialética.
Nos Analytica, Aristételes distingue a verdade da doxa. Aquela
¢é objeto de uma intuigao infalivel, esta é objeto da dialética. Em
outras palavras, a teoria aristotélica do método separa a logica
demonstrativa da ciéncia do campo da dialética.

O método cientifico de Aristételes realiza-se na sua teoria do
silogismo cientifico que implica a verdade necessaria e imediata
dos principios indemonstraveis. Nesse sentido, a contribui¢do
decisiva do Estagirita para a formulagao da teoria silogistica foi

10. Em alguns textos dos
Analytica Posteriora parece
que a experiéncia | inclua
um certo universal: ¢ une
com relagdo aos muitiplo. Ver
An. Post. 1] 19, 100a 6-7.



Locke

11. Cf. An essay concerning
human understanding, ed. by
A. 5. Pringle Pattison 11, 9,
p- 78

a descoberta da relagio do termo médio com os extremos, de
tal modo que da sua ineréncia as duas proposigdes externas, re-
sulta uma nova verdade necessaria. Em seu niicleo, a questio
fundamental’'do método cientifico aristotélico é a do significado
do ser: to d'dn légetai men pollachds. Para resolver esta questdo
Aristiteles pde-se quatro perguntas: hdti éstin, didti éstin, ei éstin,
t'éstin. Ora, as perguntas digti éstin / ti éstin sao objeto da ciéncia,
enquanto as perguntas hdti éstin / ei éstin sdo objeto da ex-
periéncia. Tanto a epistéme quanto a empeirfa sdo conversiveis a
questdo do significado do ser. Para Aristételes o ser se revela na
linguagem, cuja condicdo de possibilidade ¢ o principio ndo
somente logico, mas ontolégico de contradigéo.

Resumindo: o conceito aristotélico de experiéncia, 1) é a possi-
bilidade, adquirida através do conhecimento de muitos
fendmenos particulares, de apreender o universal no particular;
2)insere-se no contexto mais amplo da teoria aristotélica da
ciéncia, que por sua vez é a articulagao formal da questio do
significado multiplo do ser; 3) serve para a eliminagao da casu-
alidade. , _ ‘ B

Concluindo, é preciso destacar a conexdo existente no pensa-
mento de Aristételes entre empeirfa e historfa. Considerando-se
a triade aristotélica: epistéme-téchne-empeiria, a historia nao é nem
ciéncia nem técnica, mas ocupa o plano inferior que é o empirico.
Para Aristoteles, histéria ndo é uma disciplina especifica, mas é

a observagac do particular sensivel.
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O conceito de experiéncia sofre uma virada epocal na aurora da
modernidade com John Locke, para o qual experience tem quase
sempre o significado de uma superposicio do dado isolado
enquanto possibilidade de ordenagao em um contexto amplo de
distingdo e, desta maneira, enquanto possibilidade de interpre-
tagdo e dominio do dado. Em outras palavras, experiéncia para
Locke é percepciio: “Percepgao é o primeiro passo e o primeiro
estddio de todo conhecimento, e o acesso de todo seu mate-
rial”.!!

Nesta virada, o dado puro do conhecimento tem o significado
do fundamento dltimo além do qual ndo é possivel continuar
perguntando e que por conseguinte deve ser aceito como algo
que simplesmente existe. Esta teoria do dado puro implica uma
separacio entre percepgfio e juizo enquanto dois estdgios do



conhecimento que nao podem ser pensados como reciprocamente
dependentes, pois sdo estigios virtualmente consecutivos do
conhecimento. Ou seja, na tecria de Locke ha uma distin¢ao
entre uma percepgio ndo julgada e um juizo que a interpreta.

Experiéncia, portanto, é a fonte universal de conceitos e de
conhecimento. O material de conhecimento séao as idéias simples,
isto é, ndo divisiveis. Assim, a percepgdo ndo seria sendo a
encarregada de subministrar estas idéias simples que se encon-
tram, enquanto forma da base imediata da experiéncia, sob o
processo do conhecimento e da formacdo dos conceitos no
homem. As idéias simples reproduzem o puramente dado, sendo o
entendimento meramente passivo na sua recepgao. Para Locke
a percepgdo interna e externa (sensation and reflection), enquanto
subministradoras do material do pensamento, sao as fontes do
conhecimento das quais surgem todas as idéias que temos ou
podemos ter segundo nossa natureza. i et oo

Por sua vez, o entendimento é a instancia simplesmente ordena-
dora e agrupadora dirigida a matéria da experiéncia. Ele é
espontaneo no sentido que pode reunir e dividir livremente as
idéias dadas, mas nac que produza materialmente algo de novo.
As idéias criadas pelo entendimento continuam sendo “empiri-
cas”, ji que todos seus elementos procedem da percepcao. Para
Locke os conceitos tém que ser livres de contradigdo (consistent).

A virada empirica imprimida por Locke no conceito de ex-
periéncia deixa a seguinte heranga: 1) a origem do conhecimento
dada em maneira de uma fonte pura é o comego de todo saber;
2) a consciéncia é totalmente vazia e se enche, através do processo
de experiéncia, com o dado e com seus produtos de elaboracao
racional; 3) a idéia de um entendimento que, aplicado ao mate-
rial puro da experiéncia, atua elaborando posteriormente este
material.
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A concepgdo de experiéncia subjacente ao pensamento de Kant
apos sua revolugdo copernicana estd ligada a sua suposigao de
que existam fufzos sintéticos a priori, ou seja, de que exista um
conhecimento da realidade rigorosamente universal e necessdrio.
Neste sentido, a Estética e a Analitica transcendental da sua Critica
da razdo pura sdo uma verdadeira metafisica da experiéncia,”
destinada a provar a possibilidade de um tal conhecimento. Em
Kant o conceito de experiéncia esta intimamente entrelacado ao

LA

Kant

12. Cf. H. |. Paton, "Kants
Metaphysik  der  Er-
fahrung”, ed. por ). Kopper
¢ R. Malter na obra Materi-
alien zu Kants “Kritik der
retnen Vernunft”, FaM., 2
ed., 1980, pp. 134-172. H.
Holzhey, Kants Erfahrung
Begriff, Basel, 1970.



13. O texto da Critica da razdo
pura ¢ o editado pela Felix
Meiner na colegio Philoso-
phische Bibliotek, Hamburg
1976. A traducao usada ¢ a
de Manuela Pinto dos San-
tos e Alexandre Fradique
Morujao, publicada pela
Fundagio C. Gulbenkian,
Lisboa 1985. Doravante ci-
tada assim: CRP. Cf. CRP
194.

14. CRP 195.

problema extremamente importante numa Légica transcenden-
tal que é o da aplicagdo das categorias aos fenémenos.

Para Kant, os juizos sintéticos e a experiéncia estdo intimamente
relacionados. A experiéncia € o principio supremo dos mesmos,
uma vez que “a possibilidade da experiéncia €, pois, 0 que
confere realidade objetiva a todos os nossos conhecimentos a
priori”.'* A virada kantista impressa na questado acerca da
experiéncia, superando pois as teorias aristotélica e lockiana,
gira em torno da expressao condices de possibilidade da ex-
periéncia, que “sio, ao mesmo tempo, condigdes da possibilidade
dos objetos da experiéncia e tém, por isso, validade objetiva num
juizo sintético a priori”." Assim, a experiéncia tem por funda-
mento regras gerais da unidade da sintese dos fenémenos. A
realidade objetiva de tais regras proporciona as condigbes
necessarias de tal sintese. Formulando uma questdo: quais sdo
os pressupostos que podem explicar o fato de que exista ex-
periéncia? L

Antes de mais nada, constata-se que o vocibulo Erfaltrung é
empregado por Kant num sentido amplo e num sentido restrito.
No primeiro caso, significa a percepcio de um conteido
qualquer no espago e no tempo. Neste sentido subjetivo os juizos
sobre experiéncia se referem também aos estados subjetivos da
consciéncia que experimenta e ao seu contexto subjetivo casual.
Nesta acepgao ampla, experiéncia constitui a base de generali-
zagbes empiricas, porém ndo proporciona conhecimentos ne-
cessdrios e universais.

No segundo caso, dd-se experiéncia quando objetos sdo
apreendidos no espago e no tempo num contexto regido por
leis, exprimindo-se em juizos de experiéncia nos quais a relagio
das determinagdes € afirmada como subsistente no objeto. Diver-
samente dos juizos sobre experiéncia, os juizos de experiéncia
tém validez objetiva: sdo universais e necessérios. Neste segundo
caso, o conceito de experiéncia desdobra-se como uma questao
acerca da objetividade da experiéncia.

O conhecimento experimental é composto de dados sensoriais,
como elemento material, e do principio de correlagdo do en-
tendimento. As premissas da explicagdo da experiéncia sdo a
natureza do dado e a faculdade cognitiva: os principios estrutu-
rais do tempo e do espago e os principios do entendimento

puro.
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Para dar um passo ulterior, é mister antes esclarecer o respec-
tivo papel desempenhado pelo entendimento e pela razdo na teoria
kantiana da experiéncia. Para Kant, o entendimento é o criador



da experiéncia: “A experiéncia é sem diivida o primeiro pro-
duto que o nosso entendimento gera, a medida que este elabora
a matéria bruta das sensagbes”.”” Precisamente por isso, o en-
tendimento é funcdo especial da razdo, pois “a razdo tem (...) como
objeto s6 ao entendimento e ao seu emprego ajustado a seus
fins”." Em resumo, o entendimento possibilita a razdo um uso
empirico daquilo que esta carece imediatamente.

Prolongando este esclarecimento, deve-se recordar que no
pensamento kantianc estdo subjacentes dois conceitos de razéo.
Numa perspectiva mais geral, razio ¢ a faculdade suprema do
conhecimento, € a espontaneidade propria do homem pela qual
ele se converte num ser auténomo, que se da a si mesmo as leis
do seu agir. Num sentido especial, razio ja ndo é a faculdade
suprema do conhecimento, mas é uma das trés fungdes do
conhecimento: entendimento, juizo e razdo, que sdo concebidas
sob 0 nome usual de entendimento. Gracas a este uso restrito da
razdo, Kant distingue na Dialética transcendental a razdo, enquanto
faculdade dos principios, do entendimento, enquanto faculdade
das regras. A unidade do entendimento é a unidade dos
fendomenos mediante regras, ao passo que a unidade da razio é
a unidade das regras do entendimento sob os principios.

Nos juizos de experiéncia as determinagdes das coisas ndo nos
dao mais que os dados sensiveis, sendo necessario fundamentar
a objetividade dos mesmos na constituigio dos objetos segundo
principios a priori. Uma vez que o objeto da experiéncia é gerado
por nds, possuindo cardter de fendmeno, a nossa experiéncia
estd submetida a certos principios que ordenam o dado de forma
constante ¢ igual para todos os sujeitos da experiéncia. Assim,
os contetidos ordenados dentro deste quadro aparecem como
objetos. Portanto, a validez objetiva da experiéncia esta ligada a
constituicao do ob]eto mediante alguns principios do sujeito
transcendental. ' :

Se os objetos da experiéncia sdo gerados por nos, isto implica o
relacionamento de uma atividade generativa do sujeito, uma
sintese da qual se pode ser consciente. O conhecimento da
experiéncia pressupde um dado, um miiltiplo que ¢ apreendido
pela sensibilidade e cuja sintese é elaborada pela faculdade imagi-
nativa. A unidade desta sintese na apercepgdo original é pensada
pelo entendimento. Para que seja possivel a experiéncia é preciso
que a faculdade imaginativa exerca a fungao transcendental de
correlacionar a sensibilidade e o entendimento. Por conseguinte,
a forma da experiéncia estd determinada pela sintese do multi-
plo segundo os conceitos do entendimento.

15. Cf. Kritik der reinen Ver-
nunft, ed. da Academia, vol.
v, Berlin 1911, p. 17.
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Traduzindo a questdo mais livremente! A andlise da realidade
da experiéncia leva a distinguir dois momentos heterogéneos.
Primeiramente, a matéria da experiéncia é uma multiplicidade
de sensacdes (dados sensiveis) desordenadas e desarticuladas,
dadas por parte das coisas através da “afeicdo” do sujeito. Em
segundo lugar, as relagdes que possibilitam a ordenagio dos
dados e, especificamente, os principios ordenadores a priori do
tipo de leis pressupdem a unidade da apercepcdo ou atuacdo da
espontaneidade pela qual o sujeito produz a unidade da ex-
periénCla- il P! DL . A TS
Dando mais um passo, pode-se dizer que se por um lado a
Dedugdo transcendental dos conceitos puros do entendimento é o
nucleo tedrico-sistematico da Critica da razdo pura, a Analitica dos
principios é o primeiro e o mais importante nivel da sua con-
figuragdo teorico-experiencial. A Analitica dos principios pertence
plenamente a Idgica da verdade, e nela o entendimento e a fa-
culdade de julgar tém o cinone do seu uso cbjetivamente valido:
“A Analitica dos principios sera portanto apenas um canone para
a faculdade de julgar, que lhe ensina a aplicar aos fenémenos os
conceitos do entendimento, que contém as condigdes das regras
a priori”."” Portanto, a Analitica dos principios articula os funda-
mentais conceitos transcendentais dos principios da possivel
experiéncia objetiva e da objetividade. O problema de fundo
concernente ao conceito de experiéncia é o da subsumpgio das
regras do entendimento: a priori, simultaneamente a regra dada
no entendimento, ¢ mister indicar o caso em que a mesma deve
ser aplicada. A aplicagdo das condigdes das regras a priori dos
conceitos do entendimento significa expor as condigdes pelas
quais podem ser dados objetos de acordo com esses conceitos.

O primeiro passo dado na questdo da experiéncia no livro da
Analitica dos principios, enquanto esta é uma exposigio das
condi¢des supramencionadas, ¢ o esquematismo do entendi-
mento puro. Kant o concebe como a condigdo sensivel que
permite o uso, ou melhor, que restringe o uso possivel da
correspondente categoria. Aplicagio de categorias aos fenémenos
e subsungdo dos fendmenos nas categorias sdo pensamentos
equivalentes. Esquemas transcendentais “sao as condigdes
verdadeiras e inicas que conferem aos conceitos puros do
entendimento uma relagdo a objetos, portanto uma signifi-
cagdo”." Por outras palavras, sdo condigGes realizadoras e restri-
tivas do contetido das categorias enquanto estas sdo s6 fungdes
formal-sintdticas do juizo.

A pergunta metodologica que se pde no capitulo do esquema-
tismo é pela unido de fendmeno e categoria. Precisamente ai



surge a relevincia do fempo para o conceito kantiano de ex-
periéncia. A determinagdo transcendental do tempo “é ho-
mogeénea a categoria {(que constitui a sua unidade) a medida que
é universal e assenta sobre uma regra a priori. E, peor outro lado,
homogénea ao fendmeno, a medida que o tempo esta contido
em toda a representagido empirica do diverso”." Em breve, a
subsungdo dos fendmenos na categoria, para Kant, é possivel
mediante a determinagio transcendental do tempo.

Na Filosofia transcendental do autor agora estudado hd uma
concepgao tanto do tempo objetivo quanto do tempo subjetivo. Para
a doutrina da experiéncia é relevante o tempo objetivo, cuja
estrutura ¢ dada nas Analogias da experiéncia. Com efeito, na
Estética transcendental s6 se afirma que o tempo é uma repre-
sentagdo a priori necessdria para o conhecimento cientifico. Antes
de propor a primeira analogia Kant escreve: “Os trés modos do
tempo sdo a permanéncia, a sucessdo e a simultancidade” ® A sua
terminologia sobre o tempo, diga-se de passagem, ndo é muito
coerente. H4 indicios que deixam supor que, para ele, a per-
manéncia seria mais que um modo do tempo. Ela ofereceria a
propria estrutura do tempo, formando a fundamentagao suces-
siva, idéntica e permanente, para a série dos momentos tempo-
rais que vio fluindo. O tempo consta como fundamento re-
lacional idéntico para tudo que transcorre na série de um depois
do outro, bem como para a simultaneidade e a duragio, que ja
sdo determinagdes temporais da permanéncia.

A unidade da permanéncia é dada pela unidade sintética da auto-
consciéncia. Ora, o tempo objetivo é uma forma universal pura
da intuigdo sensivel enquanto é uma fonte de conhecimento.
Novamente se reabre a problematicidade da unidade da multi-
plicidade. Como é sabido, na Critica da razdo pura a unidade
sintética é uma condi¢do de toda apreensdo e um produto da
sintese especiosa da imaginagao.

Kant faz uma distingao entre o objeto da representacao, isto é,
o tempo com as relagdes nele contidas, e o modo original de
doar-se da multiplicidade, que ndo é deduzivel das categorias,
mas é co-representado nas determina¢des do tempo enquanto
objetos da intuigao. A luz desta diferenca ha uma diferenca
ulterior entre as determinagdes do tempe, que sao objetos da in-
tuigdo, e as determinagdes transcendentais do tempo, i. é, 0 esquema
dos conceitos puros do entendimento. Precisamente, é através
da categoria de substincia que se tem a permanéncia do
fenémeno no tempo.

Passando as analogias da experiéncia, constata-se que Kant nio
segue a risca a arquitetdnica da Critica da razdo pura. Seria legitimo
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esperar que as 12 categorias se seguissem 12 esquemas e 12
principios e, na prética, ele s6 propde 9 esquemas e 3 genuinos
principios que s3o, no caso, as 3 analogias da experiéncia.

Kant distingue entre principios constitutives e regulativos. Os
primeiros sao os principios matematicos, cujo significado teorico-
-experiencial é o de fundamentar a aplicabilidade empirica da
matemadtica, i. é, eles autorizam a aplicagdo empirica da
matematica. Os segundos “entendem dever submeter a regras
a priori a existéncia dos fendmenos”.?' Destarte as analogias da
experiéncia sao as leis transcendentais da natureza que valem
como principios da objetividade. Nas palavras de Kant, “uma
analogia da experiéncia serd pois apenas uma regra, segundo a
qual a unidade da experiéncia {(ndo como a propria percepqao,
enquanto intuigdo empirica em geral) devera resultar das per-
cepgdes e que, enquanto principio a aplicar aos objetos (aos
fendmenos), terd um valor meramente regulativo”.?

A primeira analogia fundamenta através da categoria de
substdncia a constituicdo légica da permanéncia como pré-con-
di¢io da objetividade em geral. A segunda analogia fundamenta
através da categoria de causalidade a constituicdo logica da
objetividade empirica do tempo. A terceira analogia fundamenta
através da categoria da agdo reciproca a constituigdo légica da
objetividade empirica do espago.

Na 1° analogia Kant parte quase que descritivamente da suces-
sividade da série das percepgdes subjetivas, nela incluindo a
categoria da substincia como condicdo de possibilidade de
correlacionar-se a um objeto percebido a distingao entre uma
mutagio objetiva ou uma imutagio objetiva. Uma tal distingdo
nio seria possivel nem na mutagio dos fendmenos percebidos
como permanentes, nem no tempo que ¢x definifione ndo é objeto
de experiéncia. Portanto, é o préprio permanente, enquanto de-
terminag¢ao objetiva das relagcdes temporais, que é o fenomeno
no tempo. Com as palavras do préprio filésofo: “Ora, o tempo
em si mesmo nao pode ser percebido; por conseguinte, este
permanente nos fendmenos é o substrato de toda determinagao
de tempo, é portanto também a condigdo de possibilidade de
toda a unidade sintética das percepgoes, isto é, da experiéncia”.
O resultado da primeira analogia é o pressuposto de Kant tanto
para a 2! quanto para a 3¢ analogia. Para ele € claro agora que
a mutacdo é uma variacdo de estado e ndo uma variagao de
existéncia: “toda a variagdo (sucessdo) dos fendmenos é apenas
mudam;a”. SeE N I R S MEE R



A 2% e 3% analogias da experiéncia expdem as outras duas con-
digdes categoriais da objetividade. Na segunda, Kant afirma que
a estante possibilidade como um fato pressupée a percepgao de
um estado de coisa objetivo como uma mutagio que esta sob a
categoria da causalidade. Na 3? analogia o estado de coisa é
percebido como uma conexdo coexistente que estd sob a catego-
ria da agdo reciproca. Tal como acontecia na 1° analogia, a 2% e
a 3? analogias estruturalmente partem da realidade estante da
possibilidade da experiéncia das relagdes objetivas do tempo,
incluindo em si uma condigao categorial desta possibilidade.
Ora para Kant, na 2* analogia a possibilidade da experiéncia das
relacdes objetivas do tempo nédo s6 é uma condigdo fatica, mas
€ uma condicdio necessdria da autoconsciéncia. Com outras
palavras, sem a relagio objetiva do tempo nao seria possivel a
série subjetiva da percepgio, isto €, o sentido interno.

Analisando os pressupostos que explicam o fato de que existem
experiéncias: a unidade da apercepgio, a permanéncia do
fendmeno na mutagdo, a objetividade do tempo e a objetividade
do espaco, chega-se a impressio de que a teoria kantiana da
experiéncia sofre de uma certa circularidade enquanto a unidade
da permanéncia é dada pela unidade sintética da autoconsciéncia
e, por sua vez, a relagdo objetiva do tempo, isto é, a permanéncia,
é uma condigao necessaria da autoconsciéncia.

Portanto, em resumo, para que haja experiéncia é necessério
que nos fendmenos seja correlacionado o seu ser-ai temporal a
unidade da apercepgdo e, por sua vez, que seja correlacionada
a autoconsciéncia a relagéo objetiva do tempo, isto é, a per-
manéncia. O conceito do eu transcendental é necessirio mas
nao suficiente porquanto ndo se pode atribuir nenhuma ex-
periéncia de objetos a ele. Os principios das analogias da ex-
periéncia sdo necessrios mas nao suficientes porquanto supdem
o eu transcendental para a fundagdo da prépria validez ob-
jetiva,

Colocando o tempo como o elemento homogéneo as categorias
e aos fendmenos, Kant ndo logra resolver por via da experiéncia
a subsumpgio dos fendmenos nas categorias.

Hegel

Para Hegel, herdeiro de Kant, consciéncia significa a unidade
da consciéncia como tal com a autoconsciéncia. A sua doutrina
da autoconsciéncia se desdobra como uma doutrina da experiéncia
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da consciéncia. De um modo geral, a consciéncia implica uma
relagio do sujeito consigo mesmo, relagdo que se sabe. A cons-
ciéncia é aquela dimensao do sujeito que se abre a dadivosidade
e, nesta abertura, sabe que é atividade do si mesmo. Ora, a
experiéncia de tal consciéncia, e que ademais a constitui, é a
elevagio daquilo que é experimentado a condigio de pro-
priedade da consciéncia.

4 ' “t i

A estrutura da experiéncia é dada no § 36 do Prefécio & Feno-
menologia de Espirito: “O existir imediato do espirito, ou seja, a
consciéncia, possui os dois momentos, 0 momento do saber e o
momento da objetividade que é o negativo com respeito ao
momento do saber. Quando o espirito se desenvolve nesse
elemento e expde os seus momentos, essa oposigao incide em
cada um deles, e todos surgem como momentos da consciéncia.
A ciéncia de um tal caminho é a ciéncia da experiéncia que a
consciéncia faz (...). Esse movimento justamente ¢ denominado
experiéncia. Nele, o imediato, o ndo-experimentado, isto é, o
abstrato, seja do ser sensivel ou do simples que é apenas pen-
sado, se aliena e, em seguida, retorna a si desta alienagao.
Somente entio ele se apresenta na sua efetividade e verdade, e
é também propriedade da consciéncia”.? Se por um lado a
consciéncia ¢ considerada como o sujeito da experiéncia, por
outro lado, a articulagio do saber e da objetividade estd pen-
sada em fungio da experiéncia: “A consciéncia ndo sabe nem
compreende sendo o que se encontra em sua experiéncia” (§
36).

Na Fenomenologia do Espirito é possivel detectar um plano for-
mal da experiéncia,* que ¢ o do objeto incompleto que se protrai
até o inicio da razdo. As presentes considerag¢des acerca do
conceito de experiéncia na Fenomenologia vdo procurar expor o
aspecto formal do movimento dialético que Hegel denomina de
experiéncia. _—
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Desde o nivel mais imediato, a experiéncia se da na linguagem,
como a dizer que é no médio do discurso sobre a relagio entre
0 sujeito e o objeto da mesma que emerge a férmula da ine-
réncia S é P. Além disso, no corpo da Fenomenologia vdo se
constituindo gradativamente totalizagdes que encerram niveis
mais articulados da experiéncia. Na secqdo consciéncia estas sdo:
a certeza sensivel, a percepcdo, a forca e o intelecto; na segao
autoconsciéncia sdo: a dialética da vida-apetite, a autoconsciéncia
reconhecente, a autoconsciéncia universal. Nestas totalizagdes,
a dadivosidade articula-se no conjunto das referéncias lingiiisti-
cas ao sujeito. ' O
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A certeza sensfvel é a forma mais elementar de experiéncia que
a consciéncia faz. Ao cabo da mesma perfila-se um movimento
que, tendo passado pelas dialéticas da esséncia e do exemplo, do
isto e do agora, tem o significado da relagdo sujeito e objeto
expressa como referéncia lingfiistica. O contetido desta referéncia
é o universal que existe na linguagem, que é para Hegel o meio
originario da experiéncia da consciéncia.

A totalizagio que tem lugar na percepgdo assume a universali-
dade resultada da certeza sensivel acrescentada de um novo
elemento constitutivo da experiéncia, i. €, a necessidade. Nao se
trata mais de uma apreensdo aparente, antes porém de uma
apreensao necessaria que se exprime no meio da coisidade, no
qual coexistem o também das propriedades e o uno como
momento da negacdo. O processo que se desencadeia na per-
cepgdo € o de comparar o verdadeiro com a consciéncia, dele
resultando que a consciéncia possui em si mesma uma verdade
oposta. A unidade da consciéncia é cindida pela existéncia da
coisa, que se pde como diferenga absoluta: pde-se como ser-para-
si. Na percepgio o objeto resulta ser a unidade do ser-para-si e
do ser-para-outro da coisa, que constitui a universalidade incon-
dicionada do resultado da percepgao.

A terceira totalizagao é a da forga e intelecto que se caracteriza
pela duplicagdo dos seus elementos. A forca que se exterioriza,
ao retornar a si tornando-se forga propriamente dita, duplica-se
em forga solicitante e forga solicitada. Duplicagdo na experiéncia
dialética significa auto-diferenciagao, fluidez das determinidades.
O segundo momento desta passagem ¢é o jogo das forcas, no qual
uma forga é para outra. Forma-se para o intelecto um universal
imediato.

O terceiro momento desta totalizagdo é constituido pelas re-
lagdes entre interior e exterior, tendo por meta a geragio di-
alética da unidade entre interior, fendmeno e intelecto. Tem lugar
a seguir a duplicagdo do mundo em mundo sensivel e mundo ultra-
sensfvel, tornando-se este tltimo o verdadeiro e o universal
absoluto contraposto ao evanescente, ao universal sensivel.

O quinto passo, a lei e o fendmeno, expde o primeiro mundo ultra-
sensfvel. Na lei se exprime a negagdo, que portanto pertence ao
universal. Aqui, negagao significa mediagdo, e com isso a dife-
renga torna-se universal. Contudo, esta diferenca ndo esta na
coisa mesma. Este é, justamente, o passo seguinte que leva o
nome de explicagdo. Esta mostra que a diferenga interna expressa
na lei ainda estd somente no intelecto.



O sétimo passo, 0 mundo as avessas, também é o segundo mundo
ultra-sensivel. Se o primeiro mundo ultra-sensivel elevou de
maneira imediata 0 mundo que foi percebido até o elemento
universal, ele agora vem posto as avessas neste movimento que
preenche o interno como fenémeno. Para Hegel, com a reali-
zagao do interior como fendmeno desaparece a contradicio entre
duas realidades distintas, o interior e o exterior. O ato de por
o interior as avessas instaura a diferenga no interior da coisa,
alcancando-se destarte a infinidade.

Diga-se de passagem que este movimento da duplicagio da
consciéncia adquire consisténcia e relevancia epistemologicas
notiveis na epistemologia marxiana, i.é, na sua teoria da alie-
nagdo e da ideologia, num contexto que nido é mais o da ex-
periéncia da consciéncia. Por outras palavras, na Logica dialético-
-especulativa de Hegel, a 16gica da aparéncia faz parte da l6gica
da verdade, ao passo que para Marx o mundo da aparéncia
vem elevado ao plano da superestrutura.

Na infinidade a consciéncia emerge igual a si mesma, re-
lacionando-se consigo mesma e, desta maneira, duplicando-se.
A consciéncia relaciona-se consigo mesma, e nesta relagao poe-
-se em-si e para-si, de tal modo que em si emerge o contrério
de si. Todavia, o movimento através do qual a consciéncia igual
a si se duplica é o mesmo de suprassumir este ser duplicado.
Com a infinidade se passa do ser em-si ao ser para-si. *10u

Neste processo de experiéncia da consciéncia foi alcangada a
universalidade incondicionada subjetiva. Em outras palavras, cons-
tata-se que a experiéncia é um processo: na coisa e na cons-
ciéncia mesma. Quando a coisa entra no reino do intelecto, ela
se duplica, passando através de numerosos niveis até se tornar
a coisa da consciéncia. Por sua vez, a consciéncia também inicia
a duplicar-se, tornando-se para si mesma outra consciéncia. Este
dinamismo de duplicagio da consciéncia (tornar-se para si
mesma uma outra consciéncia) ndo aparece suficientemente
desenvolvido por Vaz na sua teoria do reconhecimento. Ora, na
Fenomenologia de 1807, do intelecto para frente hd uma série de
duplicagdes de cada um dos termos. Na consciéncia sdo: a forga
e a sua duplicagdo, o mundo sensivel e 0 mundo ultra-sensivel,
a infinitude; na autoconsciéncia sio: vida e apetite, estoicismo, o
imutivel na consciéncia infeliz. Através destas duplicagdes, a
férmula S é P ndo € mais adequada a exprimir a experiéncia da
consciéncia, mas antes a férmula SP é P’S. Pode-se adiantar que
para Hegel, na Fenomenologia do Espirito, a experiéncia da cons-
ciéncia tem o significado primdrio do co-envolvimento reciproco
entre 0 experimentante e o experimentado. A duplicacao torna
possivel a passagem reciproca das grandezas ja totalizadas.



Um outro aspecto que importa destacar € o da realidade ds aves-
sas que se reverte sobre o termo considerado como inteligivel.
Na consciéncia esta realidade as avessas é o mundo as avessas,
i. é, 0 segundo mundo ultra-sensivel. Na autoconsciéncia, ver-se-
-4 o por-se as avessas da consciéncia do senhor e a do escravo.
Neste procedimento, Hegel é coerente com a tradigao platdnica
da critica dialética da realidade sensivel, que encontra a sua
inteligibilidade no mundo das idéias.

A secdo da consciéncia segue-se a se¢io da autoconsciéncia como
resultado do processo anterior e inicio dum novo processo de
experiéncias, no qual as relagdes que o constituem se sabem a
si mesmas. O resultado alcangado é a igualdade da certeza com
a verdade. A experiéncia anterior pode ser resumida brevemente
da seguinte maneira: a consciéncia é para si mesma medida da
verdade. Destarte, a autoconsciéncia configura-se quando ja
existe uma primeira correspondéncia entre o conceito e o objeto,
entre o movimento do saber e o eu. O movimento da infinidade
efetuou a passagem do ser em-si ao ser para-si. O movimento
da experiéncia da autoconsciéncia é o de unificar o em-si com
o para-si.

A autoconsciéncia tem por imediatidade a dialética da vida e
apetite, em que se contrapdem o seu fendmeno e a sua verdade.
Na autoconsciéncia, o dado imediato € a relagdo da oposigao do
objeto da certeza sensivel e da percepgdo com a autoconsciéncia.
Ambos objetos da autoconsciéncia! Porém, o objeto da certeza
sensivel e da percepcio ja foi alcangado pela autoconsciéncia
mediante a reflexdo da consciéncia, de modo que se tornou vida.

A esta altura ja foi efetuada uma primeira duplicagio da auto-
consciéncia com este seu objeto assinalado pelo negativo. Por
um lado, a autoconsciéncia pde-se como a consciéncia indepen-
dente e, por outro lado, ha este objeto tornado vida, ele também
independente. Neste sentido, a experiéncia imediata da auto-
consciéncia é a da independéncia, tanto dela como do objeto.

O inicio da experiéncia da autoconsciéncia estd, precisamente,
no movimento desta duplicagdo. Inicio que consiste no in-
tercdimbio e na passagem das determinagdes dum no outro.
Assim, o objeto inicial, o negativo da experiéncia da autocons-
ciéncia, é um objeto reflexo em-si e para-si. Em outras palavras,
¢ a sua reflexdao na unidade que se duplica ela também e,
portanto, tem em st a diferenca. Para Hegel, este duplicar-se se
suprassume. Porém, por sua vez, o objeto que é a vida também
€ um movimento, i.é, duplica-se: é uma unidade reflexa. Des-
tarte, os dois objetos pertencem ao mesmo género, a consciéncia.



O eu é o género no qual se contemplam um e outro. Hegel
formula esta expressdo: “A autoconsciéncia alcanca a sua satis-
fagdo s6 numa outra autoconsciéncia”.

O segundo momento da autoconsciéncia é o reconhecimento, no
qual a autoconsciéncia em-si e para-si é para-o-outro. Opera-
cionalmente, hd um jogo de relagdes que implicam modos distin-
tos de reconhecimento. Ou melhor, processos de um reconheci-
mento ndo pleno mesclados ao reconhecimento efetivo. Conside-
rando que ha dois sujeitos {(a autoconsciéncia duplicada em duas
consciéncias) e dois objetos (as mesmas no pélo oposto), para
Hegel um reconhecimento é efetivo quando cada termo de um
movimento é sujeito para si e para o outro e, a0 mesmo tempo,
é objeto para si e para o outro. Por outras palavras, é o in-
tercambio e a passagem das determinidades nos opostos.

O segundo passo a ser dado na dialética do reconhecimento é
o puro conceifo do reconhecimento, que orienta o processo rumo a
unidade da duplicagdo da autoconsciéncia. Na sua imediati-
dade, a autoconsciéncia é um ser para-si que exclui o outro de
si, pois o seu objeto é 0 eu. Tudo o que para ela é o outro de
si vem marcado pelo negativo. Entretanto, o outro também se
desenvolveu como autoconsciéncia. Instaura-se novamente um
reconhecimento unilateral em que uma ¢é a aufocensciéncia reco-
nhecente e a outra € a autoconsciéncia reconthecida. Por isso a certeza
de si da primeira nic possui nenhuma verdade. o

O terceiro passo da dialética do reconhecimento é a luta da vida
e da morte. A experiéncia da autoconsciéncia agora é a do duplo
operar: o operar do outro e o operar através de si mesmo. O
primeirc orienta-se & morte do outro, incluindo o segundo,
porque ja contém o dispor da propria vida. A morte supras-
sume os dois extremos anteriores: a independéncia sem a abso-
luta negatividade e a negagdo sem a independéncia.

Olhando o conjunto das relagdes do ponto de vista do servo, os
termos sao: fruigdo, da parte do senhor, e transformagdo, da parte
do servo. Para Hegel, ainda ndo ocorreu um reconhecimento
efetivo, sendo mister que o senhor e o servo mudem de posigao
entre si. Neste momento, hd uma inversdo da consciéncia de tal
modo que a verdade da autoconsciéncia € invertida.

Em-si e para-si a experiéncia da serviddo acontece mediante o
medo da morte. Ela se determina, entdo, ou mediante o servico, ou
mediante o frabalho através do qual a autoconsciéncia chega a
si mesma e a formagdo. A experiéncia do reconhecimento, em
outras palavras, é processo cultural. ... .y 1



O terceiro momento alcangado na experiéncia da autoconsciéncia
é o pensamento, que em termos de experiéncia da consciéncia
significa um modo de referir-se a esséncia objetiva, “de modo
que ela tenha o significado do ser para si daquela consciéncia
para a qual ela ¢”. Ora bem, no pensamento instaura-se uma
nova relagio do objeto. Este ndo é mais distinto da consciéncia,
pois j& se move no conceito. Ademais, o pensamento implica a
liberdade. Em termos de experiéncia, para Hegel ser livre é estar
Junto de si. :

O primeiro passo € a experiéncia da imediata cisdo entre a vida
e 0 pensamento no dmbito da liberdade, situagio esta que ji
caracterizava a dialética da vida e do apetite. Entdo, uma deter-
minagao era exterior a outra. Agora, também, a determinagio é
exterior: dada a consciéncia. Ora, a liberdade que possui a sua
determinaqgao fora de si é abstrata, negando inadequadamente o
ser outro. '

A liberdade do pensamento vem realizada mediante a interiori-
zagdo do negativo. Assumir o negativo significa o devir da
inessencialidade do outro para a consciéncia. Isto é, a dialeti-
cidade torna-se momento da consciéncia e assim a negacgao torna-
-se autoconsciente. O resultado alcangado, “a negacao consciente
de si, mediante a qual a autoconsciéncia se procura para si mesma
a certeza da propria liberdade, produz a experiéncia e, através disso,
a eleva a verdade”.” Assim se refaz no nivel do pensamento a
experiéncia do que ja havia acontecido: 0 mutuamento daquilo
que aparecia como fixo. Todavia esta consciéncia ainda nao é
igual a si mesma. Finalmente, o resultado do segundo passo é
a duplicagdo da autoconsciéncia em si mesma, aparecendo a
consciéncia duplicada.

O terceiro passo é o da apresentacao do espirito: “Mas o seu
verdadeiro retorno em si mesmo, ou a sua reconciliagio con-
sigo, apresentard o conceito do espirito que, tornado vital, en-
trou na esfera da existéncia”.®* Simultaneamente, neste momento
Hegel apresenta a duplicagio da consciéncia. Porém esta unidade
ainda ndo é para a consciéncia.

Inicialmente, na unidade imediata da consciéncia hd uma con-
traposicdo entre a esséncia (o imutavel) e o inessencial (o mutavel).
Seja permitido recordar que, na imediatidade da certeza sensivel,
a contraposicao existente era entre a esséncia e o exemplo. Ora
bem, a consciéncia, enquanto é consciéncia da contraposicao,
estd da parte da consciéncia mutivel, razio pela qual deve
libertar-se de st mesma, sendo também consciéncia do imutavel.
Em dois passos, Hegel propde uma libertagao de si por parte da

25. PhG 156. -

26, PhG 159.



consciéncia inessencial. No primeiro, o contrario reproduz-se
como contrario no contrario. No segundo, a consciéncia inicia a
subida rumo ao imutdvel, ocorrendo o intercimbio entre indi-
vidualidade e consciéncia do imutével. Agora é o imutdvel que
se duplica, tornando-se para a consciéncia um duplicar-se e um
ser para si. A meta a ser alcangada ¢ a realizagdo do individual
no universal.

A experiéncia da consciéncia infeliz visa articular lingliisticamente
a universalidade da qual brota a razdo. Ela apresenta trés di-
aléticas. Na primeira o imutavel figurado ndo emergiu em si e
para si. A devogdo é a relagdo propria desta dialética, cuja tarefa
¢ a de encontrar a universalidade verdadeira. Na segunda
dialética ha um retorno em si da consciéncia. A consciéncia
infeliz descobre-se como apetecente e laborante. Ora bem, o apetite
e o trabalho eram expressdes da cisdo e da suprassuncao da ex-
terioridade cindida. Pois é justamente esta consciéncia que sofre
uma duplicagio, cujos dois lados estdo em relacdo reciproca no
imutavel. A relacdo do agradecimento vem se acrescentar a re-
lagao do trabalho. Na terceira dialética a consciéncia duplicada
no sentimento da sua infelicidade e da miséria do seu operar é
consciéncia da sua unidade com o imutivel. O meio unificante
é uma esséncia consciente, e precisamente neste meio acha-se a
objetividade. O meio é, portanto, a razio que unifica o ser-
objeto e o ser-para-a-consciéncia. O universal é a individuali-
dade suprassumida, e é com este universal que a consciéncia se
une. Deste modo, o universal ndo cai mais fora da consciéncia
como no inicio, ao nivel da experiéncia da certeza sensivel.

A experiéncia da unidade da consciéncia com a autoconsciéncia
desagua na razao, que articula a forma da referéncia positiva a
alteridade. Dito de outra maneira, a razio institui uma referéncia
positiva ao outro.

Uma tal referéncia pode ser uma espécie de idealismo unila-
teral, isto é, fichtiano, segundo o qual a razdo é a certeza da
consciéncia de ser qualquer realidade. No parecer de Hegel, o
eu deste idealismo é o objeto com a consciéncia de ndo ser cons-
ciéncia de um outro objeto. Para o idealismo de matriz fichtiana,
o0 eu € o objeto tinico e toda a realidade. No idealismo absoluto
de Hegel, a autoconsciéncia nao é tao somente para si toda a
realidade, mas é igualmente, em si toda a realidade. Isto &, os
niveis j4 percorridos sdo os niveis para-si dela mesma. Jus-
tamente neste caminho emergem os dois lados que constituem
o nucleo da concepgao fenomenolégica da categoria: “Num lado
a esséncia ou o verdadeiro tinha por consciéncia a determinidade do
ser; no outro a esséncia tinha a determinidade de ser sé para



ela” ¥ Estes dois lados se reconhecem numa tnica proposigio:
“O que &, ou o em si, 56 é enquanto é para a consciéncia, ¢ o que
¢ para ela, também € em si”.®

A fraqueza do idealismo que se esquece do caminho percorrido,
através do qual a razdo se constitui, € a de apresentar a razdo
na sua imediatidade. Razdo que se torna fenémeno, mais como
certeza do que como verdade. Ora bem, sempre se pode con-
trapor uma certeza a uma outra. Observar o caminho da ex-
periéncia da razdo é observar o movimento por meio do qual
ela passa do ser presente ao ser devindo. v

HE e

Inserida na razdo desdobra-se a categoria. Ou melhor ainda, a
razao desdobra-se numa doutrina da categoria. A concepgao do
idealismo absoluto de Hegel une-se a concepgao da teoria aris-
totélica das categorias, suprassumindo-a, no sentido que em si
e para si a realidade ¢ a realidade pensante. Uma tal concepgio
estd em polémica com a concepgio de categoria proposta por
Kant e Fichte, pois segundo Hegel, também o ser para si do
objeto é para a consciéncia. s

I L R Y

Na perspectiva fenomenolégica, a categoria ou a realidade
pensante, enquanto unidade de autoconsciéncia e ser, possui
em si o negativo. E é isto o que constitui a esséncia da categoria.
Por sua vez, a negacao, fazendo parte da esséncia da categoria,
nao é negagio. Assim, o compreender inicia quando no puro eu
inicia a diferenga e desta maneira inicia também o desapareci-
mento da imediatidade.

O percurso pela estrutura formal da concepgdo hegeliana da
experiéncia acaba por mostrar a génese, ou melhor, a formagdo
da autoconsciéncia. Experiéncia é o movimento da unificagio
de consciéncia e autoconsciéncia que constitui a razdo. Destarte,
na Fenomenologia do Espirito, experiéncia é uma atividade da
razio que estrutura a mutualidade da relagio sujeito-objeto como
um processo cuja objetividade se acha na categoria enquanto
realidade pensante.
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