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O mal tem sido uma questdo inqtrie-
tante para as diferentes formas de
interpretagio da experiéncia hu-
mana. Afinal, 0 queéomal? Deonde
cle procede? O sofrimento é sempre
a retribui¢do de um mal cometido?
A existéncia do mal na histéria ndo
implicaria uma revisio na definigao
tradicional do ser humano como
animal racional?

Comeefeito, a filosofia, enquantouma
daquelas formas de compreensio do
fendmeno humano, ndo poderia fi-
car alhcia a estas questdes. De fato,
se, por um lado, nos lembrarmos da
definigdo hegeliana de filosofia —
“a filosofia é o seu tempo com-
preendido no pensamento” [Hegel,
Grundlinien der Philosophie des Rechts.
(Linhas fundamentais da filosofia
do direito). Frankfurt a. M.,
Suhrkamp, 1980, p. 26] — e, por
outro lado, considerarmos os tragos
do mal ao longo da histéria, ndo
podemos deixar de concluir que a
filosofia tem por desafio, para falar
conforme Ricoeur, tematizar o mal.
Tal dcsafio torna-se ainda mais
dramatico em nossos dias, visto que
o homem deste século produziu um
ato de malignidade inusitado até
entdo: armamentos bélicos capazes
de dar um ponto final 4 aventura
humana sobre a face da terra.

Eis indubitavelmente uma razao
bastante atual — embora ndo a tnica
— paraa leitura destes dois livros. O
livro de Ricocur é, narealidade, uma
conferéncia proferida na Faculdade
de Teologia da Universidade de
Lausanncem 1985. Embora pequeno,
o texto é de enorme valia paraa com-
preensdo do enigma do mal. Ele
divide-scem trés parteseé precedido
de introdugdo, cujo titulo acaba
também por designar o titulo do
préprio livro.

Nestaintrodugdo o A. aponta para as
questdes cruciais envolvidas com o
enigma do mal. O importante é en-
tender como o desafio é recebido por
filésofos e teblogos: “Seria um con-
vite a pensar menos ou uma provo-
cagdo a pensar mais, ou até mesmo a
pensar diferentemente?” (p. 21). Esta
pergunta, para ser melhor com-
preendida, deve ser referida ao hori-
zonte onto-teo-ldgico da metafisica
ocidental, dentro do qual a questédo
do mal foi respondida. De fato, de
acordo com aquele horizonte, os
marcos balizadores das possiveis
respostas eram a exigéncia de nao-
contradigio e de totalidade sis-
tematica, de tal forma que fosse
possivel e legftimo a afirmagdo con-
junta das seguintes proposi¢des:
Deus é todo poderoso; Deus é abso-
lutamente bom; contudo, o mal exis-
te. Eis entdo a tarefa da Teodicéia. O
A. se propGe investigar o caréter
limitado da posigio do problema por
parte da Teodicéia.

A primeira parte tem como objeto a
experiéncia do mal, experiéncia
marcada, por um lado, pela
repreensao por té-lo cometido e, por
outro lado, pela lamentagio por té-lo
sofrido, j& que o mal cometido por
um tem como contrapartida o0 mal
sofrido por outro. A segunda parte é
uma reconstrugio histérica dos dis-
cursos especulativos tematizadores
do problema do mal. Esta recons-




trugdo tem inicio com o discurso
mitico (II. 1), o qual procura vincular
ethos ¢ cosmos, indagando acerca da
origem césmica do mal. O estagio da
sabedoria (II. 2) avanga em relagio
ao mito, & medida que se passa da
lamentagdo — “por qué?” — para a
queixa — “por que eu?”. Daf a
doutrina da retribuigio, segundo a
qual todo sofrimento ¢ a punigao de
um mal individual ou coletivo, co-
nhecido ou desconhecido.

O préximo passo é o pensamento de
Santo Agostinho(11.3), ecnquantoeste
constitui uma réplica a giganto-
maquia gnéstica, caracterizada como
um combate de enormes proporcoes
entre dois principios antagonicos: o
bem e o mal. Santo Agostinho nega
substancialidade ao mal, fazendo-o
residirnolivre-arbitrio e, desta forma,
desloca a questdo de sua origem
césmica para a esfera ética. E assim
surge a intrigante questdo: por que
fazemos o mal?

O estagioscguinte (I1. 4) é finalmente
o da Teodicéia. Talvez por sc tratar
de uma conferéncia, o A. deixa de
lado os pensadores medievais e
mesmo muitos outros da Idade
Moderna, abordando primeiramente
a Teodicéia de Leibniz, considerada
como paradigma do género. Em
Leibniz todas as formas do mal sdo
reunidas no mal metafisico, en-
tendido como defeito fatal de toda
criatura. Por outro lado, no entanto,
aoprindipio denao-contradigio Leib-
niz acrescenta o principio de razio
suficiente — o principio do mclhor
—, segundo o qual o mundo criado
por Deus comporta 0 méaximo de
perfei¢bes e o minimo de males, de
tal forma que o contraste entre o
positivo e o negativo concorra paraa
harmonia do todo.

Kant, por sua vez, aponta a “llusdo
Transcendental” presente no dis-
curso da Teodicéia. Desta forma,
devemos abandonar qualquer tenta-
tiva de conhecer a origem do mal,
pois isto desrespeita as condigbes
legitimadoras de um conhecimento
universal ¢ necessario. Ao contrario,
devemos nos esforcar na tarefa
prética de evitar o mal.

Finalizando a Teodicéia, o A. tema-
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tiza a filosofia de Hegel, avancando
em rela¢do a Leibniz ao introduzir a
dialética. Os Textos cscolhidos sdo o
cap. VI da Fenomenolugia do Espirito,
intitulado “O Espirito” (C. “O
Espirito certo de si mesmo”; ¢. “A
consciéncia moral, a belaalma, o mal
e o perddo”, ed. Hoffmeister) e a
Introdugio das Ligdes sobre a Filosofia
da Ilistéria. Na Fenomenologia temos a
divisdo no interior do Espirito entre
aconsciénciajulgante, exemplificada
na bela alma, e o homem de con-
vicgdo, homem de agdo e animado
por suas paixdes. O mal aqui con-
siste na particularidade e unilaterali-
dade dasrespectivas posigdes, sendo
o perddo justamente aquilo que
propicia a reconciliagio cntre cles.
Na Filosofia da Histdria, por sua vez, o
mal é aquilo que torna possivel a
realizagio da liberdade, a qual
desdobra-se como fim imanente da
historia através das paixdes einteres-
scs que animam os individuos. Per-
gunta o A.: ndo scria tal sofrimento
demasiadamente alto para os in-
dividuos?

Asinsuficiéncias da Teodicéialevam
o A. 4 teologia crista de Barth, neste
estagio (IL. 5) denominado dialética
“quebrada”. A teologia que reco-
nheceaincompatiblidade domal com
a bondade de Deus e da criagdo ¢
denominada por Barth teologia
quebrada. Ao mal assim entendido
Barth reserva o nome de das Nichtige
(0 Nada), diferenciando-o do lado
negativo da experiéncia humana tal
como tematizado por Leibniz e por
Hegel. Este Nada, no entanto,
procede também de Deus, comoaquilo
que Deus ndo quer e rejeita, como
objetodacélerade Deus. Destaforma,
Deusreina tanto & sua méao esquerda
— o reino sobre o Nada, o mal —
quanto a sua mao dircita — o reino
sobre a criatura boa. Assim sendo,
comenta o A., ou Barth sucumbe a
l6gica kierkegaardiana do paradoxo
e climina qualquer conciliagdo entre
“as duas maos” de Deus ou entdo cle
reabre as especulagdes dos renascen-
tistas e de Schelling acerca do lado
demoniaco de Deus.

A terceira parte, finalmente, é consa-
grada ao problema do mal ndo s6 do




ponto de vista do pensamento (III.
1), mas também da agdo moral e
politica (II1. 2) e do sentimento (III.
3). Além da constatagdo do carater
aporéticodoenigmadomal por parte
do pensamento que se propde a
pensé-lo mais e diferentemente, esta
parte final ainda apresenta uma
espécie de “terapia” daqueles sen-
timentos resultantes da lamentagao
e da queixa, como o sentimento de
revolta contra Deus.

O livro de Rosenfield, por sua vez,
desenvolve-se ao nivel do pensa-
mento sobre o mal, naquela perspec-
tiva ja salientada por Ricoeur de um
pensar mais e difcrentemente o
fendmeno, ja que o objetivode Rosen-
field, tal como o subtitulo claramente
o afirma, é introduzir o conceito de
mal em filosofia, pois a presenga de
uma tal categoria ao lado daqueclas
de pleno reconhecimento no cenério
filosofico pareceria constituir um
escandalo para o pensamento. Com
efeito, pareceria haver “... uma con-
tradigdo que colocaria o pensamento
mesmo em dificuldade em seu
esforgo de cocréncia, deunidadeede
sistematicidade” (p. 11).

A introdugdo estabele os pilares
sustentadores da argumentagioa ser
desenvolvida, a saber, o mal, a liber-
dade, o Idealismo Alemao e a Revo-
lugdo Francesa. O conceito de mal é
tomado em sua acepgao ético-
politica, designando uma agédo re-
grada cuja finalidade é a destruigdo
ou o desregramento de uma so-
ciedade regrada. Trata-se, portanto,
de um ato livre de perversao particu-
lar das normas universais, produ-
zindo assim a violéncia politica, e
ndo simplesmente de um desregra-
mento provisério a ser posteri-
ormente reabsorvido em novas for-
mas de sociabilidade.

Esta questio é enfocada na perspec-
tiva do Idecalismo Alemdo — mais
especificamente em Kant, Schelling
e Hegel. Esta escolha deve-sc ao fato
de que, por um lado, eles traduziram
filosoficamente o que a Revolugio
tentava instaurar praticamente, a
saber, a liberdade; por outrolado, no
entanto, a Revolugdo deu origem a
negagio da liberdade naquilo que

ficou conhecido como o “Terror”.
Neste momento a liberdade volta-se
contra si mesma, instaurando uma
acdo regrada de destruigdo, a qual,
por sua vez, parece apontar para o
abismo ou o sem-fundo (Abgrund) de
umanaturcza humana supostamente
constituida por um fundamento
(Grund). A importancia da anilise do
pensamento em Kant, Schelling e
Hegel reside justamente no fato de
que eles esbarraram nesta
problematica, mas se recusaram a
reconhecer este abismo ou esta plas-
ticidade da natureza humana, pois
tal reconhecimento implicaria em
uma reviravolta completa dos seus
pressupostos filoséficos. Em outros
termos: embora tematizando a liber-
dadecsimultaneamente enfrentando
a sua negagao, estes pensadores re-
cusam o conceito de uma vontade
que busca ¢ quer o mal, i. e, de uma
vontade maligna.

Em Kant (Cap. 1) tal recusa é justifi-
cada ao qualificar a vontade maligna
como oposicio légica, onde os males
sdo considerados males por falta
(mala defectus), como algo que ndo
tem consisténcia em si mesmo e, de
fato, constitui uma auséncia do bem;
ao contririo, portanto, de uma
oposigdo real, onde os males sao
considerados males por privagio
(mala privationis), como algo positivo
que nega o bem. A aceitagdo de uma
desrazdo  positivia  (positive
Unvernunft) ndo é elevada a condi¢do
de uma faculdade universal pro-
dutora do mal, mas éabordada como
uma disfungdo mental, analisada a
propésito de uma perturbagdo men-
tal chamada vesania.

Em Schelling (Cap. II) a aceitagio da
indeterminagido da natureza humana
parece residir na defini¢io mesma
deliberdadecomofaculdadedefazer
o bem ¢ 0 mal. Todavia, ele trata de
climinar esta possivel realidade abis-
sal da natureza humana, pois isto
implicaria na negagdo da imanéncia
das coisas em Deus, pressuposto
fundamental do sistema. Por um
lado, a natureza humana é resgatada
na sua identidade pela tese de um
agir humano que ndo devém, mas ¢,
segundo sua natureza, eterno; por

101




outrolado, o mal é considerado como
desarmonia positiva, i. ¢, a negagao re-
grada da harmonia das regras possi-
bilitadoras da verdadeiraexperiéncia
humana.

O A. reconhcece a avareza de Hegel
na conceituagio do mal. A alterna-
tiva entdo é fazer falar de outro modo
afilosofia hegeliana, procurando ex-
trair daf o sentido do mal e sua re-
lagdo & natureza humana. Isto é mais
evidente nas Ligdes sobre a Filosofia da
Histdria, comoja o percebera Ricoeur,
onde a Idéia da Liberdade, mcta
imanente dahistéria, faz domal uma
negatividade que possibilita a reali-
zacdo da liberdade mesma. Neste
sentido, o mal é compreendido como
negatividade positiva, i. ¢, como me-
diagdo do tortuoso processo de cfeti-
vagdo da liberdade. De um ponto de
vistaético-antropolégico, isto eviden-
cia o abismo constitutivo da natureza
humana, pois se, por um lado, a
negatividade foi reabsorvida no
caminho triunfantedaliberdade, por
outro lado, este triunfo, de um ponto
de vista histérico-politico, ndo é uma
necessidade ab ovo, mas post factum.
(Cap. 11D

Fazendo juz ao subtitulo, na con-
clusdo o A. reavalia os conceitos de
transgressao, vontade, agdo e homem
a luz, para falar como Schelling,
daquela “consciéncia da noite pro-
funda”, noite na qual a naturcza
humana parece repousar.

O esforgo de Rosenficld de pensar
mais e diferentemente o enigma do
mal lgvanta questdes interessantes.
De fato, a tradigao filoséfica ociden-
tal — e o Idealismo Alem3o é uma
prova disto — opecrava com
umdefinicio da naturcza humana: o
homem como animal racional. Ora, o
fendmeno do mal nos colocaria di-
ante de uma indefinicdo da natureza
humana. O homem, portanto, nio
seria fundamentalmente um animal
racional, mas um animal que tem na
razdo uma de suas possiblidades. Tal
teseimplica aaceitagdo de pressupos-
tos que esta tradi¢io n3o reconhedia,
em virtude da recusa de um abismo
constitutivo da natureza humana.
Restaria entdo ao A. a tarefa de ex-
plorar este abismo e abordar antigas
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questdes a partir desta nova perspec-
tiva., jd que sua intencdo é introduzir
em filosofia o conceitode mal. Parece
ser cste o caminho a ser trilhado pelo
A., pois trabalha atualmente com as
relagSes entre filosofia, politica e
indeterminagio danaturezahumana
(Cf. “Folha de Sio Paulo”, Sdo Paulo,
19 nov. 1988, Cad. Livros, p. I1-2).
Vamos, portanto, aguardar os pos-
terioresdesdobramentos destainves-
tigagao.

Tendo em vista futuras edigbes,
sugcrimos algumas retificagdes. No
livto de Ricoeur: “traguas”, por
tréguas (p. 31); no livro de Rosen-
field:  “Proviligiados”, por
privilegiados (p. 30); “cada de”, por
cada um de (p. 45); “konnten”, por
konnte (p. 67); “do homens”, por dos
homens (p. 89).

Leonardo Alves Vieira

KONDER, Leandro.

Aderrotadadialética; arecepgio das
idéiasde Marx no Brasilaté o comego

dos anos trinta.

Rio de Janeiro, Campus, 1988.
222pp. (Série Campus dec

Filosofia).

Apresentada comotese dedoutorado
em Filosofia no IFCS/UFR], Aderrota
da dialética examina as condi¢Ges em
que as idéjas de Marx chegaram ao
Brasil e foram recebidas pelos brasi-
leiros. O livro fala-nos, na verdade,
de duas derrotas da dialética. Uma
delas se consumou no interior do
“marxismo-leninismo” tal como se-

- ria codificado nos anos 30. “O hifen

da expressio ‘marxismo-leninismo’
passou a ser usado para forgar artifi-
cialmentc a elevagio de certas idéias
de Lénin ao nivel filoséfico e para re-
baixar certas idéias de Marx a um
nivel nao-filoséfico, impedindo que
os leitores de Marx extraissem todas
as conseqiiéncias delas” (p. 41-2).

A outra derrota toca mais de perto ao
Brasil. “A tese que o presente tra-




balho trata de demonstrar é a
seguinte: o pensamento de Marx—
tal como foi trazido para o Brasil e
assimilado pelo nascente marxismo
brasileiro — sofreu a perda de sua
dimensdo dialética (na concepgdo in-
dicada na ‘Nota Preliminar sobre a
Dialética’); essa perda foi deter-
minada por fatores ligadosa historia
do socialismo como movimento
mundial em conjugagio com fatores
caracteristicos da vida social e cul-
tural do nosso pais” (p. 45).

Além do mais, uma combinagéo de
estalinismo e do positivismo vem
reforgar a explicagdo da derrota da
dialética no Brasil.

Mas, para melhor entender e apre-
ciar o valor da obra de Konder, scra
aconsclhdvel acompanhar a cami-
nhada e¢ o desenvolvimento, em-
preendidos pelo autor.

A Introdugdo (“Nota Preliminar
so})rc a Dialética”) e o capitulo inicial
(“Impeto rebelde e projeto revolu-
cionario”) constituem uma nota
metodologica e histérica sobre a
dialética e sobre a tortuosa relagdo
entre “tcoriae pratica” nomovimento
do proletariado até a vitéria do sta-
linismo (e a conseqilente “derrotada
dialética”).

A scguir, Konder traga o roteiro da
chegada das idéias de Marx a
América Latina, vindas, sobretudo,
dos imigrantes, idéias assimiladas
dec maneira fragmentaria ¢ precaria
no contexto da esmagadorahegemo-
nia anarquista. A chegada das idéias
de Marx ao Brasil também se deu de
maneira muito precéria. Os intclec-
tuais brasilciros da época, bem como
o movimento operério brasileiro,
pouco conheciam de Marx e de suas
obras. Além do mais, a predo-
minancia do anarquismo dificultava
a assimilagio do pensamento de
Marx. Por outro lado, ndo sé.no meio
operario, mas também “no ensino
superior, o nome Marx s6 muitorara-
mente era mencionado; e, quando
isso ocorria, em geral estava sendo
dita alguma tolice sobre ele” (p. 113).
O marxismo somente passou a ser

conhecido no Brasil a partir do im-
pacto darevolugdo russa e da criagio

do PCB, fundado em 1922. No en-
tanto, o pensamento ea obrade Marx
ainda continuavam desconhecidos.

“Paradoxalmente, no entanto, desde
que comegaram a ter esse centro
difusor, as concepgSes de Marx pas-
saram a um discreto segundo plano,
na discussdo; o proscénio foi sendo
ocupado pelo préprio organismo
recém-criado, quer dizer, pelo PCB.
As pessoas foram se inclinando a
debater menos sobre as doutrinas do
pensador alemio do que sobre os
acontecimentos da Revolugio Russa,
sobre Lénin e sobre a realidade do
novo Estado soviético. O fascinio
excercido pela forga pritica do novo
Estado ¢ do movimento comunista
internacional comegou a colocar as
tecorias de Marx numa relativa pe-
numbra. As realizagdes de Lénin
pareciam bem mais adequadas a
suscitar entusiasmo do que as com-
plexas reflexdes de Marx. Comegou
a se gencralizar a convicgdo de que
ndo tinha sentido procurar em Marx
algoquendotivessesido genialmente
traduzido na agdo pelo
leninismo”  (p. 117-8).

Por outro lado, a respeito da revo-
lugdo russa constata-se uma enorme
desinformaciio. Ademais, aaplicagdo
do marxismo a realidade brasileira,
através do PCB e dos intelectuais,
apresenta-semuitodeficiente, repleta
de lutas internas e de ambigtiidades.
A queda de Astrogildo Pereira da
secretaria geral do PCB, no final de
1930, derrubado pelo lituano Gural-
ski, responsavel pelo secretariado
sul-americano da Internacional
Comunista, marca a submissdo do
partido a nova orientagdo.

“E cssa derrubada significava o fim
de uma era: ja ndo se tratava mais de
procurar, embora canhestramente,
interpretar a realidade brasileira a
uz de um marximo capaz desereno-
var em contato com uma realidade
singular, inédita; tratava-se de rece-
ber de foraum ‘marxismo-leninismo’
codificado e aplicd-lo ao Brasil de
acordo com as instrugGes estritas do
produto importado” (p. 165).

Nos anos trinta, comega entio a
difusdo macica do stalisnimo através
da publicagio de suas obras. As dis-
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cussdes em torno de Marx foram
desviadas para as realizagoes prati-
cas de Lénin e Stalin.

“Marx, Engels, Lénin e Stalin cram
apresentados como os quatro ‘classi-
cos’ do marxismo. Deles, Marx era o
mais abstratamente tedrico, o mais
distante. E Stilin — obviamente
muito beneficiado com o fato de ser
o tinico ‘classico’ vivo — era o mais
proximo, o mais didatico, o maisatual
e, em ultima anélise, 0 mais influ-
ente” (p. 178).

Ostalinismo combinava-se muito bem
com o positivismo de Spencer e de
Comte, vigente no Brasil. E cssa é a
outra explicagdo da derrota da di-
alética. Vale a pena citar, de novo,
Konder a esse respeito. “A grande
combinacio deste uiltimo tipo que s
fez no plano teérico, entre nds, foi a
combinagio discreta do stalinismo
com o modo de pensar positivista,
que sc tornara influente na vida
espiritual brasileira desde a cam-
panha republicana, no século pas-
sado” (p. 180).

Diante desse fendémeno, a direita
anticomunista e anti-soviética
comega a se organizar, publicando
toda uma série de traducdes e de
obras hostis 2 URSS. O integralismo
e o tradicionalismo catélico, bem
como um certo tipo de positivismo,
como o de Alfredo Severo, professor
do Colégio Militar do Rio de Janeiro,
desencadeiam toda uma campanha
anticomunista. No entanto, convém
lembrar que, se Severo era contra
uma aplicagio do marxismo,
Lebnidas de Rezende, também posi-
tivista, era a favor.

As conclusdes a serem tiradas do
estudo revelam um diagnéstico
muito sério das tentativas, tedricas e
praticas do marxismo ao Brasil. Os
seguidores de Marx e os comunistas
forneceram, na época, argumentos e
oportunidades para a “derrota” da
dialética. Os comunistas brasileiros,
no levante de 1935, ¢ os lideres, que
utilizavam o marxismo, sem domi-
nar-lhe o instrumental conccitual,
contribuiram para isso. E os efcitos
negativos dessa posigio, tcérica e
prética, permanecem até nossos dias.
Konder, em sua conclusdo, insiste
nesse ponto.
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“As conseqiiéncias da ‘derrota’ fo-
ram mais graves e mais profundas
do que se poderia supor, a primeira
vista, porque marcaram nio sé a
reflexdo dos intelectuais comunistas
que se interessavam por questdes
tedricas como também os horizontes
dos dirigentes e ativistas destacados
que definiam, a cada passo, a politica
do partido. Além disso, o modo de
pensar  dialético, reduzido a ex-
pressGes rudimentares, perdia sua
capacidade de suscitar curiosidade ¢
eventualmente simpatia entre os
produtores de cultura, em geral.
Todos esses efeitos se estendem, de
certo modo, até os nossos dias; e con-
dicionam, em maior ou menor me-
dida, a histéria ulterior do marxismo
no Brasil” (p. 206).

Mas, a “derrota” no deve desenco-
rajar umestudo, aprofundadocsério,
do conhecimento ¢ da aplicagio do
marxismo. Ao contrério, poders até
abrir novas perspectivas e novos
rumos. Essa é a ponderagio final do
autor.

“Por dura que scja, no entanto, uma
derrota é apenas uma derrota; nio é
a morte. E as derrotas da dialética
podem sempre vir a ser, diale-
ticamente, aproveitadas pelos dialéti-
cos. Walter Benjamin ja escrevey,
uma vez, que a vitéria pode engen-
drar facilmente uma ideologia triun-
falista que entorpece o espirito auto-
criticoeleva o pensamento a se insta-
lar num carro blindado. A derrota,
ao contrario, nos desafia a nos revi-
talizarmos e pode nos dar uma predi-
0sa ocasido para nos renovarmos”
(pp. 206-207).

Uma extensa bibliografia (pp. 208-
221), listada no final da obra, nos da
uma pequena idéia da amplitude e
da consciéncia da documen tacao
utilizada paraatese. Esta teveorigem
nopréprioitinerariodoautor. Aidéia
surgiu, pela primeira vez, logo apés
o golpe de Estado de 1° de abril de
1964, como parte do esforco para
entender por quea esquerdaavaliara
tdo mal a situagdo e fora derrotada. O
livro foi pesquisado no Brasil, na
Alemanha, em Paris e na Argentina e
constitui, sem davida, mais um
depoimento no campo da histéria
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das idéias e da literatura brasileira,
que tentam analisar e discutir, com
scriecdade, os movimentos de

csquerda.

Alino Lorenzon

AZZI, Riolando.

A cristandade colonial: mito e ide-
ologia.

Petrépolis, Vozes, 1987. 152pp.

Oautor esta concluindo o doutorado
cm Filosofia na UFR], onde é profes-
sor de Etica ¢ de Histéria da Filosofia
Latino-americana. E membro da
Comissado de Estudos da Histéria da
Igreja Latino-americana (CEHILA) e
pesquisador do Centro Jodo XXIII
(IBRADES).

A reflexdo de carater histérico-
filos6fico de Riolando Azzi mostra
comooprojcto colonial lusitano havia
reduzido o Brasil a uma terra de ex-
ploragdo. E dentro desse quadro, a
religido ocupou um lugar destacado.
Quanto aos objetivos do estudo, o
proprio autor nos esclarece na Intro-
dugio.

“Este estudo representa um esforgo
deanilise das principais cosmovisdes
vigentes nos primeiros séculos da
época colonial brasileira. Dois prin-
cipais motivos levaram-me a opgao
por ecsse tema: em primeiro lugar,
por scr um perfodo ainda pouco es-
tudado em termos do que se poderia
considerar a histéria da filosofia no
Brasil; em segundo lugar, porque as
concepeOes entdo vigentes conti-
nuam ainda a atuar numa esfera si-
gnificativa da populagio brasileira”
(p. 8).

Num volume anterior, intitulado A
cristandade colonial, um projeto
autoritdrio, publicado pelas Ed. Pauli-
nas, Azzi tratara do assunto numa
perspectiva documental e historica.
Neste, d4 a0 tema um tratamento
(iloséfico, influenciado e inspirado
pelo pensamento de Gramsci,
quando este chama a atengio para a
importancia da religido popular

como expressio significativa da cos-
movisdo de determinado periodo
histérico.

Para empreender a andlise dessa
cosmovisio, Azzi lanca mao de duas
categorias filoséficas: o mito e a ide-
ologia. Quanto ao conceito de mito,
inspira-se nos enfoques dados a esse
termo por M. Fliade, G. Gusdorfe L.
Kolakowski. E na utilizagdo do con-
ceito de ideologia, inspira-se tanto
cm K. Mannheim na obra Ideologia e
utopia, como na de K. Marx ¢ Engels,
a Ideologia alema. A contribuigio de
K. Marx e de Fngels é importante na
medida em que enfatizam o aspecto
econdmico na claboragdo dasideolo-
gias.

Trés aspectos principais sdo analisa-
dos por Azziemsuaobra: a) A grande
difcrenga ocorrida entre a evolugio
cultural européia no perfodo que vai
do século XVI ao século XVIII e a
formagio da sociedade luso-brasi-
leira; b) A predominancia no Brasil
colonial da consciéncia mitica, tendo
sido a religido a oferecer aos brasi-
leiros a primeira cosmovisdo que
marca o inicio do nosso desen-
volvimento social; ¢) O carater mar-
cadamente ideolégico que atravessa
a concepgio da cristandade colonial,
inspirada no e pelo catolicismo. A
cristandade ecra, assim, utilizada
como instrumento ideoldgico para
garantir o projeto colonial lusitano,
favorecendo, deste modo, os interes-
ses politicos, econdmicos e culturais
da metrépole. E no agostinismo
politico que sc estabelecem os funda-
mentosdacristandademedieval, cujo
texto inspirador foi a obra A cidade de
Deus. Sua filosofia exercera uma in-
fluéncia decisiva. “Tanto a cristan-
dade medieval como a cristandade
colonial representam concretizagdes
politicas da cidade de Deus, ideali-
zadas por Agostinho, e cujas diver-
sas metamorfoses foram analisadas
de modo excelente por Gilson” (p.
144).

O catolicismo terd um papel decisivo
e fundamental na organizagio e re-
alizagio do projeto lusitano. E essa
hipétese atravessa todo o livro. Os
proprios titulos dos capitulos daobra
revelam o desenvolvimento dessa
afirmagdo: o mundo “dado”, a terra
abencada, Rei pela “graga”, o povo
eleito sob o padroado régio, a servigo
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de Sua Majestade, a dilatagio da cris-
tandade, a redugéo dos indigenas, o
paraiso perdido, a “santa” inquisicdo,
a guerra “santa”, a cristandade em
crise e a sobrevivéncia da cristan-
dade. Portanto, sera a partir do hori-
zontereligioso que chomem do Brasil
colonial terd a compreensao de si
mesmo, ¢ compreendera também o
mundo em que vivia, constituindo
assim a consciéncia mitica a primeira
manifestagio filoséfica de ver o
mundo, e a mais difundida na so-
ciedade colonial.

Por outrolado, essa visdo espirituali-
zante ird permear também de sa-
cralidade a classe senhorial brasi-
leira, permitindo e estimulando por
vezes a escravizagdo do negro e a
marginalizagdo e exterminio do
indio. A cristandade cra, assim, utili-
zada também como instrumentoide-
oldgico para garantir a eficicia do
projeto colonial lusitano.

“Nesta terra de conquistadores,
aventureiros ¢ degredados, onde
imperava a guerra, a violénda ¢ o
desregramento moral, a religido
ocupou um lugar destacado, como
forga de humanizagio da socicdade,
de organizagio da vida familiar, de
manutengdodaordem, constituindo-
-se num instrumento imprescindivel
na elaboragdo da cultura popular.
Quer nas festas religiosas, realizadas
nas matrizes das vilas ¢ arraiais, quer
nas festivas celebragdes dominicais
nascapclasdosengenhos edas fazen-
das, quer ainda na singcla devogao
popular diante das cruzes e oratérios
erigidos nas encruzilhadas, no alto
dosmonteseecmlugaresermos, havia
sempre um clemento comum que
unia toda a populacio: a confianga
na protegdo divina, expressa através
de siplicas e agradecimentos por
favores celestes. Nesse clima de
dependéncia espiritual, irmanavam-
-se ricos e pobres, fidalgos e plebeus,
senhores e escravos, pretos e brancos
e indigenas; homens e mulheres,
velhos e criangas. A religido estava
presente nos grandes momentos da
vida, do nascimento a morte; a reli-
gido presidia também toda a
atividade rural, da semeadura a
cotheita” (p. 145-6).

Essa longa transcrigdo visa apenas a
nos mostrar o dinamismo e ariqueza
do mito da cristandadc colonial. No

106

entanto, Azzi nos adverte, em forma
de conclusdo, para as ambigiiidades
e os riscos do projeto colonial, bem
como para a necessidade de ndo
absolutizar oudendo privilegiar, com
exclusividade, nenhum dos dois
planos em que se situa o cristdo. E
esse é o desafio permanente face a
dialética da imanéncia e da trans-
cendéncia, do espiritual e do tempo-
ral, do natural e do sobrenatural, da
razao e da fé.

“Omito cristao, alids, é exatamentc a
exaltagdo do ser humano, em sua
dialética de corpo e alma, de matéria
¢ de espirito, de ciéndia e f§, de cria-
tura e criador, de uno e multiplo, de
relativo e absoluto, de tempo ¢ eter-
nidade. Qualquer tentativa de privi-
legiar um desses pélos constitutivos
do mito cristdo, em detrimento do
outro, empobrece ndo sb a existéncia
do ser humano, como também sua
realizagdo cultural sobre a terra” (p.
152).

Vale a pena ler e meditar a obra de
Azzi, porquanto ele aborda um
problema permanente do cristia-
nismo e, alias, de toda religido. Cada
época tem apresentado solugdes di-
ferentes nas suas varias propostas
tedricas e praticas no campo da vida
religiosae cultural. E um texto, escrito
numa linguagem fluente, sem di-
tagGes, texto que acaba sendo lido,
com intercsse e curiosidade, do

principio até o fim.

Alino Lorenzon

CAPALBO, Creusa.

Fenomenologiae Ciéncias I lumanas,
Rio de Janeiro, Ambito Cultural

Edigdes, 1987. 106pp.

A obra, resultado de um projeto de
pesquisa no trabatho integrado com
a pds-graduagdo em filosofia da
UFR], tem por objetivo “fazer com
que o publico brasileiro seja co-
nhecedor de mais algumas novas
contribuigdes que o movimento
fenomenolégico vem trazendo para
as diéncias humanas” (p. 5). E uma
segundo edigdo, revista e aumentada




com a inclusdo de novos trabathos.

Consta de scis capitulos, assim dis-
tribuidos. 1 - Principais conceitos da
fenomenologia de Husserl: a feno-
menologia visa mostrar e descrever
com rigor; intencionalidade da cons-
ciéncia; a intui¢do da esséncia e as
regides do ser; as redugdes da feno-
menologia; o ego transcendental.
Com base necssa tematica, a autora
lembra a necessidade de recolocar
no pensamento contemporanco uma
antropologia filoséfica queresponda
aos novos desafios. Umasérie de dis-
ciplinas tentam hoje caracterizar uma
certa concepgdo do homem: a feno-
menologia, a psicopatologia, aetnolo-
gia, a historia das culturas. “O que é
fundamental nesta concepcio é que
hd um Eu e uma histéria. Um eu
criador, que se cria e criaomundo a
seu redor, através do didlogo e do
trabalho. O cu cria a sua personali-
dade, resultado de uma histéria” (p.
19). As varias interpretagdes
possiveis da histéria do homem séo
as scguintes: a hegeliana e marxista,
a fenomenologia e a psicanalise. 2 -
Crisc do conceito tradicional de
naturcza humana. Inicialmente, édis-
cutido o problemadadicotomiacntre
naturcza c cultura, salientando que o
homem ¢é distinto do animal irra-
cional pela cultura que ele cria, ¢ ndo
pelo carater de ser social, de que os
animais também partilham. Face ao
problema natureza-cultura, trés
posigdes sdo sclecionadas e discuti-
das: a) A interpretacdo de Paul Ri-
coeur, que analisa o assunto em dois
movimentos diversos. No primeiro,
ha uma ruptura com a naturcza
gragas a conquista da instituigio, da
linguagem e da fabricagdo de
utensilios. No segundo, se afirma a
liberdade humana. “A liberdadereal
do homem se exprime na ordem do
agir; cla significa poténcia, forca
(virtus). Essa poténda nio deve ser
compreendida no sentido restritivo
de Aristételes ‘de tendéncia a uma
forma, mas sim no sentido de
operacdo, de expansdo do agir’, de
uma- objetivagio das obras sob a
forma de Cultura (livros, obras de
arte, monumentos etc.)” (p. 25). b) A
interpretagao de Lévi-Strauss, noseu
livro Estruturas elementares do
parentesco, salientaum duplo aspecto:
aquele que deriva das estruturas
inconscientes do espirito humano e

aqueleque ¢osistemaemmovimento
continuo, ultrapassando as formas
cristalizadas. E o indice de liberdade
na llistéria. c) A interpretagdo feno-
menoldgica que pretende ultrapas-
sar os dualismos do idealismo e rea-
lismo, do formalismo e do existen-
cialismo vivencial. Ela terd com-
preensdes diversas em Hegel,
[Husserl, Heidegger, Sartre, Merleau-
-Ponty. Todos, porém, conservarao a
atitude fenomenoldgica, dentro de
um clima de busca permanente.

“A fenomenologia ndo possui orto-
doxia. Ela se questiona constante-
mente, cla se diversifica, mas funda-
mentalmente tenta conservar a
unidadedasuaatitudemetodolégica,
que pode ser aplicada nos diferentes
setores do conhecimento, tais como a
psiquiatria, a psicanalise, a
lingtifstica, a antropologia, o servigo
social ete.

Ela nos faz abandonar uma visido
dogmatica cabsoluta, por reconhecer
que tal visdo é uma entre outras
possiveis. Elanos fazadotar um certo
relativismo de perspectivas varias,
que confluem para a compreensao
da realidade e da verdade, mas que
sao sempre dependentes da posigao
¢ da situagdo em que estamos inseri-
dos, quer do ponto de vista da per-
cepgao, domeio social ouintelectual,
do mcio sécio-cultural, histérico ou
religioso” (pp. 30-31).

3 - A fenomenologia como método e
como filosofia. Trés sdo os caracteres
da fenomenologia: a) Caréter intui-
tivo, porquanto, segundo Husserl, é
a intuig¢do que é doadora de sentido,
de uma visdo que constitui seus ob-
jetos. b) Carater dialético. “A dialética
nos permite ver esta ligacio entre o
Ser e o Devir, ela nos desvela o Ser
em Devir, cla permitequeo Ser escon-
dido se manifeste, apareca”. (p. 41).
¢) Carater hermenéutico. “A atitude
hermenéutica ndo aceita que a re-
flexdo se faga sem ser em situagao,
como se fosse possivel uma Cons-
ciéncia a-histdrica, acésmica” (p. 42).
4 - A fenomenologia e as ciéndias
humanas. Neste item, sdo discutidas
especificamente as relagdes entre a
fenomenologia, a psicandlise e a
histéria. O encontro entre as coisas e o
meu cu, entre 0 meu eu e o outro
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constitui umaexperiénciaimportante
para a fenomenologia ¢ para a psi-
candlisc. E esteencontrosurge gragas
4 mediagdo do corpo, tese da psi-
canilise.

Para a psicanalise todos os atos
humanos sdo significativos de nés
mesmos. Estas significages sio
captadas em primeiro lugar nonosso
corpo. Para a psicanalise o sentido
manifestado ndo é nunca exaustivo
daquilo que nés dizemos. Ja na lin-
guagem sabemos que cla nio se
esgota na palavra dita, e que hd uma
linguagem falada e outra pelo que eu
sou pelo meu comportamento. Tanto
a fenomenologia como a psicanélise
querem nos esclarecer sobre a re-
lagio homem e mundo. Esta relagio
no entanto nado sc faz sem o medi-
ador corpo que é a0 mesmo tempo
eu-mesmo e mundo” (p. 49).

Quanto a fenomenologia da histéria,
a andlise do “Ser-no-mundo” apro-
xima-nos da compreensio de que o
Ser Humano & um Ser Histérico.

“A histéria se funda na intersub-
jetividade transcendental, na exi-
géncia essencial da temporalidade
humana; ela constitui nosso hori-
zonte de intcligibilidade humana ¢
de cultura” (p. 83). Nesse sentido,
Husserl tem desenvolvido toda uma
série de considera¢bes, mostrando
que a tarefa da fenomenologia ¢ de
fazer a humanidade tomar cons-
ciéncia de que cla é sujeito e liber-
dade.

5 - Fenomenologia e psiquiatria. As
primeiras dplicaqdes foram feitas por
Karl Jaspers. No campo da psiquia-
tria psicanalitica hd toda uma pléiade
de pensadores e profissionais que
aplicaram a fenomenologia. Entre
outros podem ser citados os nomes
de Jung, Adles, Lagache, Manoni,
Lacan, Carl Rogers e Rollo May, Max
Scheler, De Wacelhens e Hesnard,
Binswanger e Minkowski. Essa re-
lagdo de personalidades mostraaim-
portancia e o papel da fenomenolo-
gianum campo tio complexo como é
o da psiquiatria psicanalitica.

6 - A filosofia e a fenomenologia no
Brasil atual. Apés haver discutido se
existe ou pdo um pensamento
filosdfico original no Brasil, se existe
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ou ndo uma tradigio filoséfica em
nosso pais, bem como o papel da
filosofia em nossa época, a autora
trata da fenomenologia no Brasil. As
influéncias da fenomenologia na for-
macio do pensamento filosdfico
brasileiro se deram através de pensa-
dores como Husserl, Jaspers, Max
Scheler, Heidegger, Schutz, Merleau-
-Ponty e Sartre. E os préprios cultu-
ralistas brasileiros, direta ou indire-
tamente, sofrem a influéncia de
Husserl e Max Scheler, quando pro-
curam explorar as estruturas essen-
ciais dos fenémenos que se mostram
como formadores da cultura brasi-
leira. De outro lado, nos principais
centros universitarios do Brasil, ha
pensadores brasileiros influenciados
pelafenomenologia e que continuam
desenvolvendo pesquisas ¢ estudos
de inspira¢io fenomenolégica. No
livro, consta uma longa lista de
nomes.

Quando a fenomenologia e a psi-
quiatria no Brasil, é preciso lembrar
quc tem havido um certo ntimero de
profissionais influenciados por
aqucla corrente filoséfica. E a razdo
principal tem consistido no fato dese
pensar uma outra medicina psi-
quidtrica, que revaloriza o doente
como pessoa humana. Entre os profis-
sionajs influenciados pela feno-
menologia no campo psiquiatrico
brasilciro constam, entre outros,
[saias Paim, Jalio de Moura, Elso
Arruda e Eustaquio Portela Nunes.
No final do livro, consta a relagdo
dos autores com os trabalhos publi-
cados, em que se pode constatar a in-
fluéncia da fenomenologia.

O livro da prof*. Creusa Capalbo é
um excelente trabalho de sintese das
contribuicGes e das influéncias pro-
fundas que a fenomenologia tem
excrcido no campo das ciéndas hu-
manas. De posse dessas informagGes
ercflexdes, sera possivel avangar para
um aprofundamento de questées de
nosso interesse. E para tantoolivro é
de fato muito estimulante ¢ motiva-
dor. Escrito num estilo acessivel, da-
-nos um conjunto de conceitos e de
informagdes que facilitam o estudo

de temas especfficos.

Alino Lorenzon



