H. C. de Lima Vaz

A Histéria em Questao

A Histéria existe] A interrogacio pode surpreender, no momento
em que, opressiva ou libertadora, a Historia é amaldicoada por uns
e celebrada por outros; no momento em que, finalmente universal,
ndo sé no paralelismo cronolégico de seqiiéncias independentes de
eventos locais, mas na simultaneidade de eventos mundiais interde-
pendentes, ela fecha o circulo do horizonte cultural do homem, assim
como a curvatura da Terra fecha o circulo do seu horizonte fisico. O
homem de um passado ainda recente, encerrado nesse horizonte fisico
por uma lei inelutdvel de estrutura do universo, buscou toda sorte de
satdas em direcio a um mundo transcendente, que a razao ou a imagi-
nacéo se encarregavam de ordenar ou povoar. O homem de hoje vé as
linhas do seu horizonte cultural entretecidas em torno da Terra em
tal grau de complexidade, que se sente incapaz de romper a teia
desse circulo que o envolve; e recai, dentro dele, no pluralismo e no
relativismo das crencas e das representagbes.' A evasdo transcen-
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dente era também uma migragiio trans-histdrica, na medids em
que s Histdria era sentida como a limitagio, a contingéncia, as
caréncias ou a miséria da existdncia no estreito horizonte fisico,
ou na medida em que a Histdria era apenas o fio sempre igual
dos eventos no mundo sublunar da geracio e da corrupcio. Fe-
chado aparentemente o caminho para o trans-histérico, a Histdria
pesa sobre os homens como um destino universal e soliddrio. A
velha lata contra o destino césmico renasce como luta contra o
destino histérico. O horizonte fisico que oprimiaz o homem pri-
mitivo foi vencido com a conguista do espago. Mas nunca, como
agora, uma explosio mistica ou mitica, conforme se entenda, tio
ampla e tdo violenta, sacudiu a Terra num frenesi de evasdes, de
libertacdes, de contestacdes, de contraculturas. Todavia, nao é
contra a monofonia repetitiva das coisas e dos eventos no espaco
fechado de um estreito horizonte que se luta. ¥ contra a impla-
cavel teia que envolve e aprisiona 0s pequenos acontecimentos do
cotidiano na trama majestosa dos eventos mundisis. Em suma,
€ contra a Histéria (com H maliidsculo) que se Iuta e, portanto,
ela existe. Para outros, ao conirdrio, sua existéncia se afirma e
se evidenclia como resultado dessa praris humana que se procla-
ma como Unica dipna desse nome e que reivindica justamente para
si o “fazer a Historia”. Entre a fuga e o afrontamento, a Histdria
existe ou a Histéria advém, dominadora, & existénciza humana, cada
vez mais enlacada nas malhas do seu vertiginoso devir. Como,
pois, é possivel pdr em divida ou questionar a existéncia mesma
da Histdria?

No entanto, sssa aparente evidéncia pode ocultar uma realidade
bem mais complexa. Como as guirmeras gue poOVOavam © espago
do homem antigo, nfo poderia ser a Histéria a grande Quimera
que preside & corrids alucinante do nosso tempo? A questio
merece ser posta e pode mesmo ser formulada desde diversos
dngulos. Ela traz consigo, sobretudo, uma interrogacéo em torno
da significacdc dessa corrente poderosa que, hi dois séculos, cava
um sulco profundo mo terreno da cultura ocidental e que se
denomina, precisamente, de historicismo. A hora do balange e do
julgamento do historicismo parece ter chegado gquando, em varios
campos, um anti-historicismo intransigente se levanta como um
dos aspectos dessa critica generalizada hs filosofias da consciéncia
e do sujeito que hoje ocupa a cena filoséfica. Como € sabido, fol

1. & sabido que, para Teilhard de Chardin, a curvatura da Terra
e 0 enrolamento cultural da humanidade sobre ela mesma (fenbmeno
eminentemente bicldgico para Teilhard) se condicionam e colocam 0 pro-
blema de uma transcendéncia en avani, pela convergéneia do tempo evo-
lutivo. Ver L’Avenir de '’homme, in QOeuvres, Seuil, Paris, 1959, tomo V,
pp. 129.156; 319-349,
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no clima dessas filosofias que o historicismo floresceu e fez da
nocéio de “consciéncia histérica” uma das suas categorias funda-
mentais.

Nossa intencio, no presente artigo, é apenas a de salienfar, em
duas importantes obras recentes que se ocupam com o problema da
histéria, alguns tracos dessa crise da categoria de consciéncia his-
torica, seja no seu uso epistemoldgico, seja na sua significacfo
ontoldgica. Ao termo de um questionamento radical a que se
verd submetida a categoria de “consciéncis histdrica”, ficard a
pergunta sobre o destino dessa imensa aspiracio a um viver
histérico plenamente consciente, que levantou tantas bandeiras
nos combates politicos e culturais dos ltimos dois séculos. Tentar
responder a essa pergunta seria ambicio demasiada para as limi-
taghes e para & modéstia do nosso artigo. Mas teremos alcangado
um resultado para nds aprecidvel, se conseguirmos reunir alguns
elementos em ordem A sua correta formulacio.

2.

Como é sabido, a epistemologia do conhecimento histdrico girou,
ror longo tempo, em torno da epistemologia do conhecimento da
natureza. Com efeito, a configuragio do campo epistemoldgico,
com o0 enorme avanco das ciéncias da natureza fortalecido pela
vantagem cronolégica gue lhes dava a constituicho definitiva do
seu método no século XVII, poderie ser comparada a um campo
gravitacional no qual a massa central era constituida precisamente
por essas mesmas ciéncias ds natureza, em particular a Fisica,
com a tremenda forca de atracio dos seus meéiodos precisos de
experimentacio e do seu rigoroso formalismo matemsdtico. Enire
outras, as ciéncias histéricas moveram-se longamente em torno
desse enorme so0l das chamadas ciéncias exatas, seja atraidas por
ele na tentative de imitacio dos métodos dessas ciéncias, seja
tentando escapar ao seu campo de for¢a na afirmacio de uma
originalidade epistemoldgica definida em oposicio ao conhecimento
da natureza. A grande querela entre “ciéncias da natureza” e
“ciéncias do espfirito”, que alimentou a literatura historicista dos
fing do século passado e deos comegos deste século, situa-se no ponto
de divergéncia desses dois movimentos que apontam para os dois
procedimentos epistemoldgicos diferentes da “explicacio” e da
“compreensdo”. No que diz respeito ao conhecimento historico,
a questdo sempre renascente refletia indubitavelmente o aprisio-
namento da histériza no campo de atracio das “ciéncias da na-
tureza”: ¢ a histéric uma ciéncia?? H. Taine e Karl Lamprecht,

2. Uma visiio do problema desde o ponto de vista de um positivis-
mo mitigado nos € oferecida, nos comegos do século, por um clissico
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de um lado, W. Dilthey, de outro, representam atitudes epistemo-
ldgicas divergentes em face dessa questho. De resto, segundo a
observacdo de J. A. Maravall, comentando J. Huizinga, trata-se de
uma questio que se coloca e se discute 2 margem do enorme
progresso da investigagio histdrica, que ndo sofre interrupcio com
essa discussio tedrica e apenas em medida muito reduzida &
influenciada por ela.® De qualquer maneira, porém, a interrogacio
sobre os fundamentos e & natureza do saber histdrico surgia
necessariamente no seie do préprio labor historiografico, pois
pertence i esséncis mesma de todo saber metédico o interrogar-se
sobre si mestno. Por outro lado, o saber histdrico viu-se arras-
tado no movimento de crise ou critica dos fundamentos gue, de-
pois de um século de extraordindrio progresso cientifico, atinge,
nos fins do século XIX, todas as ciéncias e estd nz origem da
constituicdo da Epistemologia como ciéncia.

No caso do saber histérico, as questfes fundamentais se formu-
lavam em torno da natureza do objeto, ou seja, da prdpria realidade
intencionada pelo conhecimento histdrico e a respeito da natureza
das proposi¢cdes que enunciam esse conhecimento e da forma do
seu encadeamento, ou seja, da Idgica do conhecimento histdrico.
Se a reducio univocists do objeto da histéria e da sua explicagio
a0 modelo das ciéncias da natureza se mostrava inexeqiiivel, a
rigida oposicio entre “explicacfo” e “compreensio” revelava-se, por
sua vez, inadequada as verdsdeiras condigdes de exercicio do
conhecimento histérico.+ Hoje, as feorias da explicacio buscam
justamente formular-se com rigor € amplitude suficientes, de modo
a incluir o tipo de explicagdo que o historiador se propde oferecer. 3
No entanto, serd ainda necessario descrever no interior de uma
teoria geral da explicacio & estrutura prdpria da explicagio histé-
rica, tarefa que € objeto da pesguisa de numerosos epistemdlogos

da literatura filosdfica brasileira: Pedro Lessa, “E a histéria uma Scien-
cia?”, introdugio & tr. port. de Histdria da Civilizagdo nc Inglaterra, de
Buckie, Typ. da Casa Eclectica, Sao Paulo, 1900.

3. J. A. Maravall, Teoria del Saber historico, 2. ed., Revisia de Occi-
dente, Madrid, 1967, p. 20. Sobre a histéria e os progressos da hisforio-
eralia, ver J. P. Gooch, Hislorie y historiadores en el siglo XIX, tr. esp.,
Fundo de Cultura Econdmica, Meéxico, 1943; H. Butterfield, Man on his
past: the study of the history of historical scholarship, Cambridge Univ.
Press, 1969.

4. A respeito, ver W. Stegmliller, Probleme und Resullate der Wissen-
schaftstheorie und der analytischen Philosophie, I, Wissenschaftliche Er-
klirung und Begriidung, Springer, Berlim, 1969, pp. 335427,

5. Ver, a propdsito, o artigo de H. Lenk, s. v. Erkldrung, ap. Histo-
risches Wdorterbuch der Philosophie, ed. por J. Ritter, Wissenschafiliche
Buchgeselischaft, Darmstadt, 1972, II, col. 690-701; sobre a explicagio em
historia, ver ainda A. C. Danto, Analyfical Philosophy of History, Cam-
bridge Univ. Press, reimpr. 1968, pp. 201-256; e W. A. Dray, Filosofiz da
Historig, tr. port., Zahar, Rio, 1969, pp. 15-35.

8




contemporaneos, sobretudo entre os seguidores da filosofia anali-
tica.¢ Por outro lado, € facil observar, no campo da episiemologia
do conhecimento histdrico, uma nitida mudanca do centro de refe-
réncia que se apresentava dominante na perspectiva historicista, e
gue era justamente a consciéncia do evento histérico, para outro
centro de referéncia imposto pelo ponto de vista analitico, e gque &
a descricio do objeto histdrico. No primeiro caso, pode-se dizer
que o evento histérico se caracteriza pelo nivel de consciéneia da
sug significagio por parte dos atores que nele estio implicados.
O historiador, segunde ¢ ideal proposto por Dilthey, deveria inse-
rir-se do modo mais completo possivel na perspectiva consciencial
ou na visdo do mundo dos atores, numa espécie de experiéncia
original de recriacdao do passado engquanto vivido em termos de
consciéncia pelos atores de um determinado evento ou pelas per-
sonagens de uma determinada época.” A epistemologia afual do
conhecimento histdrico renuncia decididamente a essa pretensio.
A consciéncia nido ¢ um element¢ essencial na estrutura epistemo-
légica do objeto do conhecimento histérico e pode mesmo ser
irrelevante para a reconstituicio de uma série de fatores, condigGes,
eventos e mesmo personagens suficientemente interligados, de sorte
a constituirem uma “estrutura® ou um conjunto historicamente inte-
ligivel e explicdvel.®2 Acentua-se 0 que R. Aron chamou?® de plu-
ralidade irredutivel do objeto histdrico, para se excluir a possibi-
lidade de uma consciéncia totalizante (seja a consciéncia histoérica,
seja a consciéncia historiadora) que unifique essa pluralidade nas
linhas de uma udnica visdo do mundo.

Encontramos uma brilhante apresentacfio das novas tendéneias da
epistemologia no campo do conhecimento histdrico na obra recente
de Paul Veyne.'* Umsa das grandes originalidades metodoldgicas
de Veyne consiste em transportar para o universo da epistemologia
contemporanea a distinggo entre o “sublunar” & o “supralunar”,
que presidia o universo fisico de Aristdteles.11 O “sublunar” €
o terreno do vivido, o “supralunar”, do formal ou do modelar. O
primeiro € extremarmente complexo e nele convivem a ordem e a de-
sordem; o segundo é o dominio do simples ou do simplificdvel e nele
reina somente a ordem. A oposicdo entre os dois dominios do saber &

6. Ver as obras citadas de W. Stegmiiller e A. C. Danto.

7. Trata-se da “empatia” do historiador, & qual se refere S. Korner
expondo a teoria de R. G. Collingwood. Ver Fundamental quesiions in
Philosophy, Penguin Univ. Books, 1971, pp. 152-153.

8. Sobre o conceito de “estrutura” em histdria, cuja origem histo-
ricista se deve, de resto, reconhecer, ver A. J. Maravall, op. cit., pp.
174-203.

9. R. Aron, Dimensions de la conscience hisforique, 10/18, Paris,
1465, pp. 111-146.

10. Paul Veyne, Comment on écrit Uhistoire: Essai d'Epistémologie,
Seuil, Paris, 1971 (citado dagui para a frente com a sigla CEH).

11. CEH, pp. 42-43; 279-311.




andloga A oposigio entre o sereno movimento circular das esferas
incorruptiveis e a inextricdvel confusido das geracles e corrupgdes,
que divide o cosmos arisfotélico. Em suma, o “sublunar” é ocupado
pela experiéncia nao-redutivel a ciéneia; o “supralunar”, pela ciéncia
que resulta de uma simplificacio da experiéncia. ¥ na ordem do
conhecimento que se instala, porém, tal oposiciol? e &, pois, por
forga de uma opgao de ordem epistemologica gue o historiador se
coloca ao lado do “sublunar”, ou seja, ao lado do vivido anterior-
menie & sua possivel formalizacdo. Descricio do vivido, a histéria
néo é uma ciéncia. A posicio de Veyne €, aqui, exemplarmente
nitida, e proporciona-lhe & ocasiio para um exame da situagio
epistemnolégica atual das chamadas ciéncias humanas. O resultado
desse exame parecerd a muitos de extrema severidade. Nele, Veyne
afasta do campo da ciéncia boa parte dessa enorme literatura que
hoje se acumula sob 0 nome de “ciéneias humanas”. Essa literatura
st pode ser classificada como uma “reiérica ou uma tépica extraida
da descrigio do vivido”.1? Quando se pretendem tedricas, tais
“ciéneias” — e Veyne tem em mira particularmente a Sociologia —
“siio semelhanfes & antige fisica que conceptualizava o Quente e
o Umido e queria fazer uma quimica com a Terra e o Fogo”.

Com efeito, entre o vivide e o formal nada hi em termos de ciéncia.
Trata-se de dominios coextensivos do conhecer, mas nio se passa
do vivido para o formal senfio por meio dessz opcfo epistemoldgica
que elimina exatamente os residuos do vivido para nio conservar
sendo o8 elementos de construcio do modelo formal. O abandono
do vivido é o preco a ser pago pela ciéncia. Mas a ciéncia ndo é
todo o conhecimento. A histdria situa-se inequivocamente do lado
do vivido; ela serda umsa descrigio ou uma retdrica, nunca uma
ciéneia. Segundo Veyne, apenas algumas pgginas das ciénecias hu-
manas que se¢ possam justificar como tais encontram-se presen-
temente escritas: na lingiistica, na economia, na ciéncia politica.
Sua sifuagio é a mesma da cigncia galileiana no século XVII, que
apenas podia apresentar como verificadas algumas leis do movi-
mento (dos corpos terrestres e dos corpos celestes, enfim unificados
no dominio “supralunar” da formalizacio em termos de massa,
movimento uniforme, aceleracio, forga, etc.), mas tinha diante de
si o campo aberto de um incessante progresso. Nessa mesma
situacio encontram-se, hoje, as ciéneias humanas, que ensaiam ape-
ngs seus primeiros passos.t Klas se definem como ciéncias da

12. CEH, p. 282.

13. CEH, p. 263,

4. P. Veyne aproxima-se aqui da posicio de G. G. Granger, de resto
citado (CEH, p. 292, n. 16), nos seus dois importantes ensaios, Pensée
formeile et sciences de Vhomme (Analyses et Raisons, 2), Aubier, Paris,
1960; e Essai d'une philogophie du siyle (Philosophies pour 1'age de la
science), Colin, Paris, 1968.
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agio ou prazeologias.’® Como ciéncia, elas sfio tedricas e o seu
tipo de explicacdo é nomoldgico-dedutivo, o que significa que néo
se referem as condigdes subjetivas da acgfio, ao vivido, mas aos
seus elementos objetivos, na medida em que podem abstrair do
vivido. Referem-se, em uma palavra, 20 que, na acio, ¢ formali-
zdvel. Diante das ciéncias humanas assim definidas, a histdria —-
descrigdo do vivido — oscila entre a aversio As esséncias, sem
cuja presenga o vivido se tornaria caos, ¢ a reducgio as esséncias,
que acabaria por eliminar o vivido e, por conseguinte, a prdépria
histdria.1® Plantada com todas as suas raizes no terreno do vivido,
a histdria nio € e nunca poderd ser uma ciéncia, muito embora
a descricio historiogrdfica uftilize cada vez mais instrumentos e
técnicas das mais diversas ciéncias. Com efeito, o historiador ja-
mais poderd descobrir leis que sejam, especificamente, leis hists-
ricas. Ora, toda ciéncia € ciéncia de leis; ¢ a lei somente pode
ser formulada dentro das condicfes ideais a que se submete apenas
o modelo formal, ou que diz respeito 2 uma forma abstrata. Nao
hd modelo que reproduza o vivido ou o concreto como tais, pois
ele seria perfeitamente inatil.1™ Desta sorte, a histdéria — “ciéncia
do concreto”, como pretendeu constitui-la wm certo existencialis-
mo’s — é um contra-senso epistemolégico.

Mas, se a histdria nio é uma ciéncia, como poderia ser caracterizedo
o tecido dos conhecimentos mais diversos que ela entrelaca para
ordenar a sua narra¢io? A primeira caracteristica desse tecido
sfo suas lacunas. Se a ciéncia € inacahada de jure, a histéria o é
de fato.?® Impossivel distinguir entre os eventos que seriam his-
téricos e aqueles que ficariam fora da histéria. E hid ainda todo
o dominio do nic-eventual, que se oferece & pesquisa e a4 descrigdo
do historiador. Na verdade, a histéria é fung¢ldo da informacgéo do
historiador; e o campo da informagio, por um lado, é ilimitado,
enquanto, por outrao, € limitado pelo estado das fontes. Portanto,
se tudo é histdrico — é o titulo mesmo dao capitulo II de Veyne —
a Histdria (com H maiisculo), nao existe. Temos apenas “histdrias
de...”. A Historis é uma idéialimite ou um ideal transcendental
que Institui um fim regulador &4 atividade do historiador. Sua fun-
¢io reguladora no campo do conhecimento histdrico € equivalente
aos ideais da Razio pura, na critica de Kant. Daqui, segundo
Veyne, a inutilidade do historicismo. Seu tnico mérito foi mostrar

15, CEH, pp. 290-295.

16, CEH, pp. 296-299.

17. E a conhecida comparagio do mapa idéntico & regifc e, por-
tanto, inatil, que Lewis Carroll tornou famosa. Sobre as analogias epis-
temoldgicas entre histdéria e geografia, ver CEH, pp. 49-50 e p. 50, n, 3.

18. E o titulo mesmo do livro de Eric Dardel, L’Histoire, science
du concret (Paris, 1846), que Veyne nio cita.

19. CEH, pp. 27-29.
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os limites da objetividade histdrica e as dificuldades de uma “idéia
da Histdria”. Em suma, ¢ resultado do historicismo ao empreen-
der uma “critica da razdo histdrica”, como queria Dilthey, foi, com
relagho & idéia de Iistéria, andlogo ao que Kant pretendeu ter
alcancado, na Critica da Razdo Purn, com relagio & idéia da Meta-
fisica: a impossibilidade de um uso numeral da idéia de Historia,
ou de uma ontologia da Histdéria. Ao historiador gque tenta recons
titnir o passado abre-se o campo, muito “humano” e muito pouco
“cientifico”, pela confusdo que nele reina de causas materiais, de
acasos e de fins, dos chamados “fatos” histdricos. A tnica arti-
culaciio possivel desses fatos, oferecendc um cerfo sentido, tem
8 estrutura de uma “intriga”.2¢ Um romance nos dard a melhor
idéia do que seja uma intriga e o melhor modelo (evidentemente
nio formal) do gue seja a histdéria real. A utilizagio do modelo
de intriga liberta o hisforiador da ilusfc do fato “indiviso”, do
fato “atdmico” ou do fato significativo por si mesmo. A intriga
€ um roteiro possivel no campo dos eventos, campo objetivo mas
que ndo resulta de uma sucessfio de eventos isolados. Com efeito,
o evento ndc € agui senfic o lugar do cruzamento do roteiro de
intrigas possiveis. Desta sorte, a histdria é “subjetiva”, no sentido
dado a esse termo por H. I. Marrou® ou incliravelmente nomina-
lista. A compreensgo da hisidria é apenas a compreensio de uma
intriga, podendo prescindir perfeitamente da “consciéncia” dos
intrigantes ou dos atores. 22 Para o historiador, compreender é
“retrodizer” a partir de certas constantes do comportamento hu-
mano: usos, costumes, rotinas. Nao se pode, aqui, falar de leis.
Fala-se de uma multiddo de “retrodicbes” que compdem a fisio-
nomia possivel de um episddio histdrico e gue constituem, pro-
priamente, a “sintese” em histéria. A objetividade de tal “sintese”
¢ limitada por duas fronteiras intransponiveis: a documentacio e
a diversidade das experiéncias humanas. Em uma palavra: como
nic hi possibilidade de se isolar condigdes iniciais que expliquem
inteiramente a seqiiéncia dos evenios, nio hd possibilidade de se
formular leis em histdria. 2® Por conseguinte, nela nio hd também
lugar para a “predi¢io”, mas apenas para a “profecia”, segundo
a conhecida distingdo de Karl Popper.2t A histéria é o reino da
“retrodicio” que tenta captar algo das seqiiéncias aleatérias dos
eventos “sublunares” e move-se no terrenc incerto que se estende
entre o individuo (que & inefdvel) e o universal (que € imutdvel).
Esse terreno especificamente histérico nic estd nem na consciénceia

20. CEH, pp. 45-67.

21, De la connaissance historigue, Seuil, Paris, 1954, pp. 51-67.

22. CEH, pp. 212; 181-189.

23. CEH, pp. 187-189.

24. Ver A. C. Danto, Analytical Philosophy of History, pp. 912 e p.
286, n. 2.
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dos individuos nem na abstracio da lei. E constituido pelos
eventos que envolvem oS individuos submetidos 48 leis da natu-
reza, mas agitando-se, como individuos humanos, ne meio especifi-
camente histdrico e especificamente “sublunar” que é formado pelos
costumes, estilos de vida, instituigbes, revolugdes, etc. Eis ai o meio
real da histdria ou das histdrias. A Histdria pode apenas pairar
acima dele como 0 ideal de alguns pensadores ou o sonho de
alguns visiondrios. 25

3.

Em face dessa concepcio veyniana, marcada pela experiéncia inte-
lectual do historiador na pritica efetiva da pesquisa histOrica ¢ e
que se exprime na sentenca sem apelacio de que g consciéncia
historica ndo exisie??, elevase uma visdo diferente da crise da
consciéncia histdrica e do seu desenlace, que tem seu fundamento
numa reflexao filoséfica de alto teor especulativo. Aqui o lugar
central é ccupado pela nocio de “experiéncia” (Erfahrung) e a pos-
sibilidade de uma experiéncia histérica especifica constitui o tema
dominante da obra.2® Qual a significagao da concepcio proposta
por Max Miiller?

Convém levar em conta, inicialmente, que o &ngulo sob o gual
Max Miiller considera ¢ problema da histdriz € ontoldgico e nédo
epistemoldgico. N#p € a histéria como ciéncia que o interessa,
mas a historicidade como “modo de existir’ ou “modo de ser”
(Seinsart) do homem.?? A conhecida distingio entre histdria-des-
cricio {Hislorie) e histdria-realidade (Geschichie) & utilizada para
postulsr a existéncia de uma experiéncia gque tenha por objeto
ndo apenas os fatos histdricos, mas a historicidade como forma
de ser no homem que torna possiveis os fatos como historicos. 3¢

A concrecdo da historicidade é, exatamente, a Histéria. Para Max
Miiller, ela nac é redutivel a uma idéialimite ou a um a priori
transcendental no sentido kantiano, Ao contririo do que pretende
Paul Veyne, a Histdria ndo fem para Miiller um uso apenas regu-
lador no processo do conhecimento histérico, sem que se Ihe

25. CEH, pp. 176-204. Deve-se notar, de resto, que Veyne critica
igualmente a teoria da explicagio histdrica propesta pelo empirismo 16-
gico, Ver CEH, pp. 194-198,

26. Professor na Universidade de Aix-en-Provence, Paul Veyne € es-
pecialista em histdriza econdmica e social do Império Romano.

27. CEH, pp. 212250,

28, Max Miiller, Erfahrung und Geschichte. Grundziige einer Philo-
sophie der Freiheil als tramszedenlale Erfahrung, Karl Albert, Miinchen,
1971 (citado daqui para a frente com a sigla EG).

9. EG, p. 224,

30. EG, pp. 224-225. Miiller inspira-se aqui em seu mestre Heidegger.
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possa atribuir qualquer conteddo objetivo. Tal contelido existe e
pode mesmo ser atingido por uma genuina experiéncia transcenden-
tal da historicidade, e sobre ela serd possivel edificar uma ontologia
da Histdria, 2

Segundo entende Max Miiller, uma das caracteristicas da filosofia
no século XX é a amplitude que nela alcanca ¢ conceito de exrpe-
riépnecia, que é assinalada pelo predominic da idéia de presenca
sobre a ide€ia de represenfacdo. Tal predominio & visivel na con-
cepcio da verdade, onde ¢ aspecto de reta conformidade (ortdthes)
da representagao com 8 coisa cede Iugar ac aspecto do desvelae-
mento (a-létheic) da sua presenga.’ Toda presenga que se mani-
festa como tal somente pode fazé-lo no dmbito de uma experiéneia.
Mas a experiéncia é confinada, tradicionalinente, ac dominio do
sensivel. Seria possivel definir uma auténtica experiféncia espiritnal
e, dentro das suas formas, uma experiéncia da Histéria que seria
mesmo a sua forma fundamental? Tais as questfes que guiam a
reflexfo de Max Miiller. 83

Canvém distinguir, preliminarmente, trés tipos ou trés niveis de
presengs, 805 quais correspondem outras tanths formas de expe-
riéncia, Em primeiro lugar, temos a presenca onfica, 4 qual corres-
ponde a experiéneia sensivel, Seu objeto, ou o objeto onticamente
presente a0 homem, é o ser perecivel ou em devir, o dn gigndmenon
da terminologia filosdfica grega. Em seguida, descobre-se a pre-
senga eidética, A qual corresponde a experiénecia da esséncia, do
eidos, que assinala para cada existente seu lugar no todo do ser
ou no universo das esséncias. Em oposicio & presenca ontica, a
presenca eidética € a presenca do que em cada ser verdadeiramente
permanece ¢ verdadeiramente €, do onids dn, segundo a expressio
platénica. No entanto, a presenca eidética nfo esgota 0s modos
de presenga do ser ac conhecer, H4 uma forma de presence mais
profunda e propriamente fundamentol gue, longe de ser circuns-
crita pela consciéncia, traz em si a possibilidade radical de toda
consciéncia. E a presenca do ser como seniido (ens et intelligibile
convertuntur) ou, se guisermos, do sentido do ser. Denomina-se
essa presence de presenca onioldgica. A ela corresponde & expe-
riéncia gue se denomina igualmente ontoldgica e gue € a experién-
cia do ser, experiéncia constitutiva do espirito como tal. E ao
nivel dessa presenca ¢ no seio dessa experiéncia que se manifesta
a identidade na diferenca entre o ser e o espirito, gue a ontologia

31. Max Miilier apresentou pela primeira vez as idéias aqui expostas
nas ligdes da Chaire Cardinal Mercier de 1957, posteriormente publicadas
s0b 0 titulo Expérience et Histoire, Publications Univ., Louvain, 1959,
E 0 sétimo ensaio do presente volume.

32. EG, p. 224,

$3. EG, p. 225.
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classica traduziu na “conversédo” ldgica entre o ser e suas proprie-
dades transcendentais: unum, verum, bonum,.

A experiéncia ontoldgica €, em suma, a experiéncia do ser como
fundamento de toda experiéncia. Como constitutiva do espirito,
ela € comum a todos os homens, conquantc sua explicitagiio so-
mente se dé neo interior de uma forma especifica de presenca do
ser e de correspondente experiéncia, que Miiller denomina trans-
cendental. Sem avancar além da experiéncia ontoldgica — o gque
é impassivel por definigdo — a experiéncia transcendental articula-se
como forma propriamente filosdfica da experiéncia. Ela tem por
objeto a conexfio necessdria que se estabelece entre as trés formas
de presengs anteriormente enumeradas: a presenca dntica funda-se
necessariamente na presenga eidética, € esta somente € possivel
no horizonte da presenca onfoldgica. Segundo Max Miiller 3+ o
campo prdprio da reflexfo filoséfica € dado pela experiéncia, deno-
minada transcendental, da coeréncia intrinseca desses trés meodos
fundamentais de presenca bem como pela elaboracic conceptual
dessa coeréncia.

Esses esclarecimentos preliminares sobre a nocio de experiéncia
fazem-se necessdrics, para que se possa situar corretamente o que
Max Miiller propde chamar de experiéncia transcendental da His-
téria, cuja elaboragio conceptual nos daria uma auténtica filosofia
da Histdéria. De resto, convém igualmente observar, 8 essa altura,
que toda experiéncia transcendental, pelo fato mesmo de se referir
a0 horizonte ontelégico como horizonte tiltimo de toda experiéncia,
nunca pode se deter aquém desse horizonte. Toda filosofia ¢,
necessariamente, ontologia.

H3i um primeiro sentido em que a experiénecia ontoldgico-trans-
cendental é obviamente histérica. E aquele que estd presente na
histéria da filosofia como histdria das diversas concepgbes do ser
que nela se sucedem.3® Mas ndo € a historicidade que afeta a
experiéncia ontoldgice-transcendental que se tem em vista acqui, mas
a experiéncia — situada nesse mesmo nivel ontoldgico-transcendental
— da historicidade constitutiva do ser.

Ora, segundo entende Max Miiller, a tematizacio dessa experiéncia
permaneceu estranha & reflexfo filosdfica, pelo menos até Hegel
Com efeito, tal experiéncia atinge ¢ ser pela mediagao de um modo
de ser do homem gue € o0 modo de ser de um“terceiro género” o

34. EG, p. 223.

35, Ver em EG o ensaio introdutério, intitulado “Die Wahrheit der
Metaphysik und die Geschichte”, pp. 17-77.

36, EG, pp. 242-246, Em outro lugar da sua obra, Miller introduz
ainda um “quarto género” (EG, pp. 64-66; 261-282) denominado “movi-
mento da vida” no sentido evolutivo, seja dentro de ume concepgio
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de movimento, entre 0 movimento transiente das coisas da natu-
reza, que nascem e perecem (motfus imperfectus), e o movimento
imanente do espirito, que tem o seu fim em si mesmo e, em
razio da sua esséncia, € perfeito e absoluto (motus perfectus, actus).
Composto de maitéria e espirito, o homem € o lugar de entrecruza-
mento desses dois movimentos, que nele nioc se somam mas se
fundem, dando origem a um terceiro género de movimento, espe-
cificamente humano, no qual o homem une paradoxalmente sua
condigio mortal e sua exigéncia de absoluto ou sua ahertura para
o sentido do ser. Movimento de natureza essencialmente trdgica,
irredutivel, seja & serena eternidade do movimento perfsito, seja
a transitoriedade e dissolugio no todo do movimento imperfeito.
Ora, é exatamente na medida em gque existe segundo esse modo de
ser do “terceiro género” de movimento que o homem & um ser
histérico. A historia é, pois, o dominio da trdagica condicio mortal
que se constitui e se manifesta como exigénecia de imortalidade.
Toda tentativa de pensar a histdria orienta-se, necessariamente,
numsa direcio soterioldgica. Pensar a histonia ¢, no fundo, tentar
salvar o homem superandoe o trdagico paradoxo da sua condigdo.
Essa sotericlogia imanente ao discurso histérico manifesta-se, na
Grécia, como arie da narragao que confia & memdria, & mnemd-
syne, a Unica imortalidade possivel dos atos e das obras dos ho-
mens. No entanto, a filosofia cldssica nfio tematiza sua intencio
soteriolégica ao nivel mesmo da histdria. A salvagRo que ela
propde é uma salvagdo que suprime o trdgico histérico por meio
de uma elevacio dialética, que nega simplesmente a precariedade
contingente do primeiro génerg de movimento para se instalar na
perenidade sempre igual a si mesma do segundo género, na enérgeic |
imanente do pensamento. Serd necessirio esperar por Hegel para \
que a reflexfio filosdfica se volte decididamente para esse entrela-
camento e essa fusiio de imanéncia e transiéncia que € o existir do
homem como ser histdrico. E de Hegel que parte ou, ac menos,
é em Hegel que definitivamente se forma a grande corrente da
filosofia da Historia. Assim, Max Miiller concorda com tantos
outros historiandores da filosofia a0 observar que nenhum dos gran-
des sistemas da filosofia antiga fez do terceiroc género de movi-
mento um tema proprio da sua reflexdo. Nenhum deles pode ser
caracterizado como uma filosofia da Histdria. E interessante obser-
var gue, para Paul Veyne, 7 a filosofia cldssica nédo filosofou sobre
a Histdria simplesmente porque a Histdéria nao existe. Filosofou
realisticamente sobre o Ser e o Devir e, quando muito, sobre his-
térias que se desenrolam no mundo sublunar do devir, como fez

materialista, seja dentro de uma concepgio espiritualista. Em relagho
com estes géneros de movimento, Miiller distingue cinco “modos irans-
cendentais” do tempo (EG, pp. 67-68).

31, CEH, p. 42.
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Platio ao filosofar, na Republica, sobre a sucessio dos regimes
politicos, Mas, para Max Miiller, hd4 um campo especifico do
histérico que torna possfvel e legitima uma filosofia da Histdria;
e esse campo nos € dado justamente pelo “terceiro género” de
movimento. Ora, a intencho filosdfica de Hegel tem como objeto
primordial esse “terceiro género”, o paradoxo do abscluto na fini-
tude que define a vida humana como vida histérica, Com efeito,
o caminho da reflexiio hegeliana nfo vai do finito ao infinito —
do relativo ac absoluto — pela via negationis, como acontece na
filosofia cldssica. Ele segue o roteiro de uma elevagio gue con-
serva (Aufhebung), de uma negacao dialética na gual cada mo-
mento — no caso, cada existéncia histérica singular, na condicéo
trigica da sua destinagip para a morte € da sua aspiragdo &
imortalidade — € ao mesmo tempo suprimida e mantida no saber
de si mesmo do Espirito universal, no Saber Absoluto. Desta
sorte, o objeto da experiéncia ontolégico-transcendental do hegelia-
nismo, ou da theoria (saber especulativo) segundo Hegel, situa-se
no entrecruzamento da Razao e¢ da Natureza, que ¢ 0 movimento
mesmo da existéncia histdrica do homem no qual se fundem ©
sentido e o absurdo. A theoria classica abandonava esse movi-
mento a atividade poiética da narragiio historiografica. Hegel tenta
explicd-lo racionalmente por meic do procedimento dialético. E
possivel, no entanto, uma theecris da Histéria na forma de uma
justiticacho légica da totalidade dos seus momentos? O protesto
de Kierkegaard contra a filosofia da Histdéria de Hegel é evocado
por Max Miiller como indice da irredutibilidede do “terceiro gé-
nero” de movimento 4 necessidade ldgica que preside ao “segundo
género”. Na verdade, se a dialéiica nio elimina mas conserva,
essa conservacio se faz no interior de um processo ideal e nele
fica ipualmemnte suprimido o trdgico paradoxo da existéncia histdrica.

Assim,' para Max Miiller, o caminho para umsa auténtica reflexfo
filosofica sobre a Histéria deve evitar tanto a direcio tomada
pela Metafisica cldssica quanto a que fol seguida pela dialética
hegeliana. ¥ um caminhe cujo primeiro tracado Miiller encontra
em Santo Agostinho38 e gue é continuado modernamente por
Pascal. Segundo o roteiro agostiniano, a experiéncia ontolégico-
-transcendental da Histéria nfio se descreve em termos de negagio
do finito no infinito da Idéia, nem pela supressio dialética do
finitp no infinito do Espirito. E uma experiéncia cujo conteddo
mais profundo néo se formula em termos de idéia mas em termos
de liberdade. Com efeito, o campo de experiéncia que se abre
agui é aquele em que ¢ homem concreto experimenta a sua liber-
dade finita interpelada e como que exigida pela liberdade infinita e

33. Ver o estudo sobre Santo Agostinho, reprodugiio de um artigo
do Staatsiexikon, in EG, pp. 461-476.
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incondicionada, e cuja forma patente nio & sendo a recusa da
liberdade finita que denuncia a sua falibilidade e a sua culpa.
Embora se trate de uma experiéncia intimamente ligada i expe-
riéncia moral, ndo se trata propriamente de experiéncia moral.
Na experiéneia moral, a liberdade finita € chamada a decidir-se em
face da exigéncia da norma ou da lei. Nesse caso, hd ainda a
possibilidade de se interpretar a norma ou a lel como imanentes
&4 gsséncia transcendental da vontade, como € 0 caso na ética kan-
tiana.3* No caso da experiéncia descrita por Santo Agostinho, tal
como é interpretada por Miiller, a singularidade da situacfo da
liberdade finita nfio pode ser referids & universalidade de uma
norma, mas unicamente 4 presenca também singular e, de certo
modo, situada (paradoxo que sera o paradoxo da Encarnacio) da
liberdade infinita que a exige. X nesse sentido que tal experiéncia
deve ser dita uma experiéncia rigorosamente histdrica.

A tenitacio permanente do pensamento ocidental, de Platio a
Hegel e mesmo depois de Hegel, foi — segundo Max Miiller — a
de integrar toda explicacio seja na universalidade da Natureza,
seja na universalidade do Espirifo, ou ainda “na universalidade da
Vida.4¢ Na verdade, porém ¢ tempo historico, cadenciado pela
rigorosa singularidade das liberdades que nele se defrontam, nio
é universalizavel ao nivel de um conceito totalizante. A Histéria
nio pode ser pensada como totalidade ciclica, evolutiva ou dialética.
Como tempo no gual tem lugar a experiéncia trigica da falibilidade
e da falta da liberdade finita, o tempo histdrico nfo pode, desta
sorte, ser integrade numa totalidade em cujo seio alcance uma
autojustificacdo imanente. Como evento da liberdade, a experiéncia
do tempo histérico nao se situa como um momento do tempo da
Natureza, do Espirito ou da Vida, mas se adensa em torno do
“tempo propicio” de uma deciséo, em torno do kairds como instan-
te da interpelacfio da liberdade finita por urna liberdade infinita
que pesa insuportavelmente sobre ela e cuja exigéneia ela nio
pode neutralizar na generalidade de um conceito, nem mesmo na
generalidade da lei ou da norma.+ Em oposigio & linguagem do
mito {(recuperacio do passado no presente da narragio), ou &
linguagem do conceito (anulacdo do tempo num sistema de essén-
cias intemporais), a linguagem que fala ¢ kairds € uma linguagem
do simboio — presentificacdo do tempo na contemporaneidade do
instante da decisio com um evento epocal que revela o seu sen-
tido.+* Essa a razdo pela qual € impossivel pensar uma totalidade

3. EG, p. 254,

10, EG, pp. 64-77.

41, EG, p. 257.

42, EG, pp. 7475. A inspiracio kierkegaardiana ¢ agui reconhecida
pelo proprioc Max Miiller, na evocagio exemplar da contemporaneidade
da decisdo da fé com o evento epocal da morte de Cristo e sua Ressur-
reigao. Sobre symbolos, ver EG, pp. 555-599.
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integradora dos kairoi. A Histéria (aqui, mais que nunea, com H
maitisculo) pode apenas ser revelada desde o ponto de vista da
liherdade infinita como Hisédria de salvagfo ou Histéria dos gesia
Dei salvificos.

Ha4, entfo, apenas uma Teologia, € ndo uma Filosofia da Historia?
Max Miiller esforca-se por mostrar que a experiéncia ontoldgico-
-transcendental do tempo hisiérico como experiéncia do kairds, do
“tempo da decisio”, € possivel, e pode ser, portanto, definida em
termos filosdficos, embora seja impossivel, a partir dela, construir
a Histdria como uma totalidade sistemdtica, ao nivel da inteligi-
bilidade metafisica. Com efeito, a inteligibilidade metafisica do
devir ¢ articulada segundo o esguema do Principic-Fim no a&mbito
de uma Perfeicio (Vollendung), que estd presente no Principio
como exigéneia e no Fim como plenitude alcancada. Trata-se, pois,
de um esguemsg circular, segundo a imapem conhecida de Hegel,
evocada por Max Miiller.4: Aqui, 0 ultimo como Fim (#élos) &
também o primeiro como Principio {(arché), Embora admitindo
que, a partir desse esquema, se possam elaborar categoriazs intra-
-histéricas, teis para se pensar uma certa dimensio da Histéria,
Miiller recusa-o — em contraposicao, segundo afirma, a Hegel e
& inspiracio fundamental de toda a Metafisica cldssica ¢4 — como
esquema de explicagdo global do devir histérico e mesmo da
historicidade como tal, ou do *“sentido da Histdria”. 4+ A expli-
cacio da Historia segundo o esquema teleoldgico cldssico implica-
ria no esvaziamento do kairds, do momento privilegiado ou pro-
picio da decisdo. Ela deve ser buscada, portanto, nio no desen-
valvimento de um inico movimento orientado para um inico Fim,
mas no cruzamento dos dois movimentos da encarnacio e da
barticipagdo, que se inscrevem no evento exemplar da linguagem
como lugar privilegiado de manifestacio da liberdade e, por con-
seguinte, do existir histérico. Encarnacdo, ou linha do movimento
de decisdo, do kairdés que propicia uma chance histSrica assumida
ou rejeitada; parficipacdo, ou linha do movimento que acolhe a
decisio na esfera do ser e a revela no lugar de manifestacio do
ser, Ou seja, na linguagem. Em suma, a4 dialética “perfeicio-prin-
cipio, fim”, que articula a Histdria como um movimento tinico e
englobante, M. Miiller opde a dialética do “meio” (Mifte), cujo
sentido e cuja plenitude nio se esvaziam na direcic de um Fim,

43. G. W. F. Hegel, Wissenschaft der Logik, ed. Lasson, I, p. 55; cit.
em EG, p. 582, n. 30,

44 Nao se discute aqui a justeza desta interpretagio do Werden na
Logica de Hegel, adotada por Max Miiller. A esse propdsito, ver o ar-
tigo magistral de L. Bruno. Puntel, “Sinn und Aktualitit von G. W. F.
Hegel's Wissenschaft der Logik”, in Theologie und Prilosophie, 41 (1972),
pp. 481-507.

45. EG, p. 586.
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mas se cumprem no instante mesmo da decisfio. s A Histdria &
sempre “meio”, passagem; mas essa passagem ¢ tudo, porque &
a passagem ou o caminho da liberdade.

Max Miiller busca exemplos dessa dialética, que confirmam seu
cardter autenticamente filosdfico, em diversas esferas da experién-
cia humanga onde a estrutura do tempo histdrico como kgirds se
manifesta de maneira particularmente nifida. Assim, a esfera do
amor como experiéncia do dom de si; a esfera da wvocagdo (sobre-
tudo no dominio politico, campo histérico por exceléncia), como
experiénecia de um apelo € mesmo de uma exigéncia de assumir
uma certa tarefa ou uma certa responsabilidade, apelo ou exigéncia
que se apresentam e se esvaem na singularidade irrepetivel de
uma ocasifio unica, de um kairds.

A visio da Histdria como totalidade de sentido fica, desta sorte,
para além das possibilidades de uma filosofia da Histéria. Ela
s6 & pensdvel & partir da liberdade infinith, como Histdria das
suas iniciativas salvificas que conferem um sentido totalizante ao
curso da histdria humana. Mas essa totalidade de sentido sé pode
ser conhecida numa revelacido e s6 pode ser refletida conceptual-
mente numa teologia. No entanto, a experiéncia do “tempo da
decisdo”, do kairds, pertence de direito 4 esfera da Histdria e néo
apenas aos episédios das histdrias particulares, porque a liberdade
finita que decide se vé, no seu ser mais profundo, face a face
com a interpelagdo € o apelo da liberdade infinita (experiéncia
da falibilidade e da culpa), embora incapaz de desvelar os seus
designios. A Histdria, pois, como totalidade do designio da liber-
dade infinita, se faz presente no instanie da decisio da liberdade
finita, ainda que, sos seus olhos, apareca de alguma maneira frag-
mentada nos limites insuperdveis da sua finitude. +7

A ontologia do existir histdrico de Max Miiller vem assim, de
algpuma maneira, juntar suas conclustes as da epistemologia de
Paul Veyne. Para Veyne, a histéria é intriga e jogo; para Miiller,
é o tempo das ocasifes propicias, dos kairof, das chances. Afinal,
€ jogo também, embora um jogo infinitamente sérioc. Para ambos,
nio ¢ dade ao homem pensar wmna Histéria desenrolando-se na
serena majestade dos conceitos e recolhende, para explicé-la, a
infinita e sublunar complexidade das situagdes humanas. O con-
ceito abstrai e formaliza. Ora, para a liberdade, tudo € matéria
para intriga, para decisfes. Logo, a Historia €, para ¢ homem,
impensavel conceptualmente.

46. EG, pp. 590-589.
47. A nao ser, repetimos, como “Histéria revelada”. A posicio de
Veyne €, aqui, mais cética; cf. CEH, p. 40, n. 8.
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Vemos assim que o conceito de Histéria — tal como, na idade
historicista, fentou substituir-se aos conceitos primeircs da onto-
logia tradicional, o Ser ou & Natureza — & posto em guestio a
partir de enfogues aparentemente distantes um do outro, mas que
convergem sobre o mesmo alvo. A epistemologia do conhecimento
histérico de Paul Veyne e a ontologia da experiéncia transcendental
da histéria em Max Miiller acabam por submeter a Histéria, como
objeto de ciéncia ou de filosofia, a um mesmo radical guestiona-
mento. ¢ Rejeitada do campo da epistéme, e nio se contentando
com as incertezas da ddra, onde entdp se acolherd a Histéria que
teima em existir e se oferece aos designios de uma praris que se
pretende absoluta como campo do Sentido total ou da presenca
dominadora de um Pim dialeticamente necessdrio?

Seriamos tentados a fazer da Histdria um mito: o mito de subs-
tituicfio de uma idade nfcreligiosa, como se exprime Michel de
Certeau. 4 Mas tal designaciio, a menos que se pretenda dar ao
termo “mito” uma significagio exaperadamente ampla e flicida,
parece imprépria se levarmos em conta as peculiaridades do dis-
curso que se faz presente no mito e o seu cardter apraxeoldgico.
No mito, nio se observa essa paradoxal unido da praris (dominio
da incerteza e da ddra) e da theorig (dominio do Sentido abso-
luto e do Fim) que esta presente na Histdria, tal como se constitul
como realidade primordial e conceito primeiro nas mundividéncias
historicistas. Seria o discurso ideolégico o lugar préprio da His-
téria? ¥ a Histdéria ndo seria mesmo a matriz fundamental do
pensamento ideoldgico? O nascimento do problema ideolégico sob
o signo do historicismo 3¢ parece sugerir uma resposta afirmativa,
mas trata-se de uma gquestio cuja discussio pormenorizada nfo
poderia caber nessas pdginag.

Como guer que seja, ¢ declinio atual das grandes ideologias, num
clima essencialmente pragmiditico de planificacio e competicio, no
qual a coexisténcia € essencial ao éxito de projetos tecnocriticos
de ambito mundial, arrasta consigo o prestigio da Histéria como
unitdrio e majestoso processo, onde as “astucias da razao”, para
falar como Hegel, ndo permitem momentineos desvios senio para
impor, mais implacdvel e dominadora, a presenc¢a do Fim. Hoje,
a Histéria parece retornar as “intrigas sublunares” e torna-se apenas

48, Com efeito, se Max Miiller tenta uma filosofia da histdria como
descrigdo da experiéncia transcendental do kairds, essa filosofia exclui
qualgquer pretensdo a uma “totalizacio” da Historia no nivel filoséfico.

49, Michel de Certeau, “Faire de V'Histoire”, in Recherches de Scien-
ces Religieuses, 58 (1970), pp. 481-520 (aqui p. 510).

50. E conhecido ¢ historicismo radical preconizado por Marx na
critica a Feuerbach que abre a Ideologia Alemd.

21




histdria ou histérias de... A teoria dos jogos € o instrumento epis-
temoldgico que se apresenta mais apto para a intelecciic do seu
aleatério acontecer. Um indice que nos parece significativo desse
declinio da concepcdo da Histdria dominante na idade historicista
¢ a ambigliidade que caracteriza a primazia atual do tema do
Juturo. Oscilando entre a predicdo e a profecia, para usar a
distingio de Popper, a visdo do fuituro vé obscurecerem-se 0s cla-
rog itinerdrios iluminados pela certeza de um Fim racional da
Histdria, que se afirmava como exigénela de sentido para um
processo unitdirio dialeticamente articulado. As grandes visGes his-
toricistas wvoltavam-se para o futuro a partir da elucidagfo racio-
nal do passado que dissipava as obscuridades do presente. Com
a fragmentagio do tempo histdrico nos fios diversos de muitas
intrigas, na singularidade dos kairof ou nos lances de um jogo, a
certeza quanto ao futuro renuncia & sua justificacdo racional. Ela
é substituida pelo grito profético ou pelo clamor contestatdrio que
espera paradoxalmente da pura e estéril negacdo a creatio er nihilo
da cidade futura. A ideologia cede lugar & utopia. No campo
teoldgico, esse declinio do prestigio, ainda ontem incontestado, da
Histéria parecenos refletir-se no visivel retraimento das teologias
ds “histéria da salvagio” e no advento das “teologias da esperanga”,
que exaltam o antncio profético do futuro, ou das “teclogias poli-
ticas”, gque realcam mno testemunho cristo a fungio da critica
social e politica, a um passo apenas da contestagio sistematica.

Como a vaga que reflui e descobre um solo de areia e destrocos,
o grande otimismo historicista que, durante dois séculos, cobriu
majestosamente as praias do pensamento ocidental, desaparece no
horizonte e nos deixa um solo movedigo, onde jazem os restos de
antigas certezas. A racionalidade abriga-se nas pequenas ithas do
provavel. O furor profético volta a ser uma voz que clama no
deserto. 51 E cedo ainda para dizer de onde virio as novas vagas
e em que direcéo irfo inclinar a rota de uma histéria que, colocada
sab o signo do Ulisses dantesco, 52 sempre se dispde a novamente
partir, Mas, se aceitarmos o resultado essencial da Fenomenologia
de Hegel, g histéria ocidental, hoje histdria universal, se encontra,
como caminho do Espirito, irrevocavelmente ligada ao destino da
Razdo. Por esséneia, a Razdo € universal. Se a universalidade
preconizada pelas filosofias da Histdria se exaure hoje na impos-
sibilidade de abracar o fantdstico enredo das “intrigas sublunares”,
que estio sendo urdidas pelo nosso confuso e inquieto presente,
urh novo estilo de racionalidade fica por inventar, uma nova forma
de universalidade numa dialética mais rigorosa de identidade e dife-

51. Sobre a significacBo da “fuga para o deserto” na crise religiosa
atual, ver M. de Certeau, “Lieux de transit”, in Esprif, fév. 1973, pp.
607625 (aqui pp. 607-610).

52. Inf, XXVI, 85-142.
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renga. A alternativa a essa tarefa e a esse caminho nido poderia
ser sendo a fuga para as regides noturnas dos “mitos de substi-
tuicgo”. 'Talvez a leitura historicista de Hegel nio tenha conse-
guido arrancar a ultima pelavra ao fildsofc da identidade e da
diferenca, sobretudo ao sutor da Ciéncia da Ldgica e da Enciclopé-
dia das Ciéncias Filosdficas. E provavel que & busca de uma nova
racionalidade para o tempo da histdria deva ainds alimentarse
da meditacio dos textos hegelianos. De qualquer maneira, se a
histéria é kairds, permanece a adverténcia de Pindaro na aurors
da nossa civilizacdo: nroesai dé kairds dristos. v

53. “Pois pensar & o tempo propicio mais excelente”: Olimp., XIII,
48, Por uma das mais admirdveis transposices metafdéricas do génio
filosdfico grego, o verbo noein, inicialmente “ver”, passs a significar
“intuir”, “contemplar”, comoe ato supremo do conhecimento; ver Platio,
Rep., VI, 511 d.
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