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favor e contra), os escritos de Teilhard de Chardin foram relegados

a um certo ostracismo. No entanto, o significado do pensamento
teilhardiano ainda néo foi inteiramente explorado e nossa geracdo tem
muito que aprender com ele. Talvez, o cinglientenario de sua morte podera
levar a uma nova recepgdo dos escritos do jesuita francés, dando-lhes um
novo sentido e pertinéncia. Sem pretender oferecer uma nova chave de
interpretacdo ao pensamento de Teilhard e consciente de pertencer a uma
época que ndo o conhece em profundidade, buscarei mostrar em que o
mesmo se aproxima ou se afasta da atual leitura hiper ou pdés-moderna do
mundo e da vida. Comegarei com uma breve apresentacdo da pessoa e da
obra do sabio francés. Num segundo momento, indicarei as grandes linhas
de sua teoria, propondo, enfim, a titulo de conclusdo, algumas reflexdes
sobre a atualidade de sua maneira de pensar.

Q poés um periodo de grande sucesso, feito de posigcbes antitéticas (a
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1. Dados bio-bibliograficos que ajudam e
entender o pensamento de Teilhard de Chardin
e sua contribuicdo para as ciéncias, a filosofia e
a teologia

Para entender o significado de Teilhard, bem como a importancia e o al-
cance de sua obra, temos que situd-los no tempo e no espacol. O jesuita
francés nasceu no final do séc. xix (1881) e viveu até meados do séc. xx
(1955), tendo passado hoa parte de sua vida fora de seu pais: Inglaterra,
Egito, China, India, Birmania, Estados Unidos. O contexto no qual viveu
era marcado por um profundo divorcio entre fé e razdo. De fato, no decor-
rer do séc. xix, pensadores importantes haviam feito algumas criticas radi-
cais a religido e ao cristianismo: Feuerbach, reduzindo a teologia a antro-
pologia; Marx, transformando a religido em Opio do povo; Nietzsche, pre-
conizando a morte de Deus; Freud vendo a religido como neurose univer-
sal. Paralelamente a essas diferentes criticas, as ciéncias da vida, sobretudo
com a teoria da evolucdo de Lamarck e Darwin, punham em questdo o
criacionismo biblico. O magistério cat6lico viu nessas leituras da filosofia
e das ciéncias uma ameaga para a existéncia mesma da fé, condenando-as
reiteradamente (Syllabus, Dei Filius), e calando os te6logos que acolhiam
alguns de seus pressupostos (crise modernista).

Teilhard nasceu numa familia catolica, que incutiu nele um grande amor
a Deus e um profundo interesse pela natureza?. Terminados seus estudos
secundarios, entrou na Companhia de Jesus, onde, além da filosofia e da
teologia, recebeu uma sélida formacédo cientifica, sobretudo em fisica, qui-
mica, biologia e, posteriormente, em geologia e paleontologia. Interrompeu
seus estudos durante a guerra (1914-1918), na qual serviu como capeldo,
no Marrocos. Escreveu entdo seu primeiro ensaio, A vida cdsmica, que ja
€ marcado por preocupacdes cientificas, filos6ficas e misticas. De volta da
guerra aprofundou sua reflexdo sobre a relacdo entre matéria e espirito,
redigindo um poema épico, O poder espiritual da matéria®>. Comegou a

1 Para esta apresentacéo, ver: vaz. H. c. Universo cientifico e visdo crista em Teilhard de
Chardin. Petrépolis: Vozes, 1967; quiLes, 1. Introduccion a Teilhard de Chardin. El
cosmos, el hombre y Dios. Buenos Aires: TEA, 1975; miraskl, p. “La pensée de Teilhard”,
in coLLECTIF, Pour comprendre Teilhard, Paris: Minard, 1962.

2 O pai de Teilhard, Emmanuel, era naturalista de ampla cultura e transmitiu ao filho
o talento da observagao, despertando nele o amor pela natureza e a pratica de colecionar
insetos, passaros e pedras. A mae, Berthe Adéle, muito religiosa, despertou no filho o
sentido da presenca de Deus e a devogdo ao Coracdo de Jesus.

3 Este poema termina com um hino a matéria: “Bendita sejas tu, aspera matéria, gleba
estéril, duro rochedo, tu que sé cedes a violéncia, e nos forcas a trabalhar se queremos
comer. Bendita sejas tu, poderosa matéria, evolugéo irresistivel, realidade sempre nascen-
te, tu que, fazendo explodir a todo instante nossos quadros, nos obrigas a buscar sempre
mais longe a verdade. Eu te bendigo, matéria,...na tua totalidade e em tua verdade... Eu
te saudo, meio divino, carregado de poder criador, oceano agitado pelo Espirito, argila
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ensinar geologia no Institut Catholique de Paris. Em 1922 doutorou-se em
ciéncias naturais, aderindo, com sua tese, & teoria da evolucdo®. Baseado
nesta teoria e nos conhecimentos da pré-historia elaborou o esquema de
um ensaio sobre o pecado original, no qual dizia que o processo evolutivo
atesta que a morte é tdo antiga quanto a vida e ndo a conseqiiéncia do
pecado de um homem que teria existido no comeco dos tempos ja com
pleno uso de sua consciéncia e liberdade. Segundo Teilhard, os textos do
Génesis ndo nos oferecem informacgdes histdricas, mas afirmacdes sobre a
natureza do ser humano e de sua relacdo com Deus. Esta tese o tornou
suspeito aos olhos do magistério romano. Seus superiores o afastaram do
ensino e lhe proibiram de publicar suas reflexdes filoséfico-teoldgicas. Ele
deveria ater-se somente a estudos de carater cientifico, o que ele fez, de-
dicando-se a paleontologia, engajando-se em varias expedi¢des, sobretudo
na China, onde estabeleceu a primeira carta geoldgica do pais e, em 1931,
participou da missdo que descobriu o Sinanthropus. Fez algumas incursdes
na India (1935) e na Birmania (1937-1938), com curtas estadias na Franga.
Permaneceu na China até o fim da segunda guerra. Sdo deste periodo duas
de suas obras mais conhecidas: O meio divino® (1927) e O fenémeno huma-
nc® (1938-40). As idéias destas obras provocaram, porém, tensdes com Roma.
Teilhard ndo pdde, por isso, ficar na Franca, indo para Nova York, onde
morreu em 1955, aos 74 anos.

Teilhard foi um escritor fecundo. Grande parte de sua obra é de indole
cientifica’, mas sua maneira interdisciplinar de abordar o real, sua preocu-
pacdo com a totalidade e a complexidade dos fendbmenos, seu afa de recon-
ciliar as afirmagfes da fé cristd com as das ciéncias e seu interesse em
renovar esquemas interpretativos, levaram-no a propor uma sintese extre-
mamente original, Gnica em seu género no séc. xx. Suas obras cientificas
ajudaram, sobretudo, a compreender a historia geoldgica de parte da Asia,
estabelecendo a data dos fosseis e dos depdsitos sedimentares daquela
regido. Apesar de sua importancia, ndo foram, todavia, essas obras que o
tornaram célebre. Através de inGmeros ensaios, onde conjugava ciéncia,
filosofia e teologia, tentou mostrar que a evolucdo do universo encontra em
Deus, e no cristianismo, uma coeréncia que constitui o critério da verdade.
Entre esses ensaios, 0s mais importantes para a tematica que queremos
salientar aqui sdo: O fenémeno humano, O grupo zooldgicc®, O meio divi-
no. O primeiro é o mais central. “Ndo é uma obra metafisica, nem um
ensaio teoldgico”, diz nele Teilhard, mas “uma dissertacdo cientifica”, que
pretende “captar o fendmeno humano em sua totalidade®”. O segundo

modelada e animada pelo Verbo encarnado”. (Tradugao livre de extratos da p. 89-90 das
Oeuvres complétes (OC), T. XII).

4 Os mamiferos e o baixo eoceno.

5 cHARDIN, T. O meio divino. Lisboa: Presenga, 1960.

5 cHARDIN, T. O fenémeno humano. Porto: Tavares Martins, 1965.

7 Entre as 500 obras repertoriadas, 300 sdo de carater cientifico.

8 cHARDIN, T. O grupo zooldgico. Lisboa: Presenca, 1960.

¢ O fenébmeno humano, op. cit., 1.
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ensaio € uma prolongacdo do primeiro. Nele, o jesuita francés busca situar
estruturalmente e historicamente o ser humano no mundo e sua relacdo
com outras formas de vida. O meio divino, apesar de anterior aos dois
primeiros, resume, desde uma perspectiva mistica, o intento teilhardiano.
Tendo em conta o problema da santificacdo da acdo, Teilhard propde uma
nova espiritualidade: chegar a Deus ndo mais desprezando o mundo e o
que ha nele, mas se esforcando para construir esse mundo no qual Deus
estd presente. Para isso, € preciso aprender a ver Deus em tudo e tomar
consciéncia do valor das realidades temporais.

2. As grandes intui¢bes do pensamento de
Teilhard de Chardin

A breve apresentacdo que fizemos da vida e da obra de Teilhard nos mostra
que a questdo cosmoldgica, apreendida por ele a partir da teoria da evo-
lugdo e da leitura interdisciplinar que dela devem fazer as ciéncias, a filo-
sofia e a teologia, constitui o coracdo mesmo do seu sistema. Para entender
o significado do cosmos em seu pensamento, é preciso entdo explicitar de
antemado os pressupostos hermenéuticos que lhe sdo subjacentes.

a. Os pressupostos hermenéuticos da leitura teilhardiana do
cosmos

Como vimos, Teilhard viveu numa época marcada pela oposigdo entre as
verdades da razdo e as verdades da fé. Percebendo a contradicdo desta oposi-
¢cdo para 0 pensamento cristdo, ele vai tentar mostrar que, apesar de serem
de naturezas diferentes, as duas fontes de conhecimento sdo correlativas e
complementares. Pela fé, diz ele, a razdo adquire uma nova dimensédo. Pela
razdo, a fé se beneficia de uma nova luz. Por isso, mais que se oporem, elas
deveriam interagir para oferecerem uma visdo mais complexa e total do real.

Em seu esforco de fazer dialogarem razdo e fé, Teilhard propde a teologia
uma critica a visdo de mundo que a viu nascer: a da ciéncia grega e arabe,
que compreendia a totalidade do real como cosmos, ou seja, conjunto perfei-
tamente ordenado, onde dominava a dimensdo espacial. Nesta visdo de
mundo, a terra ocupava 0 centro, sendo vista como o fundamento de um
universo composto por uma superposicdo de esferas concéntricas que se
articulavam entre si até chegarem a uma esfera Gltima, o empireo, onde se
localizava a morada de Deus. Firmada eternamente, ela era conseqlientemen-
te imovel e estatica. O mundo que emergia desta cosmovisdo era fechado,
sendo visto como totalidade acabada e perfeita. A atitude do homem diante
dele era a da admiracdo. De fato, situado no centro do universo, ele o con-
templava, ordenado e acabado, e louvava a Deus por tamanha perfeicéo.
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Esta visdo estatica e fechada do mundo dominou até Copérnico, Kepler e
Galileu. Foi a partir dela que a fé cristd pensou seus principais contetdos.
Nela, Deus aparece como criador da ordem universal; o bem e o mal como
obediéncia ou infracdo a esta ordem; e o ser humano como aquele que,
criado em perfeito equilibrio com ela, introduziu por seu pecado o caos no
mundo. Sua redencgdo se fazia como restabelecimento da ordem perdida.
Neste quadro, a teologia se voltava espontaneamente para o comeco de
tudo, pondo énfase na protologia, ou seja, no estado de santidade e perfei-
¢cdo originais que, perturbado pelo pecado, devia ser recuperado, com a
volta & condicdo primitiva, na qual existia no principio.

As ciéncias modernas introduziram, porém, uma outra visdo de mundo,
ndo mais determinada pelo espaco, mas pelo tempo. Este deixa de ser a
simples medida de duracdo dos acontecimentos em seus acidentes, e passa
a ser a esséncia mesma de uma realidade em constante devir. Ndo nos encon-
tramos mais, portanto, diante de planos superpostos da realidade, mas de
épocas da historia ou da evolucdo do universo (a da constituicdo do universo
e da terra; a do nascimento da vida; a do aparecimento do ser humano). Isso
faz com que a interrogacdo se substitua & admiracdo e a contemplacdo. Por-
tanto, ndo existe mais uma ordem acabada e perfeita. O tempo se mostra
essencialmente como passagem, mudanca, devir, fator de criacdo da novida-
de. Doravante, 0 mundo deixa de ser cosmos, € passa a Ser cosmogénese:
processo continuo e permanente de engendramento e de evolugéo.

E esta mudanca de mentalidade que Teilhard pretende examinar, mostran-
do como a teologia deve situar-se no novo contexto. O Evangelho, diz ele,
traduz a mensagem do Cristo nos quadros da concepg¢do antiga do mundo.
Uma vez que esta cedeu lugar a nova visdo, era inevitavel o aparecimento
do conflito entre a ciéncia moderna e a religido, conflito que ja dura ha
quatro séculos, mas que deve ser superado. A teologia feita desde a
cosmovisdo moderna ndo pode, portanto, determinar-se mais pelo passado
ou pela protologia, mas deve voltar-se, sobretudo, para o futuro ou para
a escatologia e a parusia. Nela, Deus ndo mais é o criador de um cosmos,
mas aquele que leva o mundo a perfeicdo. Este tipo de leitura supde um
modo de conceber a relacdo de Deus com o mundo ndo mais como a do
Totalmente Outro, exterior e transcendente ao mundo, mas como seu prin-
cipio mais intimo e sua finalidade. A transcendéncia divina é sua capaci-
dade de ir além de todas as possibilidades, como o demonstra 0 movimen-
to da encarnacdo. S6 nesta perspectiva se pode entender o paradoxo de um
Deus transcendente e intimamente presente a obra criada.

A teoria da evolucdo e a visdo de mundo que a subentende nos mostram
entdo um dos pressupostos da reflexdo de Teilhard sobre o cosmos. Trata-
se de uma reflexdo que leva a teologia a fazer a passagem da cosmovisdo
pré-moderna para a moderna, supondo uma revolugdo radical em sua
maneira de pensar os conteddos da fé. Esta passagem parece implicar
somente a teologia, mas na verdade ela é mais radical, pois pretende néo
sO reconciliar a fé cristd com a razdo moderna, mas dar-lhes uma visdo de
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conjunto ou de totalidade que as faz entreverem, uma na outra, pontos de
referéncia e de interpelacdo que se exigem e se enriquecem mutuamente,
sem poderem se separar. Para o jesuita francés, as vias de exclusdo (ciéncia
ou religido, mundo ou Deus), ndo sdo adequadas num proceder que con-
templa a totalidade. E preciso uma “terceira via”, que reconcilie a visdo
religiosa e a visdo cientifica do universo, que seja uma espécie de ambito
interdisciplinar no qual se possa considerar a complexidade de pontos de
vista das diversas leituras do real. Para que este &mbito exerca sua fungédo
de mediacdo, ele deve abrir espaco para que cada visdo se enriquega com
0 aporte da outra, respeitando também o que é peculiar a cada uma. Se-
gundo Teilhard, “como sucede com os meridianos ao se aproximarem do
pdlo, a ciéncia, a filosofia e a religido convergem necessariamente nas vi-
zinhangas do Todo. Convergem, mas sem se confundirem, e sem deixarem,
até o fim, de incidir sobre o real, sob angulos e em planos diferentes!®”.
Assim, do ponto de vista das ciéncias, estuda-se o fendbmeno humano a luz
da teoria da evolucdo; do ponto de vista da filosofia, busca-se perceber a
sintese produzida pela cosmogénese, cujo sentido ndo se encontra sé no
passado (teoria evolucionista), mas também no futuro (sintese suprema ou
resultado final: ponto émega); do ponto de vista religioso, articula-se o
enfoque filos6fico com o teoldgico, entrevendo a sintese suprema no sen-
tido cristico da evolugdo, que revela o significado total do universo.

O método interdisciplinar leva & formacdo do paradigma da complexida-
de. Este método mostra que a riqueza do real so6 se revela a partir de uma
pluralidade de modelos. A antiga visdo do mundo, diz o jesuita francés, se
inspirava no mecanicismo. Como uma maquina, formada por diferentes
pecas pré-construidas, também o mundo era captado como um grande
mecanismo, no qual estavam postos, pré-formados e independentes, todos
os seres. Este modelo ja aparece nas categorias da fisica e da metafisica
aristotélica. Através destas categorias, o real era bem definido em idéias e
conceitos que determinavam a identidade do ente e sua clara distingdo
com relacdo aos outros entes. Isso levava a um abismo insuperavel entre
0 ser e 0 nao ser, e a perda de toda continuidade e vinculo entre eles. Por
isso, 0 devir histérico reduzia-se ao devir mental da passagem da poténcia
ao ato. Segundo Teilhard, esta cosmovisdo favoreceu a criagdo de percep-
cOes estaticas e dualistas da realidade, e isso em trés ambitos: 1) o da
pessoa, ao separar e contrapor alma e corpo; 2) o do mundo, ao separar e
contrapor matéria e espirito; 3) o de Deus, ao separar e contrapor natural
e sobrenatural'. Depois de uma resisténcia a teoria de Copérnico e Galileu,

1O fenémeno humano. op. cit., p. 2.

1 Ver a esse proposito: «Que faut-il penser du transformisme?», in OC, T. 3, 221-223; O
fenémeno humano, op. cit., 343-345; «Esquisse d’'un Univers Personnel», in OC, T. 6, 73;
«Un Seuil mental sous nos pas: du cosmos a la cosmogénese», in OC, T. 7, 266-267; «Le
Christ Evoluteur», in OC, T. 10, 167-172; «Quelques réflexions sur la conversion du
Monde», in OC, T. 9, 158-159; «La Parole attendue», in OC, T. 11 , 105.
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esta visdo de mundo foi abandonada pela ciéncia, pela filosofia e pela
teologia que, no entanto, ndo conseguiram estabelecer um verdadeiro di-
alogo, onde o especifico de cada uma fosse acolhido pela outra. Ao contra-
rio, elas se deixaram levar por oposi¢fes exclusivistas ou por concordismos
superficiais, ndo chegando a um equilibrio dindmico onde as especificidades
e divergéncias sdo incentivos que levam a um conhecimento mais amplo
e completo do real, que favorega a superacdo dos reducionismos ocasiona-
dos pela fragmentagdo do saber.

b. Linhas de forgca da sintese teilhardiana

Os pressupostos hermenéuticos que evocamos levam a uma sintese marcada
por uma profunda interacdo entre mundo, ser humano e Deus. Vejamos
seus principais aspectos.

O primeiro aspecto que Teilhard percebeu com clareza é o da natureza
dindmica ou evolutiva do universo. Para ele, o cosmos ndo é imediata-
mente um conjunto perfeitamente ordenado, mas um fluxo de aconteci-
mentos no qual se percebem trés fases evolutivas: 1) a da constituicdo da
matéria (cosmogénese); 2) a do surgimento da vida (biogénese); 3) ao da
emergéncia da consciéncia (noogénese). Vejamos o significado que ele da
a essas trés fases.

- A pré-vida ou a cosmogénese

No inicio de tudo, ha alguns bilhdes de anos, segundo a fisica, s6 havia
energia e radiagdo. A matéria ainda ndo estava formada. Desta energia ou
radiacdo primitiva surgiu um plasma de particulas sob a forma de atomos
que se constituiram ndo pela justaposicdo dessas particulas, mas por sua
associacdo num conjunto unitario. Os atomos assim formados diferiam
entre si segundo o nimero de particulas que se ligavam para forma-los. A
ordem de sua apari¢do correspondia ao grau de complexidade de cada um.
Primeiro surgiu o atomo mais simples, o do hidrogénio, depois o do hélio
e assim sucessivamente. Essas unidades elementares se associaram por sua
vez em formas mais complexas, as moléculas. Cada elemento surgido desta
nova associacdo é um todo organizado, uma entidade em si, com seu cen-
tro. Segundo Teilhard, o processo evolutivo é caracterizado desde o come-
¢o por uma complexificacdo que leva a um limiar, o qual marca um “mais”
com relacdo a fase anterior. De fato, a molécula é mais que o atomo que,

por sua vez, € mais que a particula?
- A vida ou a biogénese

Adquirindo maior complexidade, as moléculas atravessam um novo limi-
ar: o da vida. Cada novo centro serd entdo capaz de relagdo com seu

2 Teilhard apresenta este primeiro momento em: O fenémeno humano, op. cit., 15-58.

Sintese, Belo Horizonte, v. 32, n. 104, 2005



ambiente, podendo se desenvolver e se reproduzir. A matéria, sempre
composta dos mesmos elementos de base (4&tomos e moléculas), tem acesso
a um grau superior de organizacdo. Assim, o comego de cada nova etapa
tem sua origem nas etapas precedentes. No universo tudo subsiste. Segun-
do Teilhard, o mundo é construido sobre trés infinitos: o infimo, o imenso
e o complexo. Cada um é caracterizado por efeitos que lhes sdo préprios,
como o dos quanta no infimo, o da relatividade no imenso, o da vida no
complexo. O mundo da vida tem propriedades Unicas: umas externas, como
a assimilacdo e a reproducdo, outras internas, como a interiorizacdo e o
psiquismo. De fato, diz Teilhard, com a irrup¢do da vida surge algo até entdo
impossivel: uma mini-percepcdo interior, um “dentro” das coisas que anima
um “fora”. Por analogia, ele chama isso de consciéncia, uma consciéncia que
progride segundo a lei da complexidade-centralidade. O dominio da vida vai
entdo se desenvolver e se diversificar de modo prodigioso. Primeiro, 0 mun-
do dos seres monocelulares, espécie de terreno de onde vao surgir os seres
multicelulares, principalmente os vegetais, 0s animais com carapaga externa
e 0s animais com esqueleto interno. Esses grupos vdo por sua vez dar nas-
cimento a outros, ainda mais elaborados. Os vertebrados, em particular, dos
anfibios aos mamiferos, trazem até nés todo o processo crescente da evolu-
¢do. Neles podemos medir o progresso da consciéncia, seguindo o desenvol-
vimento do sistema nervoso, particularmente do encéfalo®.

- A consciéncia ou a noogénese

Depois de uma mutacdo cerebral, um novo limiar é atravessado: o do
pensamento. E o nascimento do ser humano, cujo cérebro possui cem bi-
IhGes de sinapses. O numero possivel de combinagGes entre elas € maior
que o numero de atomos que existem no universo. De fato, um Unico
homem possui um grau de organizagdo e de complexidade superior ao de
mil galaxias sem vida. Porém, como nas sinteses precedentes, 0s germes
desta etapa inteiramente nova estdo presentes nas etapas anteriores. O “mais”
que aporta o pensamento separa, todavia, radicalmente o ser humano do
animal. Enquanto a evolugdo do mundo animal foi dando nascimento a
subgrupos diferenciados, o0 mundo humano progride segundo o eixo do
pensamento consciente. O futuro ndo se joga mais na diversidade da vida
biologica, mas num novo estagio da consciéncia: o da consciéncia de si. O que
caracteriza o ser humano ndo € uma maior capacidade de percep¢do ou de
adaptagdo, mas a consciéncia do que ele é e a consciéncia do que ele faz'4.
Segundo Teilhard, “o homem sabe que ele sabe. Nele a vida se hiper-centrou
sobre si, tornando-se capacidade de previsdo e de invengdo®®”.

O evolucionismo é percebido por Teilhard dentro da dindmica da comple-
xidade-consciéncia, cujo apice é o surgimento do pensamento reflexivo.
Esta dinamica torna cada momento do processo evolutivo solidario do

18 Ver a este propésito: O fenémeno humano, op. cit., 61-164.
4 Ver a este proposito: O fenémeno humano, op. cit., 168-253.
15 cHARDIN, T.0 grupo zooldgico, op. cit. 163.
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todo. Assim, o ser humano faz seu ingresso no mundo no seio da biosfera,
que por sua vez emerge da matéria inorganica, a qual é o resultado do
encontro das particulas elementares que deram nascimento aos 4tomos e
as moléculas. Esta solidariedade dos diversos momentos nao acontece, po-
rém, sem falha. Ela é acompanhada por saltos bruscos, verdadeiros limia-
res que marcam O acesso a graus superiores de organizacdo, comparaveis a
auténticas mudancas de natureza, como a passagem da matéria inerte a vida
e desta ao psiquismo. Tudo converge, no entanto, pois 0 movimento nunca
se inverteu, nem se desfez ou se degradou em elementos mais simples.

O processo evolutivo pde em evidéncia uma caracteristica da matéria iner-
te ou viva que ficou despercebida por muito tempo. Cada elemento, mes-
mo rudimentar, como o atomo e a molécula, guarda sua unidade organi-
zada, constituindo um centro a partir do qual se une a outros para formar
um novo corpo, superior aos que o constituem. Assim acontece com o
hidrogénio e o oxigénio que se unem para formar a adgua, ou com as células
gue se unem para formar um organismo vivo, nele tendo um papel parti-
cular. A unido ndo uniformiza, mas especializa e diferencia. E no dominio
da vida, estado de grande complexidade, que aparece mais claramente a
existéncia de um *“dentro” das coisas. Teilhard usa o termo *“consciéncia”
em seu sentido mais geral para falar desse “dentro” das coisas. Segundo
ele, chegado ao cume desta hierarquia do ser vivo, podemos dizer que a
unido ndo s6 diferencia, mas que ela personifica. E neste contexto que
surge o ser humano.

O surgimento do ser humano confere a lei da complexidade-consciéncia
um outro dinamismo e conduz a pergunta pelo sentido de todo o processo.
Teilhard reflete sobre isso se perguntando pelo papel do ser humano na

evolugdo e levantando a tese do ponto 6mega.

- O papel do ser humano na evolugéo

Segundo Teilhard, a compreensdo do conjunto da evolug¢do ajuda ndo s6 a
perceber o progresso da apari¢cdo do ser humano, mas também o novo
dinamismo que esta aparicdo imprime ao processo evolutivo. A morfologia
humana se estabilizou mais ou menos hd cem mil anos, mas durante este
tempo seu modo de vida e sua dominacdo do meio ambiente representam
um salto gigantesco. Reduzindo ao minimo o instinto, os hominideos tiveram
que aprender tudo: a ficar de pé, a andar, a falar. A atividade do cérebro e
a linguagem articulada lhes permitiram dizer o concreto, o abstrato, o raci-
ocinio e os afetos. O crescimento do saber, a diversidade das artes, a forma-
cdo da personalidade e a elaboragdo da cultura estdo sob a responsabilidade
humana. Da pré-histéria a época atual, o progresso foi enorme.

Historicamente, os grupos humanos se disseminaram sobre a superficie da
terra, se adaptando a todas as condigfes, mesmo as mais inospitas. Mas
para sobreviverem e agirem, eles tiveram que se unir e se organizar. Esses
agrupamentos se tornaram cada vez mais importantes (tribos, nagdes, ci-
vilizagdes), tendo se desenvolvido, entrado em competicdo, desaparecido.
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Dentro de cada grupo, os individuos se diferenciaram, jogando cada um
seu papel, tornando-se interdependentes. Hoje, a rede de ligacGes entre
tais grupos é tdo densa que forma verdadeiras entidades, com sistemas
circulatorios (estradas, ferrovias, aviacdo), nutritivos (mercados), comuni-
cativos (telecomunicagdes), reprodutivos (cultura e educacdo).

O pensamento reflexivo deu entdo nascimento a uma nova fase na histéria
da evolugdo. Para Teilhard, com esta fase, o processo evolutivo ndo sé
tomou consciéncia de si, mas fez surgir o fendmeno por exceléncia de todo
0 processo que é a liberdade. E o momento em que as forcas cegas da
natureza sdo humanizadas, tomando assim novo rumo. Doravante a dina-
mica evolutiva é conduzida pela acdo humana. Esta agdo ¢ marcada pelos
mesmos tracos da evolugdo, a saber: uma complexidade crescente e uma
convergéncia em dire¢do a um mais com relagdo as fases anteriores. O
jesuita francés se interroga, porém, sobre seu sentido e direcdo. Ha que
supor a noogénese estabilizada na etapa atual ? Por acaso a evolugdo se
deteria no ser humano ou ela continuaria se prolongando para além dele?
Com essas perguntas, Teilhard vai levantar o problema do sentido da
evolugdo, fazendo incidir em sua reflexdo a confrontacdo entre a perspec-
tiva evolucionista e a visdo cristd. Surge dai sua teoria do ponto 6mega,
com a qual ele mostra que o dinamismo da evolucdo ndo prossegue de
modo indefinido, mas tem um ponto final, definitivo e perfeito.

- O ponto 6mega‘®

Teilhard comega sua reflexdo sobre o ponto 6mega se perguntando pela
for¢a que une os seres humanos e lhes assegura a estabilidade. Segundo
ele, esta forca é o amor: amor conjugal, parental e filial, na familia, amor
fraterno e respeitoso dos outros, nas associacGes e nas organizacdes econdémi-
cas e politicas. Em todo grupo social, diz ele, o interesse que cada um mani-
festa pelo outro, permite-lhe se realizar pessoalmente. Isso é um dos fatores
essenciais da estabilidade desse grupo. Entramos, porém, numa nova fase, a
do ultra-humano, que supde a organizacdo voluntaria da humanidade, e que
corresponde a sua tomada de consciéncia da evolugdo. Isso a faz responsavel
pelo futuro deste processo. Ela tem os meios para isso: a criatividade para
criar estruturas sociais novas; a capacidade de amar para tornar estas estru-
turas estaveis; o desejo de absoluto que a sustenta nesse esforco.

O ultra-humano conduz a humanidade ao ponto émega, fim e motor do
progresso do espirito. Ndo podemos concebé-lo somente como uma coisa,
um conceito ou uma idéia abstrata, pois ele é algo real, que conduz a plena
personalizacdo (ponto 6mega atual e pessoal), e algo que ultrapassa os
limites do tempo e do espaco, sendo por isso mesmo um centro de atracdo
motora fora das dimensdes dos quadros do universo visivel (ponto dmega

16 Ver a este sujeito: O fendmeno humano, op. cit., 278-300; priLLON, L. “L’évolution e la
destinée humaine d’apres P. Teilhard de Chardin”, in www.teilhard.org/panier/ 1_fichiers/
formationl.Drillon.pdf, 4.
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transcendental). Trata-se de um dnico ponto 6mega, mas com matizes
diferentes e enfoques diversificados. Assim, desde a perspectiva cientifico-
fenomenoldgica, ele aparece como a etapa que conclui e totaliza o processo
evolutivo. Levado a sua plena maturidade, este processo da nascimento a
uma nova fase da evolugdo: a da super-humanidade, que goza de perfeito
equilibrio energético e é totalmente organizada e integrada. Desde a perspec-
tiva fenomenoldgico-filoséfica, o ponto 6mega se faz ver como um ideal ou
uma meta a alcangar, convertendo-se em centro de atracdo motora e conver-
gente que, desde o interior, move e estimula os centros energéticos do univer-
so. No ser humano, esta tendéncia se torna livre e consciente, e realiza-se
inteiramente como plenitude de personalizacdo. Desde a perspectiva teoldgi-
ca, 0 ponto dmega é a maxima realizacdo e totalizagdo da personalizagédo
dada pelo Cristo cdsmico, o pleroma do processo evolutivo, que torna expli-
cito seu influxo como principio de ultrapersonalizagdo. O ponto final, apice
de tudo, se realiza entdo no Cristo pleromatico e parusiaco. Omega ai é o
simbolo da plenitude, estando no inicio e no fim de tudo, mas também no
centro e no Vvértice. O ponto dmega se caracteriza, portanto, como ponto final
de totalizagdo, ponto cume de personalizacdo, ponto de plena realizacao.

Como vemos, Teilhard identifica o Cristo da revelagdo com o ponto 6mega
da evolugio. E impossivel, diz ele, imaginar o porvir da totalizagdo huma-
na & margem dele. Ele é a alma da evolugdo, o0 objeto irresistivel de atracao
que assume em si todas as tendéncias do processo evolutivo, transforman-
do-as em um ideal comum de convergéncia. A encarnagdo torna-se assim
a referéncia a partir da qual podemos desvelar o sentido da histéria. Ela
estava presente desde a acdo criadora de Deus no comeco do mundo, como
uma acao que santificou a matéria e a vida. Sua razdo de ser é o amor e
ndo um principio de emanagdo. Um amor que tornou possivel a existéncia
do universo e que se encarna comunicando-lhe o ser. Deus cria o ser, nao
desde o vazio, ndo desde o nada absoluto, mas desde um ato livre de
amor, mediante o qual a criatura comeca a existir como sintese, uma sin-
tese entre o amor criador participado e a novidade do ser. O mistério da
encarnacgao torna também possivel a continuidade das coisas e sua realiza-
¢do plena e total. O mundo saiu de Deus para voltar enriquecido e puri-
ficado a ele. Este é o plano do universo. A tarefa Unica do mundo é a
incorporagéo fisica dos fiéis a Cristo em Deus. Gragas a terra, diz Teilhard,
Deus ndo é mais um absoluto sem rosto. Ela é a media¢do concreta pela
qual o divino tomou forma humana e o meio pelo qual termina de consu-
mar-se incorporando em si todo o criado. N&o se trata de entender a presenca
de Deus no universo como o resultado de um processo evolutivo, mas de
conceber a evolugdo como fruto do dinamismo divino presente no mais in-
timo das realidades existentes. Um dinamismo que, no Verbo encarnado,
adquire um significado especial, enquanto que, por Ele, com Ele e nEle, dito
dinamismo configura a criagéo inteira, predispondo-a a seu término e a seu
destino final. Desde esta perspectiva, a criagdo, a encarnacdo e a redencéo
aparecem como as trés fases de um mesmo processo de fundo: o da unido

criadora do mundo em Deus, que é a pleromatizacdo: Deus tudo em tudo.
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Podemos nos perguntar se esta posi¢cdo do Cristo no cume da criagdo é
realmente compativel com o Jesus histérico nascido ha dois mil anos em
Belém. No espirito de Teilhard ndo existe nenhuma ambigliidade: “de fato,
guanto mais buscamos entender as leis profundas da evolugdo, mais nos
convencemos de que o Cristo universal ndo poderia aparecer no fim dos
tempos como Omega se ele ndo tivesse entrado no caminho, pela via do
nascimento, sob a forma de um elemento do mundo. Se verdadeiramente
é pelo Cristo émega que 0 universo se mantém em movimento, é também
pelo seu germe concreto, 0 homem de Nazaré, que o Cristo 6mega confere
a nossa experiéncia toda sua consisténcial’”.

No pensamento teilhardiano, a encarnacdo é entdo o evento maior que
redne Deus e a terra, a criagdo e o Criador. Segundo o jesuita francés “a
esséncia do cristianismo ndo é nada mais nada menos do que a crenga na
unificacdo do mundo em Deus pela encarnagdo®”.

Como a agdo do amor é uma lei ligada a sobrevivéncia da espécie humana,
da mesma maneira o Cristo tem, por natureza, uma relacdo orgéanica com
a criacdo inteira. Desde o comeco, antes da encarnacdo, ele animou e ori-
entou todo o universo: “a quantidade de tempo que precede o primeiro
natal ndo é vazia dele, mas penetrada de seu influxo poderoso. E a agita-
¢do de sua concepcdo que movimenta a massa cdsmica e dirige as primei-
ras correntes da biosfera. No era preciso nada menos que o trabalho fa-
tigante e an6bnimo do homem primitivo, a beleza egipcia, a espera inquieta
de Israel, o perfume lento dos misticos orientais, e a sabedoria cem vezes
refinada dos gregos para que, sobre a cepa de Jessé e da humanidade, a
flor pudesse eclodir. Quando o Cristo apareceu nos bracos de Maria, ela
acabava de levantar o mundo®®”. Pois é o Cristo que nos revelou esta lei
do amor. O homem entregue a si mesmo, imerso no mundo de lutas, de
sofrimentos, de injusticas, ndo teria podido dar-se conta que o amor é o
fundamento de tudo. Para tornar credivel esta verdade fundamental, foi
preciso que Deus partilhasse nossa existéncia de lutas, de sofrimentos e de
injusticas, e que ele aceitasse todos os seus perigos. Por sua vida, ele se fez
servidor, inserindo o poder do amor nos sofrimentos e nos gestos cotidi-
anos. Por sua morte e ressurreicdo, ele nos abriu a porta de um mundo
novo liberto do mal, um mundo a ser construido e que ndo podera se
realizar sem a aceitagcdo dos esforcos dos homens livres.

No6s temos um lugar nesta extraordinadria aventura em vista da unidade
total do Cristo com a criacdo. Segundo Teilhard, “desde que Jesus nasceu,
que acabou de crescer, que morreu, tudo continuou a se mover porque ele

17 cHARDIN, T. “Christianisme et évolution”, in Comment je crois, OC, T. 10. Paris: Seuil,
211, citado por briLLoNn, L., loc. cit., 10. Tradugao livre.

18 cHARDIN, T. L'énergie humanie, OC, T. 6, Paris: Seuil, 1962, 118, citado por prILLON, L.,
loc. cit., 10. Tradugéo livre.

19 cHARDIN, T. “Mon univers”, in Science et Christ, OC, T. 9. Paris: Seuil, 90-91, citado por
DRILLON, L., loc. cit., 10. Tradugao livre.
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ndo acabou de se formar. Ele ndo levou consigo todos aqueles que consti-
tuem sua carne. O mundo se cria ainda e nele, é o Cristo que se comple-
ta20”, A cristogénese é entdo o momento final e pleromatico da evolucéo.
O fato de que o mundo ndo tenha se acabado, mas que esteja em constru-
¢cdo, oferece uma nova luz a verdade revelada. J& na epistola aos
colossensses, diz Teilhard, Paulo havia afirmado: “ele é a imagem do Deus
invisivel, o Primogénito de toda criatura. Nele foram criadas todas as coi-
sas e tudo foi criado por ele e para ele. Ele é antes de todas as coisas e tudo
subsiste nele”. O Cristo se identifica com esta influéncia secreta que anima
e dirige 0 mundo desde o comecgo. “Meu Pai trabalha sempre, e eu também
trabalho sempre” (Jo 5,17).

E também o que dizem os padres da Igreja, lembra Teilhard: “Deus se fez
homem para que o homem se torne Deus”. Apesar de a fé cristd privilegiar
0 papel expiatorio do Cristo, ha que redescobrir seu papel divinizador.
“N&ao mais expiar e depois restaurar, mas criar e lutar contra o mal, pagan-
do por ele, se necessario. Esta inversdo de prioridade leva a exaltar a face
luminosa da criagdo, conduzindo a um otimismo. O cristianismo se realiza
entdo numa esperanca ativa tendida para o Cristo 6mega, unidade do
mundo com Deus?”,

Se a criacdo € a passagem de um estado de dispersdo inicial a um estado
de harmonia final, ndo podemos mais nos espantar diante da imperfeicio
atual do mundo. “No mundo criado pronto... uma desordem primitiva é
injustificavel: é preciso buscar um culpado. Mas num mundo que emerge
pouco a pouco da matéria, ndo ha mais necessidade de imaginar um acidente
primordial para explicar a aparicdo do multiplo e de seu corolario inevitavel:
0 mal. Num mundo em gestacdo, o esforco e o sofrimento sdo dois compo-
nentes necessarios, mas nossa liberdade permanece. S6 no cumprimento final
tudo sera perfeito, porque tudo sera reunido em Deus. Mas a condi¢do de que
queiramos e apliguemos nossa vontade e nossos esforgos nesta direcdo. “En-
tdo o Cristo serd tudo em tudo”’. Depende de nos “apressar o advento do Dia
do Senhor”, como rezou Jesus: “venha a nés o vosso reino”?.

3. Atualidade do pensamento teilhardiano

A obra de Teilhard é sem duvida marcada pelas questdes do final do séc.
xix e da primeira metade do séc. xx, entre as quais se destacam a da opo-
sicdo e a do divdrcio que a modernidade havia instaurado entre ciéncia,
filosofia e teologia. Estas questbes talvez ndo estejam no centro das gran-

20 cHARDIN, T. “Le christique”, in Le coeur de la matiére, OC, T. 13. Paris: Seuil, 1976, 109,
citado por pbriLLoNn, L., loc. cit., 11. Tradugao livre.

2 cHARDIN, T. “Le Christ evolutor”, in Comment je crois, op. cit., 171. Citado por DRILLON,
L., loc. cit.,, 11. Tradugéo livre.

22 cHARDIN, T. “ Christologie et évolution”, in Comment je crois, op. cit., 102. Citado por
DRILLON, L., loc. cit., 11. Tradugao livre.
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des interrogacbes levantadas pelos homens e mulheres de hoje, o que nos
levaria a relegar o pensamento teilhardiano a histéria das idéias. Tal néo
parece, porém, o destino deste pensamento, que extrapola o tempo que foi
produzido e oferece-se & descoberta e a leitura das geracdes de intelectuais
gue surgem no nosso atual contexto cultural e histdrico. Indicarei abaixo os
aspectos que me parecem mais relevantes para hoje.

- No mundo do fragmento e da globalizagdo a busca da totalidade

O atual momento historico é captado por muitos analistas a partir do pre-
fixo “pés” (pés-moderno, poés-industrial, pés-histérico, pds-religioso ou
cristdo, etc.), que traduz o fim de uma etapa da modernidade, marcada
pelo chamado “pensamento forte” ou pela “grande narrativa”, e 0 comeco
de uma nova, captada a partir do “pensamento fraco” ou da “pequena
narrativa”. As certezas dos saberes que deram origem ao mundo moderno
sdo postas em questdo. Faz-se uma certa apologia do fragmento, dos ins-
tantes fugidios, das verdades e das certezas relativas, que parecem trazer
a felicidade aqui e agora. O pensamento técnico-cientifico se compartimenta
também, dando origem aos especialistas de cada pequeno fragmento do
real. Ao mesmo tempo, porém, parece que vivemos de fato numa “aldeia
global”, seja do ponto de vista daquilo que é produzido, vendido e consumi-
do nos grandes centros urbanos do planeta, seja do ponto de vista daquilo a
que temos acesso em “tempo real”, qualquer que seja o lugar, a partir dos
sofisticados instrumentos de comunicacdo. Como a obra de Teilhard pode
ajudar-nos a pensar a relagdo entre fragmento e globalizacéo?

Aparentemente a preocupacdo teilhardiana em fazer dialogar ciéncia, filo-
sofia e teologia ndo tem nada a ver com parte da sensibilidade intelectual
e existencial de nossos dias. De fato, a teoria da evolugdo, que Teilhard
acolhe e reinterpreta a luz de certos principios filos6ficos e teoldgicos, é
uma dessas “grandes narrativas” forjadas pelo “pensamento forte” que
deu origem ao mundo moderno, palco de tantas tragédias e fonte de tantas
ameacas. A forma como ele se apropriou desta teoria, pode, no entanto,
inspirar 0 pensar e o agir de nossos contemporéneos. Como vimos, 0 jesu-
ita francés busca mostrar a solidariedade que existe no processo evolutivo,
fazendo cada etapa interdependente da outra. Certamente ele foi muito oti-
mista com relacdo ao papel da acdo humana sobre esse processo. Isso néo
tira, todavia, a grandeza de seu intento. Na verdade, ele queria reconciliar
pontos de vista aparentemente opostos, mas que necessitam ainda hoje de
encontro e de fecundacdo mutua. O que ele buscou est4 de certa forma dis-
seminado na critica ecoldgica e em certo desconstrutivismo pds-moderno,
gue mais que a apologia do meio ambiente e do fragmento, tentam recuperar
aspectos esquecidos ou desprezados pela razdo instrumental: o mundo en-
quanto espaco no qual emerge a vida, e a realidade enquanto multiplicidade
de possibilidades de sentido. Ndo é diferente de sua tentativa o que muitas
ciéncias buscam hoje quando falam em abordagem inter ou transdiciplinar.
O mesmo se pode dizer das organizagBes em rede, onde cada uma se deixa
enriquecer por aquela com a qual interage.
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- No mundo em mal de esperan¢a e de sentido, a for¢a da mistica

Certamente um dos aspectos mais extraordinarios do pensamento de
Teilhard € seu otimismo com relagdo ao presente e ao futuro. Como ja
evocamos, talvez esse otimismo fosse um pouco ingénuo, embora tenha
surgido num periodo em que a humanidade tenha vivido algumas das
paginas mais tristes e tragicas de sua histéria. Acostumado com a “longa
duracdo”, pois passou a maior parte de sua vida em pesquisas paleontoldgicas,
0 jesuita francés nao se deixava, porém, abater por nenhum tipo de pessimis-
mo. Ele acreditava que o ser humano podia passar a um outro patamar da
evolucdo: o ponto 6mega do equilibrio energético, da plenitude da
personalizacdo e do pleroma da ultra-personalizacdo. Esta grandeza de
perspectiva ndo é certamente compartilhada por muitos de nossos contempo-
réneos, seja porgue novas ameagas parecem pdr em risco a existéncia do
planeta (aquecimento global, exaustdo dos recursos, crescimento populacional,
aumento da miséria e das desigualdades, ameagas terroristas, etc.), seja por-
que ndo se acredita mais no futuro (fim das utopias, fim da histdria), seja
porque 0 presente tornou-se a Unica dimensdo temporal que parece realmen-
te dar sentido a vida (“ditadura do prazer”, do consumo, etc.).

Apesar das dificuldades que padece a esperancga, uma certa teimosia persiste
em muitos movimentos que combatem a depredagdo e a morte do meio
ambiente, ou naqueles que lutam pela vida de populagdes e grupos sociais
ameacgados ou desprezados. O pensamento de Teilhard tem certamente
muito a dizer a esses movimentos com sua teoria do ponto 6mega. Contra-
riamente ao que muitos possam pensar, porém, sua perspectiva é humanista
e mistica, ndo podendo ser apenas lida como a “grande narrativa” que fez
surgir o mundo moderno. E por esta via inclusive que certos grupos tém
redescoberto a obra do jesuita francés, encontrando nela inspiracdo para
uma mistica holistica da existéncia. Certamente esta obra pode fecundar os
diferentes movimentos que lutam por um mundo diferente, mas ela é maior
do que aquilo que dela captam esses movimentos. Teilhard dedicou sua
vida a ciéncia e necessitaria ser redescoberto por seus pares enquanto ci-
entista e humanista, abrindo-lhes, quem sabe, novas perspectivas para certas
leituras reducionistas e estreitas que grande parte deles hoje privilegiam
por estarem seduzidos pela tecnociéncia.

- No mundo pés-humano e pds-cristdo, redescobrir a noogénese e a
cristogénese

Nao ha como negar a centralidade que ocupam no pensamento de Teilhard
a antropologia e a cristologia. Aos olhos de muitos de nossos contempora-
neos, acostumados as criticas ao principio antropico e ao cristianismo, pode
parecer estranho valorizar do jesuita francés justamente aquilo que é ponto
de litigio com o pensamento moderno. De fato, grande parte da reflexdo
elaborada na segunda metade do ultimo século, tanto ética, quanto politica
ou ecologica, busca substituir o antropocentrismo acentuado do Ocidente,
de origem cristd, por um biocentrismo de tragos pos-cristdos ou neo-pa-
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gdos. Muito do que essa reflexdo mostra como sendo a origem de certas
dindmicas do mundo moderno tem razdo de ser, sobretudo no que diz
respeito a um certo antropocentrismo sem mundo e sem alteridade. O
mesmo se pode dizer de uma teologia que acentuou o que alguns teélogos
tem chamado de cristomonismo, onde aparece do cristianismo somente o
que é cristologico, ndo havendo espago para o que na revelacdo cristd
permanece mistério: o Pai e o Espirito Santo.

As duas questdes que acabamos de evocar ndo se situam no mesmo plano,
mas podem iluminar-se mutuamente a partir do pensamento de Teilhard.
Se analisamos mais a fundo a obra do jesuita francés, veremos que aquilo
que parece ocupar o centro do processo evolutivo, a saber, a noogénese e
a conseqlente irrup¢do do ser humano, é na verdade uma etapa de um
processo muito mais amplo e abrangente: o da cristogénese. O mais inte-
ressante ainda é que na cristogénese, o Cristo histérico ndo ocupa todo o
espaco, pois ele sé sera “completo” quando “Deus for tudo em tudo”. A
histéria permanece aberta e toda ela é chamada a gldria, ndo sé a historia
humana, mas a histéria do cosmos inteiro. Ndo se trata de forma alguma
de se propor a releitura de Teilhard sem levar em conta todo o processo
de secularizagdo, que distinguiu as diferentes areas do saber e fez da teo-
logia a prima pobre das ciéncias e da filosofia. O que pode fecundar o
pensamento atual é justamente a abertura para uma transcendéncia que
ndo compete com a imanéncia, mas lhe oferece a medida sem medida a
partir da qual ousar de novo pensar 0 mundo, o ser humano e a historia.
Nada melhor do que a desmesura de um Deus que se encarna para que
tudo o que ele fez advir por amor possa chegar a plenitude daquilo para
0 qual foi feito e prometido.
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