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Resumo: Nesta segunda parte do artigo, expde-se o projeto hegeliano da
ética como sistema das razdes da liberdade. Como primeiro momento, de-
senha-se a critica de Hegel ao dualismo gnosioldgico entre fendmeno e
nimeno defendido por Kant. Em seguida, em dois momentos sucessivos,
expde-se a “'ética hegeliana na sua apresentagdo fenomenolégica e segundo
o silogismo LNE do paragrafo 575 da Enciclopédia. Finalmente, chega-se a
relagdo entre Etica e Filosofia do espirito Absoluto.
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Abstract: In the second part of this article we will examine the Hegelian
Ethical Project as a system disclosing the reasons of freedom. To start with,
we will outline the Hegelian criticism of Kant's gnosiological dualism
between phenomenon and noumenon. Then, we will successively expose
the Hegelian ethics in their phenomenological presentation and the LNE
syllogism of paragraph 575 of the Encyclopedia. Finally, we will approach
the relationship between Ethics and the Philosophy of the Absolute Spirit.
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* Este artigo é a continuacgéo de um primeiro publicado em Sintese — Revista de Filosofia
vol. 31 n. 101 (2004): 301-331.

Sintese, Belo Horizonte, v. 32, n. 104, 2005



3. A Etica Hegeliana

3.1. O estado da arte

projeto de fazer da ética® a forma exemplar da metafisica da

subjetividade, ou o sucedaneo da antiga metafisica do ser ¢ uma

das caracteristicas mais importantes da filosofia moderna?, de
Descartes a Kant. O idealismo alem&o disp6s-se pensar 0 ser como mani-
festacdo, ou expressdo®. Compreendeu a ontologia do ser como historia. Na
semantica expressivista do idealismo, pde-se a ética o desafio de conciliar
a normatividade do ethos, que se constitui como tradicdo ética dotada de
constancia e regularidade, postulando um fundamento transcendente as
contingéncias do tempo historico, com a criatividade do ser humano como
ser historico. A historia, pensada segundo a perspectiva do dever-ser inerente

1 Ver M. CANTO-SPERBER (org.), Dicionario de ética e filosofia moral, 2 vols. Séo
Leopoldo: Editora UNISINOS, 2003. A. CAILLE, C. LAZZERI, M. SENNELLART (orgs.),
Histéria argumentada da filosofia moral e politica. A felicidade e a utilidade. Sdo Leopoldo:
Editora UNISINOS, 2004. Para uma visao da ética na tragédia e na filosofia grega ver
M. C. NUSSBAUM, The fragility of goodness. Luck and Ethics in greek tragedy and
philosophy. Cambridge: Cambridge University Press, 2001. Para uma exposi¢do da visao
classico-cristd, ver C. BRUAIRE (org.), La morale. Sagesse et salut. Paris: Fayard, 1981.
A. LEONARD, Le fondament de la morale. Essai d'éthique philosophique générale.
Paris: Cerf, 1999. R. SPAEMANN, Felicidade e benevoléncia. Ensaio sobre ética. Sdo
Paulo: Loyola, 1996. H. Cl. de LIMA VAZ, Introducéo a ética filosofica, vols. 1 e 2. Sdo
Paulo: Loyola, 1999-2000. Para uma exposi¢ao das varias correntes contemporaneas da
ética ver M. A. de OLIVEIRA (org.), Correntes fundamentais da ética contemporanea.
Petropolis: Vozes, 2001. Ver ainda A. CORTINA, Eica minima. Introduccién a la filosofia
practica, 4. Ed. Madrid: Editorial Tecnos, 1994. F. v. KUTSCHERA, Fundamentos de
ética. Madrid: Ediciones Céatedra, 1989. J. LADRIERE, L'éthique dans l'univers de la
rationalité. Québec: Editions Fides, 1997. M. CANTO-SPERBER, L’inquiétude morale et
la vie humaine, 2 Ed. Paris: PUF, 2002. P. BENN, Ethics. Québec: McGill — Queen’s
University Press, 1998. O. GUARIGLIA, Moralidad.Etica universalista y sujeto moral.
Buenos Aires: Fondo de cultura econémica de Argentina, 1996. O. HOFFE, Ethik und
Politik. Grundmodelle und —probleme der praktischen Philosophie. Frankfurt a. M.:
Suhrkamp, 1979. R. BUBNER, Handlung, Sprache und Vernunft. Grundbegriffe
praktischer Philosophie. Frankfurt a. M.:Suhrkamp, 1982.

2 Para uma visdo histérica da metafisica, ver J. DISSE, Kleine Geschichte der
abendlandischen Metaphysik. Von Platon bis Hegel. Darmstadt: Wissenschaftliche
Buchgesellschaft, 2001. Para uma viséo histérica focada no problema do uno e do mul-
tiplo, ver V. MELCHIORRE (a cura di), L'Uno e i Molti. Milano: Vita e Pensiero, 1990.
Para uma viséo sistematica dos grandes temas metafisicos, ver H. Heimsoeth, Die sechs
grossen Themen der abendlandischen Metaphysik und der Ausgang des Mittelalters.
Darmstadt: Kohlhammer Verlag, 1958, 4ed. Para uma exposi¢cdo do tema da
autoconsciéncia na discussdo contemporanea, ver KI. DUSING, Selbstbewusstseinmodelle.
Moderne Kritiken und systematische Entwirfe zur konkreten Subjektivitat. Minchen:
Fink Verlag, 1997, a aparecer proximamente em tradugdo portuguesa pela Editora
UNISINOS. Para a exposicdo do debate contemporaneo de contraposicdo a metafisica,
ver C. PERES u. D. GREIMANN (Hrsgs.), Wahrheit — Sein — Struktur.
Auseinandersetzung mit Metaphysik. Hildesheim: Olms Verlag, 2000.

3 Cfr. C. TAYLOR, As fontes do self. A construgdo da identidade moderna. Séo Paulo:
Loyola, 1997, 471-500.

Sintese, Belo Horizonte, v. 32, n. 104, 2005



a inteligibilidade do ethos segundo a estrutura teleoldgica da propria histéria
como tarefa propriamente humana, passa a ter diante de si 0 novo problema
de articular dialeticamente a necessidade do dever-ser, ou a racionalidade do
ethos, com a liberdade, ou a criatividade do sujeito historico.

Hegel* oferece solucdo original a este problema. Ele contrapfe o sistema
das razbes da liberdade® ao projeto da filosofia moderna. O sistema
hegeliano das razdes da liberdade como nova estrutura ontoldgica critica

4 HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich, Gesammelte Werke (=GW) in Verbindung mit der
Deutschen Forschungsgemeinschaft. Herausgegeben von der Rheinisch-Westfélischen
Akademie der Wissenschaften. Hamburg: Felix Meiner. Band 3 (=GW3), Frihe Exzerpte.
Unter Mitarbeit von Gisela Schiler. Herausgegeben von Friedhelm Nicolin. Band 4
(=GW4), Jenaer Kritische Schriften. Herausgegeben von Hartmut Buchner und Otto
Pdggeler. Band 6 (=GW 6), Jenaer Systementwirfe |. Herausgegeben von Klaus Dusing
und Heinz Kimmerle. Band 7 (=GW?7), Jenaer Systementwurfe Il. Herausgegeben von
Rolf-Peter Horstmann und Johann Heinrich Trede. Band 8 (=GWS8), Jenaer
Systementwurfe I1l1. Unter Mitarbeit von Johann Heinrich Trede. Herausgegeben von
Rolf-Peter Horstmann. Band 9 (=GW9), Phanomenologie des Geistes. Herausgegeben
von Wolfgang Bonsiepen und Reinhard Heed. Band 11 (=GW11, Wissenschft der Logik.
Die Objektive Logik (1812/1813). Herausgegeben. von F. Hogemann u. W. Jaeschke. 1
Aufl. 1978 Band 12 (=GW12)., Wissenschaft der Logik, Die Subjektive Logik (1816).
Herausgegeben. von F. Hogemann u. W. Jaeschke. Band 20 (=GW20), Enzyklopéadie der
philosophischen Wissenschaften im Grundrisse. Unter Mitarbeit von Udo Ramierl.
Herausgegeben von Wolfgang Bonsiepen und Hans-Christian Lucas. Bd. 21(=GW?21).
Wissenschfat der Logik, Die Objektive Logik, Die Lehre vom Sein (1832). Herausgegeben
von F. Hogemann u. W. Jaeschke. IDEM, Vorlesungen Uber Rechtsphilosophie. 1818-
1831 (= RPH). Edition und Kommentar von Karl-Heinz llting. Stuttgart/Bad Cannstatt:
Frommann/Holzboog, 1973. O texto de 1821 esta no segundo volume desta edi¢do. IDEM,
Fundamentos de la Filosofia del Derecho. Edicion K.-H. llting — Traducciéon de Carlos
Diaz. Madrid: Libertarias/Prodhufi, 1993. IDEM, Lineamenti di Filosofia del Diritto.
Edizione del testo tedesco, introduzione, traduzione, note e apparato di Vincenzo Cicero.
Milano: Rusconi, 1996. IDEM, Principes de la philosophie du droit. Texte integral,
accompagné d’annotations manuscrites et d’extraits des cours de Hegel, présenté, revise,
traduit et annoté par Jean-Francois Kervégan. Paris: PUF, 1998. IDEM, Linhas funda-
mentais da Filosofia do direito ou Direito natural e Ciéncia do Estado em compendéndio.
Primeira parte — O Direito abstrato. Com uma selegdo das notas a mao de Hegel no seu
exemplar de curso e seguida de uma selecdo dos Apontamentos das “Li¢des” de 1822/
1823 e 1824/1825 em apéndice. Tradugéo, introducdo e notas de Marcos Lutz Mdller.
Campinas: IFCH/UNICAMP, 2003. IDEM, Principios fundamentais da Filosofia do direi-
to ou Direito natural e Ciéncia do Estado em compéndio (1820). Segunda parte — A
Moralidade. Terceira Se¢do — O bem e a consciéncia moral. Traducdo de Marcos Lutz
Muller, in: Idéias — Revista do IFCH/UNICAMP, 1(2): 39-80, jul./dez., 1994. IDEM, A
sociedade civil — com uma selecdo dos apontamentos das “LicBes” de 1822/1823 e 1824/
1825. Tradugdo e apresentacdo de Marcus Lutz Muller, IFCH/UNICAMP, setembro de
2000. IDEM, O Estado. Tradugdo e apresentacdo de Marcus Lutz Muller, IFCH/
UNICAMP, maio de 1998 IDEM, Encyclopédie des sciences philosophiques. Presenté,
traduit et annoté par B. BOURGEOIS. Vol. I, La science de la logique. Paris: Vrin, 1970;
Vol. Il, Philosophie de la nature, Paris: Vrin, 2004; La philosophie de I'esprit. Paris:
Vrin, 1988. IDEM Science de la logique. Traduction, présentation, notes par P-J.
Labarriére et Gwendoline Jarczyk. Premier tome — Premier livre: L'Etre — Edition de
1812. Paris: Aubier-Montaigne, 1972. Premier tome — Deuxiéme livre: La doctrine de
I'essence., Paris: Aubier-Montaigne, 1976. Deuxieme tome: La Logique subjective ou
Doctrine du Concept. Paris: Aubier Montaigne, 1981.

5 Cfr. E. ANGEHRN, Freiheit und System bei Hegel. Berlin: de Gruyter, 1977. Ver ainda
KERVEGAN, Jean-Francois. Presentation — L’institution de la liberté. In: HEGEL, G.W.F.
Principes de la philosophie du droit. Texte integral, accompagné d'annotations manuscrites
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a doutrina kantiana do facto da razdo (Faktum der Vernunft), a experiéncia
da liberdade implicada na experiéncia do dever por respeito a lei, bem
como a doutrina fichtiana da liberdade como facto da consciéncia (Tatsache
des Bewusstseins), a ser aceito como tal. No dizer de Hegel, esse é “o

caminho mais curto e comodo™®.

O roteiro especulativo hegeliano de justificar em razdo os caminhos da
liberdade, gracas aos quais ela encarna a necessidade do dever-ser na his-
téria, inviabilizar-se-ia, mantido o dualismo gnoseolégico entre fenémeno
e numeno, defendido por Kant. Este dualismo no &mbito da razédo
especulativa da origem ao dualismo entre razdo teérica e razdo pratica, e
dele decorre a nitida separagdo entre o ético e o juridico, a virtude e o
direito, o moral e o legal, que caracteriza 0 pensamento ético de Kant. A
supressdo de todo dualismo na ordem do ser, sobretudo do dualismo in-
conciliavel que, segundo Kant, divide a razdo pura entre seu uso tedrico e
seu uso pratico cinde igualmente a acdo humana (a historia e a cultura)
entre o ser e o dever-ser, a natureza e a liberdade, era uma primeira e
fundamental consequiéncia da posicdo que afirma como principio a identi-
dade ainda abstrata entre ser e manifestacdo. A abolicdo da
incognoscibilidade da coisa-em-si era uma condi¢do necessaria para 0 cum-
primento do roteiro hegeliano’.

Aos olhos de Hegel, a posicdo do Absoluto real pensado segundo as for-
mas de sua manifestacdo na histéria cumpriria a abolicdo da
incognoscibilidade da coisa-em-si, e se instituiria como principio unificador
e fundante do sistema das razfes da liberdade®. O sujeito humano, na
medida em que é o portador do ethos, é o lugar ontologico no qual o
Absoluto se manifesta necessariamente como histéria. A dialética da iden-
tidade e da diferenca, ou da imanéncia e da transcendéncia, articula como
histdria o0 modo de presenca do Absoluto no sujeito humano. A manifes-
tagdo do Absoluto como realidade fundamentalmente ética confere o esta-

N

tuto metafisico a ética. A presenca do Absoluto na consciéncia e sua ex-

et d'extraits des cours de Hegel, présenté, revise, traduit et annoté par Jean-Francois
Kervégan. Paris: PUF, 1988, 1-66. BOURGEOIS, Bernard. O pensamento politico de
Hegel. S&o Leopoldo: Editora UNISINOS, 2000, 68-86. IDEM, HEGEL — Les actes de
I'esprit. Paris: PUF, 2001, 33-171.

6 RPH2, 84 Anm. 110 “Bequemer ist es aber, sich kurzweg daran zu halten, dass die
Freyheit als eine Thatsache des Bewusstsseyns gegeben sey und an sie geglaubt werden
musse”

7 Sobre a critica de Hegel a Kant, ver L. LUGARINI, La ‘confutazione’ hegeliana della
filosofia critica, in: V. VERRA (acura di), Hegel interprete di Kant. Napoli: Prismi, 1981,
13-66. K. DUSING, Das Problem der Subjektivitét in Hegels Logik. Systematische und
entwicklungsgeschichtliche Untersuchungen zum Prinzip des Idealismus und zu Dialektik.
Bonn: Bouvier Verlag, 1976, 38-75.

8 Ver M. F. de AQUINO, O Absoluto na Ciéncia da Ldgica, in: M. OLIVEIRA e C.
ALMEIDA (orgs.), O Deus dos filésofos modernos, Petropolis:Vozes, 2003, 22. ed., 177-
200.
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pressdo pura no légico sdo o ponto de partida do caminho do sistema
como circulo dos circulos (Kreis von Kreisen)®. A suprassun¢do no Abso-
luto, retornado a sua imediatez mediada, de todos os momentos percorri-
dos na natureza e no espirito configuram o retorno do itinerario dialético
do sistema, inaugurando uma meta-historia na qual o Absoluto é recupe-

rado em sua radical inteligibilidade e exposto na Idéia da filosofia®.

O operar humano é o lugar privilegiado de manifestagdo do ser nos domi-
nios da consciéncia, da Idgica, da natureza e da historia. Assim, para Hegel,
a construcdo de uma ontologia dialética da agdo, nas formas e nos momen-
tos em que sua inteligibilidade se revela e se constitui como topos noetén
de manifestacdo do ser, define a constru¢do do sistema. A inteligibilidade
essencial da acdo revela-se na liberdade. A autodeterminacdo do conceito
¢ a forma logica da liberdade. O sistema hegeliano caracteriza-se como
mostracdo da identidade entre ser e liberdade, ou entre metafisica e ética.

O conceito verdadeiro de liberdade expBe-se na conexdo com o todo™, na
exposicdo do sistema como tal. O sistema hegeliano obedece a uma deci-
dida leitura ontoldgica, universal, da razdo pratica. Ele é, com toda a forca
da expressdo, um sistema da liberdade. A mais essencial e indeclinavel
tarefa da filosofia consiste em pensar a liberdade. A fidelidade ao ritmo do
movimento dialético pelo qual a progressiva manifestacdo do ser é o
aprofundamento de sua autodeterminacdo, é a regra de construcdo do sis-
tema hegeliano. Exclui-se da compreensdo hegeliana de sistema a conex&o
linear analitica de suas partes.

A hermenéutica dos grandes textos hegelianos segundo o critério da constru-
cdo sistematica do conceito de liberdade é a verdadeira exposicdo da ética
que, para Hegel, é consubstancial ao sistema. A dinamica plenamente assu-
mida do pensamento dialético traca o itinerario hegeliano. Este percorre um
périplo sisteméatico de estrita continuidade e unidade na explicitagdo plena,
do ponto de vista da historicidade do ser humano, do implicito que, desde
Platdo, subjaz a toda a histéria da filosofia como pensamento do ser verda-
deiro. Qual seja, a pressuposicdo de que, constituindo-se a partir da atividade
cognoscente do espirito (nous), o pensamento do ser conduz inelutavelmente
a descoberta de uma necessaria relagcdo entre o espirito e o Absoluto.

9 GW12, 252, 17-20 “Vermdge der aufgezeigen Natur der Methode stellt sich die
Wissenschft als einen in sich geschlungenen Kreis dar, in dessen Anfang, den einfachen
Grund, die Vermittlung das Ende zurtckschlingt; dabey ist dieser Kreis ein Kreis von
Kreisen”.

0 Cfr.GW20, 8577, 570, 18 — 571,1 “Der dritte Schluss ist die Idee der Philosophie,
welche die sich wissende Vernunft, das absolut-Allgemeine zu ihrer Mitte hat, die sich
in Geist und Natur entzweyt, jenen zur Voraussetzung als den Process der subjectiven
Thatigkeit der Idee, und diese zum allgemeinen Extreme macht, als den Process der an
sich, objectiv, seyenden ldee”.

1 Ver G. JARCZYK, Le Négatif ou I'écriture de I'autre dans la logique de Hegel. Paris:
Ellipses, 1999.
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Este é o fundamento da estrutura ontoldgica da acdo, que tornou possivel
a criacdo da ética em seus modelos classicos, de Platdo a Kant. A origina-
lidade e a significacdo da ética hegeliana diante dos grandes paradigmas
gue a precederam mostra-se, no espaco teérico do novo modelo historicista,
pela coeréncia com que a relacdo com o Absoluto foi sistematicamente
desenvolvida a partir da existéncia historica do espirito’?, entendida néo
no seu acontecer aleatério, mas na inteligibilidade do seu dever-ser, em
sua essencial dimensdo ética.

Este desenvolvimento sistematico ndo é possivel sendo como hermenéutica
da acdo humana como progressiva automanifestacdo (razdo) e autodeter-
minacdo (liberdade) do ser. O percurso pelos passos essenciais desta inter-
pretacdo oferece uma visdo de conjunto da ética hegeliana, ou do sistema
hegeliano em sua face ética. A formacdo da consciéncia até alcangar o
estagio do saber absoluto é a condicdo primeira de possibilidade da formu-
lacdo, da execucdo e da leitura do programa do sistema tardio de Hegel.
O caminho da consciéncia, ao alcancar a plena adequacdo entre a certeza
subjetiva e a verdade objetiva no saber absoluto, torna-se a pressuposi¢ao
subjetiva universal subjacente a qualquer exposi¢cdo do sistema.

A esta apresentacdo fenomenoldgica, seguem-se o0s silogismos da Idéia da
filosofia (8575, 8576, §577), propostos por Hegel na Enciclopédia das cién-
cias filosoficas de 1830, que desenham trés programas possiveis de leitura
especulativa do sistema. O primeiro silogismo (§8575) descreve sob a forma
I6gica-natureza—espirito (LNE) o percurso da escritura da Enciclopédia,
onde Hegel acolhe e traduz o eu na sua estrutura transcendental, como
infinita relagdo a si mesma (unendliche Beziehung auf sich selbst). No
kairés da modernidade, o eu manifesta-se como protagonista da realizacdo
histérica do l6gico, na medida em que encarna a “liberdade como verdade
da necessidade™®, no permanecer em Si mesmo ao tornar-se outro.

3.2. A apresentagdo fenomenolégica do sistema

Os primeiros ensaios e esbogos sistematicos do tempo de lena, em que ja
se delineiam temas éticos fundamentais, como reconhecimento, consciéncia
prédtica, momentos e tragicidade da Eticidade*, precedem a apresentacao
fenomenoldgica de 1807. Os cursos oferecidos por Hegel em lena, a partir de
1803 ao adquirirem carater cada vez mais sistematico com suas partes, Ldgica

2 \Ver B. BOURGEOIS, Eternité et historicité de I'esprit selon Hegel. Paris: Vrin, 1991.
13 GW20, 8158, 174, 15 “Diese Wahrheit der Nothwendigkeit ist somit die Freiheit”.
1 Ver em GW4, 458, 35-36 a famosa passagem “die Auffihrung der Tragddie im sittlichen,
welche das Absolute ewig mit sich selbst spielt”, expressdo da reconciliagdo que no
Direito consiste no conhecimento da necessidade e que na Eticidade desemboca na na-
tureza inorganica.
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e Metafisica — Filosofia da natureza — Filosofia do espirito. (1) preanunciam
a estrutura do sistema definitivo; (2) consumam a passagem do pensamento
hegeliano de uma Filosofia da substancia de tipo espinoziano-schellinguiano
a uma Filosofia do espirito, ja propriamente hegeliana.

A afirmacdo que o Absoluto é espirito®™ adquire, a partir de lena, estatuto
de principio ontolégico, tornando-se a diretriz fundamental do desenvol-
vimento do sistema. A construcdo do sistema pressup8e, preliminarmente,
a mostracdo, em discurso articulado segundo uma seqiiéncia histérico-
dialética, de como a formagdo da consciéncia para a ciéncia, ou para o
saber do sistema, termina necessariamente no saber absoluto. A
Fenomenologia do espirito tem por alvo descrever o caminho da conscién-
cia para o saber absoluto. Este assinala a suprassuncdo do fenomenoldgico
no Iégico, ou da oposicdo da consciéncia na emergéncia do Absoluto,
manifestando-se na posi¢do do ser puramente inteligivel, ponto de partida
do discurso sistematico. O saber absoluto designa a passagem da subjeti-
vidade da consciéncia para a objetividade da idéia, no lugar em que, no
sistema, se dara a mostracdo de que o Absoluto é espirito.

Os momentos dialéticos do processo de formacdo (Bildung) da consciéncia
ddo a forma com que o ético aparece no discurso fenomenoldgico. Figuras
historicas, correspondentes aos momentos dialéticos, encarnam em atitu-
des éticas tipicas a ldgica do processo de formagdo da consciéncia. A
manifestacdo progressiva do Absoluto como espirito infinito na conscién-
cia do sujeito, ou do espirito finito, constitui o fundamento da natureza
I6gico-dialética do discurso fenomenolégico. Ela assegura ao sujeito, uma
vez elevado esse ao saber absoluto a possibilidade de dizer essa manifes-
tacdo segundo a necessidade objetiva do discurso sistematico.

O ético na Fenomenologia do espirito deve ser interpretado como seqiién-
cia de atitudes do sujeito que se encadeiam num percurso histérico-dialético.
A injuncdo manifestada na passagem da consciéncia para a autoconsciéncia®
impele e unifica este percurso histérico-dialético. Assim interpretado, o
ético designa figuras sucessivas da liberdade subjetiva. A consciéncia, ja
estando presente nesta passagem o0 conceito do espirito, impde-se desen-
volver a experiéncia (Erfahrung) do que é o espirito. O espirito é a unidade
das diversas autoconsciéncias que existem como substancia absoluta, na

15 Mais precisamente, ver GW9, 22, 3-9 “Dass das Wahre nur als System wirklich, oder
dass die Substanz wesentlich Subject ist, ist in der Vorstellung ausgedrtickt, welche das
Absolute als Geist ausspricht, — der erhabnste Begriff, und der der neuern Zeit und
ihrer Religion angehort. Das Geistige allein ist das Wirkliche; es ist das Wesen oder an
sich seyende, — das sich Verhaltende oder bestimmte, das Andersseyn und Fursichseyn-
und in dieser Bestimmtheit oder seinem Aussersichseyn in sich selbst bleibende”. Ver
ainda GW20, § 384, 382, 27-28 “Das absplute ist der Geist; diss ist ist die héchste
Definition der Absoluten”.

1 GW9, 108.
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perfeita liberdade e independéncia em face de sua oposi¢do, das diversas
autoconsciéncias que sdo para si. O espirito é a experiéncia do eu que é
nds, do nds que é eu*’!

A superacdo hegeliana da cisdo kantiana da razdo pura entre o tedrico e o
pratico, desde o ponto de vista da formagdo da consciéncia®®, se expressa
na sentenga Ich, das Wir, und Wir das Ich ist. A exposicdo (Darstellung) do
conceito de espirito como perfeita liberdade, ou em sua esséncia ética,
caberd ao sistema. O acompanhamento da experiéncia das manifestaces
do espirito na histéria da consciéncia, no tempo légico do discurso e no
tempo real da vida, constitui-se como preambulo para o pensamento do
sistema, ou para a mostracdo de que o Absoluto é espirito, é absoluta
liberdade. A possibilidade que se abre ao filésofo, na hora privilegiada da
manifestacdo do espirito que sdo os tempos modernos, segundo Hegel,
constitui-se precisamente nesta mostracao.

As figuras do ético, ou da liberdade, na exposicdo fenomenoldgica, obedecem
0 seguinte roteiro. Elas (1) come¢am a desenhar-se na se¢do autoconsciéncia
(Selbstbewusstsein)'®; &) senhorio e serviddo (Herrschaft und Knechtschaft)®,
&) estoicismo (Stoicismus)?*, &) ceticismo (Skepticismus)??, &) consciéncia

17 Literalmente, cfr.GW9, 108, 35-39 “Was fur das Bewusstseyn weiter wird, ist die
Erfahrung, was der Geist ist, diese absolute Substanz , welche in der vollkommen
Freyheit und Selbststandigkeit ihres Gegensatzes, nemlich verschiedener fir sich seyender
Selbstbewusstseyn, die Einheit derselben ist; Ich, das Wir, und Wir, das Ich ist”.
8 GW9, 108, 39 — 109, 1 “Das Bewusstseyn hat erst in dem Selbstbewusstseyn, als dem
Begriffe des Geistes, seinen Wendungspunkt”.
9 A divisdo da Fenomenologia é dupla. A primeira, que é fundamental, é feita em
numeros romanos, de | a VIII. Na edi¢do original, esta numeracdo é a Gnica que esti
dentro do corpo da obra. Por ocasido da sua publicacdo, Hegel acrescentou ao indice, e
somente ao indice, uma outra numeracdo em letras maiusculas:

Prefacio — escrito depois da composicdo da obra

Introducdo — escrito antes da composi¢ao da obra

Secdo (A) Consciéncia

| Certeza sensivel

11 Percepcéo

111 Forca e Entendimento

Secdo (B) Autoconsciéncia

IV Verdade e certeza de si mesma

Secdo (C) (AA) Razéo

(AA) V Certeza e verdade da Razéo

(BB) VI Espirito

(CC) VII Religiao

(DD) VI Saber Absoluto
A posicdo da razdo ¢ assinalada com as letras C. AA, o que significa que ela, por um lado,
é o resultado dos niveis A (=Consciéncia) e B (=Autoconsciéncia), e, por outro lado, é o
primeiro nivel de nova série de niveis seguintes: BB (=Espirito), CC (=Religido) e DD
(=Saber Absoluto).
20 GW9, 112, 33 — 116, 5.
2 GW9, 117, 19 — 119, 2.
2 GW9, 119, 3 — 121, 39.
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infeliz (Ungliickliches Bewusstsein)?®; (2) assumem perfil mais nitido na
segunda e terceira partes da secdo razdo (Vernunft). &) a efetivacdo da
autoconsciéncia racional mediante si mesma (Die Verwirklichung des
verniinftigen Selbstbewusstseins durch sich selbst)**, &) a individualidade
que é para si real em si e para si (Die Individualitat, welche sich and und
flir sich selbst reell ist)?®; (3) manifestam-se plenamente na secdo espirito
(Geist)?5, que pode ser toda ela interpretada como um aprofundamento
historico-dialético da experiéncia da consciéncia como ética, a comecar pela
eticidade substancial, ou o ethos compacto que aparece no inicio da cultura
grega (VI, A, a, b); (4) a experiéncia kantiana da liberdade interior como
ratio cognoscendi da lei moral, que serd traduzida em conceito na Filosofia
do espirito objetivo, é integrada por Hegel no discurso fenomenoldgico e
na unidade do devir da consciéncia, no momento de “O espirito certo de
si mesmo. A moralidade” (Der seiner selbst gewisse Geist. Die Moralitat)>
e na figura da consciéncia moral® (Gewissen); (5) finalmente, as experién-
cias da consciéncia na religido (Religion)?® concluem o ciclo da formacgédo da
consciéncia, e introduzem no saber absoluto.

Na exposicdo da Fenomenologia do espirito, como rememoracdo dialética
da Geistesgeschichte do ocidente, Hegel exprime a situacdo da praxis vir-
tuosa no movimento dialético da razdo moderna, entendida como “razao
que opera”, “razdo pratica”. Ele opde a individualidade encerrada na univer-
salidade abstrata do bem e do verdadeiro, da virtude (Tugend) a indivi-
dualidade e universalidade igualmente abstratas do curso do mundo.

A virtude®® caracterizada na figura do cavaleiro da virtude (Ritter der
Tugend)®* mostra a perda da substancia ética da acdo virtuosa, da praxis
esvaziada da héxis. Ela reaparece na moralidade®?, no seu sentido kantiano,
ao termo da dialética do espirito, operando a transicdo para a esfera da
religido e do saber absoluto.

O contelido ético da liberdade descola-se do a priori formal do sujeito, da
finitude da consciéncia (Kant) para manifestar-se na plena objetividade do
conceito. Porém, esta manifestacdo ndo se cumpre numa posicdo absoluta
inicial (Fichte), mas ira desenrolar-se ao longo de todo o itinerario do sis-
tema.

2 GW9, 122, 1 - 131, 31.

2 GW9, 193, 1 - 214, 5.

% GW9, 214, 6 — 237, 7.

% GW9, 238, 1 — 362, 29.

27 GW9, 323, 22 — 362, 29.

2 GW9, 340, 26 — 362, 29.

2 GW9, 363, 1 — 421, 18.

30 GW9, 208-214.

31 GwW9, 210, 25.

32 Sittliche Welt, ver GW9, 323.
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3.3. Enz. § 575: apresentacdo do sistema segundo o primeiro
silogismo da idéia de filosofia

Quatro pontos situados, respectivamente, (1) na Ldgica, (2) na Filosofia da
natureza, (3) na passagem do Espirito subjetivo ao Espirito objetivo, e (4)
no Prefacio e na Introdugdo & Filosofia do direito, limitam o espago tedrico
sobre o qual se edifica a ética hegeliana em sua consubstancialidade com
o discurso do sistema segundo o primeiro silogismo da idéia da filosofia.

Estes quatro pontos relacionam-se sistematicamente na seqiiéncia dialética
I6gica-natureza-espirito que se apresenta como primeira e mais 6bvia pos-
sibilidade de leitura sistematica do ser em sua totalidade inteligivel. Além
disso, uma estrutura conceptual define, para cada ponto, seu lugar no
sistema e sua funcdo na constru¢do do sistema. A realidade ética do espi-
rito como histéria é alcancada, precisamente, na Filosofia do espirito obje-
tivo e na Filosofia do direito. O espirito se mostrara, entdo, como realidade
efetiva da liberdade no tempo, quando passa da esfera da objetividade
histérica para manifestar-se como Espirito absoluto.

3.3.1 Légica

A Ciéncia da Idgica divide-se em Idgica objetiva e Idgica subjetiva. A logica
objetiva compde-se em Idgica do ser e I6gica da esséncia. A logica subjetiva
é a légica do conceito. Segundo Hegel, “a logica objetiva, que considera o
ser e a esséncia, constitui assim a exposi¢do genética do conceito”.®® A
unidade do sistema sob o ponto de vista da sua significacdo ética como
desenvolvimento da idéia da liberdade fundamenta-se na passagem da
légica da esséncia para a logica do conceito. Hegel expde esta passagem
em duas versdes. Uma plenamente desenvolvida na Ciéncia da Iégica onde
ele discute a teoria espinoziana® da substdncia e a teoria kantiana® do evu,
mostrando a suprassungdo de ambas no conceito. Outra condensada em
poucos paragrafos da Enciclopédia®.

O conceito mostra-se na passagem da esséncia para o conceito como forma
I6gica da liberdade, identidade do em-si do ser e do para-si da esséncia. O
conceito hegeliano é: (1) resultado da dialética da reflexdo em si mesma da
imediatidade do ser (=esséncia), e (2) ponto de partida abstrato de novo
movimento dialético que levard a idéia absoluta. O conceito se mostrara
como a autodeterminacdo da identidade da substéncia no seu ser-outro.

A dialética da efetividade (Wirklichkeitf)*” ¢ o ultimo percurso da ldgica da
esséncia, e desencadeia o movimento dialético da génese do conceito, que
se manifesta como verdade da substancia e verdade da necessidade, liber-

3 GW12, 11, 25-26 “Die objective Logik, welche das Seyn und Wesen betrachtet, macht
daher eigentlich die genetische Exposition des Begriffes aus”.

% GW12, 14, 9 a 17, 28.

% GW12, 17, 28 a 27, 16.

% GW20, § 142 a § 159, § 160 a § 162.
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dade. A mostracdo da liberdade em seu teor I6gico constitui geneticamente
0 conceito. O conceito é a face Iégica da liberdade. O espirito é sua face real
que se manifesta, primeiramente como eu no espirito subjetivo.

Essa passagem da necessidade a liberdade é considerada por Hegel a mais
dura®, pois nela a realidade efetiva independente deve ser pensada como
se tivesse sua substancialidade somente no passar (lbergehen), ou seja, na
identidade com a realidade efetiva que, para ela, é outra. O conceito é o
“mais duro” (hdrteste), pois ele é essa identidade®. A fundamentacdo 16-
gica da ética hegeliana como sistema da liberdade repousa na doutrina do
conceito. Na terceira parte da Ciéncia da ldgica, o conceito da liberdade
desdobra o desenvolvimento dialético de seu contetdo inteligivel ao ma-
nifestar-se como idéia (Idee)*, que explicita seu conteldo como vida
(Leben)* e como idéia do conhecer (ldee des Erkennens)*. Dois momentos
constituem essa Ultima: o conhecer propriamente dito (erkennen), idéia da
verdade, e o querer (wollen), idéia do bem. A ética hegeliana mantém-se
dentro da tradicdo do cognitivismo e do universalismo ético.

A idéia manifesta-se como idéia absoluta, que é a plenitude da
inteligibilidade ldgica do ser, identidade do teérico e do pratico, liberdade
absoluta, a verdade que a si mesma se conhece. A idéia absoluta ¢ o Unico
objeto e conteddo da Filosofia. Ela é o absoluto dever-ser, o fundamento
inteligivel do dever-ser histérico, do torna-te o que és, que definira a essén-
cia ética do espirito no tempo. A presenca diretriz do Iégico no sistema
impele 0 movimento dialético nos dominios da natureza e do espirito, que
tem seu desfecho na Filosofia do espirito objetivo, na construgdo histdrico-
racional do mundo humano. Essa construcdo ndo tende a uma identidade
dialética final entre o ser humano “plenamente naturalizado e a natureza
plenamente humanizada”, como pretendia o jovem Marx nos Manuscritos
econémico-filoséficos*®. Ela aponta para o Espirito absoluto, Ultimo estagio

37 GW11, 369-409.

% GW20, § 159, 175, 26-27 “Der Uebergang von der Nothwendigkeit zur Freiheit oder
vom Wirklichen in den Begriff ist der harteste”.

% Para melhor entendimento desta transicdo ver G. W. F.HEGEL, Werke Bd.8.
Enzyklopadie der philosophischen Wissenschaften im Grundrisse (1830). Erster Teil. Die
Wissenschaft der Logik mit mundlichen Zusétsen. § 159, Anm e Zus. Frankfurt 2M:
Suhrkamp, 1977, 304-306.

40 GWI12, 173-253. GW20, § 213, 215 a § 244, 232.

4 GW12, 179-191. GW20, § 216, 219 a § 222, 221.

2 GW12, 192-235. GW20, § 223, 221 a § 235, 228.

4 Ver K. MARX, Okonomisch-philosophische Manuskripte aus dem Jahre 1844. Drittes
Manuskript, in: K. MARX — F. ENGELS, Werke. Erganzungsband. Schriften bis 1844.
Erster Teil. Berlin: Dietz Verlag, 1968, 530-588. A interpretacdo da seguinte passagem
a pagina 546 desta edicdo ainda permanece, hoje em dia, uma tarefa filosofica: “der
Komunismus ist die position als Negation der Negation, darum das wirkliche, fur die
nachste geschichtliche Entwicklung notwendige Moment des menschlichen Emanzipation
und Wiedergewinnung. Der Komunismus ist die notwendige Gestalt und das energische
Prinzip der nachsten Zukunft, aber der Komunismus ist nicht als solcher das Ziel der
menschlichen Entwicklung — die Gestalt der menschlichen Gesellschaft”.
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do caminho dialético, no qual se cumpre a volta a infinita plenitude inte-
ligivel da idéia absoluta.

3.3.2 Filosofia da natureza

A Ciéncia da Idgica, “exposicdo de Deus como Ele é na sua esséncia eterna
antes da criacdo da natureza ou de um espirito finito”*, enfrenta na idéia
absoluta, o pensamento mais radical da sua autonegacdo, que da origem a
exteriorizacdo da idéia em natureza. A passagem da idéia absoluta (Logi-
ca) para sua exteriorizacdo (Entdusserung) em idéia da natureza (Filosofia
da natureza)*® constitui, precisamente, o segundo ponto na construcdo da
ética hegeliana.

A exata compreensdo da dialética do légico e do seu resultado na idéia
absoluta condiciona o entendimento dessa passagem. A interpreta¢do da
passagem da idéia a natureza por via da necessidade permanece na ldgica
da substancia espinozista, que ja fora suprassumida pelo conceito como
verdade da necessidade, ou liberdade. A necessidade, que procede da idéia
e da qual recebe sua inteligibilidade profunda, reaparece na esfera da
natureza sob o signo da exterioridade. Ela se traduz no movimento dialético
da interiorizacdo progressiva da idéia do qual emergird o espirito.

4“4 GW11, 21, 16-21 “Die Logik ist sonach als das System der reinen Vernunft, als das
Reich des reinen Gedankens zu fassen. Dieses Reich ist die Wahrheit selbst, wie sie
ohne Hille an [und] fur sich selbst ist; man kann sich deswegen ausdriicken, dass dieser
Inhalt die Darstellung Gottes ist, wie er in seinem ewigen Wesen, vor der Erschaffung
der Natur und eines endlichen Geistes ist”. Ver o longo e esclarecedor Zusatz do § 381
17-25 do vol. 10 da Werke, ed. Suhrkamp, de Hegel. Por exemplo a pagina 18: “Auch die
aussere Natur, wie der Geist, ist verninftig, gottlich, eine Darstellung der Idee. Aber in
der Natur erscheint die Idee im Elemente des Aussereinander, ist nicht nur dem Geiste
ausserlich, sondern — weil diesem, weil der das Wesendes Geistes ausmachenden an und
far sich seienden Innerlichkeit — eben deshalb auch sich selber &usserlich”.

% Ver G. JARCZY, Systeme et liberté dans la Logique de Hegel. Paris: Aubier, 1980,
264-265 “Car si la Nature et I'Esprit sont autres que n'est la Logique, il est vrai également
qgu’ils ne sont pas autres par rapport a elle. Ce qu'a justement établi la Logique, et de
fagon définitive, c'est une certaine qualité d'alterité, qui ne ressortit pas a I'étrangereté
ou a l'extériorité mauvaise, mais qui est de liberté authentique, c'est-a-dire d’autonomie.
Hegel, dans un vocabulaire spatialisant, inadéquat mais sans doute inévitable, est amené
a parler encore ici de “passage” — un terme caractéristique, nous le savons, du proces
de I'étre, et qui signe déja une certaine régression quand il intervient dans la Doctrine
de I'Essence ou dans les dialectiques postérieures. Mais en réalité, de la Logique a la
Nature, il n'y pas a proprement parler de “passage”, et non plus pas conséquemment de
“sortie” de la premiére a la seconde. Il faudrait donc pouvoir renoncer a ce vocabulaire
spatial, qui exprimerait un type d'extériorité et d’altérité n’ayant absolument plus cours
ici, puisque lI'on se trouve au niveau ou le concept se saisit comme concept, c'est-a-dire,
en tant qu'état de cause, a un niveau qui n'est plus celui de I'étre immédiat. C'est
pourquoi il faut dire plutot que I'apparition de la Logique dans I'extériorité libre de la
Nature n'est autre que I'identité du concept et de cet étre immédiat que manifeste I'ldée
absolue.” Ver ainda D. WANDSCHNEIDER und V. HOSLE, Die Entéausserung der ldee
zu Natur und ihre zeitliche Entfaltung als Geist. Hegel-Studien 18 (1983) 173-199.
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Essa transicdo da idéia absoluta no final da Ciéncia da Idgica a idéia de
natureza como exteriorizacdo do légico, que d& inicio ao desenvolvimento
dialético que levara da natureza ao espirito, € um evento tedrico altamente
significativo no sistema hegeliano. Ela é, dentro do sistema simbdlico da
modernidade, uma leitura especulativa audaciosa do conceito cristdo de
criagdo, ndo obstante o fato de que a intencdo explicita de Hegel ndo se
dirija a reinterpretar esse tradicional conceito teoldgico-metafisico, e sim
incluir a natureza na enciclopédia do sistema. A dialética da identidade na
diferenca, expressdo da inteligibilidade intrinseca do Esse subsistens na
metafisica do esse, ressurge na imanéncia do processo histérico, ao carac-
terizar o sujeito assumindo em si o protagonismo do logico. Neste imenso
processo de imanentizagdo do teolégico no histérico, o eu simbdlico da
modernidade reveste-se dos tracos do Criador da tradi¢do teoldgica crista.

Para compreender a profundidade e o alcance desse processo, e evitar sua
banalizacdo, é necessario pdr em evidéncia a estrutura légico-dialética do
processo como tal. E nesse ponto que a Ciéncia da Idgica e, nela, a transi-
cdo do logico a natureza, oferecem ainda hoje um paradigma de extraor-
dinaria fecundidade heuristica. O eu transcendental do racionalismo clas-
sico, bem como o eu empirico da tradi¢cdo empirista, sdo aqui suprassumidos
no conceito, ou seja, na expressdo totalmente logicisada (no sentido

hegeliano) da reivindicada autonomia do eu.

A fundamentacgdo inteligivel da préxis humana como agir ético da um
passo decisivo na passagem do logico para a natureza. Ela pede a interpre-
tacdo rigorosa da paradoxal expressdo de Hegel, quando ele diz que a
idéia absoluta “abandona-se livremente a si mesma” (sich selbst frey entldsst)
para exteriorizar-se em natureza®*. A praxis humana tem a natureza como
seu pressuposto, esta enraizada na natureza. Contudo, a partir do primeiro
momento do espirito subjetivo ela ja é espirito. A praxis é, pois, a verdade
da natureza, sendo absolutamente primeira com relagdo a ela*.

3.3.3 Filosofia do espirito subjetivo

A Filosofia do espirito®® que Hegel expde na Enciclopédia de 1830 desdo-
bra-se em trés se¢des: (1) Espirito subjetivo (ou na forma da relagdo do

4% GW12, 253, 16-25 “Die reine ldee, in welcher die Bestimmtheit oder Realitat des
Begriffes selbst zum Begriffe erhoben ist, ist vielmehr absolute Befreyung, fir welche
keine unmittelbare Bestimmung mehr ist, die nicht ebensosehr gesetzt und der Begriff
ist; in dieser Freyheit findet daher kein Uebergang Statt, das einfache Seyn, zu dem sich
die Idee bestimmt, bleibt ihr vollkommen durchsichtig, und ist der in seiner Bestimmung
bey sich selbst bleibende Begriff. Das Uebergehen ist also hier vielmehr so zu fassen,
dass die lIdee sich selbst frey entlésst; ihrer absolute sicher und in sich ruhend. Um
dieser Freyheit willen ist die Form iherer Betsimmtheit eben so schlechthin frey, — die
absolute fur sich selbst ohne Subjectivitat seyende Aeusserlichkeit des Raums und der
Zeit.”.

47 GW20 §384, 382 a 383.

“ Ver M. F. de Aquino, Signo e linguagem em Hegel, in Filosofia — UNISINOS vol. 1,
n. 1 (2000) 129-150.
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espirito a si mesmo); (2) Espirito objetivo (ou na forma da realidade como
de um mundo a produzir e produzido pelo espirito); (3) Espirito absoluto
(na unidade de sua objetividade e do seu conceito). A Filosofia do espirito
subjetivo desenvolve o itinerario dialético da liberdade em sua dimensao
antropolégica. Essa se cumpre no individuo em trés momentos: (a) alma
(=Seele), como vida imediata do corpo proprio, que Hegel denominou
Antropologia®; (b) consciéncia (Bewusstsein), como vida mediata denomi-
nada Fenomenologia do espirito®®; (c) espirito (Geist) como “verdade da
alma e da consciéncia™?, denominado Psicologia®, que expde 0s modos de
atividade (Tdtigkeitweisen) do espirito enquanto tal.

Hegel pensa o antropoldgico no horizonte do espiritual, do ser como idéia
gue manifesta sua inteligibilidade radical na natureza e na histdria, e ori-
enta para o Absoluto o movimento dialético dessa manifestacdo. A liber-
dade, a absoluta negatividade do conceito como identidade consigo mes-
mo, é formalmente a esséncia do espirito®®. A esséncia do espirito é formal-
mente ética. A ética, constituindo-se como Filosofia do espirito, ndo é mais
do que o manifestar-se do espirito no conceito, o produzir (erschaffen)
como seu ser o mundo humano como histdrico, no qual ele se d& a si
mesmo a afirmacdo e a verdade da sua liberdade®.

A construgdo da ética hegeliana, como ja foi dito, tem seu terceiro ponto na
passagem do espirito subjetivo para o espirito objetivo. O espirito manifes-
ta-se como razdo, na esfera do espirito subjetivo, como espirito tedrico®® e
espirito prético®®. Inteligéncia (Intelligenz)® e vontade (Wille)*® sdo as mais
altas formas de atividade do espirito tedrico e pratico. Esta distingdo nao
dicotomiza um lado passivo e um lado ativo no espirito. Também nao
remete a dualidade kantiana do uso teorico e uso pratico na razdo pura. O
mesmo espirito produz o lado teérico e o lado pratico. O primeiro é seu
mundo ideal e a conquista de sua autodeterminacdo abstrata, condensada
na palavra (Wort). O segundo tem na autodeterminagdo sua matéria ainda

4 GW20, § 388, 387 a § 412, 421.

50 GW20, § 413, 421 a § 439, 434.

51 GW20, § 440, 434, 15 “der Geist hat sich zur Wahrheit der Seele und des Bewusstseyns
bestimmt”.

52 GW20, § 440, 434 a § 480, 475.

% GW20, § 382, 382, 5-6 “Das Wesen des Geistes ist deswegen formelle die Freyheit, die
absolute Negativitat des begriffes als Identitéat mit sich”.

% GW?20, § 384, 382, 21 a 26 “Das Offenbaren, welches als die abstracte Idee unmittelbarer
Uebergang, Werden der Natur ist, ist als Offenbaren des Geistes, der frei ist, Setzen der
Natur als seiner Welt, ein Setzen, das als Reflexion zugleich Voraussetzen der Welt als
selbstandiger Natur ist. Das Offenbaren im Begriffe ist Erschaffen derselben als seines
Seyns, in welchem er die Affirmation und Wahrheit seiner Freiheit sich gibt”.

% GW20, § 445, 439 a § 468, 465.

% GW20, § 469, 466 a § 482, 477.

57 GW20, § 445, 439, 18.

% GW20, § 469, 466, 4.
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formal e seu contetdo limitado para o qual ele alcanca a forma da universa-
lidade e se condensa no prazer (Genuss)®. O espirito se d& aqui, portanto, sua
forma subjetiva que deve ser realizada na esfera do espirito objetivo.

No nivel da vontade finita, o arbitrio (Willkiir)®® mostra-se tdo somente
como pura subjetividade. O conteddo do espirito em sua forma subjetiva
é representado na felicidade (Gliickseligkeit)®, que é apenas representacao
abstrata do que deve-ser. Ora, a vontade tem como seu conteldo e fim
essenciais a determinidade infinita que é a propria liberdade. E nessa ver-
dade de sua autodeterminacdo que conceito e objeto sdo idénticos. A vontade
que se constitui vontade efetivamente livre (wirklich freier Wille)% é, pre-
cisamente, a definicdo hegeliana do infinito,

A vontade efetivamente livre é, portanto, a unidade do espirito tedrico e
do espirito pratico. Ela tem a determinagdo universal que € a propria liber-
dade. Essa é seu objeto e meta, na medida em que ela se pensa, sabe esse
seu conceito, e é vontade enquanto livre inteligéncia. (Wille als freie
Intelligenz)®2.

Nesse termo da dialética do espirito subjetivo se faz presente o espirito
livre (Der freie Geist)®*, que se sabe enquanto livre e se quer sendo esse 0
seu objeto: sua esséncia é sua determinacdo e seu fim. E essa a idéia do
espirito livre, aqui ainda abstrata e formal, o em-si do espirito absoluto,
que se manifesta primeiramente na vontade finita, e que é a atividade de
desenvolver a idéia e pér (setzen) seu conteddo na existéncia (Dasein) ou
como efetividade (Wirklichkeit), constituindo-se como espirito objetivo®.

Ao termo da dialética do espirito subjetivo, o espirito manifesta-se no in-
dividuo como verdadeiramente livre, sendo em-si-e-para-si, ou razao
(Vernunft). O espirito como tal revela-se absoluta liberdade e é infinito

%9 GW20, § 444 p. 438, 14 a 25 “Der theoretische sowohl als praktische Geist sind noch
in der Sphéare des subjektiven Geistes Uberhaupt. Sie sind nicht als passiv und active
zu unterscheiden. Der subjective Geist ist hervorbringend; aber seine Productionen sind
formell. Nach innen ist die Production des theoretischen nur seine ideelle Welt und das
Gewinnen der abstracten Selbstbestimmungen, seinem eigenen aber ebenfalls noch
formellen Stoffe und damit beschréankten Inhalt zu thun, fur den er die Form der
Allgemeinheit gewinnt. Nach aussen, indem der subjective Geist Einheit der Seele und
des Bewusstseyns, hiemit auch seyende, in Einem anthropologische und dem Bewusstseyn
gemasse Realitat ist, sind seine Producte im theoretischen das Wort, und im praktischen
(noch nicht That und Handlung) Genuss”.

80 GW20 § 477, 474, 5.

51 GW20 § 480, 476, 13.

52 GW20 § 480, 475, 22-23..

8 GW20 § 481, 476, 11.

64 GW20 § 481, 476 a § 482, 477.

% GW20 § 482, 476, 20 a 23 “Die ldee erscheint so nur im Willen, der ein endlicher, aber
die Thatigkeit ist, sie zu entwickeln und ihren sich entfaltenden Inhalt als Daseyn,
welches als Daseyn der Idee Wircklichkeit ist, zu setzen, objectiver Geist”.
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como identidade do subjetivo e do objetivo. Contudo, o espirito no indivi-
duo e na histdria é finito, e o infinito é, nele, o dinamismo intimo da sua
realizacdo (torna-te o que és). Sua finitude provém do fato de ndo ter ainda
captado o ser-em-si-e-para-si de sua razdo. Todo seu eterno movimento
consiste no tender a manifestar essa infinitude essencial, suprassumindo
sua imediatez, e concebendo-se a si mesmo no saber da raz&o®.

A Filosofia do espirito, ao se dar, como espirito objetivo, as formas de sua
finitude, obedece, daqui para a frente este roteiro dialético. A infinitude a
qual o espirito tende como finito, ou historico, se mostrara meta-histérico
e transcendente — metaético — e ele apenas poderd pensa-la como espirito
absoluto e chave do sistema na idéia da filosofia.

3.3.4 A Filosofia do espirito objetivo

O espirito subjetivo, que deve ser o que é, ou auto-realizar-se, na sua
atividade tedrica e pratica, estd empenhado nesse processo de auto-reali-
zagdo ou autodesenvolvimento em que deve adequar seu agir(=praxis)
com sua razdo (=logos). Esta adequacdo orientard o roteiro dialético do
espirito objetivo, no qual é alcancado um ponto nodal na passagem da
Moralidade a Eticidade, quando Hegel reencontra o conceito aristotélico
de virtude, articulando-o com a racionalidade objetiva do ethos.

Hegel publicou duas versdes da Filosofia do espirito objetivo®”: uma, com
esse titulo, na Enciclopédia®; a outra, com o titulo Linhas fundamentais da
filosofia do direito ou direito natural e ciéncia do estado em resumo
(Grundlinien der Philosophie des Rechts — Naturrecht und Staatswissenschft

6 GW20 § 441 pp. 435 a 436..

57 Entre 1802-1803, Hegel publicou no Kritisches Journal der Philosophie o artigo “Ueber
die wissenschaftlichen Behandlungsarten des Naturrechts, seine Stelle in der praktischen
Philosophie, und sein Verhaltniss zu den positiven Rechtswissenschften” (GW4, pp. 467
a 485), pagina inaugural da jornada filoséfica propriamente hegeliana de Hegel, que
demarca sua separagao doutrinal de Schelling. O Direito Natural, como o artigo é conhe-
cido, deve ser levado em conta, juntamente com a Filosofia do Espirito Objetivo e a
Filosofia do Direito, no balango teérico da filosofia pratica hegeliana.. Decisivo na for-
magcao do sistema, este texto é, no dizer de B. Bourgeois, 0 Discours de la méthode do
hegelianismo. Contudo, enquanto la méthode cartesiana se expressava no conhecimento
more geometrico do entendimento, o método especulativo hegeliano, por sua vez, se
expressa como assuncao filoséfica do movimento do ser ou do absoluto. Esse artigo da
inicio a efetiva escritura do mote hegeliano de pensar a substdncia como sujeito, ou,
ainda, pensar o universal como singularidade, ou o todo como um si, ou, finalmente, o
positivo como negativo.

% Ver A. Th. PEPERZAK, Hegels praktische Philosophie. Ein Kommentar zur
enzyklopadischen Darstellung der menschlichen Freiheit und ihrer objektiven
Verwirklichung. Stuttgart —-Bad Cannstatt: Frommann-Holzboog, 1991. O autor faz um
estudo comparativo entre as edigbes de 1817, 1827 e 1830 da Enciclopédia relativas ao
Espirito Objetivo. Ver ainda V. HOSLE, Die Stellung von Hegels Philosophie des objektiven
Geistes in seinem System und ihre Aporie. In: Ch. JERMANN, Anspruch und Leistung
von Hegels Rechtsphilosophie. Stuttgart/Bad Cannstatt: Fromann/Holzboog, 1987, 11-53.
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im Grundrisse), redigida em 1820 e editada em 1821%. A Filosofia do di-
reito retoma e amplia o texto da Enciclopédia de 1817, mantendo a mesma
estrutura didatica da divisdo em paragrafos. O termo “direito” (das Recht)
tem aqui uma acep¢do propriamente hegeliana. Ndo é o “direito” no sen-
tido limitado da realidade juridica, mas é o existir abrangente de todas as
determinagdes da liberdade™. O juridico e o ético, segundo Hegel, se con-
fundem. Eles implicam a estrita correlacdo entre o dever moral, que € o
direito da vontade subjetiva, e o direito da vontade objetiva, que se efetiva
como dever objetivo nos costumes, ou no ethos.

7

A Filosofia do espirito objetivo, ou do direito, é essencialmente uma ética.
O espirito, tal como se manifestara ja em sua primeira aparicdo na
Fenomenologia do espirito, na dialética intitulada “a verdade da certeza de
si mesma” é, estruturalmente, eu que € nds, nés que € eu. O proposito da
Filosofia do espirito objetivo, ou do direito, é expor as formas de
racionalidade pratica, de dever-ser, desse nds, em niveis sempre mais
universais de efetivacdo da liberdade, até alcangar, no dominio da realida-
de histérica, o estdgio mais elevado do sistema como pensamento da liber-

dade.

A ética hegeliana tem seu quarto ponto no Prefdcio (Vorrede) e na Introdu-
¢do (Einleitung)™ da Filosofia do direito. Ela se apresenta ai como resulta-
do dialético do imenso périplo percorrido pelo sistema como odisséia da
idéia que se desdobra a si mesma na Idgica, se d& a si mesma o0 seu outro
na natureza (dominio da exterioridade) e retorna progressivamente a si
mesma no espirito (dominio da interioridade). A explicacdo didatica do
que ¢é pensar a liberdade como realizada, e a exposicdo da estrutura dialética
da liberdade, constituem este quarto ponto. A ética hegeliana ndo é, por
conseguinte, nem uma fundamentacdo racional a priori do agir moral como
no paradigma racionalista, nem uma explicacdo e avaliacdo racional dos
costumes segundo o paradigma empirista.

A ética hegeliana fundamenta o dever-ser no seu desdobramento historico,
dando consisténcia racional & acdo do espirito. A acdo, ou as obras concre-
tas com que o espirito realiza a idéia no tempo e se faz histéria, € onde a
interioridade da idéia como espirito se realiza como auto-reconhecimento.

% Sobre a estrutura das Ligdes ver K.-H. ILTING, La struttura della Filosofia del Diritto
de Hegel. In: Idem, Hegel diverso. Le filosofie del diritto dal 1818 al 1831. Bari: Laterza,
1977, 5-32. Ver ainda H. SCHNADELBACH, Hegels praktische Philosohie. Ein
Kommentar der Texte in der Reihenfolge ihrer Entstehung. Frankfurt a. M.: Suhrkamp,
2000.

0 GW20 § 486, 479, 16-18 “Diese Realitat Uberhaupt als Daseyn des freien Willens ist
das Recht, welches nicht nur als das beschrankte juristische Recht, sondernals das
Daseyn aller Bestimmungen der Freyheit umfassend zu nehmen ist”.

" Sobre a definicao filosofica do direito e a dialética da liberdade ver RPH2, Vorrede, 57-
75 e Einleitung § 1, 80 a § 30, 178.
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A idéia é liberdade, autodeterminagdo (Selbstbestimmung), é a identidade
que permanece e se afirma em seu fazer-se outro. Conseqlientemente, a
histéria em seu conceito ndo é sendo a liberdade — a idéia — que se realiza
no tempo conferindo-lhe a estrutura do tempo propriamente histérico. Ela
é, essencialmente, a objetivizacdo do espirito livre. Em outras palavras, a
identidade entre idéia e liberdade confere ao sistema sua natureza ética.

Segundo o modelo LNE do primeiro silogismo da idéia da filosofia, o
sistema ndo é sendo o discurso dialeticamente articulado que acompanha
a livre necessidade da idéia manifestar-se como real. Essa manifestacdo no
espirito livre, enquanto manifestacdo no tempo, atinge seu termo e se
objetiviza nas obras histéricas. Eis por que na Filosofia do espirito objetivo
a natureza ética do sistema se organiza explicitamente como ética em sen-
tido proprio. A ética, assim pensada, serve de fundamento para a discipli-
na que Hegel ensinard sob o titulo de Filosofia da Histéria. A histéria,
enguanto tem sua inteligibilidade radical no desdobramento progressivo
da liberdade, é, por esséncia, ética.

O programa da Filosofia do espirito objetivo, ou Filosofia do direito con-
siste em desenvolver dialeticamente a existéncia da liberdade em suas obras.
Sendo, por definicdo, o existir da liberdade um dever-ser, percorrer as
formas desse dever-ser é, igualmente, o programa da ética hegeliana pro-
priamente dita. Esse programa se organiza em trés topicos fundamentais:
0 Direito™ no sentido juridico estrito, a Moralidade™, a Eticidade™. Cada
um deles significa um estagio sempre mais avancado no caminho da rea-
lizac8o efetiva da liberdade.

Hegel esclarece seu entendimento desse percurso dialético na Introdugdo
a Filosofia do Direito™. O 8§31 com sua Anmerkung define dialética como
método do desenvolvimento do conceito a partir dele mesmo: um progre-
dir imanente e um produzir ordenado das determinagfes do conceito.
Dialética € o principio de movimento do conceito como particularizagdo do
universal, dissolvendo-o0 e, a0 mesmo tempo, produzindo-o como singular
concreto. Dialética é a alma do conteddo que produz e faz avancar sua
razdo imanente no discurso. O §32 com sua Anmerkung e seu Zusatz
mostra que, sendo o conceito essencialmente idéia, e sendo a idéia a forma
do existir (Form des Daseins), a sucessdo dialética do conceito correspondem
figuras (Gestaltungen) do existir histérico, como por exemplo: a idéia do
Estado, de um lado, e as “figuras” dos Estados na sua sucessdo histdrica,
de outro.

2 RPH § 34, 186 ao § 104, 385; GW20, § 488, 482 ao § 502, 488.
* RPH § 105, 386 ao § 141, 543; GW20, § 503, 488 ao § 512, 494.
* RPH § 142, 544 ao § 360, 816; GW20, 8513, 494 ao §552, 541.
» RPH2, § 31, 174 a 176, § 32, 176 a 178.

~
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As figuras historicas podem ser consideradas, em analogia com a relagéo
entre as idéias e o sensivel em Platdo, o substrato heuristico da dialética.
O roteiro dialético da Filosofia do espirito objetivo, contudo, ndo é dado
pela seqiiéncia temporal das “figuras”, como acontece na Filosofia da His-
téria. A necessidade imanente do desenvolvimento do conceito é que traca
0 rumo desse roteiro dialético. Em outras palavras, ndo ha correspondéncia
estrita entre idéia e figuras™. A observacdo de Hegel no 832 e Zusatz es-
clarece em que sentido a Filosofia pratica hegeliana pode ser dita
normativa em seu estrito teor tedrico. A teoria do espirito objetivo ou do
direito, sendo uma dialética da liberdade, ou do dever-ser do espirito, é,
por definicdo prética’™.

A teoria ndo consagra o que é em sua fatualidade, segundo a deformacéao
corrente da doutrina hegeliana. Ela também n&o prescreve o que deve-ser,
sob a forma de um Sollen a priori imposto as contingéncias e vicissitudes
da histéria. Ela explicita as raz8es imanentes do agir do espirito no tempo,
depositadas em suas obras. Essas razdes: (1) sdo tedéricas como razdes,
organizadas em discurso teorico (=Filosofia); (2) e sdo praticas como razdes
do agir, ou como leis da liberdade.

Hegel afirma no Prefacio que a Filosofia pensa o que é, pois 0 que € é a
razdo™. O que € ndo é o fato bruto, o poder ou a forga que momentanea-
mente se impdem na histdria. O que €, é a realidade efetiva (Wirklichkeit)™,
categoria logica que exprime a presenca da razdo no existir (Dasein) his-
térico dos individuos e das comunidades, e sua manifestagdo em acdes,
instituicdes, fins etc. Sem a presenca da razdo como enteléquia do seu vir-
a-ser, o desenrolar empirico da histéria mergulharia no puro aleatério, ou
no absurdo.

Ainda no Prefacic®®, Hegel afirma que a Filosofia s6 pode pensar a histéria
quando um ciclo histérico se cumpriu, e as razdes nele presentes podem
ser dialeticamente articuladas. A Filosofia ndo é um programa para o fu-
turo, mas uma licdo a ser aprendida do passado. Pensar a razdo na historia
ndo é ceder a um racionalismo unilateral, pois Hegel, desde os escritos de
juventude e em lena, em plena maturagdo do sistema, manifesta, por exem-
plo no System der Sittlichkeit, uma aguda consciéncia da dimensdo tragica
da acdo humana, e essa estard presente sobretudo na Filosofia do espirito

objetivo.

% Ver RPH2, § 32, 176 a 178.

" Para deixar esse ponto definitivamente claro Hegel redige o Prefacio a Filosofia do
Direito, RPH2, 57 a 75, e os paragrafos 1 a 33 pp. 80 a 178 da [Introducdo sobre a
definicdo filosofica do direito e a dialética da liberdade.

® RPH2, Vorr., 72, 18-19 “Das was ist zu begreifen, ist die Aufgabe der Philosophie,
denn das was ist, ist die Vernunft”.
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Hegel expbe seu prdprio conceito de direito (Recht), e a estrutura dialética
da liberdade nos §1 a 830 da Introdugdo. A dialética da liberdade apresen-
ta-se nesses paragrafos como preambulo légico necessario para a compre-
ensdo do itinerario dialético do espirito, vem a ser, da Etica.

Os 81 e 82 definem a natureza filosofica da Ciéncia do direito, bem como
0 campo em que ela se desenvolve como espirito, ou o que é espiritual (das
Geistige). Esse se manifesta na vontade, cuja substancia e determinagdo é
a liberdade. No 84 o Sistema do direito, ou a Filosofia do espirito objetivo
é compreendido como exposicdo do reino da liberdade realizada (der
verwirklichten Freiheit)®:. Para explicitar discursivamente essa esséncia,
Hegel procede a uma ampla exposi¢do do conceito da liberdade segundo
sua estrutura dialética, em nivel ainda abstrato, desdobrando-se nos mo-
mentos da universalidade, da particularidade e da singularidade. Cabe
observar que, examinada em sua exata coeréncia conceptual, toda tradicéo
ocidental da idéia de liberdade, sobretudo a sua versdo moderna na tradi-
¢do racionalista condensada na Schuhlphilosophie do século XVIII, conver-
ge para esta exposicao.

Os 88 10-20 merecem especial atencdo. Eles tratam sobre a finitude da
vontade como reflexdo sobre seu conteddo imediato ou natural, pulsdes,
desejos, tendéncias, que sdo objeto da escolha, ou da forma da liberdade
como livre-arbitrio (815 e Anm.), devendo este ser suprassumido na idéia
da liberdade, ou na vontade livre como infinito efetivamente real (822).

O Direito abstrato inicia, e a histéria universal conclui 0 mesmo roteiro
sequido pela Filosofia do espirito objetivo e pela Filosofia do direito. Como
Hegel explica nos 831 e §32 da Filosofia do direito, esse roteiro ndo segue
uma ordem histérica, mas uma ordem dialética, que obedece ao percurso
da idéia na Logica. Aqui é idéia da liberdade formalmente considerada
que, em sua realizacdo efetiva, passa: (1) pelo momento da imediatidade,
ou da ldgica do ser, no Direito abstrato, (2) pelo momento da mediacédo
reflexiva, ou da légica da esséncia, na Moralidade; (3) e alcanga 0 momento
da imediatidade mediada, ou da identidade do ser e da esséncia na ldgica
do conceito, na Eticidade®.

O Direito abstrato representa, na transcricdo dialética do processo de rea-
lizacdo historica da liberdade, uma forma de representagédo do direito natural

® Cfr. GW11, 369-409; GW20, § 142, 164 a § 1.

8 RPH2Vorr., p. 74, 9-20.

8 RPH2, § 4, 110, 7-11 “Der Boden des Rechts ist Uberhaupt das Geistige, und seine
nahere Stelle und sein Ausgangspunkt der Wille, welcher frey ist, so dass die Freiheit
seine Substanz und Bestimmung ausmacht, und das Rechtssystem das Reich der
verwirklichten Freiheit, die Welt des Geistes aus ihm selbst hervorgebracht, als eine
zweyte Natur, ist”.

8 RPH2 § 33.
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moderno, sobretudo em sua versdo hobbesiana. A realizacdo da idéia de
liberdade nos individuos que se relacionam entre si, na esfera do Direito
abstrato, se da por meio de uma relagdo extrinseca e imediata com as
coisas, efetivada na propriedade, no contrato e nos comportamentos éticos
gue correspondem a essa situagdo. O individuo é pessoa no sentido pura-
mente juridico, situando-se no plano de uma universalidade abstrata.

A Moralidade, por sua vez, integra o estagio superior do pensamento da
liberdade realizada que se exprimiu na Etica de Kant e de Fichte,
contemporaneamente a experiéncia revolucionaria da liberdade subjetiva,
na transcricdo dialética do processo de realizagdo histdrica da liberdade. O
individuo, na esfera da Moralidade, se particulariza pela reflexdo da liber-
dade em sua subjetividade infinita que é para-si e que se torna, assim,
principio do ponto de vista moral. Do ponto de vista l6gico, a Moralidade
permanece no nivel da particularidade. O ponto de vista moral é o da
liberdade subjetiva, em que se enraiza o conhecimento do bem e do mal,
e do qual procede propriamente a acdo moral (Handlung). O ponto de
vista da liberdade subjetiva implica: (1) a consciéncia do agir como meu;
(2) a relacdo essencial ao conceito como um dever-ser; (3) a relacdo essen-
cial com a vontade dos outros.

A subjetividade é a fonte da acdo moral, na esfera da Moralidade. A agéo
moral manifesta-se nas atitudes que recebem sua especificagdo ética a partir
do proprio sujeito. Essas sdo: (1) na Enciclopédia, o propdsito (Der Vorsatz)®,
a intencdo e o bem (Die Absicht und das Wohl)®*, o bem e o mal (Das Gute
und das Bdse)®®; (2) na Filosofia do direito, o propdsito e a culpa (Der
Vorsatz und die Schuld)®, a intencdo e o bem (Die Absicht und das Wohl)??,
0 bem e a consciéncia do dever (Das Gute und das Gewisse)®.

Os 8512 a 8516 da Enciclopédia e os §141 a §157 da Filosofia do direito
fazem a passagem da Moralidade para a Eticidade, e demarcam a entrada
no terreno concreto do exercicio da vida ética, ou da realidade efetiva da
liberdade. Esses paragrafos sdo fundamentais para a interpretacdo da Etica
hegeliana. Hegel substitui neles a idéia kantiana e fichtiana do summum
bonum como inacessivel ideal da razdo pratica, pela idéia do bem concre-
to, definido pela liberdade que se quer a si mesma e que o individuo deve
realizar como seu fim. A substancia ética, ou 0 ethos, é saber de si mesma
na autoconsciéncia dos individuos que se constituem em individuos éticos.
Existindo na substéncia ética, o individuo se submete livremente ao siste-
ma de seus deveres (Pflichten), dando a acdo, ao cumpri-los a qualidade da

8 GW20, § 504, 490.

8 GW20, § 505 a § 506, 490-491.
8 GW20, § 507 a § 512, 491-494.
8% RPH2, § 115 a § 118, 410-425.
8 RPH2, § 119 a § 128, 426-463.
% RPH2, § 129 a § 140, 464-532.
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virtude (Tugend), e participando do universo ético dos costumes (Sitten)®.
A Eticidade tem seu sujeito concreto nesse individuo ético.

A teoria hegeliana da Moralidade, tanto na Filosofia do espirito objetivo,
quanto na Filosofia do direito, d4 continuidade a teoria da vontade e da
acdo exposta na secdo espirito pratico da Filosofia do espirito subjetivo. A
exposicdo dialética hegeliana situa a interioridade do sujeito moral
(=Moralidade) como mediacdo entre a objetivacdo do espirito no mundo
das coisas (Direito abstrato) e sua objetivagdo no mundo histdrico (Eticidade)
a luz dessa continuidade da vontade na acdo, que acontece na esfera da
moralidade. Na esteira da razdo pratica de Kant, esta dialética, que perpassa
a Filosofia do espirito objetivo e a Filosofia do direito, representa 0 mais
amplo e 0 mais rigoroso intento tedrico de restaurar a originalidade e a
inteligibilidade intrinsecas a esfera da praxis. A relacdo entre Moralidade e
Eticidade torna-se o centro do qual irradiam as principais correntes da refle-
xdo ética contemporénea, a partir desta continuidade da vontade na acéo.

Na arquitetonica do espirito, a praxis tem seu lugar como praxis virtuosa
(Tugend) no momento em que o ethos faz sua aparicdo na dialética do
espirito objetivo como vida ética concreta, ou Eticidade (Sittlichkeit), como
sintese da liberdade subjetiva e da substancia ética objetiva. A praxis en-
contra o caminho do seu movimento dialético original na esfera da Eticidade,
ja tendo se elevado sobre a objetividade da natureza a qual se refere a
poiesis, e percorrido as varias articulagbes do espirito objetivo. A poiesis
como atividade produtora subordina-se ao movimento dialético da préxis,
tendo seu lugar na dialética da sociedade civil, compreendida como esfera
do sistema das necessidades.

Hegel repde o conceito aristotélico de virtude no centro da ética, articulan-
do-0 ao conceito de dever objetivado nas relagBes nas quais a substéncia
ética se particulariza. Ja desde o System der Sittlichkeit de 1802-1803 é
visivel o esfor¢o de Hegel para remodelar a heranca platdnico-aristotélica
no seu conceito de praxis, levando em conta a estrutura abrangente do
sistema. Este esforco, porém, subjaz a concepgdo hegeliana de liberdade,
exposta como fundamento da dialética do espirito objetivo, ou dialética da
idéia de liberdade concretizada no direito. Tudo leva a crer que a desco-
berta moderna da subjetividade como relacdo ativa e criadora com o mundo
seja 0 elemento dominante no pensamento hegeliano. Pde-se a pergunta: a
prépria concepcgdo hegeliana de desenvolvimento do espirito ndo acontece
sob a regéncia da poiesis mais ampla que se estende a totalidade do real?
As evidéncias permitem concluir que Hegel afasta-se da tradicdo da
philosophia practica que predominara até Christian Wolff. Possivelmente,
a remodelacdo hegeliana da praxis aristotélica acabara por conduzir a iden-
tidade absoluta entre praxis e poiesis, levada a cabo por Marx.

8% RPH2 § 150, Anm. Notas manuscritas e o Zus.
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A Eticidade é a unidade, ou verdade, dos dois momentos precedentes. Nesse
nivel, o Direito abstrato e a Moralidade mostram-se como abstratos. A idéia
do bem é pensada como realizada tanto no mundo exterior, como na vontade
refletida em si mesma, ou, segundo o acréscimo manuscrito de Hegel, nos
outros sujeitos. A substancia ética, ou o ethos no sentido classico, a liberdade
concretamente realizada em suas obras estd presente na Eticidade.

Hegel retorna aqui as suas reflexdes de lena, e a influéncia de Aristoteles
torna-se preponderante. O ethos ocidental, desde os tempos da Grécia,
percorreu um longo caminho. Fez as experiéncias decisivas da emergéncia
preponderante do livre-arbitrio e da consciéncia moral no cristianismo, e
da cisdo representada pelo advento da sociedade civil (btirgerliche
Gesellschaft) nos tempos modernos.

A dialética da Eticidade® retoma o ritmo ternario da Légica na triparticdo
dialética da substancia ética: (1) a familia, ou o espirito natural, corresponde
a logica do ser; (2) a sociedade civil, ou o espirito em sua cisdo e aparicéo,
corresponde a logica da esséncia; (3) o Estado, ou o espirito em sua liber-
dade objetiva e universal, corresponde a logica do conceito. O individuo:
(1) na familia estd integrado numa universalidade, ou num ethos enraiza-
do imediatamente na natureza e participando de uma universalidade ain-
da abstrata; (2) na sociedade civil ele se particulariza ao separar-se refle-
xivamente da imediatidade natural da familia, e cinde o ethos entre o
sistema das necessidades (dominio do interesse privado e da luta pela
satisfacdo) e a regulacdo desse interesses pela administracdo da justica
(privada) com seus instrumentos; (3) finalmente, na sociedade politica, ou
Estado, ele reencontra a universalidade agora na forma da singularidade
de seu existir como individuo universal, a universalidade concreta do in-
dividuo como cidad&o.

Esse roteiro dialético proposto por Hegel expde dialeticamente, ou segun-
do a livre necessidade do conceito, os momentos e as formas da realizacao
da liberdade, do espirito no tempo. As razdes da liberdade sdo, por defi-
nicdo, razdes praticas, ou normativas, sendo a acdo (Handlung) o corpo da
liberdade realizada. Como situar o lugar e o destino do individuo na Etica
hegeliana, uma vez reconhecida a presenca nele do espirito como espirito
subjetivo que lhe impbe o imperativo tedrico-pratico de realizar-se objeti-
vamente pela acdo, de realizar-se historicamente como um ngs?

A Filosofia do espirito objetivo, ou do direito, descreve o itinerario
conceptual desse nds, desde a universalidade abstrata do reconhecimento
através das coisas (Direito abstrato) até a universalidade concreta do reco-
nhecimento através do consenso das liberdades (Estado, ou sociedade
politica). Essa é a eminente dignidade da vida politica para Hegel em sua

% Ela é na Filosofia do direito a mais extensa com 219 paragrafos.
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razdo de ser, ou em sua esséncia ética, e ndo em suas deformacdes e cari-
caturas que vdo compondo a triste cronica das desrazbes da liberdade.

O Estado representa a forma mais alta que a humanidade histérica alcan-
¢ou no cumprimento da Unica tarefa que a define como lugar privilegiado
de manifestagdo do espirito, da realizacdo efetiva da liberdade. Ao refletir
sobre o Estado existente a observacdo do filésofo apds a transigdo revolu-
cionaria, Hegel ndo pretendia simplesmente ratificar conceptualmente suas
estruturas. Ele tentava integrar na dialética do espirito objetivo, ou do
direito, formas que lhe pareciam ter logrado uma realizacdo mais efetiva
da liberdade. E esse 0 ponto em que sua representacio do Estado da razdo
se apresenta naturalmente discutivel, e tem sido discutida.

Ao final da Filosofia do espirito objetivo®® e da Filosofia do direito®? Hegel
introduz alguns paragrafos sobre a histdria universal, aqui entendida
dialeticamente como o existir do espirito em sua universalidade (Dasein
des allgemeinen Geistes). Em seu caminho no tempo, esse se manifesta (1)
como histéria universal (Weltgeschichte) e (2) como tribunal universal
(Weltgericht), segundo o critério fundamental da progressiva realizagdo
efetiva da liberdade. A perspectiva ética também preside a concepgéo
hegeliana da historia universal.

3.4. Etica e Filosofia do espirito absoluto

Algumas perguntas se pdem ao termo desse longo itinerério dialético do
espirito no tempo, que se inicia com o espirito no individuo como espirito
subjetivo, e prossegue com as formas de presen¢a do espirito no individuo
ético, agindo na histéria como sujeito do espirito objetivo. O fim da odis-
séia do espirito terd sido alcancado? A absoluta identidade do espirito
consigo mesmo enquanto infinitude da liberdade enfim realizada efetiva-
mente no seu conceito terd sido manifestada? A historia, embora seja, em
sua contingéncia e continuo fluir, o lugar privilegiado de manifestacdo do
Absoluto no pensar e no agir dos individuos essencialmente histéricos que
nés somos, constitui-se em estrutura conceptual adequada na qual possa
ter lugar a manifestagdo plena da idéia como Absoluto?

Para responder essas perguntas, que tocam de cheio a integridade dialética
do sistema hegeliano, é preciso fazer a hermenéutica da dialética do espi-
rito em Hegel. Na Anmerkung do § 50 da Enciclopédia®, ele aprecia o

% GW20, § 547, 523 a § 552, 541.

2 RPH2, § 341, 805 a § 360, 816.

% GW20, § 50, 87, 14-17 “Das Erheben des Denkens tber das Sinnliche, das Hinausgehen
desselben Uber das Endliche zum Unendliche, der Sprung, der mit Abbrechnung der
Reihen des Sinnlichen ins Uebersinnliche gemacht werde, alle diese ist das Denken
selbst, diss Uebergehen ist nur Denken”.
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criticismo kantiano como segunda posicdo do pensamento diante da objetivi-
dade. Ai ele fala do salto (Sprung), ou elevacdo do sensivel ao supra-sensivel,
que define propriamente o pensar. Na medida em que o espirito realiza seu
conceito — a liberdade — enquanto espirito pratico, ou ético, na objetividade
da histdria, ele permanece na esfera do sensivel e, portanto, dentro do movi-
mento de suprassun¢do (Aufhebung) da natureza. Mas o conceito do espirito
tem sua realidade no espirito. Essa realidade reside na identidade com o
conceito como saber da idéia absoluta, de modo que a inteligéncia, em-si
livre, seja liberada em sua realidade efetiva para o seu conceito.

O espirito subjetivo e o espirito objetivo devem ser vistos como caminho
ao longo do qual a realidade do espirito enquanto espirito, ou como abso-
luto, se configura (sich ausbildet)®®. Em outras palavras, a dialética do espi-
rito ultrapassa necessariamente o nivel da realizacdo da liberdade que é o
espirito objetivo, ou o direito, vem a ser, o nivel do préatico onde tem lugar
a acdo ética. Hegel vé essas configuracdes do espirito na historia, ou seja, que
se manifestam no sujeito historico, como essencialmente meta-histdricas. Como
meta-histéricas, elas manifestam na historia o espirito absoluto como identi-
dade eternamente em si mesma, e como particdo origindria (Urteil), pela qual
essa identidade retorna em si como saber (Wissen) de si mesma.

Os paragrafos finais da Enciclopédia na redagdo definitiva que Hegel Ihes
deu na edicdo de 1830% expdem a dialética do espirito absoluto, e consti-
tuem a 3 secdo da Filosofia do espirito. O agir finito do espirito, tendo-se
desdobrado como espirito objetivo na esfera do pratico, ou do ético, é
elevado a esfera do espirito absoluto, que se manifestara na intuicdo da
arte, na representacdo da religido e no pensamento da filosofia. Na intro-
ducdo a se¢do dedicada ao espirito absoluto®, Hegel observa que a eleva-
¢do do espirito a Deus (Erhebung des Geistes zu Gott) estd contida no
préprio conteldo da razdo pratica, louvando Kant por té-lo afirmado (§
552, Anm.) Portanto, a verdadeira religido e a verdadeira religiosidade tem
seu lugar na esfera da Eticidade, mas nelas tem lugar a experiéncia mais
universal da transcendéncia do espirito absoluto na imanéncia da histdria.

Concluséo

A doutrina do espirito absoluto, considerada do ponto de vista da dialética
da Eticidade, permite, por parte de Hegel, a recuperagdo da pragmatéia
ética de Aristételes. Essa reconhece em seu termo a primazia da razéo

% GW20 § 553, 542.
% GW20 § 557, 543 a § 577, 571.
% GW20 § 552 Anm; § 554 Anm., § 555.
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tedrica atestada no ato supremo da theoria®. A razdo tedrica prevalece no
espirito absoluto, pois nele a liberdade ndo recebe sua realizacdo das ini-
ciativas da préxis, mas se manifesta como absoluta na absoluta identidade
consigo mesma e, como tal, é pensada como termo absoluto do sistema.

A ética hegeliana mostra assim seu fundamento metafisico-teoldgico. Em
linguagem cléssica: a ética reconhece na metafisica seu fundamento; em
linguagem hegeliana: a idéia absoluta manifesta como espirito absoluto
sua absoluta realidade, anterior, transcendente e fundamento do seu ser-
outro na natureza e do seu ser-para-si no espirito. O sistema desdobra, no
itinerario dialético do espirito, a plenitude inteligivel do Idgico. Hegel re-
colhe, nessa Ultima grande sintese da filosofia ocidental, a tradigdo plato-
nica do nous, a tradicdo aristotélica da enérgeia e da noesis noéseos, e a
tradicdo neoplaténico-cristd do /dgos.

A proposta que se repete de Descartes a Kant, passando por Hobbes e o
empirismo, de um paradigma antropocéntrico — metafisica da subjetivida-
de — como substituicdo do classico paradigma ontocéntrico — metafisica
do ser — foi a primeira tentativa de recuperacdo de uma razdo universal,
tendo como fonte originaria o préprio sujeito capaz de pensar a agao hu-
mana como tal e, assim, constituir uma ética universal. A extensdo do
paradigma antropocéntrico em paradigma historiocéntrico permitiu a Hegel,
por um prodigioso esforco de rememoracdo do passado cultural da huma-
nidade e de assimilagdo do ja vasto e complexo saber de seu tempo, tentar
a recuperacdo da antiga metafisica na forma de uma légica que exponha,
segundo o desenvolvimento imanente do pensamento, as razfes eternas do
que € e, portanto, do que deve-ser, oferecendo a acdo humana — ou a ética
— os fundamentos de uma estrutura inteligivel universal.
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