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Resumo: Este artigo busca apresentar as idéias fundamentais da doutrina dos direitos
naturais segundo a concep¢do de John Locke como uma proposta de fundamentagdo
da defesa dos Direitos Humanos. Aqui serdo desenvolvidos os seguintes temas: a)
jusnaturalismo tradicional; b) jusnaturalismo moderno; c) jusnaturalismo lockiano; d)
direitos naturais (vida, liberdade e propriedade); e) defesa dos direitos humanos. O
pensamento de Locke sobre os direitos naturais é vastissimo e se encontra presente
em suas diversas obras e diferentes perspectivas de analise. Contudo, daremos énfase
as perspectivas antropolégica e ética. Antropologicamente, o individuo é entendido
como um ser dotado de direitos, cuja tarefa das instituicbes é conserva-los. O carater
ético se manifesta a partir da socializagdo e universalizagdo dos direitos em fungéo
da promogdo humana.
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Abstract: This article aims at presenting the fundamental ideas of John Locke’s natu-
ral rights doctrine as the basis for the defense of Human rights. The following themes
will be analyzed here: a) traditional jusnaturalism; b) modern jusnaturalism; c) lockeian
jusnaturalism; d) natural rights (life, freedom and property); e) defense of human
rights. Locke’s thought on natural rights is very wide and appears in several of his
works with different perspectives. However, we will give emphasis to the
anthropological and ethical analyses. Anthropologically speaking, human-beings are
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conceived as people having rights and the task of institutions is to preserve those
rights. The ethical attribute reveals itself from the socialization and universalization
of the rights towards human promotion.

Key-Words: Doctrine, Locke, Natural Rights, Human Rights.

Introducéo

este artigo, pretendo discutir como o fildsofo empirista John Locke

(1632 -1704), ao seu modo, compreendeu e apresentou a sua dou-

trina do direito natural, confrontando-a com o jusnaturalismo tra-

dicional e o jusnaturalismo moderno. Busca-se fazer uma abordagem da

doutrina lockiana dos direitos naturais como fundamentacdo da defesa dos
direitos humanos.

Quanto a estrutura formal, o artigo é constituido de dois tépicos funda-
mentais: em primeiro lugar, faz-se uma abordagem historica das diferentes
doutrinas do direito natural a fim de confronta-las com as caracteristicas
especificas da doutrina lockiana; em segundo lugar, apresentam-se propri-
amente os direitos naturais do homem especificados na doutrina de Locke
e a defesa dos direitos humanos.

Trata-se de um esforco de apresentar as principais idéias lockianas sobre
os direitos naturais, cujo carater normativo possui uma validade imutavel
como fundamentacdo da defesa dos Direitos Humanos, a fim de que os
poderes constituidos visem a conservagdo dos direitos naturais do homem
a partir da ordem social e da autonomia dos cidadéos.

I — Doutrina do direito natural

O pensamento politico de Locke faz parte da corrente filosofica
jusnaturalistal. Todavia, as diversas interpretaces da teoria politica lockiana
apresentam divergéncias quanto a sua pertenca ao jusnaturalismo tradici-

1 Jusnaturalismo é a corrente filoséfica ou doutrina que sustenta a existéncia de uma
lei natural, no sentido de que as suas normas precedem logicamente as leis ou aos
direitos positivos que emanam de uma autoridade politica ou religiosa. A histéria do
conceito do direito natural nos remete a filosofia classica, e quando se fala de «doutrina»
ou de «escola» do direito natural, com o termo «jusnaturalismo» faz-se referéncia ao
desenvolvimento e a difusdo que a antiga corrente do direito natural teve durante a
Idade Moderna, no periodo que ocorre entre o inicio do século XVI e o final do século
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onal ou ao jusnaturalismo moderno ou a uma posicdo intermediaria®. Por
isso, percebe-se a necessidade de clarificar a posicdo lockiana do direito
natural, apresentando as caracteristicas fundamentais das respectivas dou-
trinas e as mutagdes que essas sofreram na elaboracdo da doutrina lockiana
do direito natural. Busca-se, entdo, analisar os principais expoentes das
doutrinas do direito natural ao longo da histdria do pensamento filos6fico

a fim de situar a posi¢do de Locke quanto & doutrina do direito natural.

1. Doutrina tradicional do direito natural

O jusnaturalismo estdico-aristotélico apresenta uma estrutura constituida
de quatro elementos basicos®. a) a natureza possui uma ordem que tem
uma estrutura normativa; b) a existéncia de uma doutrina jusnaturalista do
conhecimento que possibilita deduzir normas validas para o agir humano
a partir da ordem natural do universo; c) a existéncia de uma teoria rela-
tiva a forgca vinculante da lei natural, d) a existéncia de uma relacdo entre
a lei natural e a ordem politica.

Aristoteles distingue o direito natural do direito positivo. O direito natural
se refere as acOes boas ou mas em si mesmas; por isso tem uma validade
universal ao estabelecer aquilo que é justo ou injusto. O direito positivo ou
legal, ao contréario, refere-se as acOes indiferentes, (acOes que antes de se-
rem estabelecidas pelas normas civis, conforme o direito natural, ndo sdo
nem boas nem mas em si mesmas). Ele possui uma validade particular e
mutavel®. Aristoteles diz também que se houver uma discordancia entre o
direito natural e o direito positivo, dar-se-a preferéncia ao direito natural®.
Segundo a concepcgdo estdico-cristd, existe uma lei natural que é conside-
rada como pressuposto indispensavel a reflexdo teoldgico-filoséfico-juridi-
ca. O direito natural cristdo encontrou seu fundamento filos6fico na dou-
trina estdica da ordem divina do mundo, segundo a qual o universo €
governado pelos deuses ou pelo logos. O homem é parte do universo.
Santo Agostinho descreve 0 mundo como um sistema articulado hierarqui-
camente. Ele ainda acrescenta que ha uma lei eterna a qual estdo ordena-

XVII1. Sob a denominacgéo de «escola do direito natural» encontram-se autores e correntes
muito diferentes e até opostas, representadas pelos grandes fildsofos politicos Hobbes,
Leibniz, Locke, Rousseau, Kant e por juristas filésofos como Pufendorf, Thomasius e
Wolf.

2 Cf. EUCHNER, W., La Filosofia Politica di Locke, Traduzione di Katja Tenembaum,
Laterza, Roma-Bari, 1995, 7-15.

¢ Ibid., 23.

4 Cf. ARISTOTELES, Etica a Nicémaco, tradugdo de Leonel Vallandro e Gerd Bornheim,
Nova Cultural, 1987, Livro V, cap. VII, 1134b, 91.

5 Cf. Id., Retorica, in Opere, Vol. X, Laterza, 1973, 1375 a, 58.
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das todas as coisas e da qual a lei temporal extrai toda a sua for¢a medi-
ante a participacéo.

“Aquela lei que é chamada a Razdo suprema de tudo, [..] a nogdo impressa
em nosso espirito dessa lei eterna, direi que ela é aquela lei em virtude da
qual é justo que todas as coisas estejam perfeitamente ordenadas [...]. E tal
lei superior ¢ a Unica sobre a qual todas as leis temporais regulam as
mudancas a serem introduzidas no governo dos homens [...]"°.

Todos os seres sdo dotados de um comportamento conforme a ordem da
criacdo planejada e realizada por Deus. Portanto, o logos da doutrina estoica
que governa o Cosmo torna-se a lex aeterna que esta presente em toda a
criagdo e determina o agir de todas as coisas, enquanto se identifica com
a razdo ou vontade divina’. Entdo, a ordem que Deus quer que reine na
natureza humana estd fundamentada na lei eterna e exige subordinagdo
das paix0es a razao.

A doutrina jusnaturalista de Sdo Tomas de Aquino, cuja base de desenvol-
vimento é a doutrina aristotélica, adquire a maxima relevancia ao afirmar
que todas as criaturas aspiram a condicdo da perfei¢cdo divina. A natureza
é 0 universo da criacdo divina governada pela lei eterna de Deus. As coisas
estdo inseridas numa ordem co6smica. O homem, como parte da criacéo,
participa da lex aeterna. “E esta participagdo da lei eterna na criatura ra-
cional é o que se chama lei natural’ (participatio legis aeternae in rationali
creatura)®. Embora o instinto de conservacdo do homem sirva de base para
a doutrina do direito natural, segundo o jusnaturalismo estéico-escolastico,
esse instinto estd inserido na hierarquia dos fins, orientado a participacao
da razdo divina.

Segundo os estoicos, o instinto e a razdo sdo duas forcas infaliveis da
conservacao da ordem perfeita do Cosmo. A alma é comparada a uma
tabula rasa, na qual sdo inscritos sinais das virtudes naturais. O instinto de
conservacdo e as virtudes superiores que se desenvolvem sob a coordena-
¢cdo da razdo constituem principios do dever. As virtudes estdo em confor-

midade com o viver segundo a natureza®.

Na teoria jusnaturalista classico-medieval, o homem, em sua individuali-
dade, tem capacidade de conhecer as normas naturais objetivas porque
participa do logos ou da lex aeterna que governam o Cosmo, pois na

6 AGOSTINHO, O Livre Arbitrio, Livro 1, 6,15, traducdo de Nair de Assis Oliveira,
Paulus, Sdo Paulo, 1995, 41-42.

" AGUSTIN, Contra Fausto, XXIl, 27, in Obras completas de San Agustin, XXXI, Escri-
tos Antimaniqueos (2°), BAC, Madrid, 1993, p.540. N&o é nosso objetivo abordar o pro-
blema amplamente discutido na Escolastica, se a lei natural e eterna seja expressao da
vontade divina (nominalistas) ou expressdo da razéo eterna de Deus (realistas).

8 TOMAS DE AQUINO, Suma de Teologia, vol. 2, I-11, g. 91, a.2, BAC, Madrid, 1997.
® Cf. EUCHNER, W., La Filosofia Politica di Locke., 28-29.
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natureza humana age o /ogos objetivo ou a razdo divina. Santo Agostinho
retoma a doutrina estdica dos logoi spermatikoi em sua proposta
gnosiolégica e apresenta a doutrina da iluminacdo como acdo de Deus
sobre a mente humana como condicdo indispensdvel ao homem para a
aquisi¢do do conhecimento. Deus ilumina a inteligéncia e a vontade para
que o homem possa conhecer as verdades eternas (ratio superior) e as
verdades mutaveis (ratio inferior)*®. Com a iluminagdo divina, o0 homem
pode conhecer as determinacdes da lei natural. Santo Agostinho afirma
também que a “nocdo da lei eterna estd impressa em nos .

Sdo Tomas diz que “toda criatura racional conhece a lei eterna por sua
irradiagdo mais ou menos perfeita, pois todo conhecimento da verdade é
irradiagdo e participacdo da lei eterna, que é a verdade imutadvel’*?. Ora,
a capacidade do homem de conhecer os principios do direito natural é
guiada por uma inclinagdo inata denominada de synderesis'®. A razéo
humana nado é arbitraria, pois ela traz consigo os principios do direito
natural como luz natural e como iluminacdo da lei eterna, de tal modo que
no homem esta presente uma aspiracdo natural a perfeicgdo.

O direito natural estéico referindo-se a forga vinculante da lei natural sobre
a acdo humana diz que o homem encontra em sua propria natureza o
critério de sua acdo moral e tal critério de acdo coincide com a convenién-
cia césmica. Reconhecer o dever que provém do direito natural é condizen-
te com a sua propria natureza; por isso, agir de modo contrario a este
implica punicdo. Os escolésticos assumem esta doutrina estéica do direito
natural ao afirmarem que a lei natural possui um carater implicito de
dever, porque Deus é o legislador e porque o homem participa da lei
eterna com sua inclinacdo ao bem e a justica. Assim, o agir contrario a lei
natural implica castigo ou punicdo por parte de Deus'. Para Sdo Tomas,
as leis possuem duas fungdes especificas em relagdo aos atos maus: proibir
ao homem de fazer o mal e castigar a quem comete delito'®>. Embora, a
primeira vista, a lei se apresente apenas como via coercitiva, contudo,

10 Cf. AGOSTINHO, Confissées, VI, 10,16, tradugdo de J. Oliveira Santos e A. Ambrésio
de Pina, Nova Cultural, Sdo Paulo, 2004. Também La Citta di Dio XI1,7,12, traduzione
di Domenico Gentili, Cittd Nuova, Roma, 1997, 602-3.

1 AGOSTINHO, O Livre Arbitrio, Livro 1, 6,15, p.41.

2 TOMAS DE AQUINO, Suma de Teologia, BAC, Madrid, 1997, vol. 2, I-1l, q. 93, a.2.
13 %(...) synderesis dicitur lex intellectus nostri, inquantum est habitus continens praecepta
legis naturalis, quae sunt prima principia operum humanorum”, in Summa Theologiae,
la llae, quaest. 94, art., 1.

4 A doutrina jusnaturalista escolastica se divide em duas correntes antagdnicas:
nominalismo e realismo. O nominalismo (representado principalmente por Duns Scoto,
Guilherme de Ockham) defende que a lei natural é apenas como um comando de Deus.
Uma parte do jusnaturalismo espanhol (Francisco Vitoria, Ludovico Molina e Gabriel
Vasquez ) defende que as normas objetivas sdo vinculadas a Deus.

%5 Cf. TOMAS DE AQUINO, Suma de Teologia, vol. 2, I-11, g. 92, a.2.
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segundo o jusnaturalismo tomista, a lei é, sobretudo, a via diretiva, visto
que orienta 0 homem a agir segundo as virtudes.

Na doutrina tradicional aristotélico-tomista, 0 homem é considerado um
animal social e politico (Naturale autem est homini ut sit animal sociale et
politicum)*®; por isso, o0 viver em sociedade é inerente a propria natureza
do homem como animal ndo dotado de especializagdo bioldgica, ja que
para sobreviver necessita da vida social como uma acgdo de mutua ajuda,
e ndo apenas por uma mera necessidade convencional de um contrato
social. A vida social é, entdo, expressdo de sua caréncia de especializacao
biolégica e, ao mesmo tempo, de sua natureza racional que o faz artifice de
sua existéncia frente as dificuldades naturais.

O Estado, segundo Sdo Tomas, tem como fim o Bem Comum. E as suas leis
visam ndo apenas a sobrevivéncia dos individuos, mas ao desenvolvimen-
to da vida virtuosa de cada individuo'’. Quando as leis positivas ndo sao
expressdo da lei eterna e nao sdo reconhecidas como conformes a reta
razdo, entdo ndo obrigam o homem em consciéncia, visto que as leis posi-
tivas para serem validas devem ser também justas, isto é, de acordo com

a lei natural®.

2. Doutrina moderna do direito natural

A doutrina jusnaturalista moderna, ndo-escolastica e antiaristotélica, carac-
teriza-se pela tentativa de conciliacdo entre a visdo de um mundo harmo-
nioso criado por Deus e uma concepcdo individualista do homem.

Ora, 0 modo de produgdo capitalista possibilitou que o individuo saisse da
ordem corporativista fechada do sistema feudal para um mundo
mercantilista no qual o homem é um agente livre dotado de direitos par-
ticulares. Abandonou-se, portanto, a visdo cosmopolita do homem como
parte de um universo criado por Deus e hierarquicamente ordenado. Além
disso, o desenvolvimento da ciéncia moderna e a filosofia da natureza de
cunho mecanicista causaram dificuldades de compreensdo quanto a dou-
trina tradicional da participagdo®®. No sistema jusnaturalista escolastico, o

1 THOMAE AQUINATIS, De regimine principum, Joseph Mathis curante, Taurini, 1924,
2.

7 Cf. TOMAS DE AQUINO, Suma de Teologia, vol. 2, 1-11, q. 96, a.1.

8 1bid., g. 95, a. 2; g. 96, a. 4.

1% Para Platédo, a doutrina da participacdo consiste na relacéo entre as idéias e 0 mundo
sensivel. As idéias sdo a causa, o principio das coisas. E a relacdo entre as idéias e as
coisas pode ser de participagdo, imitagdo, comunhao e presenca: participando da idéia a
coisa realiza a propria esséncia. Para Tomas de Aquino, a doutrina da participagéo é um
recurso para distinguir o ser de Deus (ens per essentiam) do ser das coisas (ens per
participationem).
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valor do direito natural coincidia com a razdo divina; contudo, no
jusnaturalismo moderno, os principios do direito natural do homem néo
fazem parte da razdo divina enquanto lex aeterna. O homem n&o se con-
sidera inserido na ordem coésmica da criacdo com toda a sua dimensao
racional e instintiva modelada pela lex aeterna.

Pelo contrario, o individuo centra-se em si mesmo, em seu potencial raci-
onal e instintivo derivado de suas faculdades naturais. O homem n&o é
uma criatura que age conforme um modelo determinado pela vontade de
Deus correspondente a ordem natural, como as outras criaturas; mas o
individuo deduz os principios de sua acdo segundo uma estrutura auténo-
ma inerente ao proprio homem?°. O direito natural ndo é derivado da
ordem da criacdo permeada pela razdo divina, uma vez que a doutrina
jusnaturalista moderna parte do instinto de conservacdo e o exalta como
fundamento do direito natural inerente a natureza racional e instintiva do
homem. Sendo assim, a sociabilidade humana ndo é uma tendéncia espon-
tdnea posta por Deus nos homens, mas a vida em sociedade esta vinculada
ao instinto individualista de conservacéo.

A teoria do conhecimento jusnaturalista moderno ndo aceita a existéncia
de principios inatos, ou seja, a priori, do direito natural, nem tampouco de
“sementes do logos” impressas na natureza humana. O direito natural se
desenvolve a partir do esforco autbnomo da razdo. O verdadeiro meio de
conhecimento do direito natural é a experiéncia sensivel vinculada a razéo
instrumental. A deducdo de principios das normas do direito natural pro-
vém da prdpria natureza humana?'. Hobbes??, como representante do
jusnaturalismo moderno, busca delinear uma concep¢do de natureza hu-
mana que seja comum a qualquer homem e em qualquer circunstancia,
segundo a qual o homem vive em uma luta reciproca pelo poder em fun-
¢cdo de sua propria conservagao.

O jusnaturalismo moderno da grande énfase ao carater coercitivo da lei.
Uma vez que os modernos ndo concebem a estrutura humana como dota-
da de um valor normativo coerente com o Cosmo ou com a vontade de
Deus, faz-se necessario que a forga coercitiva das leis decorra de uma
autoridade legisladora ou da prépria subjetividade da razdo humana. Para
Hobbes, o homem deve adequar suas agles as prescri¢des vindas de uma
autoridade legisladora externa e superior. A acdo do homem pode ser
considerada justa ou injusta se estiver em conformidade ou desconformidade
com as leis decretadas pelo monarca que detém o poder de legislar.

2 Cf. EUCHNER, W., La Filosofia Politica di Locke, 25-26.

2 1bid., 33.

2 Cf. HOBBES, T., Leviatd (ou Matéria, Forma e Poder de um Estado Eclesiastico e
Civil), traducdo de Alex Marins, Martin Claret, Sdo Paulo, 2002. Veja-se ai a posi¢ao
hobbesiana sobre a lei natural (caps. XIV e XV), sobre os direitos dos soberanos (cap.
XVII1) e sobre a liberdade dos suditos (cap. XXI).
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Kant fala, sem duvida, da universalidade da lei, mas enquanto desvinculada
de Deus e da ordem cosmica, de modo que o dever que vincula a acédo
humana ndo provém de um legislador externo, mas é intrinseco a propria
razdo humana®.

Na doutrina jusnaturalista moderna, a sociabilidade é um artificio indis-
pensavel aos individuos que tendem por sua propria natureza a viver
isolados. A vida social nasce a partir de um contrato entre os diversos
individuos a fim de tornar possivel a convivéncia social. Por isso, os indi-
viduos se reinem em uma sociedade politica (Estado) apenas com a fina-
lidade de sobrevivéncia. Para Hobbes*, os individuos renunciam aos direi-
tos naturais (exceto a vida) quando entram no Estado Civil. A partir do
consenso eles transferem os direitos naturais ao monarca como detentor de
um poder absoluto a fim de garantir uma vida social que lhes traga segu-
ranga. Ele defende que o soberano ndo tem nenhum dever em relagdo aos
stditos e estes ndo tém nenhum direito a resisténcia contra o poder sobe-
rano. O critério de justica ou injustica nasce da vontade do rei expressa nas
leis civis, mesmo que ndo haja uma correspondéncia entre a lei civil e a lei
natural. Enquanto o jusnaturalismo tradicional defendia a supremacia da
lei natural em relagdo a lei civil, quando esta Gltima estava em discordancia
com aquela primeira; o jusnaturalismo moderno, ao contrario, defende a
superioridade do direito positivo sobre o direito natural.

3. Doutrina lockiana do direito natural

Apds a apresentacdo das caracteristicas gerais das doutrinas do direito
natural, em sua acepcao tradicional e em sua acep¢do moderna, serd mais
facil compreender os elementos convergentes e divergentes da doutrina do
direito natural (classica ou moderna) na elaboragdo tedrica de Locke.

Locke, em sua doutrina do direito natural, concorda geralmente com a
doutrina tradicional quando distingue trés tipos de lei: lei divina, lei civil
e lei de costume. A lei divina pode ser positiva e natural. O homem sé
pode conhecer a lei divina positiva diretamente através da revelacdo feita
por Deus. Contudo, a lei natural pode ser conhecida pelo homem indire-
tamente mediante a razdo ou “luz natural”?®. No jusnaturalismo escolastico-

2 Cf. VV.AA. Os Filésofos através dos Textos — De Platéo a Sartre — S&o Paulo: Paulus,
1997, 184-5.

2 No Leviatd Hobbes afirma que as leis do estado de natureza ndo sdo observadas na
integra pelos individuos e nem tampouco séo validas no estado civil, bem como que os
soberanos tém o direito de criar as leis civis e de interpretar as leis naturais conforme
lhes for conveniente, cap. XXVI, 196-213.

% Cf. LOCKE, J., Segundo Tratado sobre o Governo, tradugédo de E. Jacy Monteiro, Abril
Cultural, Sdo Paulo, 1978, 45.

Sintese, Belo Horizonte, v. 32, n. 104, 2005



tomista, a lei eterna coincide com a razdo divina, por isso, 0 homem néo
pode conhecé-la plenamente, mas a conhece por participacdo, na sua re-
presentacdo que € a lei natural. Na doutrina lockiana, ao contrério, a lei
eterna equivale a lei natural, visto que ele ndo reconhece a doutrina da
participacdo®®. A lei natural detém um carater ético-politico, j& que orienta
a vida ndo s6 dos suditos, mas também dos soberanos.

Na Carta acerca da Tolerdncia e no Segundo Tratado sobre o Governo,
Locke pressupds o direito natural como um dado factual e reconhecido
pela razdo humana, por isso, nao se deteve a explica-lo. Todavia, nos Ensaios
sobre a lei naturaF’, encontra-se uma analise minuciosa das normas da lei
natural. Locke demonstra a existéncia da lei natural, examina as fontes de
conhecimento das normas do direito natural, afirma o carater obrigatorio
da obediéncia as normas derivadas do direito natural.

A existéncia da lei natural é deduzida do carater teleoldgico de todos os
seres: as plantas, os animais e o homem vivem segundo leis imutaveis que
operam conforme a natureza de cada ser, pois “existe uma natureza divina
que governa o mundo”?®. Deus ordenou, segundo a sua vontade e sabedo-
ria, as coisas a um fim proporcional a cada espécie. No universo existe
uma lei natural criada por Deus que serve de norma diretiva para a vida
do homem. Isto possibilita que a razdo humana reconhega a virtude ou o
vicio das acbes do homem. A “reta razdo” e a “lei da natureza” sdo expres-
sfes empregadas por Locke como sinénimas para exprimir o fundamento
do dever do agir moral. E este dever consiste em viver conforme a propria
natureza. A lei natural é uma “disposicdo da vontade divina, cognoscivel
por meio da luz natural do intelecto”®. A medida que o homem age em
conformidade ou desconformidade com a natureza racional, a lei natural
expressa uma ordem ou uma proibicdo. O homem ndo é o autor da lei
natural, mas o seu intérprete.

O pensamento lockiano estd predominantemente de acordo com a tradicdo
aristotélico-tomista quando se refere a existéncia da lei natural que rege as
criaturas como manifestacdo da inteligéncia e da vontade de Deus que
criou todas as coisas para um fim especifico.

% Cf. EUCHNER, W., La Filosofia Politica di Locke, 25-27.

27 Os “Essays on the Law of Nature” foram escritos em latim nas formas tradicionais das
discussbes académicas aproximadamente entre 1660 e 1664, e ndo foram nunca publi-
cados por Locke. Foram conservados na “Lovelace Collection” que recolhe todos os
manuscritos lockianos e somente em 1954 W. von Leyden fez a primeira edicdo critica.
Serdo citados segundo a traducdo italiana: Saggi sulla Legge naturale, traduzione di
Marta Cristiani, Laterza, Roma-Bari, 1996.

% L OCKE, J., Saggi sulla Legge naturale, 3.

2 LOCKE, J., Saggi sulla Legge naturale, 5.
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Ele apresenta cinco argumentos a fim de demonstrar a existéncia da lei
natural®. As idéias basicas desses argumentos sdo: a) todas as coisas exer-
cem uma atividade especifica inerente a sua propria natureza. E a ativida-
de prépria do homem é o dever de agir segundo a razdo®!, por isso, 0
direito natural tem uma validade universal®?;, b) todos os homens sdo do-
tados de uma faculdade moral que lhes permite confrontar as suas agdes
com a sua propria consciéncia, e o emitir juizo de inocéncia ou de culpa-
bilidade de seus atos sé é possivel devido a existéncia da lei natural; c) a
partir da estrutura césmica se deduz que ha uma lei que estabelece o modo
de ser de todas as coisas, pois “todas as coisas criadas estdo sujeitas a lei
eterna™3. O homem por ser uma criatura dotada de faculdades cognitivas
especiais tende a um grau de maior perfeicdo em seu agir; d) o vinculo
social existente entre os individuos é regido por leis derivadas de um pacto.
Isto s6 serd possivel a partir de uma lei natural valida universalmente para
todos os homens (governantes e governados) evitando, desta forma, acoes
arbitrarias; e) as nocdes de virtude e de vicio s6 sdo possiveis & propor¢do que
existe uma lei natural como referéncia ao agir humano. A existéncia da lei
natural torna “eterna e imutdvel a natureza do bem e do mal™*.

Locke se distancia da tradicdo aristotélico-escolastica quando analisa as
fontes do conhecimento da lei natural. Ele analisa as trés fontes tradicio-
nais do conhecimento da lei natural: a inscricdo (inscriptio), a tradigdo
(traditio) e o consenso (consensus). A inscricdo é a doutrina segundo a qual
a lei natural é conhecida mediante os primeiros principios do direito natu-
ral que sdo impressos por Deus na alma humana. Ele nega essa doutrina
porque “a alma humana no momento do nascimento é uma tabula rasa”.
Argumenta que se a lei natural fosse efetivamente inscrita na alma huma-
na ndo existiriam divergéncias quanto a esta questdo. E verdade que, se-
gundo alguns, esta lei inscrita no homem foi cancelada parcialmente da
meméria com o pecado, enquanto, segundo outros esta lei da natureza foi
cancelada totalmente com o pecado®. Locke responde que, se essa lei fosse
inscrita na razdo humana, deveria haver um acordo ao menos parcial, mesmo
depois do pecado. Outra objecdo levantada por ele a essa doutrina consiste
em afirmar que se a lei fosse inscrita na alma do homem, as criangas que néo
atingiram o uso da razdo, os loucos, 0s povos primitivos seriam dotados de
principios morais inatos. Isto, porém, ndo corresponde a realidade®.

% 1bid., 3-13.

31 Cf. ARISTOTELES, Etica a Nicomaco, 1,7,14, 1098a, tradugio de Leonel Vallandro e
Gerd Bornheim, Nova Cultural, 1987.

% 1bid., V,7,1,1134b.

3 Cf. TOMAS DE AQUINO, Suma de Teologia, vol. 2, I-11, q. 93, a.4..

3 LOCKE, J., Saggi sulla Legge naturale, 13.

% Embora Locke ndo explicite nenhum nome, é provavel que esteja argumentando con-
tra as doutrinas do pecado original de Agostinho, de Calvino e de Lutero.

% Cf. LOCKE, J., Saggi sulla Legge naturale, 28-30.
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Quanto a tradicdo, ele considera esta forma de conhecimento repleta de con-
trastes, por isso, ela ndo constitui uma fonte segura para o conhecimento do
direito natural. A existéncia de grande variedade de tradi¢cdes em conflito
possibilita que cada um escolha a verdade segundo a propria opinido, pois
a apreensdo da lei pela tradicdo € mais um ato de fé do que um ato de
conhecimento, ja que a dependéncia de uma autoridade prevalece sobre a
evidéncia da coisa em si. Analisar criticamente a tradicdo e firmar-se numa
tradicdo ja ndo é propriamente conhecer pela tradicdo. Trata-se neste caso de
um conhecimento pela argumentacdo ou pela percep¢do dos sentidos®.

O consenso esta vinculado a tradicdo mediante o conhecimento da lei
natural, porque em ambos 0s casos 0 conhecimento se identifica com a
aceitacdo de dados pré-existentes. Locke exclui de sua refutacdo o consen-
S0 positivo (consensus positivus), resultante do contrato, que cria exclusi-
vamente normas positivas, ndo normas naturais. O direito natural refere-
se somente ao consenso natural (consensus naturalis). O consenso natural
refere-se aos habitos e as agGes morais, as opinifes geralmente aceitas e ao
reconhecimento dos principios praticos®. Em geral, o consenso nédo repre-
senta uma prova da lei natural, porque a conduta dos homens demonstra
uma variedade de vicios (corrupcdo e crime). Ndo existe um consenso
universal a respeito da retiddo moral, pois as normas morais sdo relativas
aos diversos contextos histérico-culturais, possibilitando conflitos de valo-
res. Certas agfes morais que sdo proibidas em determinados contextos, sdo
licitas em outros contextos ou até incentivadas na sua pratica. Portanto,
ndo ha um consenso universal dos homens referente aos principios prati-
cos do agir moral; por isso, 0 consenso ndo pode ser fonte de conhecimento
seguro da lei natural®.

Depois de haver demonstrado a auséncia de validade da inscriptio, traditio
e consensus como fontes seguras do conhecimento do direito natural, Locke
diz que a experiéncia sensivel ¢ a Unica via segura para a razdo humana
conhecer a lei natural (sensus), uma vez que “a alma é no momento do
nascimento do homem, uma tabula rasa’*®. A lei natural ndo se apresenta
como algo evidente a experiéncia sensivel, no entanto, os sentidos ofere-
cem a matéria sensivel para que a razdo possa examinar os principios do
conhecimento da lei natural. O principio fundamental que exerce a funcao

87 LOCKE, J., Saggi sulla Legge naturale, 20-22.

% Um estreito vinculo entre o Ensaio sobre o Entendimento Humano e 0s escritos juvenis
lockianos.(os Ensaios sobre a Lei Natural e os Tratados sobre o Magistrado Civil) mos-
tra-se na critica das idéias inatas, sobretudo no que se refere a auséncia de um consenso
universal. Nesses escritos, Locke se aproxima muito da concepc¢do hobbesiana sobre a
incapacidade dos individuos de viverem com seguranca a partir de um consenso natural
e da auséncia de um vinculo progressivo entre o direito natural e o direito positivo.
% Cf. LOCKE, J., Saggi sulla Legge naturale, 48-49.

40 bid., 27. Confira também o capitulo Il do Livro | do Ensaio sobre o Entendimento
Humano, onde Locke afirma que ndo h& principios inatos na mente humana.
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de um primum principium na filosofia lockiana do qual derivam os prin-
cipios do direito natural € a relacdo do homem com Deus. Deus é um
legislador que estabelece que cada coisa opere segundo a sua hatureza.
Sendo assim, Deus criou o homem dotado de faculdades cognoscitivas
(sentidos e intelecto) a fim de que o homem possa garantir a sua sobrevi-
véncia na ordem da criagdo.

Todas as coisas criadas por Deus sdo dotadas de finalidade. Por isso, 0s
sentidos e o intelecto sdo faculdades cognitivas que visam ao conhecimen-
to dos principios da lei natural. O homem ao usar suas faculdades cognitivas
descobre a existéncia de uma divindade suprema e se sente impulsionado
a organizar suas relagdes com os outros homens a partir do instinto de
conservacdo. Por isso, “os deveres dos homens em relacdo a Deus, ao pro-
Ximo e a si mesmo’™* derivam do instinto de autoconservagdo. Locke, con-
trariamente a tradicdo, ndo considera a razdo um principio pratico e
estruturado de modo a priori em sentido normativo. Ela é uma facultas,
faculty, um instrumento que nos permite conhecer®.

Tanto o jusnaturalismo tradicional quanto o jusnaturalismo moderno afir-
mam que as normas da lei natural possuem um cardter de obrigacdo que
procede do comando juridico de Deus. Todavia, a diferenca entre a tradi-
¢do e a modernidade quanto ao dever que provém da lei natural consiste
em que os modernos dao maior énfase a forga coercitiva procedente do
comando de Deus como legislador que aplica punicdes aos transgressores,
enquanto os tradicionais dao maior relevancia a forca diretiva ja que o
homem participa da lei divina.

A tese de Locke sobre o dever obrigatorio de agir segundo a lei natural é
semelhante a tese da tradicdo quando afirma que a lei natural obriga por-
gque é comandada por Deus e porque a sua transgressdo impede ao homem
de ser feliz. Toda obrigagdo derivada da lei da natureza tem Deus como
seu fundamento uUltimo. Por isso, ha dois tipos de deveres®®: a) aqueles que
derivam da sabedoria divina do legislador e do direito que possui o Cri-
ador em sua relacdo com a criatura (debitum officii); b) aqueles que deri-
vam do poder de puni¢do quando a acdo ndo estd em conformidade com
0 dever da consciéncia (debitum supplicii). Segundo a doutrina lockiana,
a lei natural resulta de um dever obrigatério porque Deus a promulgou
com sabedoria e deu ao homem capacidade de conhecé-la através da luz
natural. Uma vez que o ser e o operar do homem dependem da vontade
de Deus, entdo, cabe ao homem o dever de agir conforme a vontade supre-
ma do legislador divino. O legislador divino tem o poder de punir o
transgressor posto que o homem tem a capacidade de reconhecer a auto-
ridade de Deus em sua consciéncia.

“ L OCKE, J., Saggi sulla Legge naturale, 44.
“2 | OCKE, J., Saggi sulla Legge naturale, 36-37.
4 Ibid., 62-63.
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Locke, tal como a tradicdo, sustenta que o poder vinculante da lei da na-
tureza é eterno e universalmente valido. Em qualquer época e em qualquer
contexto historico, os homens estdo obrigados a viver segundo as prescri-
¢cOes da lei natural porque estes vinculos nasceram com o género humano
e permanecerdo até quando ele existir. A obriga¢do derivada da lei natural
é imutavel, entretanto, mudam-se as circunstancias. Por isso, existem trés
tipos de vinculos de obrigacdo*: a) ha coisas que sdo sempre proibidas ou
prescritas (o furto, o homicidio, a veneragdo a Deus, 0 amor aos pais e ao
préximo); b) ha outras coisas, porém, a que ndo estamos obrigados sempre,
mas somente em um determinado momento e em um determinado modo
(consolar um vizinho em luto ou nutrir um homem que se encontra necessi-
tado); c) ha coisas a que ndo somos obrigados em absoluto, mas somente em
modo condicionado (nenhum é obrigado a ser amigo dos proprios vizinhos).

Segundo Locke, a lei natural apresenta um carater de obrigatoriedade, de
universalidade e de cognoscibilidade.

“J& que todos os homens sdo por natureza racionais, e subsiste uma concor-
dancia entre esta lei e a natureza racional, concordancia que é cognoscivel
gracas a luz natural, é necessario que todos que sdo dotados de uma natu-
reza racional, isto é, todos os homens de qualquer maneira, estejam obriga-
dos a observancia desta lei [...]"*.

Locke, portanto, fundamenta a sua doutrina da obrigacdo da lei natural
recorrendo a doutrina classica da concordancia reciproca da natureza ra-
cional do homem com a lei natural. A retiddo de uma acdo humana néo
depende “da utilidade, se bem que a utilidade é a conseqtiéncia da reti-
dao”*. O homem que busca a propria felicidade age de acordo com a lei
natural a medida que concilia o interesse particular com o dever proveni-
ente do direito natural.

O Ensaio acerca do Entendimento Humano e 0s Pensamentos sobre a
Educacdo apresentam uma diferenca entre “obrigacdo” e “motivacdo da
vontade” do agir humano.

No Ensaio acerca do Entendimento Humano, Locke apresenta uma idéia
do bem e do mal coerente com a ldgica do empirismo e com a redescoberta
da teoria hedonista:

“[...] O bem e o mal nada mais sdo do que prazer ou dor, ou 0 que ocasiona
ou provoca em noés o prazer ou a dor. O bem e o mal morais consistem,
pois, apenas no acordo ou desacordo das nossas agles voluntarias com
certa lei pro meio da qual o bem e o mal sdo impostos pela vontade e pelo
poder do legislador. O bem e o mal, ou o prazer ou a dor, implicando nossa

4 1bid., 72-73.
4 1bid., 75-76.
4% LOCKE, J., Saggi sulla Lege naturale, 90.
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obediéncia ou nosso rompimento com a lei decretada pelo legislador, sdo o
gue denominamos prémio e castigo”4’.

O bem ou 0 mal ndo sdo idéias absolutas, mas relativas & conformidade ou
a discordancia das acfes voluntarias do homem com a lei. A teoria da
motivac¢do do agir humano consiste substancialmente em que “O limite da
magnitude dos prazeres é o afastamento de toda a dor” “®. A felicidade é
definida como busca do prazer e fuga da dor. Sendo assim, em Locke,
como em Epicuro somente 0 medo da punicdo e a busca do prazer afastam

0 homem da a¢do injusta.

Nos Pensamentos sobre a Educagdo, Locke manifesta que aquilo que deter-
mina a acdo humana € a vantagem que recai sobre o proprio agente uma
vez que tal comportamento é “absolutamente necessario” para “tornar-se
amado e estimado pelos outros™®. Ele defende também a idéia de que a
felicidade coincide com o prazer.

“[...] A felicidade a qual os homens constantemente aspiram consiste no
prazer. [..] A capacidade, a seriedade e as boas inten¢des de um homem
importante e de valor [...] dificilmente compensam o mal-estar (uneasiness)
gue causa 0 seu comportamento sério e ponderado. Poder e riqueza, até a
prépria virtude sdo estimados somente porque contribuem a nossa felicida-
de [...]"%°.

Locke se distancia da doutrina tradicional quanto & motivagdo do agir
humano visto que os homens ndo estdo obrigados a lei natural sé porque
a sua consciéncia deduz que algo € justo, mas também devido ao prazer e
a felicidade a que cada homem aspira. “Esta disposicdo do homem ao agir
SO0 pela busca do prazer faz da recompensa e da pena um elemento
insubstituivel do sistema jusnaturalista lockiano™®. O fundamento formal
da obrigagdo da lei ¢ a vontade justa de Deus, mas a motivacdo do agir
humano é a prépria felicidade entendida como a maximizagdo do prazer
através da fuga da dor.

Bobbio mostra com precisdo as diferencas fundamentais que caracterizam
0 jusnaturalismo tradicional e o jusnaturalismo moderno.

“Ora tanto a idéia da lei como comando sancionado, quanto a teoria
hedonista da ética sdo estranhas a tradi¢do jusnaturalista, a qual, ao contra-

47 1d., Ensaio acerca do entendimento Humano, Traducdo de Anoar Aiex e E. Jacy
Monteiro, Sado Paulo, Abril Cultural, 1978, 215.

“ EPICURO, Antologia de Textos, traducéo de Agostinho Sicro, Sdo Paulo, Abril Cultu-
ral, 1973, 22.

“ Cf. LOCKE, J., Some Thoughts concerning Education, Oxford, Oxford Univ. Press,
1989. Citado segundo a traducao italiana, Pensieri sull’Educazione, La Nuova ltalia,
Firenze, 1989, 181.

0 Ibid. 191-192.

51 EUCHNER, W., La Filosofia Politica di Locke, 208.
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rio, prefere definir a lei como doutrina da reta razdo (e prescinde comple-
tamente do conceito de san¢do), e por outro lado, entende poder derivar as
leis da conduta humana de um tipo de bem mais permanente, objetivamen-
te determinavel e observavel, que ndo os sentimentos de prazer e de dor,
isto é, das inclinationes ou tendéncias do homem™%2,

Em suma, pode-se dizer que a doutrina lockiana do direito natural é uma
posicdo que mescla tanto elementos do jusnhaturalismo tradicional quanto
do jusnaturalismo moderno. Nao é possivel classificar os seus escritos ju-
venis como pertencentes & doutrina tradicional, nem tampouco classificar
0s escritos da maturidade como pertencentes a doutrina moderna, pois
tanto estes como aqueles apresentam elementos de ambas as doutrinas.
Ora, isto torna dificil sustentar que a doutrina do direito natural lockiana
pertenca exclusivamente a ética estbica ou a ética epicurista. A posigdo
mais plausivel é que em sua doutrina se encontram ambos elementos que
serdo instrumentos na elaboracdo dos direitos naturais dos individuos como

pressupostos da delimitacdo do poder politico.

Il — Os direitos naturais

O estado de natureza é uma categoria utilizada pelos contratualistas para
indicar um estado da histéria da humanidade anterior ao estabelecimento
da sociedade civil ou politica. Uma compreensdo correta da origem do
poder politico depende do conhecimento prévio de como viviam os ho-
mens antes de formar a sociedade politica. Segundo Locke, no estado de
natureza, os homens gozam de direitos regulados pela lei da natureza. Os
direitos naturais prioritarios sdo: a autoconservagdo, a liberdade e a propri-
edade.

1. O direito a autoconservagdo

O homem é uma criatura especial da obra criadora de Deus. Deus o criou
dotado de faculdades cognoscitivas para que o homem pudesse conhecer
as coisas e usufruir delas conforme as suas necessidades vitais. Deus colo-
cou todas as coisas criadas a disposicdo do homem visando néo s6 & sua
conservacdo, mas também a uma vida feliz. Viver feliz consiste em usar os
bens materiais (alimentacdo, vestuario, moradia, medicina) da melhor for-
ma produtiva e racional. As riquezas naturais criadas por Deus sdo as

condicBes de uma existéncia humana mais comoda possivel.
52 BOBBIO, N., Locke e Il Diritto Naturale, Giappichelli, Torino, 1963, 164.
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“Uma vez que Deus fez o homem e lhe implantou, como qualquer animal,
um forte desejo de autoconservacdo, e forneceu o mundo de coisas adequa-
das a nutrigdo, ao vestuario e a outras necessidades da vida [...]. Deus,
entdo, depois de haver criado o homem e o mundo, lhe falou, isto &, se
dirigiu a0 homem através dos seus sentidos e de sua razdo, como se dirigiu,
através dos sentidos e do instinto, aos animais inferiores, que eram Uteis a
subsisténcia do homem e dados a ele como meios da sua conservagao”se.

Observa-se que o instinto de conservagdo comum a todo o género animal
recebe uma conotacdo especial quando se refere a espécie humana: o ho-
mem deve usar 0 seu potencial racional para conhecer as coisas da natu-
reza em prol do seu bem-estar. Conhecer significa utilizar a capacidade de
manipular as coisas naturais em beneficio proprio. As faculdades cognitivas
do homem sdo direcionadas a uma praxis que lhe permite viver em con-
di¢des dignas. O homem deve usar todas as forcas fisicas e mentais como
instrumentos de realizagdo de uma vida feliz.

O principio pratico e fundamental da autoconservacdo é um direito que
assiste a todos os homens. Por isso esse direito implica um dever: conser-
var a propria vida requer conservar também a vida do outro, quando isto
nao pde em risco a propria vida. Tanto o jusnaturalismo tradicional quanto
0 jusnaturalismo lockiano afirmam que as criaturas sdo propriedades de
Deus. Em Locke, a autoconservacdo como direito fundamental do homem
ndo pode ser entendida em sentido individualista, visto que ele sustenta a
responsabilidade do individuo pela conservacdo da vida do outro. Deus
como autor da lei natural aspira a conserva¢do ndo s6 do individuo par-
ticular, mas também de toda a humanidade.

Os instintos, assim como a racionalidade, visam & conservacdo da espécie
humana. Assim o instinto sexual é a possibilidade da autoconservacdo a
partir da conservacdo da espécie: “Deus na sua infinita sapiéncia p6s na
natureza humana fortes desejos de copulacdo para perpetuar assim a raca
humana, o que ele faz na quase totalidade dos casos fora da intencdo e
sempre contra o consentimento e a vontade de quem gera’®*.

Em Locke, o instinto da conservacdo® aparece como Unico principio inato no
homem. Deste instinto de perpetuacdo da espécie dado por Deus ao homem
deriva o direito de autoconservagdo através da prépria descendéncia.

A importancia atribuida & autoconservacdo como principio pratico funda-
mental é posta em grande evidéncia no Segundo Tratado quando Locke
fala da liberdade e da propriedade como pressupostos essenciais da
autoconservacdo e sobretudo quando se opfe ao poder absoluto do Estado

% LOCKE, J., Segundo Tratado sobre o Governo, 36.

% LOCKE, J., Segundo Tratado sobre o Governo, 55-56.

% No Segundo Tratado sobre o Governo, Locke fala do instinto de autoconservagdo como
principio préatico inato; contudo, nos Ensaios sobre a Lei Natural ele nega que seja
possivel considera-lo como fundamento da lei natural.
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em confronto com os direitos dos individuos®. A liberdade e a proprieda-
de estdo a servigo da autoconservacdo. Portanto, o individuo que viola esse
direito pode vir a perder a prépria vida, ja que ao transgredi-lo esta se
declarando inimigo da comunidade humana. O Estado, por sua vez, trans-
gride o direito a conservacdo quando ndo respeita as leis estabelecidas pelo
consenso. Por conseguinte, o Estado poderd ser destituido uma vez que a
sua finalidade é proteger os direitos dos individuos existentes no estado de
natureza. O direito da autoconservacao €é, segundo a doutrina lockiana, um
principio que rege toda a experiéncia da existéncia individual e social.

2. O direito a liberdade

O estado de natureza se caracteriza por dois estagios: no primeiro, a mai-
oria dos homens vive conforme a lei da razéo; no segundo, os homens
vivem dominados pelos interesses egoistas, numa situacdo semelhante ao
estado de guerra. No entanto, o estado de natureza ainda ndo é verdadei-
ramente o estado de guerra, porgue esses interesses privados em detrimen-
to do bem comum ainda ndo sdo tdo excessivos e predominantes na vida
dos individuos.

No estado de natureza, geralmente, os individuos convivem em perfeita
harmonia e em plena liberdade, embora ndo tenham leis civis que regulem
os limites da a¢do individual. Todavia, isso s6 é possivel devido ao critério
da lei racional imanente & natureza. O homem é um ser capacitado a viver
segundo a racionalidade em sua plenitude no processo de construcdo da
organizagdo social, independente de codigos civis e da presenca de pode-
res que limitem as suas liberdades e posses. Assim diz Locke: “Um estado
de perfeita liberdade para ordenar-lhes as acbes e regular-lhes as posses e
as pessoas conforme considerarem conveniente, dentro dos limites da lei
da natureza, sem pedir permissdo ou depender da vontade de qualquer
outro homem™s?,

Mesmo que o estado de natureza seja um estado de plena liberdade isto
ndo implica um comportamento licencioso, indisciplinado, desregrado, sem
um principio que permita distinguir uma agdo justa de uma agdo injusta.
Entretanto, o principio da liberdade se identifica com o carater de igualda-
de de cada individuo. Todos tém os mesmos direitos individuais ao exer-
cer a faculdade de apropriar-se das riquezas naturais existentes em comum
no universo como também o mesmo direito de estabelecer a conservacao
de sua propria vida. Isto porque a liberdade e a igualdade sdo principios
da natureza humana que fundamentam a existéncia do homem no estado
de natureza e convergem em um principio Unico e universal: a lei da razéo.
Essa lei € a causa primeira que coordena a vida dos homens. A liberdade

% 1d., Segundo Tratado sobre o Governo, 45.
57 lbid. 35.
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e a igualdade sdo qualidades determinantes para uma convivéncia pacifica
entre os homens dotados de uma idéntica racionalidade, que lhes possibi-
litam conhecer a lei natural e viver segundo esta lei. A liberdade do indi-
viduo € sempre uma liberdade condicionada pela liberdade do outro. A
liberdade do homem, no estado de natureza, é condicionada pela lei natu-
ral, enquanto na sociedade politica, essa liberdade estd condicionada pelas
leis estabelecidas pelo consenso®®. O direito a liberdade é a condicdo de
possibilidade para que o homem possa ser dotado de direitos inalienaveis
em vista de sua autoconservacao.

“No estado de natureza, os homens sdo ‘livres’ para dispor de si e de sua
propriedade, independentemente da vontade de um outro, e sdo todos iguais.
Liberdade e igualdade sdo caracteristicas fundamentais do estado de natu-
reza. Os homens podem ser muito diferentes entre si no que diz respeito a
suas habilidades corporais e espirituais, mas todos tém o ‘mesmo direito’
de empregar essas habilidades para o uso da natureza”®.

A existéncia humana, nesse estagio da historia, caracteriza-se por uma
convivéncia de paz cujo fundamento é a obrigagdo do amor mutuo. O
direito & propria liberdade traz em si o dever reciproco de respeito a liber-
dade do outro. Alguns homens, porém, fogem da orientagdo da lei da
natureza e cometem infracdo aos direitos dos outros. “E neste caso, e pelo
mesmo motivo, todos tém o direito de castigar o ofensor, tornando-se
executores da lei da natureza’®®. O ato de transgressdo a lei da natureza
merece ser punido.

Aqueles que vivem conforme a razdo da lei da natureza sdo os arbitros
porque tém o direito de punir os infratores uma vez que esses estdo agindo
contra a paz e a seguranca estabelecidas pela lei da natureza. Quem nao
obedece a lei da natureza esta em “estado de guerra” contra a humanida-
de. Apesar de todos os homens serem iguais e livres, alguns perdem par-
cialmente ou absolutamente a liberdade a medida que se tornam
transgressores da lei. Aqueles que com isso sofreram dano tornam-se, con-
sequentemente, superiores, enquanto detém o direito de dispor da liberda-
de do outro a fim de aplicar penas proporcionais ao crime. O delito con-
siste no “violar a lei da natureza” e no “desviar da reta norma da razao”.
Certamente, ha uma solidariedade dos que vivem retamente com aquele
que se sentiu ofendido. A penalidade aplicada ao agressor tem uma dupla
finalidade: punir o delito e prevenir analogos delitos. A punigdo requer
reparacdo dos danos causados pelo ofensor®,

% Locke com a concepcgdo de “liberdade condicionada” se opde a Robert Filmer que
concebia liberdade como “a faculdade que levaria cada um a seguir suas proprias incli-
nacgoes, viver segundo a sua propria vontade, sem submeter-se a sujeicdo de nenhuma
lei”.

% OLIVEIRA, M. A., Etica e Sociabilidade, Loyola, S0 Paulo, 1993, 119.

% | OCKE, J., Segundo Tratado sobre o Governo, 37.

¢ Ibid. 83.
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A proporcionalidade da pena em relagdo ao crime é um critério indispen-
savel para impedir o dominio absoluto do arbitro sobre a vida do
transgressor. Embora Locke afirme que ndo haja nenhuma punicdo que
possa recompensar o crime de um assassinato, ele considera a pena de
morte proporcional ao assassinio posto que quem comete tal crime decla-
rou guerra a todo género humano. Nesse caso, 0 agressor perdeu absolu-
tamente o direito a liberdade. A lei da natureza tem como objetivo basico
proteger 0s inocentes e reprimir 0s transgressores.

A perda da liberdade ocorre ndo sé com aqueles que sdo infratores, mas
também com aqueles que se tornam escravos. A escraviddo é a auséncia
absoluta da liberdade. O escravo é alguém que ndo possui nenhum domi-
nio sobre a sua vida, pois a sua prépria vontade estad submetida ao poder
absoluto e arbitrario do outro. A preservacdo da vida do escravo depende
da vontade momentanea de seu senhor. A escraviddo é o “estado de guer-
ra continuado entre o conquistador legitimo e o cativo”®. Além disso, o
escravo por nao ser um homem livre ndo pode ser proprietario, ao contra-

rio, ele é propriedade do seu senhor.

3. O direito a propriedade

O termo “propriedade” é empregado por Locke seja em sentido amplo
para referir-se a “vida, a liberdade e aos bens”, seja em sentido restrito e
exclusivo de bens materiais. “[...] A mutua conservacdo da vida, da liber-
dade e dos bens a que chamo de propriedade. [...] Fazendo cada um de
melhor para preservar a si proprio, a sua liberdade e a sua propriedade
[...]’%%. A propriedade, a vida e a liberdade sdo direitos naturais inalienaveis
dos individuos. Isto significa que o direito a autoconservagdo requer o
direito a liberdade e o direito a propriedade como condigdes indispensa-

veis a concretizagdo da existéncia dos individuos.

Segundo Locke, Deus deu aos homens a terra e todas as riquezas naturais
e os fez dotados de razdo para que eles fizessem bom uso de tais bens
conforme as conveniéncias da vida. Contudo, s6 € possivel usufruir dessas
riquezas naturais pela apropriacdo individual. Apesar da doacdo de Deus
ser comum a todos, 0 ato de usufruir desta riqueza natural é necessariamente
individual. Este é o grande dilema do pensar lockiano quanto a propriedade:
como ocorre a passagem da comunhdo de possuidores universais para o
nivel de possuidores particulares? E como o ato de apropriacdo privada con-
serva o carater de propriedade coletiva como dadiva de Deus?

Locke gradativamente vai argumentando que o direito de apropriacdo

individual das riquezas naturais é condizente com a vontade de Deus e
com a lei natural.

52 | OCKE, J., Segundo Tratado sobre o Governo, 43
% |bid., p. 45.
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O trabalho é a mediacdo pela qual alguém se apropria dos produtos natu-
rais e da terra. O trabalho é um instrumento que permite a saida dos
produtos naturais e da terra do estado comum a todos os homens ao es-
tado privado. Essa passagem do estado comum das coisas naturais ao
estado privado é perfeitamente legitima, uma vez que esse ato de
privatizacdo estd em conformidade com a lei da natureza. O homem livre
tem em sua prépria pessoa a capacidade de dispor de bens, posto que cada
um é uma propriedade inaliendvel a medida que é dono de sua propria
vida. Portanto, tudo que provém de sua acdo trabalhista é extensdo de sua
pessoa-propriedade. O resultado do trabalho pessoal é, entdo, propriedade
individual de quem a adquiriu.

“Embora a terra e todas as criaturas inferiores sejam comuns a todos os
homens, cada homem tem uma propriedade em sua propria pessoa; a esta
ninguém tem qualquer direito sendo ele mesmo. O trabalho de seu corpo e
a obra de suas maos, pode dizer-se que sdo propriamente dele” 5.

O limite da apropriacdo por parte de cada um, pelo trabalho, é proporci-
onal, originalmente, a sua capacidade de colher os frutos silvestres, cacar
e cultivar uma determinada extensdo de terra conforme as necessidades
para o sustento da familia, composta de c6njuges, filhos e escravos. A
suposta limitacdo da propriedade pela mediacdo do trabalho é possivel
porgue o cultivo da terra, a colheita de frutos silvestre e a caca aos animais
eram feitos de maneira precéaria por falta de técnicas agricolas avancadas,
dificultando, assim, o acimulo de grandes quantidades de terras e de ali-
mentos. Ndo s6 o fator tecnolégico punha limite ao processo de apropria-
¢do pelo mecanismo do trabalho, mas também a inexisténcia do dinheiro
como instrumento que facilitasse a compra e a venda dos produtos natu-
rais e da terra. “Onde ndo existe algo de duradouro e raro, de bastante
valor que se conserve, 0os homens ndo estardo em condicbes de ampliar as
proprias posses de terra mesmo que fosse muito rica, com plena liberdade
de ocupa-la’®®. Nessa situagdo, anterior ao aparecimento do dinheiro, nédo
havia interesses ambiciosos de acumular propriedades por parte dos ho-
mens. O trabalho como atividade fisico-corpdrea sé possibilitava a apropri-
acdo limitada ao suprimento das necessidades de subsisténcia da familia.

Um outro critério de limitacdo do processo de privatizagdo da propriedade
consiste no direito que todos possuem de se apropriar dos produtos natu-
rais e da terra, contanto que deixem “bastante e tdo bom para os outros”.
Pode-se pensar que esse critério tenha sido aplicado nas sociedades huma-
nas nos primdrdios do processo de povoamento de qualquer nagdo, ja que
0 numero de habitantes de uma nagdo em processo de povoamento é muito
pequeno se comparado ao espa¢o geografico. As grandes extensdes de
terras divididas entre os membros de uma pequena populagdo possibili-

& 1bid.
% LOCKE, J., Segundo Tratado sobre o Governo, 53.
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tam a apropriacdo de terra de boa qualidade e de grande quantidade por
todos os individuos. Esse limite chama-se limite da suficiéncia porque:

“Veta a apropriacdo individual privilegiada que acarrete a disponibilidade
qualitativa e quantitativa inferior de recursos para a apropriacdo por cada
um dos outros individuos. Tal limite obriga o individuo a deixar como
reserva comum produtos naturais ou terra suficientes para cada um dos
outros individuos [...]“®.

Segundo o limite da suficiéncia, por mais ambicioso que seja 0 homem no
que diz respeito a sua vontade de acumulo de propriedade, sempre exis-
tira oportunidade para que todos possam usufruir da terra e de suas rique-
zas pelo fato de que a populacdo é muito pequena em relacdo & quantidade
de terra & disposicdo de quem queira exercer o direito de apropriagéo.

O terceiro momento do processo de apropriacdo dos produtos naturais ou
da terra pode ser denominado de principio de utilidade ou do nao-desper-
dicio. Esse principio determina que os homens tém seus direitos limitados
no ato de exploracdo das riquezas naturais, ao permitir que eles se apos-
sem somente daquilo que é necessario ao suprimento das necessidades
bésicas de subsisténcia, ndo sendo admissivel que a apropriacdo ultrapasse
as conveniéncias do bem-estar da espécie humana. Evitar o desperdicio ou
a perda de produtos pereciveis ¢ uma condi¢do indispensavel a reta razéo.
Por isso esse critério

“[...] que se pode chamar de limite da utilidade, obriga o individuo a res-
tringir sua apropriacdo as utilidades, isto é, as necessidades de subsisténcia
junto com as ‘conveniéncias’ da vida [...] [E]xclui-se da propriedade natu-
ralmente legitima o luxo, pois ele ndo seria verdadeiramente uma utilidade,
e sim uma forma de desperdicio”®".

Nesse caso, somente é permitido que se acumulem alimentos ndo-pereci-
veis, sendo também possivel uma troca do excedente perecivel por produ-
tos duraveis, que sejam aproveitaveis num tempo futuro. O excedente de
mercadoria e 0 pequeno comércio se encontram no limite da utilidade, pois
se proibe somente o acumulo de produtos pereciveis que seja causa de
desperdicio. A limitacdo da propriedade pelo critério do ndo-desperdicio
foi um passo que ultrapassou o simples limite da suficiéncia e abriu espago
para o ato de apropriacdo excessiva em conformidade com a lei da natu-
reza. Aqui o comércio é entendido como um ato de troca de produtos
pereciveis sem o uso do dinheiro. Contudo, pode-se pensar em desigual-
dade de propriedade entre os homens, uma vez que a proibicdo do desper-
dicio ndo pde limite ao acumulo de bens ndo-pereciveis. Usar a habilidade
para acumular, sem permitir a futilidade e a deterioracdo, ¢ um direito
peculiar pertencente a todos os individuos. O principio do ndo-desperdicio

% JORGE FILHO, E. J., Moral e Histéria em Locke, Loyola, Sdo Paulo, 1992, 80.
 1bid.
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ainda é uma tentativa de deixar reservas de terras e produtos naturais
sujeitos & apropriacdo por partes de todos os homens, embora esse limite
ndo evite as desigualdades quanto a qualidade e a quantidade da propri-
edade.

A apropriacdo pelo trabalho, o limite da suficiéncia e o limite da utilidade
sdo critérios provenientes da lei da natureza que pdem limites ao direito de
propriedade. Segundo esses critérios, a apropriacdo esta sujeita a uma
racionalidade estabelecida pela lei da natureza. Contudo, 0os homens atra-
vés de um consenso atribuiram ao ouro, a prata e aos diamantes um valor
maior do que aquele que corresponde ao seu uso real em troca de coisas
Uteis a vida. Assim foi introduzido o dinheiro. O valor do uso do dinheiro
foi estabelecido mediante um acordo tacito entre os homens, cuja medida
de referéncia de valor de troca é o trabalho que se emprega na aquisicao
de qualquer género de propriedade.

“Mediante um consenso tacito e voluntario, encontraram a maneira pela
qual um homem pode chegar a possuir mais terra do que tem necessidade
de usar, recebendo em troca de seu excedente uma quantidade de ouro e
de prata que se pudesse armazenar sem causar nenhum tipo de prejuizo a
ninguém [...]”%.

Com o advento do dinheiro, surgiram maiores possibilidades de producao
e de acimulo uma vez que este passou a ser o denominador comum que
permitiu aos homens a realizacdo das transacdes comerciais. O valor con-
vencional do dinheiro como um instrumento universal de troca viabilizou
de modo explicito o desenvolvimento do comércio e implicitamente a desi-
gualdade de propriedade. A apropriacdo ilimitada torna-se uma acao racio-
nal e justa porque o dinheiro é um mecanismo facilitador do comércio e da
aquisicdo de propriedade, sem impor restricdes aos individuos e est4d em
concordancia com a lei da natureza, visto que tal invencdo ocorre a partir de
um consenso estabelecido pelos individuos quanto ao valor de uso.

Se todos possuem as mesmas oportunidades de apropriar-se ilimitadamen-
te dos recursos naturais, como surgem as diferencas econémicas? Ora, todos
os homens sdo portadores de igual capacidade racional, contudo, uns fo-
ram diligentes ao emprega-la para ampliar as suas propriedades, tornan-
do-se senhores; outros, ao contrario, foram negligentes, transformando-se
em servos. “A esséncia da conduta racional é, portanto, a apropriagdo
privada da terra e dos recursos materiais que produz e o investimento das
proprias energias em melhora-la para as conveniéncias da vida [...]"®.
Acumular é, entdo, uma atitude sensata e justa visto que é um exercicio de

% | OCKE, J., Segundo Tratado sobre o Governo, 53.
% MACPHERSON, C. B., A Teoria Politica do Individualismo possessivo de Hobbes até
Locke, tradugdo de Nelson Dantas, Paz e Terra, Rio de Janeiro, 1979, 245.
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exploracdo da racionalidade latente do homem que se tornou patente com
0 uso do dinheiro™.

4. Defesa dos Direitos Humanos

O Renascimento, a Reforma Protestante e o Racionalismo™ sdo manifesta-
¢bes culturais que historicamente deram grande importancia & categoria de
individuo. O Renascimento, com seu carater antropocéntrico, exalta a dig-
nidade do homem e a sua vida intramundana em oposicdo ao dualismo
antropoloégico medieval. A Reforma Protestante, sobretudo, o Calvinismo,
com sua doutrina de emancipacdo da consciéncia do individuo, propde
uma ascese intramundana que orienta toda a vida do individuo em direcdo
a Deus sem mediacdo da hierarquia eclesiastica. O Racionalismo, a partir
do método empirico-analitico das ciéncias, prope ao homem uma vida
orientada unicamente pela Razdo em oposi¢do ao autoritarismo exercido
pelo Estado e pela Igreja sobre as consciéncias dos individuos.

O espirito cientifico do homem moderno se manifesta como refutacdo da
cosmovisdo mitolégica do homem medieval. A confianga na razdo humana
se apresenta de modo otimista como a capacidade do homem de exercer
0 seu livre dominio sobre a natureza e sobre a vida social. A liberdade do
individuo é a maior expressdo da dignidade do homem contra todo poder
autoritario. O racionalismo e o naturalismo constituem as caracteristicas
fundamentais da cosmovisdo do homem moderno. A confianga na razéo
como Unico guia seguro da vida privada e da vida publica e o desenvol-
vimento das ciéncias naturais criaram a possibilidade da elabora¢do de um
pensamento politico que leva em consideracdo a liberdade e a razdo como
condicGes indispensaveis de uma organizagdo sdcio-politica coerente com
a natureza do proprio homem. Portanto, o império da razdo implicou o
reconhecimento da autonomia do individuo.

Neste contexto histérico-cultural, Locke elaborou a sua teoria politica ten-
do como pressuposto antropolégico a compreensdo de homem, como livre
e racional. A liberdade e a razdo sdo os constitutivos da condigdo humana:
todos os homens sdo iguais. O principio de igualdade como referéncia a
dignidade humana é um dado significativo a medida que impede a

7 Locke ao falar do aumento da producdo como uma atitude racional se aproxima da
concepcdo de Weber, quando este Gltimo em sua famosa obra “A Etica Protestante e o
Espirito do Capitalismo” (1904), analisa a relacdo entre a mentalidade religiosa e o
desenvolvimento econdmico da sociedade burguesa. A riqueza e a pobreza sdo, respec-
tivamente, consequiéncias da diligéncia e da negligéncia no uso da racionalidade no
processo do trabalho.

7 Cf. MATTEUCCI, N., “Liberalismo”, in Dizionario di Politica, UTET, Torino, 1983,
592-610. A referéncia aqui mencionada as etapas histdricas da exaltagdo do conceito de
“individuo” se encontra precisamente na pagina 600.
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legitimacdo do dominio absoluto do homem sobre o homem. E como ser
livre e racional, todo individuo € detentor de direitos inalienaveis: a vida,
a liberdade e a propriedade. A propriedade ¢ um direito inalienavel, posto
que é a condicdo necessaria a preservacdo da vida e da liberdade do indi-
viduo. Por isso, é indispensdvel um governo que esteja atento & justica
social a fim de que a cidadania implique reconhecimento dos direitos e dos
deveres de todos os cidaddos que constituem o Estado-Nacdo.

Locke, pensador jusnaturalista, defende a existéncia da lei natural como
ponto de partida para a compreensdo da retiddo das leis civis. O homem
¢ dotado de faculdades cognitivas que lhe possibilitam conhecer os direitos
e os deveres originarios da lei natural e das leis civis. Pensar o0 homem
como individuo dotado de direitos é relevante porque evita a massificacao
ou a coisificacdo da pessoa pelas estruturas soécio-politicas. O primado do
individuo sobre a instituicdo € indispensavel visto que as instituicdes sdo
mediagdes de protecdo aos Direitos Humanos.

Locke fala do primado da lei natural e da lei eterna de Deus nos confrontos
com as leis positivas do Estado. As leis civis s6 sdo portadoras de
credibilidade quando estdo em concordancia com a racionalidade do ho-
mem e com a vontade de Deus. O individuo como ser dotado de direitos
tem a liberdade de escolha ndo sé da forma de governo, mas também da
religido. A liberdade religiosa é um direito de todo cidaddo. O governo nao
tem o direito de impor ao stdito nenhum tipo de credo religioso. O Estado
tem o seu ambito de acdo limitado as questdes publicas de interesse dos
individuos; no entanto, ndo pode interferir, arbitrariamente, na vida fami-
liar, econdmica e religiosa, ja& que essas dimensdes constituem a vida pri-
vada dos individuos que implica 0 maximo de liberdade de acéo.

A partir do século XVIII, a Europa e a América foram influenciadas pelo
pensamento politico de Locke. O pensamento politico-religioso de Locke
contido em sua Carta sobre a Tolerdncia (1689) e em seu Segundo Tratado
sobre o0 Governo (1690) possibilitou o reconhecimento do homem como um
ser portador de direitos. Isto se encontra de modo explicito na “Declaracéo
dos Direitos do Homem e do Cidaddo™” (Déclaration des droits de I'homme

2 Cf. MATTEUCCI, N. & MENGOZZI, P., “Diritti dell'uomo”, in Dizionario di Politica,
UTET, Torino, 1983, pp. 326-334.1 Jusnaturalismo é a corrente filoséfica ou doutrina
gue sustenta a existéncia de uma lei natural, no sentido de que as suas normas prece-
dem logicamente as leis ou aos direitos positivos que emanam de uma autoridade poli-
tica ou religiosa. A histéria do conceito do direito natural nos remete a filosofia classica,
e quando se fala de «doutrina» ou de «escola» do direito natural, com o termo
«jusnaturalismo» faz-se referéncia ao desenvolvimento e a difusdo que a antiga corrente
do direito natural teve durante a Idade Moderna, no periodo que ocorre entre o inicio
do século XVI e o final do século XVII. Sob a denominagéo de «escola do direito natural»
encontram-se autores e correntes muito diferentes e até opostas, representadas pelos
grandes filésofos politicos Hobbes, Leibniz, Locke, Rousseau, Kant e por juristas filésofos
como Pufendorf, Thomasius e Wolf.
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et du citoyen) em 1789 que foi introduzida na Constitui¢do francesa de
1791. Proclamavam-se, entdo, a “liberdade” e a “igualdade” como princi-
pios inerentes aos direitos naturais de todos os homens, que servirdo como
pressupostos da legitimidade de qualquer sociedade politica. Todavia, dois
fatos significativos antecederam & “Declaragdo dos Direitos do Homem e
do Cidaddo”: a Revolugdo Gloriosa de 1689 (Bill of rights) e a Independéncia
das treze coldnias americanas do dominio da Inglaterra em 1776 (Bills of
rights). H& uma diferenca entre esses dois fatos historicos quanto aos Direitos
Humanos. o primeiro significou especificamente a reivindicagdo dos direitos
dos cidaddos ingleses contra o poder absolutista do rei, enquanto o segundo
reconhecia a universalidade dos direitos de todos os homens.

Durante a Revolugdo Francesa houve duas Declaraces importantissimas
referentes aos Direitos Humanos. 1793 e 1795. Na Declaracdo de 1793 os
direitos humanos apresentavam um carater mais social, ja que ela, embora
valorizasse a liberdade e a igualdade dos individuos, dava maior énfase a
vivéncia da “fraternidade”. A Declaracdo de 1795 falava ndo somente de
“direitos” mas também de “deveres” dos cidaddos. A Constituicdo Ame-
ricana de 1781, que foi elaborada por James Madison e George Washing-
ton, foi a primeira a incluir os direitos humanos no préprio texto da Carta
Magna de um pais.

Apos as duas tragicas guerras mundiais, houve uma preocupacdo interna-
cional com a garantia institucional em defender os direitos dos individuos,
cuja manifestacdo maior foi a “Declaracdo Universal dos Direitos do Ho-
mem” pela ONU em 1948.

Os Direitos Humanos podem ser classificados em trés categorias: civis,
politicos e sociais. Os direitos civis se referem a liberdade pessoal, a liber-
dade de imprensa, de religido, de associacdo e liberdade econémica. Os
direitos politicos correspondem a liberdade de associagdo partidaria e aos
direitos eleitorais. Os direitos sociais compreendem questfes a respeito da
salide, do trabalho, da educagdo, de moradia etc. A tomada de consciéncia
dos direitos naturais é o primeiro passo para gque cada um defenda indi-
vidual e coletivamente a concretizagdo dos Direitos humanos em prol da
construcdo ética da cidadania.

Concluséo

Queremos concluir a reflexdo antropoldgico-ética que fizemos sobre
a doutrina lockiana dos direitos naturais como fundamentacéo da defesa
dos direitos humanos, dando énfase as idéias fundamentais de nossa
pesquisa, a luz das seguintes proposigdes:
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01. Na doutrina jusnaturalista moderna, a sociabilidade é um artificio in-
dispensavel aos individuos para superar sua tendéncia natural a viver
isolados. A vida social nasce a partir de um contrato entre os diversos
individuos a fim de tornar possivel a convivéncia social.

02. A doutrina lockiana do direito natural afirma que a lei natural possui
um carater ético-politico ja que a lei da natureza subsiste como uma norma
eterna para todos os homens.

03. No estado de natureza, segundo Locke, os homens gozam de direitos
regulados pela lei da natureza. Os direitos naturais prioritarios sdo: a
autoconservacdo, a liberdade e a propriedade. A autoconservacdo como
direito fundamental do homem néo pode ser entendido em sentido indi-
vidualista, visto que ele sustenta a responsabilidade do individuo pela
conservagdo da vida do outro. Deus como autor da lei natural aspira a
conservagdo ndo sé do individuo particular, mas também de toda a huma-
nidade. A liberdade e a propriedade estdo a servico da autoconservacao,
por isso o individuo que viola esse direito pode vir a perder a propria vida
ja que ao transgredi-lo esta se declarando inimigo da comunidade humana.
Do mesmo modo, o Estado podera ser destituido, quando o transgride, nao
respeitando as leis estabelecidas pelo consenso, uma vez que a sua finali-
dade é proteger os direitos dos individuos existentes no estado de nature-
za.

04. O individuo como ser dotado de direito tem a liberdade de escolha néao
s6 da forma de governo, mas também da religido. A liberdade religiosa é
um direito de todo cidaddo. O governo ndo tem o direito de impor ao
sudito nenhum tipo de credo religioso.

05. O voto universal e consciente, o plebiscito, o referendum, o impeachment
sdo instrumentos Uteis como controle da agdo consensual do governo em
relacdo a sociedade civil.

06. O Estado é uma mediacdo reguladora dos interesses competitivos de
todos os cidaddos que formam uma determinada sociedade.

07. A doutrina do direito natural e a teoria do contrato social fizeram de
Locke um cléssico da cultura ocidental, com sua proposta politica
jusnaturalista, coerente com os valores culturais do homem contempora-
neo.

08. Enfim, a consciéncia de que o ser humano é dotado de Direitos Natu-
rais possibilita a fundamentagdo da defesa dos Direitos Humanos
inalienaveis: a vida, a liberdade e a propriedade. Por isso, é necessario que
as organizagdes, governamentais ou ndo, estejam sempre vinculadas aos
principios da igualdade e da solidariedade como norteadores da promocéo
humana.
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