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Resumo: A realidade da crise migratoria em suas repetidas tragédias, por um lado,
tem provocado grande comocgao. Por outro lado, também explicita a inércia politica
que paises e institui¢oes internacionais tém demonstrado ante tal fenémeno. Este
contraste entre as duas reacoes pode ser compreendido pela forma como a esfera
publica foi esvaziada de “principios de acao” na modernidade. A partir da critica
arendtiana ao conceito de compaixao, veremos que a politica possui uma “fundacao
afetiva” que inspira, ou nao, a acao efetiva. Neste sentido, mostraremos que os
fendmenos modernos da “ascensdo do social” e do surgimento da “intimidade”
mantiveram nossa experiéncia afetiva desatrelada da acdo politica.
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Abstract: Whereas the reality of the migration crisis with its recurring tragedies
has caused great commotion, it has also exposed the political inertia of countries
and international institutions in the face of this phenomenon. This contrast can
be understood through the way in which the modern public sphere has been
emptied out of its “principles of action”. Based on Arendt’s criticism of the concept
of compassion, we will see that politics has an “affective nature” that can inspire
effective action or not. In this sense, we will show that the modern phenomena
of the “rise of the social”, as well as the emergence of “intimacy” have kept our
affective experience separated from political action.
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o dia 2 de setembro de 2015, a crise migratoria provocada pela

mais recente onda de conflitos no Oriente Médio furou a barreira

da baixa exposigao. Jornais estampavam o corpo do menino Alan
Kurdi, estendido na praia de Bodrum na Turquia, chocando o mundo e
ilustrando o drama da migracao forcada pelo conflito armado e das arris-
cadas tentativas de entrar na Europa, cercada de barreiras contra o fluxo
de pessoas em busca de refugio. Até aquele momento, as autoridades
turcas ja contabilizavam um total de quarenta mil refugiados resgatados,
um numero que ainda hoje cresce devido as consequéncias catastrdficas
conflito sirio. Ao mesmo tempo em que veicularam a imagem triste e
chocante, jornais questionavam se a tragédia da praia de Bodrum seria
capaz de alterar o curso da crise migratoria, redefinindo os contornos das
politicas de acolhimento praticadas pelos principais paises envolvidos, seja
como portas de entrada — Turquia —, drea de passagem — Hungria —, ou
destino final dos imigrantes — Alemanha. Entre medidas contraditorias,
como politicas de recepcao nos paises de destino, como as criadas na Ale-
manha, e a construgao de cercas de trés camadas de arame farpado, como
na Hungria, os imigrantes sao totalmente langados a sorte das decisoes de
institui¢oes que escolhem limitar sua acolhida e/ou hostilizar sua presenca,
desconsiderando a gravidade da situagao daquele que migra, tendo como
baliza exclusiva das suas escolhas as condigoes politicas, econdmicas e
culturais internas de cada pais envolvido na crise. Aos imigrantes, resta
uma escolha entre a violéncia certa em seu pais de origem e a tentativa
de fuga por rotas hostis.

Independentemente das reagdes provocadas pela divulgagao da imagem,
¢ certo que a onda de comogao por ela gerada também teve um prazo
determinado. Embora decisdes tenham sido tomadas e recursos mobili-
zados' apds a divulgacao da fotografia, é certo que a crise de migragao
nao alterou os rumos do conflito sirio e que o acolhimento de imigrantes
como refugiados continuou precdria e limitada. Um ano apds o triste
acontecimento, a efetividade das promessas de novas politicas e metas de
acolhimento005/072019 deixou muito a desejar. Estima-se que apenas 5.142
pessoas foram acolhidas, ao invés das 66.000 prometidas apos a onda de
comogao. Ocorre que pouco antes do primeiro aniversario da morte de
Alan, outra imagem voltou a chocar o mundo: um menino de cinco anos,
Omran Dagneesh, sentado em uma ambulancia, ferido e coberto de poeira
apos um bombardeio em Aleppo. A comog¢ao novamente foi generalizada.
Todavia, diante do choque gerado pela imagem na praia de Bodrum e
a surpreendente paralisia da comunidade internacional, nao é possivel

! Apos a divulgacdo da imagem, um corredor de acesso foi criado para permitir o transito
dos refugiados sirios até a Alemanha, pais que aceitou ampliar o acolhimento de refugiados
apos a morte tragica de Alan Kurdi. O Canada aceitou receber 25.000 novos refugiados e a
Inglaterra anunciou o acolhimento de 4.000 até 2020.
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esperar que uma nova onda de comogao possa gerar mais que medidas
pontuais em relacdo a guerra na Siria e a crise migratdria dela derivada®.

Tanto a guerra siria quanto a crise migratoria demandam uma solugao que
nao serd encontrada fora da politica. A despeito das particularidades de cada
pais, entender por que as promessas de ampliagao no namero de refugiados
acolhidos nao foram bem sucedidas exige a aceitagao do fato de que ondas
de comogao nao foram capazes de mobilizar efetivamente as institui¢coes
politicas, as tinicas capazes de encaminhar solugoes efetivas e duraveis para
o problema da migragao. Assim, sugerimos que a natureza da comogao
gerada pela imagem divulgada na imprensa pode ser compreendida nos
termos com que Hannah Arendt viu a relacao entre politica e compaixao
em seus estudos sobre a Revolucao Francesa. Como afirma a autora:

“A compaixdo, por sua propria natureza, nao pode ser despertada pelos
sofrimentos de toda uma classe ou povo, e muito menos da humanidade
em geral. Ela ndo consegue ir além do que é sofrido por uma pessoa e,
mesmo assim, continua a ser o que supde que seja, um cossofrimento. Sua
forca depende da forca da propria paixao, que, ao contrario da razao, s
consegue abranger o particular, sem nenhuma nogao do geral e nenhuma
capacidade de generalizagao™’.

Precisamente este aspecto de sofrimento por uma tnica pessoa parece ca-
racterizar a onda de comogao derivada da tragédia da praia de Bodrum e
explicar a incapacidade de transformar o choque gerado em acoes dirigidas
aos migrantes. A difusao da imagem despertou amplamente a compaixao
por Alan Kurdi, conferindo pessoalidade a figura difusa do migrante que
até aquele momento foi mantido na escuridao da desatengao publica, mas
as reagOes permaneceram limitadas as manifestagdes de comogao, sem que
dela fosse mobilizada a agao politica.

O problema politico da compaixao

Em Sobre a Revolucdo, Arendt analisa o papel da compaixao no cenario
revoluciondrio francés, apontando as limitagdes politicas impostas pela
sua entrada no dominio publico. Segundo a autora: “Para Robespierre,

2 Até o dia 25/10/2016, foram registrados 3.740 afogamentos naquele ano. No periodo em que
este texto foi redigido e editado, outras catastrofes migratorias ocorrem no mundo, princi-
palmente nos Estados Unidos, destino tradicional de familias latino-americanas que fogem
da segregacao econdmica para “tentar uma vida melhor” naquele pais. Em acontecimentos
mais recentes, vimos criancas separadas das suas familias, imigrantes presos em campos de
concentracao na fronteira e familias afogadas no Rio Grande. O fato mais recente desta crise
foi a prisdao da Capita do navio de resgate humanitario Sea Watch 3, Carola Rackete, por
levar a terra firme 42 imigrantes que estavam a deriva no Mar Mediterraneo. Todos estes
eventos geraram grande comog¢do, mas poucas agdes politicas efetivas.

* ARENDT, H. Sobre a revolugdo. Trad. Denise Bottman. Sao Paulo: Companhia das letras,
2011. p. 123.
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era evidente que a unica for¢a que poderia e deveria unir as diferentes
classes da sociedade numa s6 nagao era a compaixao dos que nao sofriam
por aqueles que eram malheureux, das classes superiores pelo povo sim-
ples”*. A compaixao desempenhava no discurso revolucionario o papel de
fundamento de toda relacao humana auténtica, idealizacao de Rousseau
levada por Robespierre a praga publica “com o vigor da sua grandiloqu-
éncia revoluciondaria”. Como interpretou Arendt anos mais tarde em seu
discurso de homenagem a Lessing,

[...], a compaixao é inquestionavelmente um afeto material natural que toca,
de forma involuntdria, qualquer pessoa normal a vista do sofrimento, por
mais estranho que possa ser o sofredor, e portanto poderia ser considerada
como base ideal para um sentimento que, ao atingir toda a humanidade,
estabeleceria uma sociedade onde 0os homens realmente poderiam se tornar
irmaos’.

Os revoluciondrios esperavam que enaltecendo a capacidade de sofrer
com os malheureux, a camada miserdvel da sociedade, poderiam criar um
corpo politico sustentado nas relagdes “naturais” anteriores a depravagao
dos homens. De tal modo, para os revoluciondrios, a capacidade de sofrer
teria sido convertida em virtude politica, isto ¢, na qualidade fundamental
do novo cidadao enaltecido por Robespierre. Ao invés de sustentar sua
cidadania pelo ingresso na praca publica e pela participagao em espagos
de decisao, o cidadao virtuoso deveria ser, antes de mais nada, capaz de
demonstrar publicamente sua capacidade de sofrer com a desgraca dos
seus concidadaos.

Com isso, a Revolugao teria se tornado uma jornada de combate aos
vicios da sociedade francesa. Como destaca Arendt: “Onde a paixao, a
capacidade de sofrer, e a compaixao, a capacidade de sofrer com os outros,
terminavam, ai comecgava o vicio”®. Aos seus olhos, esta convic¢ao teria
possibilitado o cenario de terror generalizado que levou ao fracasso da
tentativa de criar o governo do peuple. Uma vez que a capacidade de sofrer
foi considerada uma virtude pelo governo jacobino, todo aquele incapaz
de demonstrar compaixao era considerado corrompido e, por conseguinte,
expelido da sociedade e do processo revolucionario. Haveria, assim, uma
contraditdria ligacao entre a compaixao, virtude civica que dispensaria o
exercicio discursivo, e o espago politico, caracterizado essencialmente pelo
exercicio discursivo. Como explica a autora:

“Esse interesse discursivo e argumentativo do mundo ¢é inteiramente alheio
a compaixao, que se dirige exclusivamente, e com intensidade apaixonada,

*Ibid., p. 117.

> ARENDT, H. “Sobre a humanidade em tempos sombrios”. Em: Homens em tempos sombrios.
Trad. Denise Bottman. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1987. p. 22.

¢ Op. cit., p. 119.
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ao proprio sofredor; a compaixao fala apenas na medida em que tem de
responder diretamente aos meros sons e gestos de expressao por meio dos
quais o sofrimento se faz audivel e visivel no mundo”’.

Ora, dado que para Hannah Arendt as institui¢des politicas sao antes de
mais nada estruturas de poder sustentadas na agao conjunta de individuos
tornados agentes discursantes pelo ingresso na esfera publica, o papel po-
litico da compaixao na revolugao francesa s6 poderia ter comprometido a
existéncia deste espaco publico. Afinal, em sua manifestacao mais simples,
o poder brota do préprio exercicio conjunto de sustentacao deste espaco
de aparecimento e se sofistica na medida em que esta estrutura publica e
comum possibilita aos agentes novos empreendimentos conjuntos de atos
e palavras. Para Arendt, a compaixao nao poderia sustentar estas estru-
turas justamente porque a relacao estabelecida entre quem sofre e aquele
que compartilha deste sofrimento nao ocorre de maneira discursiva. Em
seus termos, “[...] a compaixao abole a distancia, o espago terreno entre
os homens onde se situam os assuntos politicos, ou seja toda a esfera dos
assuntos humanos, ela ndo tem pertinéncia nem importancia em termos
politicos”®. Enquanto o discurso predicativo ou argumentativo circula no
espaco entre duas pessoas e, por isso mesmo, corresponde a fala de alguém
a alguém sobre algo, sendo, portanto, o inter-esse de ambos, a compaixao
nao constitui nenhum espago comum.

Na leitura arendtiana de Rousseau, a compaixao nao mobiliza qualquer
espaco “entre” agentes, correspondendo apenas a uma paixao do coragao
daquele que sofre. Para a autora, o autor teria descoberto a esfera da inti-
midade, onde nossos sentimentos e paixoes corresponderiam a uma vida
privada moderna, extremamente reduzida a este aspecto afetivo. Em sua
tentativa de resistir ao conformismo moderno, o pensador genebrino teria
confrontado o fendmeno do advento da esfera social dos assuntos huma-
nos, representada na alta sociedade francesa e sua marcada indiferenca em
relagao ao sofrimento da parcela miseravel da sociedade. Em A condigio
humana, Arendt evidencia o ineditismo desta esfera propriamente moderna
contra a qual ocorreu a rebelidao de Rousseau. Enquanto na antiguidade
haveria uma clara separacao entre os dominios publico e privado, na mo-
dernidade, a fronteira destas duas esferas teria sido borrada, originando
o que ela descreve como “advento do social”. Outrora, por um lado, o

7 Ibid., p. 124.

§ Ibid.

? Como a autora descreve: “O aparecimento da sociedade — a ascensdo da administragao
do lar, suas atividades, seus problemas e dispositivos organizacionais — do sombrio interior
do lar para a luz da esfera publica ndo apenas turvou a antiga fronteira entre o privado
e o publico, mas também alterou o significado dos dois termos e a sua importancia para
a vida do individuo e do cidadao, ao ponto de torna-los quase irreconheciveis. Hoje, nao
apenas nao concordariamos com os gregos que uma vida vivida na privatividade do que
€ ‘proprio ao individuo’ (idion), fora do mundo do que é comum, é “idiota’ por definigao,
mas tampouco concordariamos com os romanos, para os quais a privatividade oferecia um
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dominio publico era dedicado a exposi¢ao dos individuos, proporcionando-
-lhes um espago de singularizacao onde seus atos e discursos poderiam
ser lembrados e imortalizados; por outro lado, o0 dominio privado, como
o proprio nome sugere, correspondia a um espago de privacdo desta vida
publica, de privacidade e recolhimento, onde as necessidades humanas de
reproducao da vida bioldgica poderiam ser satisfeitas enquanto protegidas
da visibilidade publica. Por sua vez, a moderna esfera da sociedade trouxe
a publico estas atividades de satisfagao de necessidades e, com elas, as
formas familiares de organiza¢ao prdprias ao antigo dominio privado. O
resultado desta ascensao do social teria sido a transformagao dos espagos
de aparecimento e singularizacao em espagos de comportamentos padro-
nizados pela busca de interesses privados.

Em sua rebelido, Rousseau se levantou contra as consequéncias niveladoras
provocadas pelo embagamento da separagao entre publico e privado. Neste
tipo de dominio publico, preenchido pelas mesmas atividades outrora
localizadas no dominio privado, até mesmo os lagos pessoais ganharam
os contornos caracteristicos das familias da antiguidade. Porém, no lugar
de unificarem seus interesses pela figura do “chefe do lar”, que outrora
definia despoticamente esta unidade, passaram a forma de grupos e clas-
ses, cujo interesse e comportamento comuns eram exigéncia de manuten-
cao destas estruturas sociais. Segundo a autora: “[...] a sociedade espera
de cada um dos seus membros certo tipo de comportamento, impondo
inumeras e variadas regras, todas elas tendentes a ‘normalizar’ os seus
membros, a fazé-los comportarem-se, a excluir a agdo espontanea ou a
facanha extraordinaria”!®. Porém, a descoberta de Rousseau nao levou a
uma exaltagdo do dominio publico como espaco de atos e palavras. Em
sentido diverso, o pensador francés elogiou uma forma da existéncia
humana sem localiza¢ao tangivel no mundo como abrigo desta normali-
zacao: a intimidade do coragao. Para Arendt: “[...] a moderna descoberta
da intimidade parece constituir uma fuga do mundo exterior como um
todo para a subjetividade interior do individuo”''. Afinal, diferente do
antigo dominio privado que abrigava as atividades humanas geralmente
ligadas a satisfagao de necessidades — a manutencao e reproducao da vida
biologica —, a intimidade nao abrange qualquer aspecto tangivel da vida
humana. O encantamento moderno com as “pequenas coisas”, tipico do
petit bonheur do povo francés, demonstra claramente como a ascensao do
social nao s levou a uma perda do sentido de comunidade do dominio

refigio apenas temporario dos assuntos da res publica. O que hoje chamamos privado é uma
esfera de intimidade cujos primoérdios podemos remeter aos ultimos periodos da civilizagao
romana, embora dificilmente a qualquer periodo da Antiguidade grega, mas cujas peculiares
multiplicidade e variedade eram certamente desconhecidas de qualquer periodo anterior
a era moderna.” ARENDT, H. A condi¢ido humana. Trad. Roberto Raposo. Revisao Adriano
Correia. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2015. p. 46.

10 Ibid., p. 50.

" Ibid., p. 85.
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publico, mas também levou ao cachorro, ao gato e ao vaso de flores “[...]
um cuidado e uma ternura que [...] podem até parecer o ultimo recanto
puramente humano do mundo”*.

Este reftigio de “cuidado” e “ternura” tipifica a intimidade como “espago”
onde a grandeza do publico foi substituida pelo encantamento do coragao.
Logo, a entrega dos modernos as “pequenas coisas”, a um refagio pessoal
da esfera social normalizadora tomada por interesses privados, s6 pode
ser experimentada as custas do proprio mundo. Como Arendt afirma:

[...] a intimidade de uma vida privada plenamente desenvolvida, tal como
jamais se conheceu antes do surgimento da era moderna e do concomitante
declinio do dominio publico, sempre intensificard e enriquecera grandemente
toda a escala de emog0es subjetivas e sentimentos privados, essa intensificagao
sempre ocorre a custa da garantia da realidade do mundo e dos homens."

Portanto, ao se rebelar contra a sociedade, Rousseau teria mergulhado
nesta subjetividade de emocgdes e sentimentos privados e nela perdido
seus lagos com a realidade da sociedade francesa. Para a autora:

“[...] ele se envolveu mais com seu cora¢ao do que com os sofrimentos
dos outros, e ficou encantado com os caprichos e humores de seu coragao
conforme se revelavam no doce prazer da intimidade, a qual Rousseau foi
um dos primeiros a descobrir e desde entao comecou a desempenhar seu
importante papel na formacdo da sensibilidade moderna”*.

Ao langar esta experiéncia intima como recurso para os objetivos da Revolugao,
Robespierre nao so submeteu a escrutinio uma esfera incapaz de se abrigar e
se proteger da luminosidade publica, como fazia o antigo dominio privado,
mas também distorceu a propria compaixao ali alojada. Como Arendt afirma,
“[...] a compaixao foi descoberta e entendida como emogao ou sentimento,
e o sentimento que corresponde a paixao da compaixao €, evidentemente a
piedade”™. Terminologicamente, dado que a compaixao figura como mais
uma dentre as paixdes humanas e o sentimento, de modo mais amplo,
constitui um estimulo a geragao de paixdes, pode-se afirmar que a piedade
configura a compaixao transformada em estimulo da vitalidade de emocoes
do coragao. Ela porta, assim, a vantagem decisiva de poder ser langada a
esfera publica e levada a multidao. Uma vez que a piedade, diferentemente da
compaixao, nao € “ferida na prdpria carne”’¢, ela tem interesse na existéncia
dos infelizes que lhe permitem prolongar a experiéncia de cossofrimento que
confere conteido emotivo a esfera intima. Segundo Arendt,

[...], por ser um sentimento, a piedade pode se deleitar nela mesma, e isso
conduz quase automaticamente a glorificagdo da propria causa, que é o

12 Ibid., p. 64.

¥ Ibid., p. 62.

" ARENDT, H. Sobre a revolugio. p. 127.
15 Ibid.

16 Ibid.
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sofrimento alheio. [...] A glorificagao de Robespierre enaltecendo os pobres
e, em todo caso, seu elogio do sofrimento como fonte da virtude eram
sentimentais na acepgao estrita do termo]...]. 7

Portanto, a piedade nao € capaz de gerar reagoes politicas na multidao
quando elevada a praga publica, ela gera apenas mais comogao. Sua exal-
tacdo a multidao apenas alimenta de emogoes a intimidade daquele que
abre seu reftigio de “pequenas coisas” a exposi¢ao da desgracga alheia.
No caso revolucionario francés, a intimidade repleta de compaixao foi
interpretada como a virtude politica mais relevante.

A solidariedade como “paixao politica”

Entretanto, desta critica realizada por Arendt a transformagao da com-
paixao em virtude politica na revolugao francesa, nao se deve extrair a
precipitada conclusao de que ha na autora uma tentativa de depuracao dos
aspectos afetivos — proéprios a condicdo humana — da politica. E o que
tenta mostrar Sophie Bourgault, para quem Arendt nao faria um esforgo
de esvaziar a politica do seu esforco afetivo'’®. As interpretacdes correntes
sobre a autora tém destacado o papel atribuido por ela a compaixao no
processo revoluciondrio francés, leitura inaugurada por George Kateb,
intérprete que trata o tema do capitulo 2 de Sobre a revolucio (A questao
social) como um problema de admissibilidade da compaixao no dominio
publico. Como veremos a seguir, a admissibilidade deixa de ser uma ques-
tao para Bourgault, pois a afetividade na politica € um fato irrecusavel.
Sendo assim, a intérprete propde nova perspectiva que nos ajuda a pensar
a questao central da agao politica (i)mobilizada em momentos de comogao.

Em Hannah Arendt: politics, conscience, evil”®, George Kateb afirma: “O
tratamento dado a compaixao (sentimento pelo sofrimento visto em uma
pessoa) e a piedade (uma emocao geral de tristeza pelo sofrimento de
muitos) ¢ um dos segmentos mais intrincados e perturbadores na obra
de Arendt”®. Assumindo que a pensadora houvesse vetado a compaixao
na politica, mantendo o dominio publico restrito a razao e ao discurso,
Kateb se posiciona criticamente, afirmando ser necessaria uma resposta
“longa e paciente” a “acusacao”?' feita por Arendt. Afinal: “Que a tedrica

7 Ibid., p. 128.

8 BOURGAULT, S. “Compassion and the Public Sphere”. In: Emotions Community, and Cit-
zenship: Cross disciplinary perspectives. Ed. Rebecca Kingston, Kiran Banerjee, James McKee,
Yi-Chun Chien, and Constantine Christos Vassiliou. University Toronto Press: Toronto, Buf-
falo, and London, 2017

Y KATEB, G. Hannah Arendt: politics, conscience, evil. Totowa, NJ: Rowman & Allanheld, 1984.
2 Jbid., p. 28.

21 Op. cit. p. 94.
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do horror politico, talvez a mais investigada e original do século XX,
como se em auto-esquecimento, acuse a compaixao e a piedade de patro-
cinadoras de uma crueldade maior do que a crueldade em si mesma, é
bizarro, aberrante.”? Deste modo, a relevancia da contribuicao de Kateb
repousa mais nos termos que ele estabeleceu para discutir o tema do que
na justica de sua interpretacao, afinal, como veremos a seguir, sua leitura
foi amplamente confrontada.

Embora acompanhado por alguns intérpretes®, Kateb teve sua critica
considerada “gratuita” por novas leituras, tal como a realizada por Mi-
chael Gottsegen em The politcal thought of Hannah Arendt**. Na opiniao do
comentador, Arendt teria sido mal compreendida® em sua critica as agoes
movidas por compaixao e piedade na Revolucao Francesa. Sua intengao
seria a de mostrar como as “boas” emocoes, tal como o revolucionario
sensibilizado pela pobreza alheia, também sao capazes de levar a politica a
experiéncias de violéncia atroz. Tais sentimentos carregavam para o espago
publico certa excessividade e urgéncia que apenas a violéncia pode aten-
der, jamais os discursos proprios da politica. Assim, afirma o comentador:

Que a benevoléncia na politica pode se tornar a fonte de um grande mal
em nome de seus bons fins é a licio dada pela histéria repetidas vezes. E
uma licao que Arendt nos teria lembrado, especialmente em uma era na
qual a magnitude do mal feito por homens verdadeiramente maus pode
tornar facil de se imaginar que seja o caso oposto.”

Gottsegen confronta Kateb sem refutar necessariamente os termos do de-
bate sobre a admissibilidade da compaixao na politica. Ele concorda com
seu interlocutor ao ler em Arendt uma tentativa de afastar do dominio
publico as agdes afetivamente motivadas. Todavia, divergindo de Kateb,
faz uma defesa desta preocupacao arendtiana com a violéncia que pode
ser realizada sob o pretexto dos sentimentos benevolentes.

AtualizacOes deste debate téem deslocado a compaixao em Sobre a Revolu-
¢do da centralidade conferida por Kateb e Gottsegen. Para além de uma
polémica sobre o equivoco, ou nao, da critica arendtiana a compaixao e

2 Ibid., p. 95.

» Acrescentamos aqui Metthew Newcomb e Jennifer Ring que também compreendem uma
tentativa arendtiana de separar totalmente a politica de afetos como a compaixdo. Ainda que
reconhecam a relevancia da critica arendtiana, ambos consideram desnecessaria a suposta
retirada dos afetos de uma politica instauradora da liberdade. NEWCOMB, M]J. “Totalized
compassion: The (im)possibilities for acting out of compassion in the rhetoric of Hannah
Arendt”. In: JAC 27. 2007. p. 105-133. RING, J. “The Pariah as Hero: Hannah Arendt’s Politi-
cal Actor.” In: Political Theory 19 (1991). p. 433-52.

# GOTTSEGEN, M. The political thought of Hannah Arendt. Albany: State University of New
York Press, 1994.

» Sobre esta opinido temos também: AMIEL, A. Hannah Arendt. Politique et événement. Paris:
PUF, 1996.

% Op. cit, p. 247.
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a piedade, nao se discute mais a admissibilidade dos afetos na politica.
A intérprete canadense Sophie Bourgault acredita que “seu ideal politico
repousa em ultima instancia em uma base afetiva [affective foundation]”? .
Para isso, recorre a outros momentos de Sobre a revolugio e aos ensaios
de Homens em tempos sombrios®®. Em defesa desta perspectiva, nota-se a
parcela consideravel do esfor¢o arendtiano em recuperar a dignidade da
acao politica identificando os elementos de “coragem”, “busca da feli-
cidade publica” e “gosto pela liberdade publica”, todas descritas como
“paixodes politicas” na obra Sobre a Revolugio®. Tais paixOes, aos olhos de
Bourgault, seriam a pista para compreender o papel dos afetos no pensa-
mento politico arendtiano. A chave interpretativa deste papel estaria em
uma breve passagem de seu discurso na ocasiao de entrega do Prémio
Lessing. Arendt neste texto afirma:

A alegria, ndo a tristeza, é loquaz, e o didlogo verdadeiramente humano
difere da simples conversa, ou mesmo da discussao, por ser inteiramente
permeado pelo prazer com a outra pessoa e o que diz. Poderiamos dizer
que ¢é ajustado a chave da alegria. O obstdculo para essa alegria é a inveja,
que na esfera da humanidade é o pior vicio; mas a antitese da compaixao
nao ¢ a inveja, e sim a crueldade, que, como a compaixao, ¢ um afeto, pois
€ uma perversao, um sentimento de prazer ali onde naturalmente se sentiria
a dor. O fato decisivo € que o prazer e a dor, como tudo que é instintivo,
tendem a mudez e, embora possam produzir sons, ndo produzem fala e,
certamente, tampouco didlogo™.

Neste sentido, a “alegria” é a chave para compreender a “base afetiva” do
ideal politico arendtiano, tal como sugerido por Bourgault. Diferente da
dor e do prazer, inclinados a mudez por corresponderem a manifestagao
puramente fisica das paixdes humanas, a alegria, assim como a piedade e
a crueldade, consiste em um sentimento, um estimulo a nossa vitalidade
passional. Diferente da piedade e da crueldade que estimulariam a dor e
o prazer com o sofrimento alheio, a alegria estimula o prazer com a com-
panhia do “didlogo verdadeiramente humano”. Logo, podemos perceber
que a intérprete canadense atribuiria a Arendt uma dimensao afetiva na
politica. Expressdes como “gosto pela liberdade publica” e de “busca pela

7 BOURGAULT, S. “Compassion and the Public Sphere”. In: Emotions Community, and Cit-
zenship: Cross disciplinary perspectives. Ed. Rebecca Kingston, Kiran Banerjee, James McKee,
Yi-Chun Chien, and Constantine Christos Vassiliou. University Toronto Press: Toronto,
Buffalo, and London, 2017. p. 216.

% Esta ampliacao de perspectiva realizada por Bourgault foi iniciada por outros intérpretes
preocupados em pensar os afetos na obra arendtiana a partir de diferentes obras que nao
apenas Sobre a revolucdo. Neste sentido, chamamos atengao para HEINS, V. “Reasons of the
Heart: Weber and Arendt on emotion in politics”. In: The European Legacy 12. 2007. p. 715-
728; NELSON, D. “The virtues of heartlessness: Mary McCarthy, Hannah Arendt, and the
anesthetics of empathy. In: American Literary History 18(1). 2006. p. 86-101.

» Op. cit. p. 344.

% ARENDT, H. “Sobre a humanidade em tempos sombrios”. Em: Homens em tempos sombrios.
p.- 23
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felicidade publica”, seriam, portanto, lidas como experiéncias de prazer
sustentado na alegria do didlogo. Se ha, deste modo, um aspecto afetivo
no pensamento politico de Arendt e ele esta visceralmente conectado
ao prazer gerado pela experiéncia de uma esfera publica com liberdade
politica, ha que notar também o fato de este estimulo ndo se originar
nem na pessoa, nem em sua dor, nem em qualquer outro afeto alojado
em seu coragao; a alegria loquaz sé é gerada pelo espago entre criado e
mantido pelo didlogo. A nogao de uma “base afetiva” substitui, assim,
a discussao sobre a admissibilidade dos afetos na esfera publica, pois, a
partir desta nova perspectiva, o desafio tedrico passa para a compreensao
da dinamica afetiva que nao necessariamente eliminaria a politica, pois
seria inerente a ela.

Em vista desta perspectiva oferecida por Bourgault, pode-se reapresentar
o problema da compaixao na politica e compreender com mais acuidade
a real dificuldade observada por Arendt no evento revoluciondrio francés.
Nao se tratava, entdo, propriamente de criticar a presenga do elemento
afetivo na politica, mas de distinguir os diferentes resultados que as pai-
x0es humanas podem produzir ao serem introduzidas na politica. Por um
lado, a transformagao da compaixao em virtude politica por Robespierre
apenas distorceu esta paixao no sentimento da piedade que abole o es-
paco “entre”. Por outro lado, a alegria do didlogo que define e alimenta
as “paixOes politicas” permite a sustentagao deste espaco publico. Ha,
portanto, um aspecto crucial para o qual Arendt parece chamar nossa
atencao: cultivar nossos sentimentos com atos e palavras, constituintes do
mundo para a autora, favorece a politica, mas a tentativa de constituir este
mundo comum sem atos nem palavras, substituindo-os por sentimentos
nascidos fora dele, pode comprometé-lo. Segundo a autora:

Por mais afetados que sejamos pelas coisas do mundo, por mais profunda-
mente que possam nos instigar e estimular, so se tornam humanas para nos
quando podemos discuti-las com nossos companheiros [...]. Humanizamos
o que ocorre no mundo e em nds mesmos apenas ao falar disso, e no curso
da fala aprendemos a ser humanos.?

A possibilidade de uma transposigao para a politica das paixdes humanas
nao repousa em didlogos acerca das proprias paixdes humanas ja que, se
compreendidas em seu elemento fisico de dor e prazer, nem mesmo podem
ser comunicadas para além de gestos. Em sentido bastante diverso, trata-se
de dialogar sobre o que nos afeta e sentir prazer com este didlogo, nao
com o estimulo original da paixao despertada. Trata-se de entender que,
aos olhos de Arendt, a resposta jacobina a miséria do povo francés nao
precisava ser o cossofrimento, como se sentir a dor alheia fosse a Unica
opgao para alterar a condicao de sofrimento do outro. Pelo que parece

3 Op. cit. p. 31.
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ser possivel extrair das suas consideragOes sobre a alegria das “paixoes
politicas”, a resposta ao que nos afeta no mundo € a alegria da discus-
sao sobre o que nos afeta. Ou seja, ser despertado pelo sofrimento, nao
guiar-se por ele. E a partir deste momento que se a abre a possibilidade
da alegria da politica.

Esta é a maneira pela qual Arendt compreende a solidariedade como
um principio de agao politica. Segundo a autora, como uma alternativa a
compaixao, a solidariedade nao se guia pelo sofrimento, podendo parecer
fria e abstrata. Ela afirma:

A piedade pode ser a distor¢ao da compaixao, mas sua alternativa é a
solidariedade. E por piedade que os homens sio ‘atraidos para les homimes
faibles’, mas é por solidariedade que eles estabelecem de modo deliberado e
como que desapaixonado uma comunidade de interesses com os oprimidos
e explorados. O interesse comum seria, entao, ‘a grandeza do homem’, ‘a
honra da humanidade” ou a dignidade humana. Pois a solidariedade, na
medida em que participa da razao e, portanto, da generalidade, é capaz de
abranger uma multidao em termos conceituais, nao apenas a multidao de
uma classe, uma nag¢dao ou um povo, mas até toda a humanidade.®

Exige-se, entdo, que a resposta politica orientada pela solidariedade, ao
contrario da compaixao, nao apenas prolongue a dor e o sofrimento gerado
pela desgraca alheia. Para além, é fundamental que aqueles dispostos a
humanizar esta comogao e seu evento gerador sejam capazes de politiza-
-los, transformando-os em uma discussao entre pares que encontrem neste
didlogo a alegria do “gosto pela liberdade publica” e pela “felicidade
publica”. Neste sentido, a solidariedade constitui um “principio capaz de
inspirar e guiar a agao”, pois, mesmo tocada pelo sofrimento, ela nao se
recolhe no coragao, mas mantém um compromisso com ideias de grandeza,
honra ou dignidade, as quais, segundo uma concepcao que Arendt toma
emprestado de Montesquieu, colocam em movimento uma estrutura de
poder ao mobilizar seus agentes em torno de uma convicgao fundamental
compartilhada. Sendo assim, os principios de agdo ndao operam no interior
dos individuos, “[...] mas como que inspiram do exterior e sao demasiado
gerais para prescreverem metas particulares, embora todo designio possa
ser julgado a luz de seu principio uma vez comegado o ato”®. Por fim,
¢ justamente o sentimento de alegria, o prazer com a agao mobilizada,
aquilo que leva os agentes a aderirem a estes principios, dentre os quais
a solidariedade.

* ARENDT, H. Sobre a revolugdo. p. 127.

* ARENDT, H. “O que ¢ liberdade?”. Em: Entre o passado e o futuro. Trad. Arthur Mourao.
Sao Paulo: Perspectiva, 2007. p.199. Sobre a influéncia de Montesquieu para o conceito de
“principio de agao”, ver: BODZIAK, P. “Montesquieu e o poder nao-soberano em Hannah
Arendt”. Em: Kinesis, Vol. IlI, n° 05, Julho-2011, p. 167-182.
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Consideracoes finais

Dentre as possibilidades distintas para a relagao entre a politica e as paixdes
humanas que os intérpretes de Arendt nos oferecem, é mais promissora a
solucao de Sophie Bourgault ja que supera o dilema de admissibilidade
dos afetos na politica. Uma vez que assumimos a possibilidade tanto de
afetos politicos, como a solidariedade, quanto de afetos antipoliticos, como
piedade, resta-nos indicar em carater conclusivo que o problema para o
qual nos dirigimos ao fim da reflexao aqui exposta repousa nas condigoes
de possibilidade e de cultivo das chamadas “paixdes politicas”, os afetos
favoraveis a liberdade e eloquéncia da a¢do. Neste sentido, cabe questionar
as condi¢coes modernas que, tal como observamos em relagao a ascensao da
intimidade como esfera propria das paixdes, parecem ter vetado de maneira
tao evidente as experiéncias passionais que estimulam e impulsionam a agao
politica, como o exercicio da solidariedade, por exemplo. Esta nos parece
ser a chave de compreensao para o problema proposto ainda no preambulo
deste artigo, a saber: Por que nos comovemos com os meninos Alan Kurdi e
Omran Dagneesh, mas ainda assim permanecemos paralisados diante destas
tragédias? Mais uma vez, a Revolucao Francesa parece ser emblematica em
nosso tempo, nao apenas porque propiciou uma radical transformacao do
estado moderno e lancou a primeira carta de direitos fundamentais que
deslocou do estado para a propria humanidade a fonte das normas juridicas.
O evento de 1789 também significou a primeira experiéncia de entrada das
paixdes na politica tal como eram estimuladas com a moderna ascensao
do social. Se hoje demonstramos dificuldade para reagir politicamente ao
que nos afeta, seja a atual crise de refugiados sirios, latino-americanos ou
a qualquer outra calamidade que gere grande comocao, a resposta que
podemos encontrar com Arendt talvez esteja no trato social e intimo, nao
politico, das nossas paixdes. Esta ¢ a tese de Bourgault que mais uma vez
mostra a perspicdcia da intérprete ao superar o dilema da admissibilidade
instalado por Kateb. Segundo a canadense:

[...] a compaixdo inquietava Arendt porque ela considerava essa paixao
excessivamente intima e fisica. A isso podemos agora acrescentar que,
para Arendt, o que pertence ao corpo deve ficar na escuridao do lar. H3,
portanto, uma ligagao implicita entre a preocupacao de Arendt com a
“sentimentalismo” na politica e seu famoso ataque ao “social”: esta ligacao
¢ a critica a compaixao.*

Corroboramos a razao e a justificagao da comentadora justamente quando
olhamos para uma reflexao de Arendt, com a qual encerramos nossas

* BOURGAULT, S. “Compassion and the Public Sphere”. In: Emotions Community, and Cit-
zenship: Cross disciplinary perspectives. Ed. Rebecca Kingston, Kiran Banerjee, James McKee,
Yi-Chun Chien, and Constantine Christos Vassiliou. University Toronto Press: Toronto,
Buffalo, and London, 2017. p. 229.
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consideracoes. Ela resgata Cicero com o intuito de explicitar sua perple-
xidade com o lugar da compaixao e sua distor¢ao, a piedade, na politica
contemporanea. Diria o orador romano: “Por que a piedade, ao invés de
dar assisténcia, se possivel? Ou somos incapazes de ser generosos sem
piedade?”. Em comentario a esta passagem, Arendt afirma: “Em outras
palavras, seriam os seres humanos tao mesquinhos a ponto de serem in-
capazes de agir humanamente, a menos que se sintam instigados e, por
assim dizer, compelidos pela sua propria dor, ao ver outros sofrerem?”%.
Portanto, o desafio moderno de transformar a solidariedade num principio
efetivo da agao politica passa, como concluimos, por compreender em que
momento estimular afetivamente nossa intimidade se tornou mais impor-
tante do que a garantia politica da propria dignidade humana.
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