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Resumo: Nesse artigo, faco um breve apanhado de como se deu meu conheci-
mento do pensamento de Mounier e do que esse conhecimento deve ao Pe.Vaz,
desde de meus anos na PUC do Rio de Janeiro (entre 1958 e 1962). Ficara desde
entdo sabendo o quanto Pe. Vaz apreciava o personalismo Mounier no que se
refere a necessidade imperativa para um cristio de nao dissociar o pensamento
do agir, de ndo separar sua fé e sua frequéncia a igreja de um empenho efetivo
em vista de uma maior justica social. Mounier havia justamente aprofundado
a nocao de engajamento. Procurei mostrar também como a reflexio de Mounier
fora marcada por um autor de origem alema, que se tornara francés, que escre-
vera sobre o « engajamento ». A admiracao do Pe Vaz por Mounier foi muitas
vézes objeto de meus « Témoingnages», em francés, a respeito do pensamento
personalista de um dos maiores filésofos brasileiros, sendo o maior, ou seja o
Pe Vaz. No final do artigo aponto radidamente como nos dias de hoje devemos
levar adiante a reflexdo sobre a tecno-ciéncia e seus possiveis maleficios para a
Terra e a humanidade.

Palavres-chaves: Mounier. Personalismo. Fé e acao presente. Engajamento.

Abstract: In this article, I make a brief overview of how I came to know Mounier’s
thinking and what I owe to Fr.Vaz in this respect, since my years at PUC, Rio
de Janeiro (between 1958 and 1962). Fr. Vaz appreciated Mounier’s personalism
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regarding the imperative need for a Christian not to dissociate thinking from
acting and separate faith and attendance at church from an effective commit-
ment to greater social justice, a notion that Mounier had just developed. I also
show that Mounier’s reflection was marked by an author of German descent, a
naturalized French citizen, who had written about “engagement”. Fr Vaz’s ad-
miration for Mounier has often been mentioned in my “Témoignages”, written
in French, in which I refer to the personalist thought of one of the greatest
Brazilian philosophers ever, if not the greatest, that is, Henrique Claudio Lima
Vaz. In the last part of this paper, I briefly discuss how we must further our
present reflection on technoscience and its potential harms to both the Earth
and humanity.

Keywords: Mounier. “Personalist” philosophy. Faith and action. Commitment.

m 2020, celebra-se os 70 anos do falecimento precoce (em margo
de 1950), de Emmanuel Mounier quando, poucos dias depois, ele
completaria apenas 45 anos. Ele havia fundado em outubro de 1932,
a revista Esprit que existe até hoje e que se tornara bastante conhecida ja
em 1934. Foi na época em que eu estudava na PUC (entre 1958 e 1962),
— e preocupada com a injusti¢a social que predominava no nosso pais -,
€ que passei a ler alguns dos textos de E. Mounier e também artigos de
alguns autores dos movimentos catdlicos brasileiros que dele se inspiravam.

Em 2005, isto €, no ano em que se celebrava o centendrio de seu nasci-
mento, que ocorrera em 1905, ano que fora também o do nascimento de
Jean-Paul Sartre e o de Raymond Aron, a Sintese publicou um artigo meu
com o titulo de «<Emmanuel Mounier: um pensamento em acao».!

Anteriormente, em dois livros publicados pela Association des Amis d’Emmanuel
Mounier, eu havia apresentado dois « testemunhos» da presenga do pensa-
mento de Mounier no Brasil, pois fora aqui no nosso pais que eu tomara
conhecimento de Mounier e da revista Esprit. O primeiro desses «témoignages»
figura na coletania intitulada Le Personnalisme d’Emmanuel Mounier-hier et
demain [Pour un cinquantenaire]». Volume que reune as exposi¢Oes feitas
pelos participantes do Coloquio* comemorando os 50 anos da revista.

Nesse artigo «Témoignage (Brésil)»,* depois de uma breve alusdao ao Centro
Dom Vital e a Jacques Maritain, eu me apoio sobre o que havia sido es-
crito, de maneira muito significativa em 1976 pelo Pe Henrique Claudio
de Lima Vaz S.J. na sua Bio-Bibliografia, cujo texto foi reproduzido no

! Cf., Sintese, vol. 32, n° 103 (maio/agosto 2005) p. 149-167.

> Coléquio realizado de 30 de outubro ao 1° de novembro 1982 e cuja edicao pelas éd. du
Seuil data de 1985, com uma bela « Ouverture » de Paulette Mounier.

> Cf. Maria da Penha VILLELA-PETIT, « Témoignage (Brésil) », in op. cit., p. 177-179.
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volume Cristianismo e Historia, volume coletivo coordenado por Carlos
Pal4cio em homenagem aos 60 anos de Pe. Vaz.

Evidentemente, no meu « Témoignage » que se encontra no livro Le Person-
nalisme d’Emmanuel Mounier- hier et demain, eu havia traduzido em francés
parte da passagem do Pe. Vaz, que agora vou citar no original, em portugues.

Ao mencionar justamente o que tinha sido seu primeiro artigo, artigo sobre
«O existencialismo», que o Pe. Franca aceitara publicar na revista Verbum
em marco de 1948, Pe. Vaz escreve:

«Posso dizer que dessa critica ao existencialismo de tipo sartreano nunca
voltei atrds, ndo obstante o profundo choque intelectual que a obra de
Sartre causou em todos nds naqueles anos do apos-guerra em que tudo se
questionava, tudo se julgava possivel, mas sobre os quais pairava o obscuro
pressentimento de um novo ciclo de crises mais profundas e mais decisi-
vas. Sobre as dimensoOes e as dimensoes dessas crises que se anunciavam
falava-nos a obra de E. Mounier, outra descoberta capital desses anos, e a
leitura, més apos més da revista Esprit, que nos oferecia um fio condutor na
complexidade do universo social e politico. O personalismo foi, para mim,
o primeiro instrumento de leitura do mundo moderno nos seus aspectos
politicos e sociais, que nossa formagao escolastica desconhecera soberana-
mente (o proprio Pe. Lustosa, ndo obstante sua aguda sensiblidade histdrica,
ficara preso a miragem de um corporativismo anacronico, que seduzira os
«catolicos sociais» entre a «Rerum Novarum» e a «Quadragesimo Anno»)
e que a obra do Maritain dos anos anos 30 comecara a revelar-nos.»*

Comentarei mais adiante o que manifestava essa passagem do Pe Vaz e
outras semelhantes. Mas como fiz alusao aos meus dois « Témoignages »
sobre o pensamento de Mounier, ambos relativos a sua presenga no Brasil,
vou agora mencionar o segundo antes de voltar ao Pe. Vaz .

Esse meu segundo « Témoignage » consta de um Volume intitulado Refaire
la Renaissance- Hommage a Emmanuel Mounier ; homenagem que ocorreu
no ano de 1990 por ocasiao dos 40 anos da morte de Mounier. Ela (essa
homenagem) aconteceu por iniciativa das autoridades da cidadezinha
de Chatenay-Malabry. Foi 14 nesse suburbio de Paris que Mounier havia
criado a residéncia « Les Murs-Blancs », onde, além dele e de sua familia,
habitavam outros intelectuais, como Henri-Iréné Marrou, Paul Fraisse,
Jean-Marie Domenach etc..

* Cf. Pe. H.C. de LIMA VAZ, « Bio-bliografia », in Cristianismo e Historia, coletanea cujo
coordenador foi Carlos Palacio, Edi¢des Loyola, 1982, p. 418-419.

> No terreno da residéncia chamada Les Murs Blancs havia duas casas de trés andares cada
uma e ainda um pequena casa perto da entrada, que passou a ser um lugar onde se reunia
a associacdo Mounier, e, no andar de cima, havia parte de biblioteca de Mounier; em cada
andar dos dois imoveis de trés andares habitava uma das familias que se associaram a
Mounier e a seu projeto.
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Importa acrescentar que alguns anos depois do falecimento de Mounier,
Paul Ricceur foi também morar nos Murs Blancs, o que manifestava sua
admiracao pelo projeto de Mounier de partilhar uma residéncia onde a
inter-relacao dos residentes confereria a vizinhanga um sentido outro que
apenas local, ou seja um sentido inter-pessoal, comunitario.

Quanto ao encontro sobre La Pensée d’Emmamunel Mounier aujourd’hui en
Europe et en Amérique Latine, ele se passou sob a forma d’Entretiens (de
Entrevistas) de alguns participantes em torno de uma Mesa Redonda
(Table Ronde). O livro em questao, além dos Entretiens dos que haviam
sido solicitados, foi completado por algumas fotos e por uma selecao de
escritos da revista Esprit. Escritos que vao de 1932, ano da fundacao da
revista Esprit, até 1950, data do falecimento de Mounier. Embora a maioria
desses textos sobre « O existencialismo », tivessem sido escritos pelo préprio
Mounier, ha também alguns escritos de outros colaboradores da revista.

Antes de prosseguir gostaria de lembrar que para realizar a revista Esprit,
0 que exigia um imenso trabalho, Mounier tivera que renunciar a seu
posto de professor do Estado francés, embora tivesse passado o concurso
da agregacao com grande sucesso pois tirara o segundo lugar, sendo
apenas precedido por Raymond Aron. Tal rentincia lhe deixara, de fato,
com pouquissimos recursos financeiros. Ele e sua familia foram ajudados
por amigos e, dentre eles, alguns que adeririam ao projeto de Mounier de
criar relagdes comunitdrias inovantes, e que seriam os futuros residentes
des Murs Blancs.

Por outro lado, a realizagao de Esprit que absorvia o tempo de Mounier,
se nao lhe impedia de ler com muita atengdo o que mais contava para
as suas tomadas de posicao e a redacao de seus artigos para a revista
(e de seus livros), nao lhe permitia levar adiante outras leituras que nao
estivessem diretamente ligadas ao seu pensamento personalista e a sua
vida espiritual. Entrevé-se ai como a cultura filosofica do Pe. Vaz, que
devorava livros de filosofia e de teologia em vdrias linguas, s podia ter
sido mais extensa e rica que a de Mounier, que, além do mais, morreu
tao cedo, isto é com apenas 45 anos.

Ambos, no entanto, tinham em comum uma verdadeira vocacao filosofica e
sobretudo nao queriam separar o trabalho intelectual — que efetuavam no
horizonte da fé e da espiritualidade crista — da promogao de mais justica
no nosso mundo. Um mundo tao afetado pelas diferengas sociais e pelo
individualismo dominante no Ocidente, ou pelo materialismo comunista
que se impusera depois da revolugao na Unido Soviética.

No meu testemunho, quando na « Entrevista » (Entretien) a qual me refe-
ri, fui interrogada na Table-Ronde, por Jean Offredo («Etre personnaliste
aujourd’hui, pour vous, qu'est-ce que cela signifie ?»), preferi nao me
concentrar sobre a minha pessoa mas evocar o Coloquio que, justamente,
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em agosto de 1990 se passara em Sao Paulo sobre Mounier, Teilhard de
Chardin e Padre Lebret. Coléquio que contou com a presenca de Madame
Paulette Mounier. Na minha evocagao procurei chamar atengao para uma
recordagao, que, em suas Memorias improvisadas, Alceu Amoroso Lima (que
assinava seus artigos jornalisticos como ‘Tristao de Athayde’), havia escrito
sobre sua visita a Mounier em Chatenay-Malabry. Essa visita ocorrera em
janeiro de 1950, menos de dois meses, portanto, antes da morte imprevista
do diretor d’Esprit.

A esse respeito, Alceu Amoroso Lima escrevera : «Guardo uma lembranga
inesquecivel desse encontro, eu ja conhecia sua obra e o trabalho que ele
desenvolvia em meio a numerosas dificuldades, mas, hoje, sinto-me mais
proximo dele em matéria social que de Maritain que, depois de seu livro,
L’humanisme intégral, virou praticamente as costas a tais problemas».°

Essa confissao de A. Amoroso Lima é por si sd’bastante significativa da
influéncia que Mounier passara a exercer no Brasil sobretudo nos meios
catolicos.

Sobre Refaire la Renaissance-Hommage a Emmanuel Mounier, vale ainda
lembrar que o ultimo texto que nele figura aborda justamente « La Mort
d’Emmanuel Mounier » (em margo 1950), texto publicado no n°® de maio
de 1950 da revista Esprit. Ora, poucas paginas antes, lé-se justamente a
reproducao do texto de Mounier sobre a morte cruel de seu amigo Paul-
Louis Landsberg, colaborador d’Esprit.

Catdlico ardente, o alemao Paul-Louis (Ludwig) Landsberg, que era de
origem judia e que, depois de ter morado algum tempo na Espanha,
passara a viver na Franga (reclamando alids a nacionalidade francesa, que
acaba obtendo) fora apanhado pelos nazistas e enviado a Drancy, e, em
seguida, ao campo de Oranienburg onde morreu.

Recordar Paul-Louis Landsberg, a respeito do pensamento personalista
de Mounier e da necessidade de um engajamento é essencial quando se
compreende que fé e vida crista nao podem ser dissociadas. No seu artigo
«Paul-Louis Landsberg», publicado no n°de janeiro de 1946, depois de
confirmada a morte de Landsberg, Mounier escrevera:

«A perda nao € menor para o pensamento e para a acao de inspiracao
personalista. Ele foi, e sera para sempre, pelo que nos deu, uma das pe-
dras angulares de Esprit. Ninguém mais do que ele contribuiu por volta
de 1935 a nos livrar das tentagdes utopicas, a nos inocular, antes que a
palavra estivesse na moda, o que era necessario de existencialimo para

® A minha citagdo dessa passagem de Alceu Amoroso Lima encontra-se na pagina 16 de
Refaire la Renaissance-Hommage a Emmanuel Mounier.
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nos afastar de palavrorios abstratos. Suas « Remarques sur l'action », suas
« Réflexions sur I'engagement » marcam datas cruciais na nossa historia.»”

Sobre a morte (em abril de 1944) e o pensamento de P.-L. Landsberg, Paul
Ricceur escreveu artigos (para Esprit), artigos que foram re-publicados em
Lectures 2-La contrée des philosophes.®

Varios textos de Paul-Louis Landsberg- alguns escritos diretamente em
francés e outros traduzidos do alemao-, foram reunidos num volume
tendo como titulo «Les problemes du personnalisme», publicado em
1952.° Recentemente alguns dos textos dessa coletanea foram publicados
separadamente em livrinhos, como € o caso de suas «Réflexions sur l'en-
gagement personnel.»' Na capa de tras do livrinho, destaca-se uma frase
de Landsberg: « Nao se pode conhecer valores sem a eles se dar.»

Essa frase anuncia brevemente o que me parece muito importante no que
Landsberg deu a pensar sobre a necessidade de um engajamento na historia,
para nao se cair num intelectualismo abstrato, sobretudo quando se ¢é cristao.

E isso decorre também de seu pensamento sobre a pessoa, e contra o
individualismo do sujeito pensante ; individualismo que se instarou na
modernidade e que se prolonga, diversamente, nos dias de hoje...

Um dos temas decisivos do personalismo tem a ver com a impossibilidade
de se pensar a « pessoa » sem relaciond-la a «outrem» e ao outro em geral.
Um ser humano, enquanto sujeito pensante, ndo é solipsista, nao pode
existir sem um outro. Mesmo um religioso eremita esta relacionado com
o Outro, o outro aqui sendo Deus e também aquilo que ele 1¢, inclusive
na Biblia, e que foi escrito por outros que lhe « falam », o interpelam...

A pluralidade dos pronomes pessoais estd essencialmente ligada ao fato
essencial da corporeidade do sujeito humano. O « eu » é corpo e alma.
Nosso corpo é um corpo vivo, e nao apenas matéria, como no dualismo
cartesiano. A respeito do «eu», do «ego», P.-L. Landsberg'' cita esta bela
afirmacao (anti-cartesiana) de Maine de Biran:

«Le ‘je’ nest pas la substance abstraite, qui a pour attribut la pensée, mais
I'individu complet, dont le corps est une partie essentielle constituante.»'

7 Cf. E. MOUNIER in Refaire la Renaissance, Hommage a Emmanuel Mounier, p. 126s.

8 Cf. Paul RICEUR, Lectures 2- La contrée des philosophes, Ed. du Seuil, 1992.

? Cf. Paul-Louis LANDSBERG, Problemes do personnalisme, Préface de Jean Lacroix, coll. « Es-
prit », Editions d Seuil, 1952. Os textos escritos em francés pelo autor tinham sido revistos
para essa publicacao.

10 Paul-Louis LANDSBERG, Réflexions sur l'engagement personnel, Editions Allia, 2018.

"' Convem lembrar que P.-L. Landsberg foi discipulo de Max Sheler, pensador muito apre-
ciado do Pe Vaz.

12 Cf. Paul-Louis LANDSBERG , « Le sens de l'action » in Problemes du Personnalisme, op.cit.,
p-108.
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Em outras palavras o ‘eu” humano é um eu incarnado. Essa citagao de
Maine de Biran, feita num ensaio cujo titulo é « Le sens de l'action », nos
leva a pensar mais profundamente as implicagdes da nossa corporeidade,
como constitutiva do tempo e do espago que vivenciamos, e portanto da
nossa existéncia historica.

Em se tratando de Paul-Louis Landsberg, eu acrescentaria que, poucos
meses antes do inicio da segunda guerra mundial, num relatorio que fizera
com vistas a uma filosofia da guerra e da paz, ele cita rapidamente, numa
nota sobre o racismo que predominava no regime nazista, parte de
uma frase de Mein Kampf de Hitler. Eis o trecho em questao:

« .... uma concepgao do mundo que combatendo a idéia democratica quer
dar a terra ao povo superior.»®

Nao posso comentar sobre o que Hitler entende aqui por ‘idéia demo-
cratica’, quando o regime que dela se reclama resulta de uma maioria de
votos nas elei¢oes de um pais. Uma reflexao atual sobre as democracias
nao poderia deixar de analisar os meios publicitarios de que se dispoe
hoje em dia, e onde proliferam « fake news ». Isso seria um outro assunto.

Voltemos portanto ao nosso tema, isto é a presenca de E. Mounier no
pensamento de Pe. Vaz."* Mounier o encorajava a agir enquanto cristao
pois Pe. Vaz aspirava a mais justi¢a social, e isso, em sintonia com um
verdadeiro amor de Deus e do proximo.

No capitulo X, do seu livro Ontologia e historia, cuja primeira edi¢ao data
de 1968 — capitulo cujo titulo é « Nota histdrica sobre o problema filosofico
do “outro” », — depois de haver mencionado varios autores como Maurice
Nédoncelle, dentre a corrente personalista francesa, Pe. Vaz escreve:

« Mas é o pensamento de Emmanuel Mounier que da sua verdadeira
dimensao ao personalismo francés. De procedéncia cldssica e mesmo
tomista (mas com a influéncia de Péguy exercendo-se fortemente em
suas origens), a reflexdao de Mounier orienta-se sempre mais nitidamente
no sentido de vincular a afirmacdo da pessoa ao social e ao histdrico, a
situa-la, assim, no terreno concreto da relacdo com o outro, da dialética
do nds. Por outro lado, Mounier submete o personalismo a prova da agao
politica. A reflexao sobre a conjuntura do “entre as duas guerras », sobre
a experiéncia a um tempo dramatica e iluminadora da “resisténcia a um

3 Cf. Paul-Louis LANDSBERG « Réflexions pour une philosophie de la guerre et de la
paix », in Problemes du Personnalisme, op.cit., nota 9, p. 156-157. Haveria muito o que comentar
sobre essa curta mas muito significativa citagdo, que talvez hoje assuma formas diferentes
da do nazismo, que pretendia retirar ndo somente a terra, mas a vida mesma dos judeus
considerados inferiores a raga alema.

4 Pe. Vaz, segundo me parece, nao teve oportunidade de encontrar os escritos de Landsberg.
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segundo conflito mundial”, sobre a formidavel polarizacao ideoldgica que
marcou os primeiros anos do pos-guerra (ele morreu em 1950) impeliu
poderosamente o personalismo de Mounier na direcao de uma visao da
historia onde pessoa e comunidade se mostram como os polos dinamicos
capazes de orientar num sentido autenticamente humano a grande muta-
¢ao historica dos nosso dias, que € a planetarizacao do homem, oscilando,
no capitalismo e no comunismo, entre o materialismo do individuo e o
materialismo da massa. O encontro com o existencialismo do pos-guerra
e um didlogo permanente e sempre mais empenhativo com o marxismo
influiram decisivamente na tltima fase do pensamento de Mounier, que
um desaparecimento prematuro veio abruptamente interromper.”"

Quando Pe. Vaz escrevia assim sobre Mounier o mundo vivia, depois da
segunda guerra mundial, o conflito entre os dois blocos: o bloco capitalista
e o bloco comunista. Foi o que o préprio Mounier, que vai morrer em
1950, conheceu no apds-guerra. As andlises que o mundo de hoje requer
seriam de certo modo diferentes e exigiriam situagdes e dados que nao
poderiam ter sido previstos.

Por outro lado Pe. Vaz que, pouco antes da passagem que acabamos de citar,
havia feito alusao a Martin Buber, que havia refletido sobre o didlogo (cf.
«A vida em didlogo»), e portanto sobre a relacdo « eu » e « tu » — reflexao
que ele muito admirava — fizera também uma breve alusdao ao pensador
alemao Max Scheler. Max Scheler que, na verdade, nao havia influenciado
diretamente Mounier, mas, sim, Paul-Louis Landsberg, cujo impacto sobre
o pensamento de Mounier sobre a pessoa tinha sido incontestavel. Quem
o sublinhou, foi justamente um outro pensador francés, Paul Ricceur,
também admirador de Mounier, e que também marcou o pensamento de
Pe. Vaz sobre a Historia.

De toda essa reflexao importa que conservemos aquilo que nao cessara de
interpelar o Pe. Vaz sua vida afora ; isto é a necessidade de se associar
a fé e o agir cristdo ; um agir que nao pode dissociar o ‘eu’ do ‘outro’,
ou seja do que chamamos o «proximo», e implicando em principio que
qualquer outro « ser humano » seja « um proximo ».

Uma dimensao essencial ligada ao que acabamos de dizer é a questdao da
pessoa, sobre a qual reflexao do Pe. Vaz é de primeira importancia. No seu
livro Antropologia Filosdfica 11, a Terceira se¢ao- que trata da “Unidade Funda-
mental do Ser humano” tem um capitulo II onde ele aborda a « Categoria da
Pessoa ». Nesse capitulo ele ndo se estende sobre o Personalismo de Mounier,
mas analisa a nocao de pessoa tanto filosoficamente quanto teologicamente,
pois se trata de uma nogao central no cristianismo. Ele comeca fazendo um
apanhado sobre a histdria complexa da nocao de pessoa, o que hoje é quase

> Cf. Pe. Henrique C. de LIMA VAZ, Ontologia e Historia. A primeira edicao que data de 1968
fora publicada em Sao Paulo pela Editora Duas Cidades . Nds citamos a partir da segunda
edicao, isto é pelas Edi¢des Loyola, col. Filosofia, 2001, p. 239-240.
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sempre ignorado. Eu apreciei muito essa introdugao do Pe. Vaz a seu capitulo
sobre a “categoria de pessoa”. No latim, ‘pessoa’ tinha primeiro a ver com
personagem, com a representacao social de seres humanos. Dai a razao pela
qual Pe Vaz inicia o capitulo em questao por essa frase:

“Entre todas as nogdes que vieram a constituir o repertorio conceptual
basico da Antropologia Filosdfica, a no¢ao de pessoa €, provavelmente,
aquela que representa antecedents historicos mais complexos. Com efeito,
antes de tornar-se um dos termos-chave do vocabulario filosofico, o termo
pessoa (prosopon, persona) percorreu diversos territorios semanticos, desde a
linguagem teatral, onde provavelmente reside sua origem, passando pela
linguagem das profissoes, pela gramatica, pela retdrica, pela linguagem juri-
dica, pela linguagem teoldgica, até vir a fixar-se na linguagem filosofica.»'

Essa consideracao do Pe. Vaz tem muito a ver com o que num texto meu
sobre Mounier, que faz parte do volume dos Actes du Colloque tenu a
I"UNESCO (de 5 a 6 de outubro, 2000)- baseando-me nos escritos de Si-
mone Weil-, eu havia lembrado sobre a ambivaléncia inicial da nog¢ao de
pessoa, tanto em grego, présopon, quanto em latim, persona.

Depois de desenvolver os argumentos de S. Weil, que, apesar de diver-
géncia sobre a noc¢ao de pessoa, apreciava Mounier, eu fazia alusao ao
fato que os tedlogos ortodoxos para designar as pessoas da Santissima
Trintade preferiam evitar o termo de prdsopon e recorrer de preferéncia
ao termo de hupostasis.

Disso S. Weil nao tivera conhecimento, como também no mundo catodlico
quase ninguém o tinha. Eu ficara sabendo, mais recentemente, gracas a lei-
tura do livro A I'image et a la ressemblance de Dieu do tedlogo russo Vladimir
Lossky. (Vladimir Lossky que fugira do regime soviético e tornara-se frances.)

Eis o que ele escreve sobre os « Pais Gregos » (os pais da teologia), no livro
que acabo de mencionar e que eu havia citado no meu artigo sobre Mounier:

[Eles] « preferiram ao termo de prdsopon, o de hupostasis para designar as
pessoas divinas. » E Lossky acrescenta: “Foi um achado terminoldgico o
fato de introduzir uma distin¢ao entre dois sindbnimos (hupostasis e ousia),
para exprimir o carater irredutivel da hypostdsis a 'ousia, da pessoa a es-
séncia, sem no entanto as opor como duas realidades diferentes.»"

Para mim um outro ponto essencial era o uso negativo da palavra prdsopon
na Epistola de Sao Tiago (2, 1).

6 Cf. Pe. Henrique de LIMA VAZ, « Categoria de Pessoa » in Antropologia Filosdfica 11, Ed.
Loyola, 1992, p. 189.

17 Ver Vladimir LOSSKY, A l'image et a la ressemblance de Dieu, éd. Aubier-Montaigne, 1967,
p. 110. Mas para o Pe. Vaz , segundo o grego , «hypdstasis» designa o individuo, como ele
menciona no capitulo V (“Pessoa e Sociedade: O Ensinamento de Joao XXIII” em Escritos de
Filosofia- Problemas de Fronteira, Edi¢des Loyola, 1986, p. 106.
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No inicio da segunda passagem de epistola pode se ler:

«Meus irmaos, nao misturem consideragoes de pessoas com a fé em nosso
Senhor (de gloria) Jesus Cristo glorificado.»

Varias tradugoes foram dadas a essa passagem. Mas o que pouco retém
a atencao e se comenta é o fato que na Epistola, a palavra «présopon» é
usada no sentido de « personalidade », de « personagem » para designar
aqueles que aparecem por terem meios e/ ou fungdes sociais importantes.

Ora, quando ele aborda a categoria de pessoa, em particular na segundo vo-
lume de sua Antropologia Filosofica, Pe. Vaz nos oferece um apanhado excelente
que nos permite compreender a transformacao histdrica decisiva que sofreu a
nocgao de pessoa (persona em latim ou prosopon em grego) gragas ao cristianismo
e a Igreja catolica, quando nos referimos a Trindade, as trés Pessoas divinas.

Na Terceira Segao- “Unidade fundamental do ser humano”, quando aborda
em II a “Categoria da pessoa”, ele escreve:

“A influéncia do paradigma fenomenoldgico € visivel, por outro lado, em
pensadores oriundos de tradi¢oes diferentes, mas que podem ser reunidos
sob a denominacao de ‘filosofos da pessoa’. O trago comum que une esses
filosofos ¢ a reflexao critica sobre uma civilizagdo como a nossa sacudida
por conflitos abertos ou latentes entre os grandes sistemas organizacionais
da sociedade (tecnociéncia, economia, politica, comunica¢ao de massa, pro-
mocao histérica da pessoa.”’® Numa nota (n. 58), ele vai entdo mencionar
uma série de filosofos, dentre os quais E. Mounier.

O que importa compreender é que no horizonte dessa filosofia a pessoa
nao pode se vista como uma subjetividade isolada. A pessoa no seu inti-
mo estd em contacto com outro (outra pessoa) e € a partir dessa relacao
que ela pensa, inclusive sobre si-mesma, sobre o sentido que procura dar
a sua vida. Isso supde uma atencao ao mundo que € o da sua vida e da
comunidade a que pertence.

Nesse contexto se inscreve nao somente uma dimensao digamos histdrica,
mas sobretudo, em se tratando de um cristao, um engajamento em favor de
mais justica, isto € do bem que devemos aos outros, quaisquer que sejam
as comunidades a que eles estao ligados.

O que Pe. Vaz, influenciado por E. Mounier, cedo compreendeu ¢ que um
cristdo nao pode se contentar de « aderir a sua religido », frequentar seus
ritos, suas celebragoes. Um cristao precisa assumir uma atitude existencial
que testemunhe do seu amor real ao Cristo, mesmo que isso implique
sacrificios, rentuincias.

8 Cf. Pe. Henrique de LIMA VAZ, in Antropologia Filoséfica 11, Edi¢des Loyola, 1992, p. 184.
A nota 58 se encontra na p. 242.
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A esse respeito, o testemunho dado pela existéncia crista do Pe. Vaz foi
admirdvel. Mas voltemos as suas analises do personalismo cristao e de
sua necessaria consciéncia historica. Pe. Vaz é bastante consciente de como
a Modernidade se secularizou afastando-se do cristianismo. O que ele &,
no entanto, no personalismo € a volta a uma comprensao inspirada pela
leitura biblica da histdria.

De certo modo, ele distingue a historiografia grega da hermenéutica bibli-
ca, a qual dara origem a uma filosofia da historia. Nos seus Escritos de
Filosofia- Problemas de Fronteira, forma também o voto de uma antropologia
crista, antropologia que ele proprio desenvolve em sua obra filosofica.

Eis o que escreve levando em conta o que nosso tempo historico (tanto
cientifico quanto filoséfico) requer:

«Sera necessario que se verifique em pensadores cristdos poderosamente
originais a experiéncia de realidades especificamente modernas, para que
se descubram as verdadeiras dimensoes de uma antropologia crista para
0 nosso tempo : assim a descoberta cientifica em Teilhard de Chardin e a
acao social e politica em Emmanuel Mounier.»"

Tendo morrido em 1950 Mounier sé havia conhecido de Teilhard alguns
artigos publicados na revista Ftudes dos jesuitas franceses, mas ele o
admirou bastante por colocar em dia « a interpretacdo crista da idéia de
evolugao ». E poucas linhas depois dessa referéncia, no seu livro La Petite
Peur du XXeme Siecle, Mounier acrescentava: « L'apport central du P. Teill-
hard, dans des rares fragments qu’il nous a jusqu’ici donné de sa pensée,
est d’avoir rétabli les perspectives cosmiques du message chrétien.»*

Essa agao social e politica de E. Mounier através da publicagao da revista
Esprit teve uma importante repercussao nos meios intelectuais cristaos. Reli
recentemente a carta que Mounier escreveu a um de seus colaboradores
em 14 de marco de 1950, isto é poucos dias antes de seu falecimento. Eis
a passagem em questao (que traduzi):

«Mas eu sei que nao ha paraiso sobre a terra. Creio perigosa a tendéncia
de muitos dos nossos contemporaneos de querer encontrar um absoluto
num regime politico. Eu que sou cristao, e coloco a Igreja mais alto que
todo regime politico, eu sempre recusei os escritos que tratavam dos atos
da Igreja apagando suas sombras. Tudo o que ¢ humano tem sua face
sombria e so é real, vivo, incarnado que por ai.»*

9 Cf. Pe. Henrique de LIMA VAZ, Escritos de Filosofia- Problemas de Fronteira, Ed. Loyola,
1986, cap. V (« Pessoa e Sociedade : o Ensinamento de Joao XXIII »), p. 110.

2 Cf. Emmanuel MOUNIER, « La Petite Peur du XXeme Siecle », in (Euvres III, p. 402.

2t Cf. E. MOUNIER, in Mounier et sa génération, Ed. du Seuil, 1956, p- 416, com uma apre-
sentacao de Mme Paulette Mounier-Leclercq.
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Essa reflexao ganha ainda em atualidade nos dias de hoje, com a dimensao
enorme dos meios de comunicagao e da publicidade, das fake news, onde
as mentiras e os exageros proliferam nos discursos politicos de quase
todos paises, e também com o que ficamos sabendo do comportamento
de muitos padres no seio da Igreja.

Num contexto diferente, Pe. Vaz,- que havia sofrido bastante durante a
ditatura- vai refletir sobre a situacdo politica e sobre a dimensao ética.
Na revista Sintese, ele publica em 1985 um artigo sobre “Democracia e
Sociedade”, onde observa:

“O desafio democratico com o qual a sociedade brasileira se vé presente-
mente confrontada impde uma vigilante lucidez com respeito as relagoes
corretas entre os dois polos que estruturam o campo de uma experiéncia
viavel: a idéia de democracia e a efetiva pratica democratica.”?

O que vivemos nos dias de hoje é uma grande crise da « pratica democra-
tica », isto é dos regimes ditos democraticos, onde ja existiam, no entanto,
e, anteriormente, outras crises. Basta lembrar, por exemplo, a do racismo
na « democracia » americana, na qual os « homens de cor » nao tinham
os mesmos direitos que os « brancos », e que ,embora podendo agora
votar, continuam a sofrer muitas injustigas.

Mounier na observacao que reproduzimos manifesta sua lucidez a respeito
das instituicbes humanas, e também em relacao ao conhecimento humano
que é sempre parcial.

Esse carater parcial dos nossos conhecimentos, do nosso saber, atinge todos
nos, e nao poupa de modo algum os cientistas, que sao cada vez mais limitados
pelas suas « especialidades », ignorando « descobertas » em outras areas.

A marcha das descobertas cientificas frequentemente desvia o pensamento
da transcendéncia, ao contrdrio do que ocorreu com Teilhard de Chardin,
ainda que ele tivesse sido de inicio maltratado pelas autoridades eclesias-
ticas. A frase que citamos acima onde Pe. Vaz alude a Teilhard por sua
descoberta cientifica e a Mounier por sua agao social € bastante importante
para uma a constitu¢ao de uma Antropologia Filosofica no mundo de hoje,
ainda que a razao filosofica nao possa ignorar que o saber da ciéncia e o
agir politico ndo dispensam um olhar critico e a admissao de modificagoes
ou de corregdes imprevisiveis.

Na sua coletanea Ontologia e Filosofia, ha um capitulo IV — « Razao Vital
e Ontologia » (Nota sobre Ortega)- , onde Pe.Vaz examina o obra de José
Ortega y Gasset : « El tema de nuestro tiempo », obra que ele me fez
descobrir. Numa das frases onde Pe. Vaz resume essa obra pode-se ler :

2 Esse artigo de Pe. Vaz figura como o Anexo IV dos seus Escritos de Filosofia 1I- Etica e
Cultura, Ed. Loyola, 1988, citacao, p. 266.
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«O “tema do nosso tempo’ consistiria num esfor¢o para religar as artérias
partidas entre a ‘razao’ e a ‘vida’, e injetar assim na cultura o sangue de
uma vitalidade que se esvaira nos caminhos do racionalismo.»*

A meu ver, Ortega y Gasset pressentiu que os « caminhos do racionalismo »,
ou seja do cientismo que impregna uma boa parte da nossa civilizacao se
opoe a vida, nao somente a vida humana mas a vida dos viventes (dos
seres vivos), e separa portanto o ser racional, isto é o homem, das fontes
de vida das quais ele depende.

No texto “Ciéncia e Ontologia da Natureza”- que segue o texto sobre o
‘“pensador’ Ortega e que constitui o capitulo V de Ontologia e Histéria -, Pe
Vaz, ao refletir sobre o racionalismo da Modernidade e suas crises, escreve
sobre o « eu » moderno e sua consciéncia enquanto sujeito pensante.

«O «eu» que define tal nivel de consciéncia é essencialmente «construtor»:
ele é o demiurgo do universo técnico».

E prosseguindo sua reflexao ele continua:

«[...] Segundo a confissdao famosa da sexta parte do Discurso [Discours de la
Meéthode de Descartes], em lugar “ desta filosofia especulativa que se ensina
nas escolas’, ela nos ira tornar ‘senhores e possuidores da natureza’.»*

Logo depois dessa afirmagao, Descartes acrescentava um pensamento (que
eu resumo), segundo o qual essa ‘senhoria” da natureza nao acarretara ape-
nas novos artefatos que farao que possamos gozar sem muito esfor¢o dos
frutos da terra, mas que contribuira pricipalmente a conservagao da satde.

Assim se o pensamento de Descartes tinha primeiro a ver com a ciéncia,
ele ndo negligenciava a técnica e a possibilidade de novos produtos,
quando preconizava a necessidade para os homens de se tornarem como
«senhores e possuidores da natureza ».

No que diz respeito a Mounier, falecido em 1950, e que nao era cartesiano,
importa também lembrar que hd no texto intitulado « La Petite Peur du
XXeme siecle » (de 1949), uma defesa da técnica contra o “anti-tecnicismo”
de alguns pensadores e de uma parte da sociedade francesa de seu tempo.
Nesse texto, porém, ele nao omite os horrores feitos pelos homens se ser-
vindo de objetos técnicos. Mas procura mostrar que tais horrores tém uma
origem outra que a producao de objetos técnicos, mesmo se os homens
podem fabricar objetos destruidores, como ele escreve na ultima pagina,
onde menciona os horrores de Biichenwald e de Hiroshima. Horrores co-
metidos contra aqueles tidos por adversarios e que ndo sao vistos como
« pessoas », mas como seres inferiores e como inimigos a exterminar...

» Cf. Pe. Henrique de LIMA VAZ, « Razao Vital e Ontologia” in Ontologia e Histéria, Ed.
Loyola, 2001, 94.

# Cf. Pe. Henrique de LIMA VAZ, « Ciéncia e Ontologia da Natureza, in Ontologia e Histdria,
p- 115.
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Essas a¢des monstruosas nao condenam a técnica enquanto tal. Elas tém,
sim, a ver com a questao do Mal, do desconhecimento da pessoa em todo
ser humano, e portanto da prevaléncia da mentira e das ilusoes. [Questoes
que nao podemos abordar aqui.] Mounier esperava que o bom lado da
técnica prevaleceria, melhorando a vida humana, facilitando uma série de
acoes e o contacto entre os homens.

Ora, hoje estamos numa outra época que a de Mounier, época decisiva
para a vida na Terra, em que nao € mais possivel se ignorar que uma boa
parte dos produtos técnicos industriais podem acarretar grandes malefi-
cios para o nossa planeta, na medida em que aumentam, por exemplo, o
aquecimento climatico e tudo o que dele decorre.

Mas hd ainda um outro aspecto que nao pode ser negligenciado nos tem-
pos de hoje e que Descartes jamais poderia ter imaginado quando pensava
nas boas “aplicagdes” da ciéncia.

Trata-se da fabricagao, em particular, de produtos quimicos (pesticidas, inse-
ticidas) que estao destruindo boa parte da natureza como «meio ambiente»
Sao produtos usados voluntariamente, e que sdao fontes de consideraveis
lucros financeiros. Pode-se até dizer que Ortega y Gasset ao denunciar
os racionalismos como opostos a ordem vital, tinha pressentido algo que
hoje esta vigorando numa civilizagao como a nossa : a ameaga que pesa
sobre nosso ambiente vital por parte dos ‘racionalismos’ (ou dos cientismos
parciais) que nutrem e estdo na base de industrias nocivas a vida na Terra.

Tais problemas nos remetem ao que se deve entender quando se afirma
a transcendéncia do homem sobre a natureza. Na sua obra Le Personna-
lisme, Mounier emprega a seguinte expressao : « A Pessoa transcende a
natureza »* ; ele o faz depois de considerar « A existéncia incorporada »,
ja que o homem € « tout entier corps et tout entier esprit ». Dai pode se
inferir que a transcendéncia do homem sobre a natureza — e ele é um
‘ser natural’ que por ‘seu corpo faz parte da natureza’- tem a ver com a
capacidade do espirito humano de se voltar para « além do mundo », para
o que chamamos de sobrenatural : o divino que ultrapassa a natureza.

Ao abordar a questao da transcendéncia em « Cristianismo e Consciéncia
Histodrica », (que constitui o capitulo VII de Ontologia e Historia), Pe Vaz ao
abordar a questao moderna da subjetividade e da visao crista, vai afirmar :

« Esta [a visao crista], com efeito tem seu centro numa aguda compreensao
da subjetividade como radical transcendéncia sobre a ‘ordem” natural do
mundo e como liberdade empenhada num destino historico. »*

% Cf. E. MOUNIER, «Le Personnalisme» , (1949), in CEuvres 111, Editions du Seuil, 1962, p. 442.
% Cf. Pe. Henrique de LIMA VAZ, in « Cristianismo e Consciéncia Historica” in Ontologia e
Historia, Parte 1I, capitulo VII, p. 166.
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Mais adiante, e depois de um desenvolvimento importante sobre a com-
preensao da Historia, no nosso mundo, ele escreve ainda sobre « uma
transcendéncia ativa do homem sobre o mundo [...] », acrescentando em
seguida :

«Ora, a inspiragao mais original do “personalismo’ biblico-cristao, e
que o contradistingue do ‘naturalismo’ helénico, reside precisamente na
aguda visao da transcendéncia do homem sobre a natureza, na afirmacao
do seu empenho histdrico num plano de decisdes e acontecimentos — a
histéria da salvacio — irredutivel ao mundo das conexodes ‘naturais’.» %

Embora nao possamos nos estender sobre toda a reflexao do Pe Vaz nesse
seu texto sobre o naturalismo cientifico e a consciéncia histdrica, importa
porém interrogar a ambivaléncia do que se entende por «transcendéncia
do homem sobre a natureza».

A questao mais que premente que esta se colocando nos dias de hoje € jus-
tamente a da dominagao da natureza pelo homem, donde vem decorrendo
a destruicao do meio ambiente, isto é da natureza, e isso pelas industrias
do homem, pelo seu agir na Terra. Destrui¢des que comprometem a vida
dos seres vivos : vegetais, animais e dos seres humanos eles proprios.

Em 2020, fazem cinco anos que temos a Enciclica Laudato Si do Papa Fran-
cisco encorajando as iniciativas ecoldgicas. Mas convém ainda sublinhar que
o Papa Francisco agora reuniu, no Vaticano (em 3 de setembro de 2020), um
grupo de franceses empenhados na ecologia, ele proprio evocando diante
dos presentes — dentre os quais Monsenhor Eric de Moulins-Beaufort e
Gaél Giraud S.J. — uma necessaria «conversao ecologica».

O que me parece também imprescindivel é a leitura de um livro da bio-
logista americana, Rachel Carson (1907-1964), livro intitulado Silent Spring
e publicado, em 1962. Livro traduzido em francés [Printemps silencieux],
e hoje (em 2020) republicado na Franga, e que esta cada vez mais na or-
dem do dia para aqueles que defendem a sobrevivéncia dos seres vivos
no nosso planeta.

Um ponto crucial dessa obra € seu levantamento do que ja estava ocorrendo
no seu pais (os Estados Unidos) e sua dentincia da industria dos produtos
quimicos de sintese (artificiais) que acarretam destruigdes incriveis do solo,
da vegetagao, dos animais e também da satde e da vida dos homens. E
isso porque como ela dird : «na natureza tudo é ligado» (p.96).

Rachel Carson constatou o que estava acontecendo em varias dreas de seu
pais (e que hoje nao poupa nenhum) devido ao uso de pesticidas, inseti-
cidas, herbecidas, fungicidas. Ela faz um repertdrio realmente espantoso

77 Cf. Ibidem, p. 175.
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dos desastres provocados por esses produtos e de suas pulverizacoes. E
isso no horizonte da ilusao do ser humano quando acredita poder reinar
sobre a natureza.

Nao sendo possivel comentar e analisar os multiplos aspectos da bio-di-
versidade que ela nos faz descobrir, limitar-me-ei a citar a breve reflexao
que se encontra no inicio do capitulo 7 de Silent Spring:

«A medida que ele progride rumo a seu objetivo anunciado de conquista
da natureza, o homem deixa atras dele uma impressionante trajetoria de
destrui¢oes afetando a Terra onde habitam ele e os seres que partilham
com ele essa morada.»*

Temos que constatar que nem Mounier, nem mesmo Pe. Vaz tiveram
consciéncia do que ja estava ocorrendo com a Terra enquanto ‘a casa co-
mum’ dos seres vivos — e portanto da vida do homem enquanto ser vivo
-, quando se referiam a « transcendéncia do homem sobre a natureza ».

Mesmo que essa « transcendéncia » possa ser entendida num sentido outro
que o da dominagao da natureza, ou seja num sentido espiritual que leva
o ser humano a se despojar, na medida do possivel, dos instintos e ape-
tites naturais, a afirmacao da transcendéncia do homem sobre a natureza
se presta a muitas interpretagdes erroneas, e alimentam as mentiras que
conduzem ao desastre ecologico.

Estas questoes nos levam também a encarar o pensamento humano como
nao devendo se fixar uma vez por todas, mas como exigindo do pensador,
do filosofo, uma reflexao, um questionamento que nao podem jamais ser
concluidos. O pensamento filosofico requer uma abertura, abertura voltada
para a complexidade do que ¢ justo e verdadeiro. Afirmagao que Pe. Vaz
e E. Mounier nao teriam desmentido.

Endereco da Autora:

57 rue Lhomond
75005 Paris — Franga

e-mail : <maria.villela.petit@gmail.com>

% Cf. Rachel CARSON, Printemps silencieux [Silent Srping], com uma Introduction Al Gore,
trad. fr. de Jean-Francois Gravand, révisée par Baptiste Lanaspeze, éd. Wildproject, 2020, p.
129. A obra Silent Spring se encontra também, no Brasil traduzida em portugués [A Primavera
silenciosa]. Cf. Editora Gaia, Sao Paulo, 2015. O trecho que citamos na nossa tradugao se
encontra na pg. 85, da edigao brasileira, como ficamos sabendo gracas a Emilia de Moraes.
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