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se dedicar ao periodo colonial em uma
pesquisa nao menos relevante, nosso
autor demonstrou um foélego incrivel

O professor Paulo Roberto Margutti
Pinto lecionou entre 1978 e 2006 na
UFMG, onde aposentou-se e, posterior-
mente, tornou-se professor titular na
FAJE, onde lidera o grupo de pesquisa
FIBRA. Doutorou-se em 1992 pela Uni-
versidade de Edimburgo e foi pesqui-
sador 1A CNPq e coordenou o Comité
Assessor de Filosofia (2010-2012). Autor
de pelo menos sete livros, além de mais
de trés dezenas de capitulos e igual
quantia de artigos publicados e duas
obras em coorganizagdao. Muitos de
nos o conhecemos por sua Introdugio
a légica simbdlica (2001) e/ou a Iniciagdo
ao siléncio: uma andlise argumentativa
do Tractatus de Wittgenstein (1998) ou
outros livros de igual expressao. E,
nao seria estranho nos perguntarmos,
o que faz um professor aposentado
apo0s uma longa carreira académica?
Se disséssemos que desfruta da vida
sossegada do interior mineiro, ndo seria
estranho, mas essa pergunta remetida
a biografia do professor Margutti exige
uma resposta mais precisa: ele produz
as melhores obras de sua brilhante
carreira académica. Certamente, o
professor Margutti estd coroando sua
biografia intelectual com obras que o
introduzem, definitivamente, na pauta
da histéria da filosofia brasileira tanto
na dimensdo metodoldgica quanto na
perspectiva historiografica.

A segunda parte da Historia da filo-
sofia do Brasil publicada recentemente
esperou sete longos anos, como ele
escreveu, para vir a lume. Depois de

na elaboragao das 712 paginas do se-
gundo volume de sua Historia dedicada,
formalmente, as quatro décadas iniciais
do século XIX (1808-1843), sabendo
que a parte terceira se voltara para a
segunda metade do mesmo século e,
finalmente, a quarta parte, do século
vinte aos nossos dias. Além do namero
de paginas, nao é menos relevante o
fato do autor reunir entre as referén-
cias 442 volumes, fontes primadrias e
secunddrias especializadas, com maior
destaque para o vigoroso debate que
estabeleceu com as fontes secundarias
dos mais variados especialistas nacio-
nais e internacionais. Embora o livro
nao disponha de indice analitico nem
onomastico, 0 sumadrio rigorosamente
amplo e detalhado cumpre o papel
de indicar toda e qualquer subdivisao
do texto, o que facilita imensamente a
orientacao do leitor tanto em leituras
completas quanto em pesquisas de par-
tes especificas, bem como a localizagao
dos autores apresentados em didlogo.

A obra esta dividida em quatro partes,
sendo que a primeira traz uma intro-
ducao geral a metodologia e objetivos
desta obra (p. 15-36); a segunda trata
dos fatos relevantes para a filosofia
brasileira no periodo analisado (p. 37-
43); a terceira apresenta os autores do
periodo da ruptura iluminista (p. 45-
623) e a quarte parte, o balanco geral
do periodo (p. 625-686), seguida das
mencionadas referéncias bibliografias
(p. 687-712) onde se vé o recurso as
fontes primadrias, secunddrias e, espe-
cialmente, a ampla e excelente indica-
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¢ao das fontes e bases eletronicas (big
data) que o autor explorou de forma
admiravel.

O autor introduz a discussao a partir
do corriqueiro desprezo que ronda a
filosofia brasileira em contraste com seu
ponto de partida: a filosofia brasileira exis-
te e merece ser estudada (p. 15), seguido
de dupla constatagao para a histdria da
filosofia brasileira: a vinda da familia
real para a colonia (1808) e a localizacao
e traducao de “textos académicos em
latim, produzidos nos colégios jesuitas
do Periodo Colonial” (p. 16) que, ainda
segundo o autor, depois de “transcrito,
traduzido e divulgado, estarao estabele-
cidas as condigOes para uma verdadeira
revolucao na nossa visao da historia da
filosofia brasileira do Periodo Colonial”
(p- 18). O autor segue apresentando o
elenco dos nomes, cujo calibre filosofico,
merecem ser estudados no periodo da
ruptura iluminista: Silvestre Pinheiro
Ferreira, Diogo Antonio Feijo, Frei Jo-
aquim do Amor Divino Caneca (tanto
este quanto Pinheiro Ferreira ja foram
estudados na primeira parte da Histdria,
mas foram retomados e analisados de
forma mais detalhada), Frei Francisco
do Monte Alverne, Nisia Floresta, Ma-
riano José Pereira da Fonseca e Manoel
Joaquim de Miranda Rego. E, além
desse elenco, destaca a manutencao de
sua perspectiva metodologica: realizar
uma hermenéutica pluritopica capaz de
se contrapOr tanto a Idgica da coloniali-
dade quanto a retdrica da modernidade,
cujo fim ultimo é manter a crueldade e
exploracao predatdria da colonia. Quan-
to ao método para estudo dos autores
elencados, o autor é gentilmente preciso
na indicacgao das etapas e fazemos ques-
tao de reproduzir suas palavras nao so6
por sua precisao, mas pela convicgao
de que esse seria um método digno e
honesto para toda e qualquer avalia-
¢ao da relevancia de qualquer autor
estudado em perspectiva filosofica: “i)
biografia do autor; ii) apresentagao das

principais doutrinas de cada obra rele-
vante; iii) apresentacao das principais
interpretacoes do pensamento do autor;
iv) apresentacao de algumas ideias de
outros autores estrangeiros relevantes
para a compreensdao do pensamento
do autor; v) apresentacao da nossa
interpretacao do pensamento do autor
em confronto com as principais inter-
pretagOes anteriormente apresentadas;
vi) avaliagao geral do pensamento do
autor considerado” (p. 23). Ao método
segue-se a indicagao do objetivo prin-
cipal para andlise do periodo: estabe-
lecer um quadro realista da filosofia
brasileira, excluindo-se os equivocos
da historiografia tradicional e instituir
uma revisao da forma compreensiva
que predomina em relagdao ao objeto
em questdao. Porém, trabalhar com uma
visada tdao ampla exige-se uma passa-
gem da estreiteza de uma hermenéutica
monotdpica a hermenéutica pluritdpica,
aliada a perspectiva metafilosofico-
-metodologica para a construc¢ao de uma
visdo de mundo obtida pela comparagao
de modelos filosdficos coligidos em seus
multiplos aspectos e captados em um
sistema genérico-compreensivo, algo
distinta tanto da estrita perspectiva
analitica de Dilthey quanto de Weber.
Na ultima parte da introducao ha um
elenco cronoldgico das obras filosdficas
publicadas no Brasil entre 1758 e 1843
que configuram o arcaboucgo tedrico
para a andlise em curso e o anuncio
dos objetivos da obra: apresentar os
fatos histdricos relevantes a obra em
curso, analisar os autores em questao e
estabelecer um balango geral do periodo
que permita ao leitor “perceber que a
dicotomia entre ‘filosofia do Brasil’ e
‘filosofia no Brasil’ constitui um falso
problema, criado por visdes etnocen-
tricamente distorcidas da evolucao da
filosofia brasileira no s. XIX” (p. 36).

A segunda parte apresenta trés fatos
historicos relevantes para filosofia bra-
sileira: a transferéncia da Corte para o



Colonia (1808), a criacao das Escolas de
Cirurgia em Salvador e no Rio (1808)
e a criacao das Faculdades de Direito
de Sao Paulo e Recife (1828). Afinal de
contas, além da facilidade de acesso ao
ensino propiciado pela criacao dessas
instituicoes, foi nelas que a filosofia laica
comecaria a ser ensinada posteriormen-
te e nelas se formaram grande parte
dos deputados constituintes e da nova
intelectualidade da nagao. Malgrado
0s progressos advindos com a criagao
dessas institui¢des e que sao reconheci-
dos pelo autor, “o liberalismo brasileiro
teve de conviver com uma estrutura
politico-administrativa patrimonialista,
conservadora e escravagista” (p. 40).

A terceira parte é longa nao por um
excessivo elenco de autores analisados,
mas pela lucida e rigorosa analise a
que sao submetidos cada um dos setes
autores em questao. E, gracas a genti-
leza do professor Margutti, sabemos,
previamente, as seis etapas do método
aplicado a andlise dos autores (p. 23)
e que foram rigorosamente seguidas
acerca de cada autor(a). Some-se a
isso a inclusdo de Nisia Floresta, en-
quanto a analise de uma voz feminina
que mereceu atencdo nao apenas por
interesse coloquial de estar em acordo
com as reflexdes feministas atuais, mas
justamente por ser voz marcante e
destacada do feminismo naquele século
(1810-1885). Junte-se a isso o fato de a
histéria da filosofia de corte eurocén-
trico e norteamericano ainda ser, em
grande parte, marcada até o presente,
pelo predominio dos discursos masculi-
nos e, porque nao machistas e sexistas.

A influéncia de Silvestre Pinheiro Fer-
reira (1769-1846) na filosofia brasileira
¢ retomada, uma vez que ja havia
aparecido na primeira parte da Historia,
porém a reanalise deve-se ao aprofun-
damento das discussdes do autor e a
redemarcagao da cronoldgica do inicio
da ruptura iluminista (de 1822 para

1808). Analisam-se as possiveis influ-
éncias de sua obra na histdria filoséfica
brasileira gracas ao periodo que viveu
nestas terras, embora o elenco de qua-
torze obras ndo deixam davidas quanto
a visao geral sobre o autor. Para o seu
proposito, o autor priorizou a tradugao
das Categorias de Aristoteles (1814) e
as Prelecoes filoséficas (1813-20), na qual
estdo expostas a teoria do conhecimento
e linguagem, a teoria das paixdes e a
cosmologia. Seguida da apresentacao de
Memorias politicas (1814-5), Cartas sobre
a revolucdo do Brasil (1821-2), Précis d'un
cours de philosophie élémentaire (1841),
Essai sur la phychologie (1826), Manual
do cidaddo (1934) e Teodiceia (1845).
Estas obras sao referidas enquanto
otimizam a compreensao do contetido
das Prelecoes, em que constam criticas
a Genovese e Condillac, tidos como
autoridades filoséficas do periodo. A
exposicao dos principais elementos da
filosofia silvestrina, segue-se a apresen-
tacdo das principais interpretagoes de
seu pensamento por autores da tradi¢ao
ibérica. Na sequéncia, Margutti elenca
outros autores e obras relevantes para
a compreensao da filosofia silvestrina,
a saber: Locke, Condillac, o sistema
Leibniz-Wolff, Genovese e Benjamin
Constant de Rebecque. Estes autores
sao considerados por Margutti, embora
nem sempre tenham sido percebidos
por outros intérpretes e, s entao o
autor apreenta sua interpretacao do
pensamento de Pinheiro Ferreira. Nessa
interpretacao consta, primeiramente,
uma comparacao tedrica entre o filésofo
e os principais filosofos europeus elen-
cados e, em segundo lugar, segue-se
um confronto das leituras dos diversos
intérpretes, entre outros aspectos que
sao relevantes. Nao obstante, nosso au-
tor tenha dedicado um bom ntmero de
paginas a Pinheiro Ferreira (p. 45-195),
ele aduz e confirma posteriormente (p.
106 e 141) uma exposicao da obra do
filésofo em livro especifico e, certa-
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mente, justifica-se tal opgao, pois, em
diversas paginas, fica evidente o esforco
do professor Margutti por sintetizar e
abreviar ao maximo o enorme cabedal
de informagdes disponiveis em sua
analise. Depois de rigorosa analise,
emerge em sua escrita a matriz filoso-
fica em que se enquadra o filésofo em
questao: o empirismo espiritualista, aliado
ao realismo metafisico e ao idealismo
epistemologico (p. 146 e 162). Enfim, na
perspectiva filosofica, Pinheiro Ferreira
distingue-se por “associar a doutrina
aristotélica das categorias ao empirismo
de tendéncias condillacianas” (p. 192)
e, quanto a influéncia brasileira, ele
destaca-se como principal realizagdao
filosdfica do século XIX em Portugal
e no Brasil e sua filosofia reflete “uma
visdo de mundo predominante no Brasil
de seu tempo, através do seu empiris-
mo espiritualista e do seu liberalismo
politico” (p. 195).

Diogo Antonio Feijé (1784-1843) é o
segundo autor e homem de ac¢do ana-
lisado por Margutti, segundo o qual,
Feij6 mesclou liberalismo e autorita-
rismo em obras e atos. Sua andlise
privilegia as Apostilas ou Cadernos de
Metafisica, Logica e Filosofia Moral
(publicadas em 1912 por E. Egas), o Voto
separado (1827), a Resposta de Feijo ao Pe.
L. G. Santos (1912), a Demonstracio da
necessidade da abolicdo do celibato clerical
(1828) e O retrato do homem de honra e
verdadeiro sdbio (1880). Uma causa leva-
da as ultimas consequéncias por Feijo
foi a proposta de aboli¢ao do celibato
eclesiastico, além de ampla agdo nos
poderes publicos. Entre os temas cen-
trais do pensamento de Feijo constam
ainda o jansenismo, o liberalismo, o
conflito interior, o projeto de instrugao
publica, a biblioteca e a retratacao do
autor. Margutti apresenta as interpre-
tacoes do pensamento do autor pelos
seguintes nomes: Parish Kidder, L.
Talassi, M. Reale, L. R. Carvalho e ]J.
M. Carvalho. Nosso autor discute os

escritos de Feijo frente a Ch. Villers, o
jansenismo, Rousseau, Maine de Biran
e Genovese. Na avaliacdo proposta por
Margutti, Feijo caracteriza-se, precisa-
mente, pela influéncia doutrindria de
Villers, a dtica do empirismo espiritu-
alista, o combate ao celibato por poli-
ticas liberais, a moral deontoldgica e a
vida pratica com preocupagdes morais.
Enfim, “as apostilas de Feijo, apesar de
inacabadas, expressam uma perspectiva
filosofica original para o seu tempo, na
qual a busca pelo cristianismo auténtico
através da peniténcia é associada a uma
moral deontoldgica, fundamentada por
uma metafisica realista que é atingida
numa perspectiva subjetivista” (p. 306).

O terceiro pensador é Frei Joaquim
do Amor Divino Caneca (1779-1825),
o autor de Dissertagio (editado por E.
Mello em 2001), o Sermdo da aclamacdo
de D. Pedro I (1823), as Cartas de Pitia
a Damao (1823), o Typhis Pernambucano
(1823-4) e o Voto sobre o juramento do
Projeto de Constituigio (2001). Frei Cane-
ca advogou a “criagdo de um império
constitucional no Brasil, capaz de reunir
em si as vantagens da monarquia e do
governo democratico” (p. 312), sabendo
que o poder repousa na nagao. O nosso
autor situa as interpretagdes do pensa-
mento caneciano por parte de A. Paim,
J. A. Montenegro, P. Mercadante, W.
Martins, D. M. Bernardes, A. Candido,
Frei Medeiros, G. Vilar e K. A. Lima.
Para além das interpretagdoes, Margutti
identifica as seguintes influéncias teo-
ricas na obra caneciana: Cicero, Tomas
de Aquino, Locke, S. Pufendorf e G.
Raynal. E se, por um lado, Frei Caneca
representa o auge do iluminismo no
Brasil, segundo A. Candido, por outro,
ele seria uma versao incoerente do
liberalismo politico, segundo A. Paim,
embora o nosso autor critique esta in-
terpretacao. Enquanto avaliagao geral,
Frei Caneca integra um aspecto de li-
beralismo contratualista, o que viabiliza
uma flexibilidade politica estratégica;



além de integrar a perspectiva tomis-
ta a filosofia moderna, e fundir uma
antropologia iluminista a sociedade
brasileira de sua época e, dessa forma,
nao resta davida que “Frei Caneca foi
um pensador brasileiro original”.

Frei Francisco do Monte Alverne (1784-
1858) interessa a andlise do nosso autor
a partir dos escritos: a Aula inaugu-
ral (publicado em 1958), o Discurso
preliminar (publicado em 2010) e o
Compéndio de filosofia (1859) composto
pelas seguintes apostilas: Introducdo,
Compéndio, Sobre a certeza, Psicologia,
Metafisica, Teodiceia, Ontologia e Etica ou
Moral. Quanto ao conteudo doutrinal
dos escritos de Monte Alverne, ha dois
destaques interessantes: o primeiro
refere-se ao percurso da inteligéncia
humana composto pela andlise, analo-
gia e experiéncia e o segundo, consta
no Discurso preliminar e apresenta bom
teor critico quanto a politica educa-
cional reinol: “a metrdpole nao queria
homens sdbios nas suas colonias: era
a custa de esfor¢os inauditos, que os
brasileiros podiam distinguir-se” (p.
352). Em relagao as interpretacdes do
seu pensamento, Margutti elenca as
leituras de G. Magalhaes, S. Romero,
L. Franca, L. R. Carvalho, Cruz Costa,
P. Mercadante, W. Martins, U. Macedo
e J. Jaime e inclui outras leituras rele-
vantes: Para du Phanjas, A. Genovese,
S. Storchenau, P. Laromiguiere e E .
Ponelle. O professor Margutti realiza
uma leitura comparada entre estes
autores das leituras relevantes e a
estrutura e composicao do Compéndio.
Neste ponto ¢ justo destacar o mérito
da leitura comparada do Compéndio de
Monte Alverne realizada por Margutti
frente aos escritos de Genovese, Para du
Phanjas e Storchenau (p. 404). Ao fim e
ao cabo, o balango geral do pensamento
montealverniano caracteriza-se pela
defesa frente a acusagdao de ecletismo
espiritualista que ndo ¢, nem de longe,
digno de se identificar o ecletismo

cousiniano a tal filosofia; a fusao entre
teodiceia e ontologia; uma exposi¢ao
desprovida de recursos retoricos e
texto carente de revisao geral e, final-
mente, um pensamento inviesado por
acusagoes de porte mitico quanto ao
suposto ecletismo e que, na verdade,
mereceria ser lido de forma honesta e
académica, isto é, com maior sereni-
dade e compreensao. A real razao em
pauta é que “a filosofia do franciscano
tal como exposta no Compéndio parece
ter sido uma mescla do empirismo
lockiano com o espiritualismo cristao,
seguindo a tendéncia principalmente
de Genovese e Storchenau, com leves
apelos a Laromiguiere” (p. 408).

Nisia Floresta (1810-1885) €, certamente,
o nome mais surpreendente deste elen-
co de autores ndo s6 por ser mulher,
mas pela vanguarda de suas posigoes
tedricas e praticas. Autora de Direitos
das mulheres e injustica dos homens (s/d),
Conselhos a minha filha (1842), Discurso
as orientandas (1847), A ldgrima de um
Caeté (1848-50), Opiisculo humanitdrio
(1853), Pdginas de uma vida obscura
(1855) e Cintilacoes de uma alma brasi-
leira (1856-8), entre outros e, além da
obra resenhada, o professor Margutti
publicou Nisia Floresta, uma brasileira
desconhecida: feminismo, positivismo e
outras tendéncias (2019) que apresenta o
pensamento da autora de forma mais
ampla. Entre os intérpretes da obras da
autora, encontram-se Ivan Lins, P.-Sh.
Valadares, C. L. Duarte, M. Palhares-
-Burke, S. V. Marinho Lucio, Ch. H.
Matthews, G. R. Rosa e E. H. Botting &
Ch. H. Matthews. Quanto as influéncias
considerdveis para a compreensao da
obra de Nisia Floresta estao F. S. M.
Fénélon, F. P. Barre, Sophia (1739), M.
Wollstonecraft, J. Michelet e A. Comte.
O engajamento educacional na educagao
das mulheres salta aos olhos na obra
de Nisia, bem como a defesa de seus
direitos, além das questdes da escra-
vidao, dos indios, do republicanismo,

575



576

federalismo e nacionalismo. Sua postura
vanguardista torna-se ainda mais niti-
da se a contrapusermos aos principais
romances do século XIX — A moreninha
de J. M. Macedo (1844), Inocéncia de A.
Taunay (1872) e A escrava Isaura de B.
Guimaraes (1875) —, pois evidencia a
disparidade entre a visao romanceada
das mulheres e as posturas assumidas
por Nisia Floresta. Enquanto caracte-
risticas de seu tempo, encontram-se
o empirismo espiritualista, as ideias
politicas liberais, o conservadorismo
catdlico e os indicios de um ecletismo
espiritualista. Politicamente, o Brasil
precisava justificar ideologicamente sua
independéncia, a0 mesmo tempo, em
que fortalecesse um governo central
e estavel. E nesse metier que a obra
de Nisia Floresta situa-se como “uma
transicao entre a Ruptura Iluminista e o
Ecletismo Espiritualista” (p. 527). Entre
as forcas conservadoras catdlicas e o
liberalismo crescente, a autora destacou-
-se, sobretudo, por sua agao, a saber: a
“defesa de uma melhor condicao para
a mulher brasileira, através de uma
educacao adequada” (p. 528).

Mariano José Pereira da Fonseca, Mar-
qués de Marica (1773-1848) destaca-se
pela autoria de Mdaximas, pensamentos e
reflexdes (1837-49), que € um conjunto de
maximas em que se destacam os seguin-
tes temas: Deus, universo, panteismo
e deismo, evolucao universal, criagao,
natureza, matéria, espirito-alma, alma
e corpo, destino da alma, teoria do
conhecimento, ciéncia, religiao, filosofia,
poesia, duvida, moral, virtude e vicio,
liberdade, vaidade, sabedoria, liberdade
politica, democracia, monarquia, anar-
quia e a mulher. O estilo do Marqueés
assemelha-se a Pascal, La Rochefou-
cauld e Nietzsche, avant la lettre. Sua
compreensao das mdximas foi expressa,
por exemplo, na mdxima 3917 — “escrevi
para todos, para muitos e para poucos:
assim se explicam algumas contradi¢oes
que se encontram nos meus escritos” —e

revela uma semelhanca curiosa com um
livro para todos e para ninguém, subtitulo
de Assim falou Zaratustra (1883-5) de
Nietzsche, em que ainda se afirma:
contradirei como nunca antes foi contradito.
Entre os intérpretes da obra do Marqués
encontram-se um autor Anonimo do
Jornal do Comércio (1839), S. Romero, J.
Verissimo, R. Carvalho, W. Martins e
M. Moisés. Da interpretacao proposta
por Margutti destacam-se dois pontos:
0 empirismo expresso na releitura do
cogito, ergo sum na forma marquesiana
do sentio, ergo sum e a necessidade das
escolhas morais: a medida que elas
se efetivam, a liberdade dos prazeres
sensuais € reduzida. As criticas dos
intérpretes nao foram benevolentes com
0 Marqués, nem por isso Margutti foi
incapaz de perceber tragos que merecem
destaque: o autor situa-se entre os lite-
ratos-fildsofos e, teoricamente, faz uma
jungao entre ideias progressistas e con-
servadoras, € politicamente conservador
e traz marcas do autoritarismo ibérico
e de um catolicismo heterodoxo, além
de sua visao de mundo ser de “carater
cético-estoico-salvacionista predominan-
te no Periodo Colonial”, ainda assim
cumpre destacar que “a parte inovadora
na perspectiva teorica do marqués esta
na adocao do criacionismo emanatista
ocasionalista e reencarnacionista, asso-
ciada a visao newtoniano-laplaciana de
sua época” (p. 599).

O ultimo autor analisado na obra é Ma-
noel Joaquim de Miranda Rego (1811-
1853) em seu escrito Licdes elementares
de logica e metafisica (1839) consta um
prologo, seguido de trés partes: [dgica,
metafisica geral ou ontologia e metafisica
particular, que se subdivide em cosmolo-
gia, psicologia e teologia natural. Margutti
destaca uma leitura comparada entre
parte ldgica desse escrito e as Institutio-
nes logicae de S. Storchenau de 1770. O
escrito ainda carece de introducao e dis-
cussao na histdria das ideias brasileiras.
Quanto ao autor, sabe-se muito pouco



além de sua formacgao ultramontanista,
a militancia religiosa, alguma influén-
cia do empirismo lockeano e laivos
do ecletismo espiritualista. Cumpre
ainda destacar que em cada pensador,
Margutti estabeleceu um verdadeiro
estado da arte sobre suas obras, seus
principais intérpretes, os demais auto-
res correlacionados ao pensador e uma
interpretacao marguttiana. Isso impoe
a quem queira avangar as pequisas
ou contesta-las, terd que retomar uma
leitura ampla e sistematica dessas obras
e acerca de todas elas. Em cada autor,
de certa forma, o professor Margutti fez
um ensaio sistematico com exposigao da
obra, interpretagao e balango teorico.

A quarta parte apresenta um balango
geral sobre o periodo da ruptura ilu-
minista (p. 625-686) em que constam
fatos relevantes para a filosofia nesse
periodo, as principais obras estrangeiras
e brasileiras, os principais problemas e
doutrinas predominantes no periodo:
empirismo e racionalismo, doutrinas
teoricas e politicas, doutrina catdlica e
um balanco das principais influéncias
filosoficas e religiosas comuns aos au-
tores do periodo, enquadrados entre
consideragdes iniciais e finais. Nessa
parte, destacam-se elementos em espe-
cial. Eis uma gentil exposigao do ponto
de partida do nosso autor: “no caminho
percorrido, fomos guiados pelo nosso
objetivo principal, que é estabelecer,
de maneira mais fundamentada, um
quadro desse momento da histdria da
filosofia brasileira, corrigindo eventuais
equivocos cometidos pelos pesquisado-
res tradicionais, motivando novas inves-
tigagOes sobre o assunto e contribuindo
para evitar que equivocos semelhantes
venham a ocorrer no futuro” (p. 625).
Sem duvida, Margutti provoca-nos a
tarefa de novas investigagdoes e um
alargamento da nossa histéria da fi-
losofia. Na sequéncia, o autor poe em
questao um debate metodologico ma-
tizando aquilo que ja havia aparecido

na primeira parte. Agora, ele delimita o
método e o distingue de outros tedricos
(Antonio Candido e Ivan Domingues)
dentro do quadro tedrico do estudo da
historia das ideias. Na formulacao mar-
guttiana, a visdo de mundo que emerge
do periodo da ruptura iluminista é uma
filosofia com forte inspiragao religiosa,
de onde resulta uma “filosofia como
ancilla religionis” (p. 651), ndo obstante
tenha emergido do empirismo espiritu-
alista e do racionalismo moderno. Na
sequéncia, o autor compara elementos
da visao de mundo do periodo colonial
e da ruptura iluminista a partir de onde
elenca: a superagao das categorias de
sanchismo e fonsequismo para compreen-
sao do periodo colonial; a caracterizagao
da ruptura como periodo em que a
superioridade da religido sobrepde-se
a filosofia; a superacao do desejo de
conversao dos indigenas em diregao
ao problema de sua integracao na
sociedade; a diminuicdao da tolerancia
relativa as imoralidades praticadas no
pais e o declinio da visao colonial em
favor de uma visao independentista do
pais. Finalmente, outros trés elementos
destacam-se nessa pesquisa: primeiro,
os estudos do professor Margutti apon-
tam na direcao da “necessidade de uma
revisao da historia de nossa filosofia no
século XIX” (p. 673); segundo, Margutti
ja havia sinalizado o falso problema
subjacente a dicotomia filosofia no/do
Brasil e, entdo julga necessario explici-
tar: “sé com muita ma vontade alguém
ird ainda recusar a expressao ‘filosofia
do Brasil’, permanecendo fiel ao envie-
samento de “filosofia no Brasil” (p. 685)
e, terceiro, o livro provoca-nos todos a
necessidade de prosseguir e aprofundar
pesquisas que beneficiarao diretamente
a todos nos, porque com a retomada da
questao da filosofia brasileira, o maior
resultado é o que colhemos tanto no
aprimoramento do debate quando na
compreensao de nosso lugar na historia
das ideias do Brasil e do mundo.
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As duas partes da Historia da filosofia do
Brasil publicadas pelo professor Paulo
Margutti tém um conjunto de virtudes:
nao apenas sao bem escritos com clare-
za, precisao, gentileza e uma erudigao
invejavel, quanto sao obras que visam
a exaustao. A parte em questao impres-
siona nao so6 pelo tratamento exaustivo
do periodo, mas também por instituir
um novo patamar na discussao sobre a
filosofia brasileira. A obra traz a pauta
do dia o debate sobre a filosofia brasi-
leira. Nao se sustentam mais as teorias
daqueles que se colocam por tras da
ideoldgica “falta de cabeca filosofica do
brasileiro” ou que negam o desenvolvi-
mento e expansao do ensino filoséfico
nos periodos colonial e imperial. Ambas
soam agora meramente como posturas
negacionistas de quem prefere perma-
necer fazendo notas de rodapé a filosofia
europeia e/ou norteamericana, recordando
a expressao de A. Whitehead. Nesse
sentido, a producao filoséfica brasileira

ANDRADE, Erico. A ciéncia em Descartes: fibula
e certeza. Leituras filosoéficas. Sao Paulo: Edi¢oes
Loyola, 2017. 100 p.
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Quando se discute a constituicao da
razao moderna, € impossivel nado citar
Descartes como o pai deste movimen-
to que, ndao podendo mais explicar
o mundo que se ergueu a partir do
fim da idade média (com a ascensao
burguesa e os novos valores advindos
desta, com a ampliagao do mundo
conhecido através das grandes nave-
gacOes, com a invencao da imprensa
etc.), com as referéncias do pensamento
greco-medieval passou a procurar um
novo quadro de representagoes que
conseguisse traduzir os novos tempos
que se anunciavam. Tendo estudado no
colégio jesuita de La Fleche, Descartes
percebe que, apesar do esfor¢o dos
seus professores, a rede teorica apren-

recente ultrapassou o limiar do siléncio
e instituiu uma necessidade premente:
fazer filosofia brasileira implica saber a
partir de onde estamos falando e, nesse
sentido, somos provocados a interpretar
as obras de quem nos precedeu nessa
lavra. Reafirmar a insignificancia do
ensino filoséfico anterior a criagao
das universidades no século XX nao ¢
apenas persistir em demarcagao tedrica
distinta, mas aferrar-se ao negacionismo
antiacadémico e anticientifico vigente
nas sociedades em que se perpetuam
as epistemologias colonizadas. Negar
a existéncia da filosofia brasileira e a
emergéncia dessa discussao nao € crime,
mas assemelha-se muito as posturas dos
que negam a existéncia da pandemia e
defendem o terraplanismo.

Liicio Alvaro Marques

(Universidade Federal do Tridngulo
Mineiro - UFTM)

dida naquela instituigao nao lhe serve
como instrumento para compreender
um mundo em movimento, com uma
assustadora ampliagao do comércio,
com guerras religiosas e com um novo
saber, a ciéncia moderna, que propde
novas explica¢des para o funcionamento
da realidade.

E sobre a construcio deste novo modelo
de saber que Descartes reflete e o livro
de Erico Andrade que aqui resenhamos
pretende mostrar a concepcao cartesia-
na de ciéncia que, como Andrade nos
mostra, nao ¢ estudada nos manuais de
hoje — embora tenha algumas intuigdes
importantes — ajudou a redefinir o olhar
daqueles que se dedicaram ao estudo da
natureza . Segundo o autor, Descartes
acredita que apesar de existirem varias
ciéncias, pois varios sao os campos da
realidade que podem ser objetos de



conhecimento, deve existir um elo entre
elas e este nao diz respeito aos objetos
sobre os quais o saber cientifico se de-
bruga, mas ao instrumento que usamos
para compreendé-los: a razao. Esta
constitui a conexao entre as ciéncias e
deve funcionar a partir de regras muito
bem determinadas que lhe permitam
reivindicar o carater de universalida-
de. Neste sentido, como nos mostra
Andrade, Descartes nao quer levar em
consideragao saberes que digam respeito
apenas a universos culturais particulares
e que nao possam ser compartilhados
pela comunidade dos que se dedicam
ao saber cientifico (p.18).

Podemos perceber, acompanhando o
livro de Andrade, que Descartes busca
a certeza e esta, no sistema cartesiano,
nao € apenas um fim ou um meio. Ela
€ o pressuposto de toda a investigacao.
Sem o devido mapeamento do objeto
a ser investigado, toda pesquisa é uma
busca no meio do caos. E neste sentido
que nao podemos nos fiar nos nossos
sentidos que recebem passivamente as
diversas sensagoes enviadas pelo mundo.
Mas se este mundo se comporta como
um sistema, ele deve ter uma estrutura
que o sustenta e que pode ser apreen-
dida. Mas como nao conseguimos abrir
o sistema, podemos tentar compreender,
por hipdtese, as leis que o sustentam.
A questao é que a realidade nos chega
pelos sentidos e estes estao submetidos
a uma série de particularidades que
nao nos garantem o acesso a verdade.
Por este motivo, devemos ser capazes
de extrair da realidade empirica certas
estruturas formais que sdao a condigao
de possibilidade desta. O saber que
atinge este objetivo, para Descartes, é a
matematica, onde lidamos com verdades
postas pela razao. A matematica torna-se,
assim, segundo Andrade, um modelo
ou método para todas as ciéncias (p.23).

Mas, é claro, a matematica nao inte-
ressa a Descartes apenas como ciéncia

dos numeros e figuras. Esta é uma
matematica aplicada a uma drea espe-
cifica do real. Descartes quer extrair da
matematica o seu modus operandi, sua
forma traduzir a realidade a realidade
em um conjunto de principios abstra-
tos que nos permitam compreender o
seu funcionamento. Nao devemos nos
esquecer de que a ciéncia moderna sé
tomard como efetivamente real aquilo
que pode ser mensuravel, quantificavel,
ou seja, traduzido em numeros. Isto
opera uma espécie de simplificagao da
realidade, pois podemos reduzir uma
série de objetos a uma certa estrutura
universal (ex: agua=H20). E mais facil
trabalhar com a tradu¢dao matematica de
uma série de objetos do que observar
cada um na sua particularidade.

Nesta linha, o olhar cartesiano sobre
o real, como nos mostra Andrade,
pretende capturd-la como ordem e
medida. Com a medida, comparamos
objetos para verificar o que ha neles
de semelhante ou de diferente e o fa-
zemos a partir da aplicagao aos objetos
comparados de uma unidade comum
(p-27). Ja a ordem, define os passos, os
procedimentos que devemos seguir de
forma que a passagem de um passo
ao outro se dé como uma sequeéncia
natural (p.32). Tanto a ordem quanto a
medida nao estao no mundo empirico.
Elas sao elementos concebidos pelo
nosso espirito, pela nossa inteligéncia,
para dar conta de uma realidade cujas
estruturas nao se apresentam direta-
mente a nossa mente pensante.

Mas o que garante que esta realidade
apreendida pela ciéncia nao possa mu-
dar desfazendo, assim, todas as certezas
que obtivemos em um certo momento?
Segundo Andrade, € aqui que entra a
metafisica na teoria cartesiana (p.41). A
metafisica busca a esséncia dos objetos
e o saber produzido por ela garante que
as estruturas ultimas do real ndo sao
efémeras e nem uma mera invencao da
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nossa mente e € aqui que entra a figura
de Deus. Este garante que a natureza
terd um comportamento e, em fungao
disto, podemos pressupor que as leis
que explicam o funcionamento do real
tenham validade até no futuro. Deus,
por uma escolha prépria que esta além
da nossa compreensao, mantém as
verdades da natureza sem modifica-las.

Percebe-se, em Descartes, o afastamento
de uma natureza pensada qualitativa-
mente, uma natureza possuidora de
uma alma, de um querer (como na
fisica de Aristodteles). Diante do mundo
moderno que avanga, o pensador, ao
reduzir a natureza a ntiimeros, passa
a ter uma visdo quantitativa desta. O
mundo agora é visto como uma ma-
quina (p.48). Mas nao nos enganemos.
Descartes, segundo Andrade, nao tem a
pretensdao de que a ciéncia possa sem-
pre atingir a verdade de forma direta
pelo simples uso do método adequado.
Em varias situacOes, diante de certos
fendmenos, o pesquisador devera ser
capaz de supor, a partir dos conhe-
cimentos que possui, uma explicagao
para a sua ocorréncia. Esta suposi¢ao
é o que chamamos de hipdtese e o
seu devido uso é fundamental para
o trabalho de investigacdo cientifica
(p-60). Mesmo que uma hipotese nunca
possa ser comprovada, se ela consegue
explicar coerentemente certos feno-
menos, podemos considera-la valida.
Ela nos permite uma aproximagao
da realidade evitando que fiquemos
presos ao que nos mostram 0s NOSSOs
sentidos ou escravos de uma teoria

que, diante do carater oculto de certas
verdades do mundo natural, nos deixe
paralisados pela nossa incapacidade de
comprova-la.

Assim, a ciéncia de Descartes (cujas
articulagdes nao reproduziremos aqui,
mas sao explicadas por Andrade), se-
gundo o livro que estamos resenhando,
nao pretende ser uma descricao fiel da
realidade, mas a criacao de uma fabula,
um conjunto de hipdteses criado pela
mente na tentativa de dar uma explica-
¢ao coerente para o funcionamento da
realidade. Desta forma, o filésofo nao
teria como objetivo impor uma verdade
ao mundo, mas tentaria imaginar como
se estruturam as leis que permitem o
seu funcionamento.

O livro de Erico Andrade pretende ser
uma introdugao a questao da ciéncia em
Descartes e cumpre sua funcao. Talvez
fosse interessante, em possiveis proxi-
mas edicOes, evitar certas repeti¢oes
desnecessdrias de alguns argumentos
como no segundo paragrafo da pagina
39, quando o autor fala sobre a incerteza
da permanéncia de algumas verdades
no futuro, ou no ultimo paragrafo da
pagina 41 onde o autor fala sobre a ne-
cessidade da regularidade da natureza
em Descartes. Em outros momentos do
texto o problema aparece. Se as repeti-
¢Oes foram para facilitar a compreensao
do texto, ndo sdao necessdrias, pois ele
¢ claro por si mesmo.

Jodo Carlos Lino Gomes
(FAJE, PUC-Minas, ISTA)



BARRETO, Marco Heleno. Estudos (pos)jun-
guianos. Sao Paulo: Edi¢oes Loyola, 2018, 166 p.

Marco Heleno Barreto oferece ao pu-
blico uma obra de suma importancia
intitulada “Estudos (Pds)Junguianos”.
A importancia do livro se revela nos
varios temas abordados, em especial
a obra de Jung e sua interpretacao e a
questao da contemporaneidade em re-
lagdo com a concepg¢ao junguiana e seu
significado em um mundo pds-humano.
Barreto, autor de varios trabalhos sobre
Jung e ancorado numa ampla pesquisa
sobre este pensador e em ideias por ele
suscitadas, tanto em autores mais “or-
todoxos” quanto nos mais inovadores,
especialmente Wolfgang Giegerich, faz
uma reflexao importante sobre temas
basicos do pensamento deste intelectual
e o relaciona com a contemporaneidade,
o que ¢ mais do que suficiente para des-
pertar o interesse na leitura dessa obra.

Os Estudos (Pds)Junguianos sao com-
postos por 5 capitulos. Na apresentacao,
o autor revela que o livro situa-se em
continuidade com seus estudos sobre o
pensamento psicoldgico de Jung a partir
de uma leitura filosodfica, além de expli-
car a relativa inexatidao do titulo (que
nao se pretende uma superagao total
do pensador suico) e a sua tematica e
capitulos. O tema central é a psicologia
junguiana como sintoma da experiéncia
ocidental do século XX. Trata-se de sua
leitura a partir de uma perspectiva de
relagdo com o “mundo pds-humano” e
a partir de uma inovagao na psicologia
analitica derivada das reflexdes do
autor e da contribuicao de Giegerich.
O capitulo 01 analisa a relagao entre
o ético e religioso no pensamento de
Jung; o capitulo 02 tematiza a relagao
do niilismo com a experiéncia religiosa
na modernidade; o capitulo 03 é dedi-
cado a andlise de um sonho de Jung
(“o enigma de Siegfried”) a partir de
distintas perspectivas metodoldgicas; o
capitulo 04 aborda a relacao de Jung

com a questao da catastrofe a partir dos
seus “sonhos catastroficos”; e o ultimo
e quinto capitulo aborda a questao da
catastrofe no contexto do mundo pos-
-humano.

Obviamente que o leitor, apenas vendo
os temas dos capitulos, ja percebe a
complexidade das reflexdes. Diversas
questdes importantes, tanto as mais
filosoficas como a ética e o niilismo,
quanto as mais psicanaliticas e psicold-
gicas, como os sonhos e a questao me-
todologica, além do tema “transversal”
da religido, sao analisadas e refletidas.
Uma sintese dessa obra demandaria um
espaco bem amplo, e, mais ainda, uma
reflexao sobre o conjunto de questdes,
analises e conclusdes apresentadas pelo
autor. Esse ndo é nosso objetivo, mas
tao-somente apresentar essa sintese
para encaminhar alguns breves co-
mentarios sobre a obra, numa analise
mais geral.

A obra tem varios méritos e a ampli-
tude da tematica e temas abordados é
o primeiro, como ja colocamos. Cabe
acrescentar a unidade temética que
se manifesta por ser uma analise a
partir do pensamento de Jung e por
desdobrar-se numa analise da psique
objetiva e dos problemas contempora-
neos. Mas, para além disso, é possivel
observar alguns pontos importantes na
obra de Barreto. J4 na apresentagao isso
fica explicitado quando o autor busca
justificar o seu trabalho simultaneamen-
te psicologico e filosofico. A ultrapas-
sagem das fronteiras do pensamento
¢ algo necessario e, por conseguinte,
um mérito do autor ter superado a
limitacao de uma analise meramente
psicologica. Sem duvida, a psicologia (e
a psicandlise) pode ser enriquecida com
as contribuicoes filosoficas e de outros
setores do pensamento. E o pensamento
de Jung, em particular, se presta bem ao
encontro com o pensamento filosdfico,
tal como o autor demonstra ao indicar a
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proximidade destas duas formas de sa-
ber no pensamento do psiquiatra suico.

A analise da relagao entre ética e
religido no pensamento junguiano é
também fundamental, pois revela a
ligacao, muitas vezes esquecida ou
desconhecida, entre ambas. A discussao
sobre ethos, daimon, entre outros aspec-
tos, apontam para uma compreensao
mais ampla de Jung a luz da analise da
psique humana por ele desenvolvida.

A reflexao sobre o dilema do niilismo
¢ uma das principais contribui¢des da
obra. O dilema assim se apresenta:
“ou reagir ao niilismo, confirmando-o
inevitavelmente, ou abandonar-se a
ele — como se verifica, por exemplo,
na chamada mistica do consumo, na
consciéncia /ight, no entusiasmo tecnola-
trico, no gozo do entretenimento como
fim ultimo da existéncia etc.” (p. 48).
Assim, a vida contemporanea retoma
concretamente esse dilema filosdfico e
a psicologia junguiana ndo escapa dele.
Esse questionamento perpassara todo o
livro e a resposta ¢ esperada até a ulti-
ma pagina. Voltaremos a isso adiante.

A reflexao sobre o enigma de Siegfried
aponta para um elemento interessante
— e um dos mais populares da psicana-
lise — que € a interpretacao dos sonhos.
Sem duvida, uma tradicao psicanalitica,
a comegar pela obra pioneira de Freud
e passando por diversos outros, como
Fromm e o préprio Jung, apontou para
varias formas interpretativas. Um ponto
interessante da obra ¢ a explicitagao de
trés formas interpretativas, duas oriun-
das do proprio Jung — a interpretacao
no nivel objetivo e a interpreta¢ao no ni-
vel subjetivo — e a terceira que se coloca
como um refinamento metodoldgico da
abordagem junguiana, que ¢ a “interio-
ridade da imagem em si mesma”. Aqui
as tematicas junguianas sao discutidas
e repensadas. As ideias de arquétipo e
sincronicidade sao descartadas e outras
recebem atengao especial, tal como a

ideia de alma (entendida como psique
objetiva). As trés interpretagdes do so-
nho de Jung, no qual ele mata o herdi,
apontam para conclusodes distintas e isso
enriquece a obra, pois mostra as possibi-
lidades interpretativas. A interpretacao
definida como mais adequada pelo
autor, inspirada na obra de Giegerich,
apresenta uma caracteristica distintiva,
pois nao foca a realidade externa e nem
a interna e sim a dinamica prépria da
psique coletiva. Como se trata de uma
inovacao, apresenta como meérito trazer
mais uma possibilidade interpretativa,
concorde-se ou nao com ela.

Uma outra discussao importante € sobre
a psicologia anticatastrofica de Jung e
seus desdobramentos na contempora-
neidade, sua relacao com a época, com
a crise civilizacional, com o mundo
“pbés-humano”. As visdes e sonhos
de Jung, desde os da década de 1910
até os dos anos 1960, sao analisados
com a preocupagao de responder aos
problemas atuais da humanidade. E a
reflexao sobre a subjetividade tornada
lixo na contemporaneidade é atualissi-
ma, retomando a questao do niilismo.
A interpretacao dos sonhos e visoes de
Jung reafirma a dimensao metodologi-
ca interpretativa e a relaciona com a
situacdo da época dele e com a nossa.
A relagdo com a nossa época é funda-
mental, pois explora um problema con-
temporaneo que vem sendo percebido e
discutido sobre varias formas, levando
a diversas conclusoes. A conclusao de
Barreto, aponta para “uma situacao
radicalmente nova, da qual a psicologia
analitica ja nao é mais uma expressao
adequada” (p. 115), opiniao que pode
ser questionada, mas tem um momento
de verdade. Porém, indo além dessa
afirmacao sobre a psicologia analitica de
Jung, o autor avanga para uma posicao
sobre a realidade contemporanea, que
julgamos acertada: “é preciso afirmar e
participar ativamente do mundo, e nao
simplesmente se opor a ela [realidade



contemporanea] numa atitude tragica
de recusa heroica e romantica” (p. 163).

Esta breve apresentagao ja deixa claro
que os estudos pos-junguianos do
autor devem ser lidos e, mais do que
isso, refletidos, pois eles sao ricos em
apontar dilemas existenciais e contem-
poraneos, entrelagcados, que promovem
um conjunto de novos questionamentos
e novas reflexdes. Sem duvida, é pos-
sivel discordar amplamente de suas
conclusdes ou de afirmagdes pontuais,
bem como, para quem recusa Jung,
rejeitar a base intelectual de toda a
discussao. Porém, Jung, em que pese
ser conservador (como Barreto reco-
nhece no seu texto), nao é “qualquer
conservador”. A personalidade de Jung
e seus conflitos psiquicos, certamente
ampliados por sua relagao com a psica-
nalise e seu projeto de desenvolver uma
psicologia analitica, geraram uma rica
reflexao sobre a mente humana, sobre
a individuacao, sobre a racionalizacao,
entre outros temas. Os elementos meta-
fisicos do seu pensamento ndo anulam
sua real contribuicao. Barreto recupera
varios elementos dessa contribuicao e
isso constitui um mérito indiscutivel
da obra.

Seria necessario, no entanto, analisar
criticamente a contribui¢do junguiana e
perceber seus limites e problemas, o que
nao era o objetivo de Barreto. Porém,
fica implicito — e em alguns momentos
explicito — a sua concordancia funda-
mental com Jung e o questionamento

apenas de alguns aspectos de sua visao.
Tais reparos se desdobram na critica
da psicologia analitica ao destacar sua
inadequacao ao mundo “pés-humano”.
Nao poderemos entrar na questao da
critica do pensamento junguiano, mas
um elemento precisamos destacar, pois
isso se reflete com mais forca na analise
da obra de Barreto. Esse elemento ¢ a
desconsideracao do historico-concreto
e do social. O pensamento junguiano
seria enriquecido com uma com-
preensao mais ampla da sociedade
capitalista e de sua dinamica, o que
permitiria entender diversos aspectos
da determinacdo social e histdrica da
mente humana, bem como dos dilemas
contemporaneos.

Isso, obviamente, nao se encaixa com
0 pensamento junguiano e com a pro-
posta de Barreto e s6 tem sentido numa
concepgao nao-junguiana (mesmo que
reconheca os méritos do pensador
sui¢o). O autor nao se prop0Os a isso
e realizou uma discussao interessante
sobre Jung e o mundo pds-humano,
uma contribui¢do que provoca sérias
reflexdes sobre o ser humano e o
mundo atual. Assim, a obra cumpre
com seu objetivo e nos leva a aguar-
dar novas contribuicbes de Barreto a
analise do pensamento junguiano e
(pds)-junguiano.

Nildo Viana
Universidade Federal de Goids
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