recensoes

GUY COQ,, Fala-me da tua esperanga, Porto,
AMBAR, 2002.

Traducdo do original francés intitulado
Dis-moi ton espérance, o livro relata a
caminhada de quem, tendo-se afasta-
do da mensagem evangélica, retorna
com mais vigor a amar a virtude da
esperanga.

Professor de filosofia, ensaista, mem-
bro do comité de redacdo da revista
Esprit e presidente da Association des
Amis d’Emmanuel Mounier, Guy Coq é
autor de uma ampla lista de artigos
publicados em importantes revistas da
Franga, bem como de obras, dentre as
quais destacamos as seguintes: Laicité
et République: le lien nécessaire (1996); La
démocratie rend-elle I'éducation impossible?
(1999) e, com Isabelle Richebé, Petits
pas vers la barbarie (2002).

Na obra em apreco, Guy Coq relata,
enquanto filésofo e cristdo, sua cami-
nhada da perda e do retorno a fé, bem
como (e principalmente) a descoberta
da esperanca, e isto mediante uma
reflexdo e uma linguagem, diriamos,
coloquiais. Mas, podemos perguntar-
nos: qual foi o acontecimento decisivo
que provocou tamanha virada e téo
grande mudanca de orientacdo do sen-
tido da vida? O préprio autor nos con-
vida a seguir a sua caminhada, dando-
nos ja nas primeiras paginas a resposta
desejada. Relatando a dolorosa experi-
éncia de acompanhamento, passo a
passo, da prolongada doenca do pai
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até a morte, Guy Coq foi descobrindo
dia apds dia, de maneira existencial, o
duro e denso significado da vida con-
tido na esperanca. E, a0 mesmo tem-
po, uma outra experiéncia, ja bem di-
ferente, da morte da mae, vir4 consti-
tuir um acontecimento, inesquecivel e
marcante. Assim é que podemos dizer
que a obra Fala-me da tua esperanca
constitui o relato existencial daquilo que
0 autor considera o seu trajeto de con-
versdo, nomeadamente da sua juven-
tude de militdncia na Acgdo Catodlica e
do seu progressivo abandono da fé e
da lIgreja, operando-se, ao cabo de
longos anos, um trajeto em sentido
inverso, que o conduzird a uma autén-
tica descoberta da Boa-nova. Escreven-
do, pois, este relato, Guy Coq deseja
que o leitor possa, ao terminar sua
leitura, constatar que “o crente é al-
guém que estd sempre a caminho”.

Como ja salientamos, a conviccdo da
proximidade da morte, imposta pelos
acontecimentos acima referidos, pro-
vocou a mudanca radical de atitude
diante da vida. Ao chegar a consciéncia
desse “inevitavel”, duas direcdes sdo
possiveis: a do desespero ou a da es-
peranca. Desesperar, porém, supde que
somente o pior, isto é, o aniquilamen-
to, se apresenta como possivel. No
entanto, a aposta na esperanca funda-
menta a posicdo que mais se aproxima
da nossa incerteza, numa alusdo ao
argumento de Pascal. E a esperanca
que motiva 0 mais pequeno de nossos
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atos vitais.Para Guy Coq, a esperanca
¢, de certa maneira, anterior a fé, por-
quanto esta Gltima escapa aos esforgos
de minha vontade. A esperanca, que
ndo significa impaciéncia, tanto pode
ser individual quanto coletiva, tendo
sido muito importante no decurso do
século XX, pelo fato de se acreditar na
construgdo de uma sociedade que pu-
desse abolir definitivamente as causas
da miséria. Infelizmente ela foi se des-
vanecendo antes do fim do século com
o0 desmoronamento de grandes utopi-
as, como 0 comunismo, o socialismo, a
propria democracia de inspiracdo
neoliberal. No entanto, ndo podemos
cruzar os bragos e deixar que o deses-
peranga tome conta do horizonte de
nossa vida. E preciso ter a consciéncia
dos possiveis diante de um quadro,
embora tragico. Assim, a forca da es-
peranca estd sempre “no comego”. E
ela que estd por detras do nosso pri-
mordial desejo de viver. E dela que
nasce a agdo para que o mundo de
amanhd seja melhor. Nada sabe do
futuro, mas espera todos os imprevis-
tos. A crianca é o signo mais significa-
tivo da esperanga, porque nos obriga
a apostar olhando para o horizonte do
futuro. As criancas sdo, para 0 Nnosso
autor, a surpresa do encanto, fazendo-
nos compreender melhor aquela frase
de Jesus: “Deixai vir a mim as
criancinhas”.Assim é que o maior pe-
cado contra a esperanga se manifesta
em nossas atitudes perante a infancia,
perante a maternidade-paternidade e
perante a génese da humanidade.

Dessa maneira, a esperanca, tanto pes-
soal como coletiva, estabelece uma
estreita relagdo com um engajamento,
isto ¢, com uma atitude pratica diante
da vida. O termo engajamento foi
muito usado pelos existencialistas e por
Emmanuel Mounier e, em seguida,
pelos militantes da Acdo Catdlica. Na
variante cristd, o engajamento poderia
ter as seguintes caracteristicas: 1) In-
vencdo de uma nova forma de estar
no mundo e na sociedade; 2) Poder de
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um utopia social que, na visdo crist,
continua a ser a salvacdo da humani-
dade; 3) Correspondéncia entre a vida
pessoal e a pertenga a coletividade; 4)
Situacdo da conhecida férmula de
Pascal: “Estamos todos no mesmo
barco”; 5) Considerar a politica como
militdncia ou cidadania; 6) Ver a fé
religiosa alimentando a fé politica. Ora,
essa cultura do engajamento parece ter
desmoronado no final do século XX
por causa do aparecimento desta nova
atitude: “Primeiro o individuo, e a soci-
edade a servigo do individuo”. Diante
desse quadro, é preciso, pois, pensar
nas condi¢bes de uma nova cultura do
engajamento: 1) Compreender que
“estamos todos no mesmo barco”; 2)
Reconstituir as articulagdes entre os ni-
veis da acdo coletiva e da agdo pessoal;
3) Reconstituir o fio de uma histdria
humana; 4) Reconstituir a representa-
¢ao do social. E aqui convém insistir no
fato de que o ser social, diferente do
individuo, ndo entra em contradicdo com
0 ser original de cada um de nés.

Mas, aqui surge um problema muito
sério que aflige a humanidade de hoje,
que é de ndo gostar da esperanca, mas
sim preferir viver numa situacdo de
desespero

Ora, Guy Cog, enquanto cristdo, ira
encontrar no Evangelho o motivo pro-
fundo e o lugar da sua esperanga. A
atitude justa dos que encontram Jesus,
a atitude desses homens que ele atrai
para si, sobretudo dos desvalidos, dos
cegos e dos doentes, possui um nome:
esperanca. O préprio acesso a fé pressu-
pde que eles ja tinham uma incoercivel
esperanga. Mas adverte-nos que a leitu-
ra da Boa-nova se presta a multiplos
tipos de interpretacdo. H& uma leitura
morna do Evangelho, que ignora o
sentido profundo da encarnagédo, da
redencdo e da ressurrei¢do. E, no ou-
tro extremo, ha uma leitura mais inte-
ressante e mais auténtica, que vai a
radicalidade evangélica, a esta verdade
essencial: o amor manifestado por Deus
na unido com a humanidade é o mes-



mo amor que quer ligar todos os hu-
manos entre si. Assim, pode-se dizer
que a rdicalidade evangélica inscreve-
se totalmente na relagcdo do humano
com o outro humano. E, quando o
cristdo aceita a radicalidade evangélica,
volta-se ldgica e existencialmente para
a esperanca. Mas, diante de tal atitude,
como explicar o enigma da presenca
persistente do mal? E como, perante
esse “mistério do inexplicavel”, ndo cair
no desespero? Para Guy Coq, exata-
mente 0s que se desencorajam perante
a presenca do mal na criacdo e os que
sentem a desgraga e, por isso, estdo a
beira do desespero, esses principalmen-
te estdo mais bem preparados para
compreender a narragdo biblica da
redencdo e o drama da luta contra o
mal e contra a morte. Os acontecimen-
tos que culminam, pois, com a narra-
tiva da ressurreicdo ensinam-nos a
passar do desespero & esperanga.

E nada melhor do que recorrer as se-
guintes narrativas biblicas para darmos
um sentido mais profundo a nossa
caminhada. Primeiramente, o estatuto
da fé como encontro com o Senhor e
com o outro, enquanto ser humano,
pode revelar-nos a grandeza da nossa
existéncia. E somente é possivel esse
encontro se uma alma reconhece o néo-
saber que nela reside. E quanto mais
ela se convencer da pretensdo de sa-
ber, mais se tornarad incapaz de se
encontrar com o outro. Conhecer o
outro, portanto, significa estar aberto
a tudo o que ndo se sabe. Na tradicéo
biblica ha uma equivaléncia entre a fé
e 0 encontro. E impossivel separéa-los.
Diante da presenga do mal na criacéo,
uma metéfora da salvagdo, tirada de
Os miseradveis de Victor Hugo, pode
ajudar-nos a entender timidamente esse
enigma. Em sua obra, nosso autor
descreve pormenorizadamente como
Jean Valjean, um inimigo da raca hu-
mana, se transforma num homem
bom e generoso, o Senhor Madeleine.
Podemos observar, pois, como no re-
lato da redencdo Cristo venceu o mal,

o sofrimento e a morte. Ora, a leitura
evangélica da morte é antes de mais
nada uma mensagem destinada a trans-
formar minha relagdo com a vida nes-
te mundo. Quaisquer que sejam 0s
naufragios ou desgragas, o mal ndo
triunfara definitivamente. £ muito
ilustrativo que a narrativa biblica con-
clua com o episédio da ressurreigéo,
lembrando-nos a vitéria das forgas da
vida e apelando, pois, para a sabedoria
da esperanga. Ademais, a dadiva, que
anula o mal, traduz-se concretamente
no perddo. Uma vez que o Verbo nos
perdoou, noés também devemos per-
doar. O perdédo situa-se do lado do
amor e do dgape evangélico. Exprime
um desejo de reciproca humanidade
em meu semelhante.

Em estreita relacdo com a esperancga
também se coloca a oragdo. Rezar é
simples, mas néo tdo evidente, por-
quanto ha muitas escapatoérias a ver-
dade auténtica da oragdo, como quan-
do queremos nos descarregar das nos-
sas responsabilidades, pedindo a ou-
trem, a uma forca, que faca tudo por
nds. Ora, Pai-nosso é a Unica oragdo
(alids a mais preciosa) que o Senhor
nos deu. Também é conveniente frisar
que, além da oracdo da palavra, ha a
oracdo do siléncio. A oracdo mais lu-
minosa acontece quando uma frase da
Escritura impressiona subitamente nos-
SO pensamento e nosso coragdo, com-
pelindo-nos a sair da rotina .Portanto,
a oragdo mais intensa ndo reside sem-
pre nas palavras. O essencial esta na
atitude da alma.

Por fim, em forma de conclusdo, sob o
titulo “Homem de pouca fé, guarda ao
menos a esperang¢a”, Guy Coq relata
em diversas paginas como acabou por
pensar que a autenticidade do seu
percurso espiritual o conduziu a inter-
rogar de maneira nova a heranga cris-
td, e isso com muita modéstia e simpli-
cidade.

Alino Lorenzon
UERJ e UFRJ
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F. TRABATTONI, Oralidade e escrita em Platéo,
Trad. de Fernando E. de B. Rey Puente e
Roberto Bolzani Filho, Sdo Paulo, Discurso
Editorial; llhéus: Editus, 2003, 216 p.
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Resultado de um trabalho conjunto de
traducdo dos professores Fernando Rey
Puente (UFMG) e Roberto Bolzani Fi-
lho (USP), o presente volume oferece
ao leitor brasileiro, de maneira sucinta,
mas clara e abrangente, uma discussao
sobre um problema de grande impor-
tancia nos estudos sobre a filosofia
platénica e sobre a filosofia em geral.
Ele se inscreve assim como mais uma
contribuicdo ao debate que, j& iniciado
por outras publicagdes recentes, mere-
ce uma atencdo especial: o das ques-
tdes que pesam sobre o problema da
oralidade e da escritura na filosofia
platénica.

O professor F. Trabattoni é autor de
reconhecidos trabalhos no terreno da
filosofia antiga, dentre os quais se des-
tacam trés monografias sobre Platdo:
Scrivere nell’anima. Verita, dialettica e
persuasione (1994); Platone (1998); e,
Oralita e scrittura (1999), que temos o
prazer de saudar na bem cuidada tra-
ducdo aqui apresentada.

A produgdo monogréfica e ensaista de
F. Trabattoni tem como principal obje-
to os problemas da filosofia de Platdo
e das doutrinas a ele atribuidas, embo-
ra demonstre também uma significati-
va abertura aos filésofos Pré-Socraticos,
ao pensamento de Aristoteles (Liberta
e finalita nell’etica di Aristotele. Spunti
per una discussione, 1995; Sull'attualita
dell’etica di Aristotele. Alcuni problemi,
2000), assim como ao confronto entre
Platdo e pensadores modernos e con-
temporéneos (Leopardi, Cassirer,
Rorty).

Ja em sua monografia de 1994, Scrivere
nell’anima, obra mais importante do
autor no ambito da questdo retomada
em Oralidade e escritura, apresenta uma
leitura original de Platdo, insistindo na
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forma dialdgica de sua obra, chaman-
do a atencdo para a importancia da
persuasdo do interlocutor no confron-
to dialético, e considerando a verdade
um atributo da alma e ndo do discur-
so, seja ele oral ou escrito. Conduzin-
do-se por uma via razoavel e constru-
tiva, além de bastante pessoal, discute
criticamente as recentes interpretacdes
das chamadas “doutrinas orais” de
Platdo, sem recair na pura e simples
proposicdo do primado das obras es-
critas entendidas como depositarias das
doutrinas, como por vezes ocorre na
literatura moderna.

Em Oralidade e escritura, F. Trabattoni
retoma este tema e, de modo persua-
sivo, completa a reflexdo ja encami-
nhada nos dois trabalhos precedentes,
observando uma grande coeréncia com
0s principios tedricos, com o método e
os resultados adquiridos neles.

Se em seus trabalhos prevalece a aten-
cdo aos problemas historiograficos, filo-
soficos e tedricos que perpassam o tex-
to platénico, nem por isto se podera
dizer que o autor é desprovido dos
meios técnicos necessarios a uma leitura
eficaz e original dos textos classicos:
competéncia linguistica, prética filoldgica,
vasto conhecimento da bibliografia e
capacidade de discutir as fontes prima-
rias sdo atestados neste volume como
no conjunto de sua producdo ensaista.

O autor retoma em Oralidade e escritu-
ra sua exegese do Fedro e da Sétima
Carta, fazendo anteceder-lhe uma re-
flexdo de carater historiografico e uma
analise dos testemunhos de Aristételes
— “interpretacdo aristotelizante” da filo-
sofia de Platdo, como ele a qualifica. A
consideracdo da doxografia aristotélica,
que constitui a principal fonte para o
conhecimento das doutrinas ndo escri-
tas de Platdo, impde uma abordagem
critica de como esse testemunho pode
ser compreendido e utilizado. A este
ponto, F. Trabattoni dirige criticas con-
tundentes & interpretacdo dos expoen-
tes da escola de Tibingen.



A partir de uma revalorizacdo das
chamadas “doutrinas ndo escritas de
Platdo”, que teve inicio na década de
1950 com os alemdes H. Krédmer e K.
Gaiser, da Universidade de Tibinguen,
Alemanha, e ganhou um novo impul-
so na década de 1980 com os trabalhos
de G. Reale, da Universidade de Mil&o,
Italia, e de T. Szlezak, a escola de
Tubinguen confere uma significativa
importédncia a um conjunto de textos
que testemunhariam acerca do conteu-
do do ensinamento oral de Platdo re-
servado aos discipulos da Academia.

Ao situar-se numa posicdo diversa ao
da “nova interpretacdo de Platdo” pro-
posta pelos estudiosos de Tubinguen-
Mildo, o autor, com perspicacia e argu-
mentagdo consistente, vai deslindando
passo a passo, nos trabalhos publica-
dos, problemas, nem sempre percepti-
veis a “olhos nus”, na interpretacdo
dos textos classicos que constituem a
principal fonte para a sustentagdo de
suas teses. A respeito desta escola, ele
escreve: “Os tubingueses, com efeito,
pretendem modificar a interpretacéo
do pensamento platdnico modificando
a qualidade e a quantidade dos princi-
pios a que esse pensamento teria che-
gado, sem perceber que desse modo
equivocam-se completamente sobre
seu espirito, pois que ele ndo tinha
COmo Seu escopo primario a determi-
nacdo e a representacdo dos principi-
0s” (p. 96).

Tomando como ponto de partida uma
exposicdo sobre o estado da questdo
(p. 21-37), onde explicita as dificulda-
des préprias ao trabalho de reconstru-
¢do do pensamento platénico, equivo-
cadamente considerada segura em vir-
tude de se tratar do primeiro filésofo
de quem dispomos da totalidade da
obra, ele mostrard que por si sé tal
fato esta longe de bastar a uma inter-
pretacdo segura, constatando as diver-
sas razbes que tornam esta tarefa com-
plexa. Observa que, dentre outras coi-
sas, com excec¢do da Apologia de Socrates

e das Cartas (sobre varias das quais pesa
a davida quanto a autenticidade), Platdo
escreveu apenas dialogos, dos quais
nunca é ele préprio o personagem; o
que torna dificil, no trabalho de inter-
pretacdo, a identificacdo das opinides
que Platdo teria defendido. Repertoria,
entdo, os prés e os contras das varias
estratégias hermenéuticas, reconhecen-
do, por um lado, a necessidade de cri-
térios — como o da identificagdo, em
cada dialogo, do personagem que de-
sempenharia o papel de Platdo, o do
contexto do diélogo — e, por outro, os
limites desses critérios para fazer face a
toda sorte de dificuldade. E se interro-
ga: “Existe um ponto de referéncia fixo
a partir do qual se possa reconstruir o
pensamento platdnico?” (p. 24).

Além disso, adverte que, apesar de
dispormos da quase totalidade de seus
escritos, a tradi¢do indireta ndo pode
ser negligenciada. Importantes teste-
munhos, como os contidos na Metafisica
de Aristoteles, atribuem a Platdo dou-
trinas filosoficas ndo dedutiveis direta-
mente dos dialogos.

O autor entdo se interroga acerca da
atitude a tomar diante de tal tradicdo
e de como reconstruir uma imagem
coerente de sua filosofia levando em
consideragdo uma e outra dessas fon-
tes. E a esta altura que tem inicio o
exame da “nova interpretagdo de
Platdo” proposta pela escola de
Tubingen. Para F. Trabattoni, o que
compromete tal interpretacdo nédo é
tanto a aceitacdo historica da perspec-
tiva & qual Aristoteles submete Platdo,
0 que segundo ele colocaria em causa
ndo apenas a doutrina dos principios,
como também a das idéias. “Se a pro-
posta dos tubingueses é errdnea, es-
creve 0 autor, o é porque o critério
para avaliar a filosofia de Platdo n&o
pode ser dado pela qualidade e quan-
tidade dos principios, ndo mais se po-
dera dizer que a esséncia da filosofia
de Platdo é constituida pela teoria das
idéias; se, ao contrario, a imagem de
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Platdo como filésofo das idéias, ofere-
cida por Aristoteles, é verdadeiramen-
te representativa de seu pensamento,
ndo se vé porque refutar a outra ima-
gem aristotélica de Platdo, isto é, aque-
la expressa na doutrina dos principios.
Nem é atil aduzir como argumento o
fato de que as duas doutrinas estariam
em oposi¢do...” (p. 97).

Outro aspecto que afasta a filosofia de
Platdo do esquema aitiol6gico aristoté-
lico se situa no terreno da relagdo com
os sofistas Gdrgias e Protagoras, com
0s quais uma afinidade pode ser per-
cebida nos didlogos em que admite uma
debilidade intrinseca aos discursos (logoi)
“gue os impede de nomear tudo e
somente aquilo que gostariam de no-
mear”. Tal debilidade faz com que o
discurso filoséfico permaneca, mesmo
quando verdadeiro em sua substancia,
“sempre aproximativo e perspectivo”
(p. 99).

Isto corrobora a desconfianca da escri-
ta que, além de fixar a doutrina, da a
impressdo de que é ela o essencial e
ndo aquilo a que ela aspira, isto é os
principios. “Ela induz a ilusdo”, conti-
nua F. Trabattoni, “de que a verdade
possa estar contida em um discurso,
de forma facil, simples e definitiva, sem
considerar adequadamente que a ver-
dade é sempre provisoria e prospectiva,
quer pelas dificuldades inerentes ao
discurso, quer pela necessidade da
mediacgdo subjetiva” (p. 101). A inten-
cdo de Platdo é “salvaguardar uma
verdade Gtil para a vida prética”, e,
para F. Trabattoni, “a tentativa de fixa-
la em formulas fixas e definitivas tra-
duz-se em um perigosissimo bume-
rangue” (p.101).

Entretanto, ndo se pode desconsiderar
de todo o discurso escrito veiculado
nos dialogos, mas antes colocar-se em
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guarda diante dos obstaculos, renunci-
ando a exprimir a verdade em férmu-
las definitivas. Para tanto, a suficiéncia
da verdade para a vida pratica, basta
que se saiba que existe um certo géne-
ro de principios, sem que seja necessa-
rio uma descricdo detalhada e objetiva
de suas caracteristicas.

De sua andlise do Fedro e da Sétima
Carta conclui que os motivos da apa-
rente congruéncia, afirmada pelos
Tubingueses, entre as reservas relati-
vamente a escrita e a existéncia de
doutrinas orais “nada mais é do que
uma ilusdo de 6dtica, porque a opcao
platdnica em favor da comunicacéo oral
ndo tem, na verdade, o objeto de pro-
mover a importancia filosofica superi-
or dos contetdos que Platdo expunha
oralmente” (p. 206). Entretanto, ndo se
trata de uma simples critica destrutiva,
uma vez que o estudo do Fedro e da
Sétima Carta trouxe a luz “motivos
originais e com frequiéncia negligencia-
dos, que obrigam a rever alguns este-
reétipos correntes sobre a natureza da
filosofia platénica” (p. 206).

Oralidade e escritura contribui assim a
mostrar os limites do novo paradigma
hermenéutico, invalidando ndo apenas
a imagem “ultrametafisica” de Platéo,
mas também a imagem tradicional que
reduz seu pensamento ao conhecimen-
to objetivo das idéias. Platdo é assim
apresentado por F. Trabattoni como o
“fil6sofo em busca de um saber forte,
mas também como um filésofo que
estd plenamente consciente de quanta
‘fraqueza’ torna dificil ao homem a via
do conhecimento” (p. 206).

Miriam C. D. Peixoto
ISI-CES, BH



