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Resumo: Neste trabalho a no¢do de fenomeno saturado, proposta por Jean-Luc
Marion, é apresentada criticamente e revista. Apoiando-se nas objec¢des levantadas
por L.B. Puntel, que tém um impacto consideravel sobre o projeto de Marion de
pensar Deus exclusivamente de um ponto de vista fenomenolodgico, o autor revé
o fenémeno saturado através de um retorno a sua fonte primeira: a terceira Cri-
tica de Kant. Desta forma, a natureza simbodlica desse fendOmeno fica enfatizada,
assim como sua constituicdo estrutural pela imaginacdao analogica. Em seguida,
enfocando o tipo especifico de fendomeno saturado que é o fendomeno da revela-
¢do, mostra-se como esta versao revista da nocao de Marion é adequada para se
pensar a experiéncia do sagrado. Por fim, corrobora-se esse ponto de vista por
meio de uma breve alusdo a concep¢ao de experiéncia religiosa em Rudolf Otto.
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Abstract: In this paper the notion of saturated phenomenon, proposed by Jean-
Luc Marion, is presented critically and revised. Drawing upon the objections to
it raised by L.B. Puntel, which have considerable impact on Marion’s project of
thinking God only from a phenomenological standpoint, the author reassesses
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the saturated phenomenon by means of a return to its first source: Kant’s third
Critique. In so doing, the symbolic nature of this phenomenon is stressed, as
well as its structural constitution by the analogic imagination. Then, focusing on
the specific type of saturated phenomenon which is the revelatory phenomenon,
it is shown how this revised version of Marion’s notion is adequate to think
the experience of the sacred. Finally, a further corroboration of this standpoint
is made by an allusion to Rudolf Otto’s conception of religious experience.

Keywords: Experience of the sacred. Jean-Luc Marion. L.B. Puntel. Philosophical
question of God. Saturated phenomenon. Symbolic imagination.

Introducao

pesar de guardarem relacOes estreitas, e mesmo essenciais, a refle-

xao sobre a experiéncia religiosa e a questao filoséfica de Deus sao

distintas, devendo ser desenvolvidas de acordo com sua natureza
propria. Poderiamos dizer que a experiéncia religiosa fornece o ponto de
partida ou a base fundamental por referéncia a qual a questao filosofica
de Deus serd entao encaminhada. A partir do momento em que se propoe
pensar Deus, a razao filosofica abre-se a uma diversidade de posturas
metodoldgicas que, ndo raro, opdem-se de forma radical. E o caso, por
exemplo, da disputa sobre se uma abordagem puramente fenomenologica
seria suficiente ou nao para satisfazer as exigéncias implicadas no complexo
problema assumido no ambito da questado filoséfica de Deus.

Neste artigo passarei em revista um tdpico especifico que emerge na dis-
puta acima mencionada, em uma discussio bem localizada. E sabido que
Jean-Luc Marion sustenta a possibilidade de se pensar Deus a partir de
uma perspectiva inteiramente fenomenologica e que, para fazer frente as
dificuldades que tal perspectiva enfrentaria ao tentar captar Deus em sua
transcendéncia radical, o pensador francés desenvolve a nogao-chave de
fendmeno saturado, essencial a seu projeto. E também sabido que Lorenz
Puntel critica fortemente a pretensao de Marion, e nao poupa de sua critica
justamente a nocao de fendmeno saturado, sem a qual aquela pretensao
se revelaria injustificada racionalmente. Apods as objecoes de Puntel, e
concedendo-se sua pertinéncia contra Marion, estariamos inclinados a
simplesmente descartar a ideia de fendomeno saturado. No entanto, parece-
-me que, se tal ideia é de fato insuficiente para as exigéncias tedricas mais
amplas da questao filosofica de Deus, ela é valiosa para a fenomenologia
da experiéncia religiosa. Por isso, sustento que nao deveriamos descartar
in toto a ideia de Marion, jogando fora o bebé junto com a agua do aus-
tero banho punteliano. Neste sentido, concordo com a posigao de Puntel
no tocante a objecao atinente a questao filosofica de Deus, mas retenho
Marion no tocante a fenomenologia da experiéncia religiosa. Em suma, o

Sintese, Belo Horizonte, v. 49, n. 154, p. 265-282, Mai./Ago., 2022



objetivo de minha reflexao ¢ salvar a nocao de fendmeno saturado para
uma aplicacao restrita e especifica no campo da filosofia da religiao.

Assim sendo, minhas consideragoes neste texto seguirdo a seguinte ordem:
exposicao sumaria da nogao de fendomeno saturado em Jean-Luc Marion;
apresentagao do cerne da critica de Lorenz Puntel (respaldada pela posicao
de H. C. L. Vaz) a posi¢ao de Marion; recuperagao da nogao de fendmeno
saturado para o ambito restrito da experiéncia religiosa; confirmagao da
recuperacao pela indicagao de sua convergéncia com a fenomenologia do
sagrado em Rudolf Otto.

1. A proposta do fenomeno saturado por Jean-Luc
Marion

Em seu projeto de pensar Deus sem o ser, a partir de uma posicao feno-
menologica que justamente deixe de lado a reflexao ontologica que tradi-
cionalmente marcou a questao filoséfica de Deus, Jean-Luc Marion propoe
uma de suas nog¢oes mais estratégicas: a de fendmeno saturado. Concebida
para alargar o campo da fenomenalidade tal como estabelecido em Kant
e Husserl, de modo a franquear o acesso fenomenoldgico a zonas da ex-
periéncia que nao se enquadram satisfatoriamente dentro dos limites da
concepgao de fendmeno adotada por aqueles dois pensadores, a nogao de
fendmeno saturado aplica-se de modo particular a questao da experiéncia
de Deus: para Marion a fenomenalidade saturada alcanca seu maximo
justamente no fendmeno de revelacio, que retne em si todos os outros tipos
de fendomeno saturado que ele descreve.'

A viabilidade de uma filosofia da religidao dependeria de uma condicao
incontornavel: ela “deveria descrever, produzir e constituir fendmenos”
que seriam o objeto de sua reflexdo. Mas nesse caso se imporia uma
“alternativa desastrosa: ou bem se trata de fenomenos definiveis obje-
tivamente, mas que perdem sua especificidade religiosa, ou se trata de
fendmenos especificamente religiosos, mas que nao podem se descrever
objetivamente.”> O fenémeno religioso se revelaria impossivel, na medida
em que estaria enredado em uma contradigao fatal: tornar visivel o que
nao pode ser objetivado.’

Assinalando de inicio um vinculo essencial entre fenomenalidade e visibilidade
(que é restritivo e, ao termo da exposi¢dao sobre a natureza do fendmeno

! Cf. MARION, Jean-Luc. Etant donné. Essai d'une phénoménologie de la donation. Paris: Presses
Universitaires de France, 1997, p. 326-327 e 342.

2 MARION, Jean-Luc. O Visivel e o Revelado. Sao Paulo: Loyola, 2010, p. 37.

8 Cf. ibid.
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saturado, se revelara ultrapassado), Marion se apoia na definicdo comum de
fendmeno em Kant e Husserl para pensar a ampliacao legitima do campo
da fenomenalidade, mediante a qual fosse admitido justamente um tipo
de fendomeno incondicionado (pelos limites de um horizonte) e irredutivel
(a um Eu constituinte).* Assim, é o estabelecimento da possibilidade de
uma interpretacao incondicionada e irredutivel da fenomenalidade que
justificaria a proposi¢ao do fendomeno saturado, fendmeno por exceléncia,
segundo Marion.”

Para alcancar esse feito, sera preciso criticar a restricao da constituigao
da fenomenalidade imposta pelo privilégio e pela exigéncia da intuicdo
sensivel segundo a concepcao de Kant, e ultrapassa-la. Mas como fazer
isso sem transgredir flagrantemente o interdito kantiano a intuigdo inte-
lectual, e paradoxalmente afirmar a realidade de um fenémeno impossivel?
Na verdade, Marion propde um outro tipo de intui¢do nao-sensivel, sem
deixar suficientemente claro de que se trata, e o fenOmeno saturado,
outra denominacao para aquele fendmeno impossivel, € o resultado final
dessa intuicao enigmadtica que, sem ser uma intuicao sensivel ordindria,
nao chega a ser uma intuigao intelectual propriamente falando. Em suma:
em face da finitude restritiva de qualquer intuicao sensivel, “fendmenos
incondicionados e irredutiveis se tornariam possiveis se uma intui¢ao nao
finita assegurasse a doagao deles.”®

Marion vai explorar e sustentar essa hipotese decisiva: “a possibilidade
limitada da fenomenalidade, nao se deve—em determinados casos ainda a
definir—opor uma fenomenalidade enfim absolutamente possivel?”” Essa
fenomenalidade ampliada admitiria, justamente, “a possibilidade de um
fendmeno em que a intuicao daria mais, até mesmo desmesuradamente mais,
que a intencao jamais teria visado ou previsto”.® O autor de Dieu sans I'étre
vai desentranhar tal possibilidade no proprio Kant—nao na Critica da Razio
Pura, e sim na Critica da Faculdade do Juizo. Na verdade, Marion afirma
explicitamente que é Kant quem considera e define o que ele (Marion)
designa por fendmeno saturado.” A superabundancia de intui¢ao propor-
cionada pela ideia estética (que Kant define como uma representacao da
imaginagao produtiva) excede a possibilidade de adequagao a um conceito
determinado, e € este excesso de intui¢ao que vem saturar o conceito, com
a consequéncia de que a ideia estética por um lado da muito a pensar,
mas por outro ndo permite a constituicdo de um objeto, sem que isso a

* Cf. ibid., p. 44.

> Cf. ibid., p. 45.

¢ Ibid., p. 54. Mais adiante sera apresentada uma forma de se entender a intuicdo saturante
(ndo finita) a que Marion se refere.

7 Ibid., p. 54-55.

$ Ibid., p. 55.

 Cf. ibid., p. 55.
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desqualifique fenomenologicamente. Eis ai a ampliacdo do campo da fe-
nomenalidade, que ja nao se encontra submetido absolutamente a norma
da objetividade que prevalece na primeira Critica.

Uma vez acolhida a sugestao kantiana acerca da ideia estética na terceira
Critica, Marion volta-se para a Critica da Razio Pura a fim de descrever a
classe do fendomeno saturado por relacdo aos conceitos do entendimento
que nao se adequam a superabundancia de intuicao que os satura. Como a
saturacao esta referida a negatividade de uma inadequacao (entre intuicao
e conceito), a descricao do fendomeno saturado sera feita basicamente por
um viés negativo. Assim, ele serd insuportivel ao olhar, ofuscante: o olhar
sO percebe o fendomeno saturado “pela maneira negativa de uma percepgio
impossivel, do [ofuscamento]”.’ Esse ofuscamento “comega quando a percepgao
alcanca seu maximum subjetivo”!. A saturacao intuitiva € invistvel, intolerdvel,
e absoluta/incondicionada; por conseguinte, o fendmeno saturado é inobjeti-
vdvel, inobservdivel, e no entanto aparece.”” No que diz respeito a fungao e/ou
situagao do sujeito na constitui¢cao do fendmeno saturado, Marion promove
uma inversao com relagcao aos fendmenos “normais” descritos por Kant:

Longe de poder constituir esse fenomeno, o Eu se prova como constituido
por ele. Constituido e nao mais constituinte, porque nao dispde mais de
nenhum ponto de vista dominante sobre a intuicao que o sobrecarrega; no
espago, o fendmeno saturado o devora por seu diltvio intuitivo; no tempo,
ele o precede por uma interpelacao sempre 13."

Resumindo a negatividade do fendmeno saturado por referéncia aos con-
ceitos do entendimento, Marion aponta-lhe quatro caracteristicas: invisivel
segundo a quantidade (imprevisivel), insuportavel segundo a qualidade,
incondicionado segundo a relagao (liberado de todo horizonte) e inobser-
vavel segundo a modalidade (irredutivel ao Eu)."* E como exemplos desse
“fendmeno impossivel”, Marion refere a ideia de infinito em Descartes, o
sublime em Kant,'® e todo o dominio da teofania, onde acontece o feno-
meno revelado, que é um dos tipos de fendmeno saturado.'

0 Ibid., p. 60. O termo utilizado por Marion no original é éblouissement, que, no contexto
da argumentacao sobre o fendmeno saturado, implica uma impossibilidade de ver, que a
opcao escolhida pelo tradutor—“deslumbramento” —omite. Donde minha escolha por usar
“ofuscamento”. De passagem, note-se a estranha insisténcia de Marion em utilizar a lin-
guagem da “visibilidade” e do “olhar” para tratar de um tipo de fendmeno que, ao final, é
admitido como nao-visivel e caracterizado como insuportavel ao olhar. Tal insisténcia talvez
seja o indice do “vicio ocularista” que Bachelard identificava na filosofia ocidental quando
ela pensa a imagina¢dao, ou os fendmenos determinados pela imaginagdao. Sobre a relagao
entre fendmeno saturado e imaginacgao, ver adiante.

" Ibid., p. 61.

12 Ibid., p. 68.

5 Ibid., p. 69.

" Cf. ibid., p. 70.

5 Cf. ibid., p. 71.

6 Cf. ibid., p. 73.
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Pode-se perceber, portanto, o vinculo da nogao de fendmeno saturado com
a intencao de se pensar a revelagao, fonte de toda a questao filoséfica de
Deus, nos quadros da fenomenologia. No contexto global de seu projeto
de pensamento, o fendomeno de revelacao, supostamente um fendmeno
absoluto incondicionado, legitimaria a pretensao de se pensar Deus como
absoluto a partir de um ponto de vista exclusivamente fenomenoldgico.
E assim, toda a teo-logia" filosofica de Marion mostra-se essencialmente
suportada pela mesma decisao tedrica que exige a proposi¢cao do fendmeno
saturado. Mas serad que a ampliagao proposta do campo da fenomenalidade
¢ suficiente para legitimar a reivindicacao de que a fenomenologia oferece
um ponto de vista adequado (na verdade, o ponto de vista adequado) que
atenda as exigéncias postas pela questao filosofica de Deus?

2. Critica do fenomeno saturado a partir de L.B.
Puntel e de H.C.L. Vaz

L.B. Puntel, em Ser e Deus, submete a nocao de fenomeno saturado a uma
critica rigorosa, sustentando a inadequacao da concepcao criada por Jean-
-Luc Marion no que tange a questao filosofica de Deus. Puntel afirma que
a posicao de Marion, por seguir “o fio-vermelho kantiano para classificagao
dos conceitos puros ou das categorias puras: quantidade, qualidade, rela-
¢ao e modalidade”," mantém-se no quadro da filosofia da subjetividade,
mesmo que se trate de uma subjetividade invertida."” Puntel apresenta uma
condicao para que a nogao de fendmeno saturado pudesse ser considerada
adequada: que, além de se provar um conceito inteligivel e sustentavel, a
descrigao se limitasse aos fendomenos saturados finitos.** Mas nem mesmo
em relacao aos fendmenos saturados finitos Puntel mostra-se disposto a
aceitar que a nocao de Marion seja inteligivel e sustentavel. Seja como for,
ele definitivamente nao aceita que a concepcao de Marion seja adequada
ou satisfatdria para permitir pensar Deus sem o ser.

Para Puntel o conceito de fenOmeno saturado é em ultima analise inacei-
tavel, podendo ser-lhe feitas cinco objegoes:

1. a nogao de intuicio que € constitutiva do fendmeno saturado, nao po-
dendo se restringir a intuicao sensivel, nao € clara, e a interpretacao do

7 Para o sentido da grafia “teo-logia”, veja-se o verbete Théo-logique, escrito por Marion,
em Jacob, André (dir.). Encyclopédie Philosophique Universelle I: L'Univers Philosophique. Paris:
Presses Universitaires de France, 1989, p. 17-25.

® PUNTEL, Lorenz. Ser e Deus. Um enfoque sistematico em confronto com M. Heidegger,
E. Lévinas e J.-L. Marion. Sdo Leopoldo: Unisinos, 2011, p. 313.

¥ Cf. ibid., p. 313 nota 57; p. 316.

20 Cf. ibid., p. 316.
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“excedente de intuicao” dada por Marion é problematica e teoricamente
incompreensivel;

2. no conceito de fendmeno saturado hd uma confusdo ou mistura das trés
formas em que se d4 a relagdo do espirito humano ao mundo, a saber: as
formas da teoricidade, da praticidade e da esteticidade. Recorrendo privile-
giadamente a fendmenos estéticos para exemplificar a no¢ao de fendmeno
saturado, Marion—sempre segundo Puntel —faz “uma transicao ilegitima
de uma descricao ndo tedrica expressiva do sujeito para uma interpretacao
ou concepgao filosofica”.”!

3. o fendmeno saturado nao pode ser afirmado como absoluto, de um ponto
de vista estritamente filosofico, ja que se diferencia de outros fendomenos, e
assim se define por relacdo a eles. Além disso, nos exemplos de fendmenos
saturados aduzidos por Marion existem pressupostos, e por conseguinte
ha um horizonte dentro do qual acontecem, o que impede que possam
ser considerados absolutos.

4. o principio sobre o qual se fundamenta a ideia de doacdo (decisivo
particularmente para a concepgao de fendmeno saturado) ¢ insustentavel
dentro dos limites da fenomenologia, e sd poderia ser aceito, de certo
modo, nos quadros de uma teoria abrangente do Ser em seu todo; mas
justamente uma perspectiva tedrica dessa natureza ndo encontra acolhida
no projeto exclusivamente fenomenologico do autor de Dieu sans I’étre.

5. no tocante especificamente ao fenomeno da revelacdao, quinto tipo de
fendOmeno saturado, Puntel mostra como em Marion “0s conceitos de
transcendéncia e de Deus permanecem essencialmente vinculados a fe-
nomenalidade e, assim, condicionados por ela”.”> Donde o fracasso em
se pensar o acesso a Deus em sua incondicionalidade por intermédio da
noc¢ao de fendOmeno saturado. E se essa nocao fora estabelecida com vistas
a ampliar o campo da fenomenalidade, para além de Kant e Husserl, de
modo a permitir uma proposigao suficiente da questao filosofica de Deus
a partir de uma perspectiva estritamente fenomenoldgica, nao-metafisica,
entao € todo o projeto de Jean-Luc Marion que recebe o impacto da critica
a nocao de fendmeno saturado.

Concordo integralmente com Puntel em que “a metafisica profunda (...) é
incomparavelmente mais adequada para formular e aclarar a grande questao
da transcendéncia e de Deus”.” Em outras palavras: fazer a economia do ser

2 Ibid., p. 319.

2 Ibid., p. 323.

» Ibid. De passagem, e em nome do rigor que é uma das marcas distintivas de seu pensamento,
€ preciso apenas lamentar a ocorréncia pontual de uma ambiguidade de expressao no texto
de Puntel, quando ele diz que com seu procedimento sistematico “Deus nao é submetido
a nenhum tipo de restricdes, nem a fenomenalidade determinada pelas leis da subjetivi-
dade nem [a] algo parecido. Poder-se-ia dizer de modo ousado: Deus se manifesta como
o Ser plenamente explicitado” (ibid., p. 324, itdlicos meus). O duplo sentido da expressao
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na questao filosdfica de Deus conduz a limitagoes e/ou aporias insoltveis.
Na mesma linha, mas pensando pela otica das exigéncias irrenuncidveis
da fé crista, Henrique Claudio de Lima Vaz ja alertava para o problema
insanavel entranhado no recurso, pela teologia, aos paradigmas filosoficos
da modernidade mais avangada—ai incluida a fenomenologia—com seus
pressupostos “estruturalmente imanentistas, radicalmente incompativeis
com a intengao primeira e constitutiva do pensamento teoldgico”.* Vale a
pena ler na integra a passagem em que Vaz explicita o problema de uma
teologia nao-metafisica:

O testemunho histérico incontestdvel do longo caminho da metafisica
como ontologia mostra-nos como pensar e enunciar o Ser na sua amplitude
inteligivel transempirica so € possivel como discurso sobre as razoes do Ser
que tem um ponto de partida, ou seja, a sua intuigao (noein) do Ser como
absolutamente inteligivel ou como o Absoluto pensado (Parménides), e a
intengao voltada para um ponto de chegada, ou para o Absoluto conhecido
como Absoluto real, nao em continuidade ldgico-discursiva com o caminho da
metafisica ou ontologia, como pretende a leitura ontoteoldgica, mas ao cabo
de uma suprema exaustao do logos, que abre o espago para uma experiéncia
espiritual tinica no seu género e multipla nas suas formas: a experiéncia
do Absoluto real e absolutamente transcendente ao termo do itinerario da
inteligéncia metafisica. Essa experiéncia, de Platao ao neoplatonismo e nas
teologias cristas, € o termo normal do itinerdrio metafisico, tornando-o inas-
simildvel pelo paradigma ontoteoldgico. O primeiro paradoxo das teologias
nao-metafisicas, ou que aceitam a leitura ontoteoldgica da metafisica como
tal, reside no intento de construir um “discurso sobre Deus” (literalmente,
uma teologia), fazendo a economia de um “discurso sobre o Ser” (ontologia).
A esse primeiro paradoxo vem juntar-se um segundo. A teologia crista, em
todas as suas formas, ¢ fundamentalmente um discurso sobre a Palavra
(logos) da Revelagao, que so € inteligivel e enuncidvel para nds no espago
da inteligibilidade e da enunciacdao do Ser: no espaco de uma ontologia.
Nesse sentido, o apofatismo teologico (apophasis = negagao) ou teologia ne-
gativa supOe justamente percorrido o itinerario teoldgico ao termo do qual
um movimento de autonegac¢ao descobre o vazio abissal de uma plenitude

aqui enfatizada (1. Deus vem pessoalmente se manifestar, e 2. Deus é apresentado) ¢ in-
conveniente e desnecessario, e poderia ter sido evitado. Pois a ousadia de Puntel poderia
ser interpretada ironicamente por um olhar psicanalitico como um lapso revelador, como
se involuntariamente estivesse sendo dito: ndo é no pensamento de Jean-Luc Marion, mas
no de L.B. Puntel que Deus vem pessoalmente se manifestar. Ora, a menos que estejamos
dispostos a colocar projetos filosdficos no mesmo nivel da experiéncia profética, deveriamos
antes dizer que no procedimento da metafisica profunda de Puntel, rigorosamente falando,
Deus nao se manifesta, mas é pensado como o Ser plenamente explicitado. E pensado por
um filésofo, que nao tem o mesmo estatuto nem a mesma relagao direta com Deus que
tem o profeta a quem esse mesmo Deus revela seu nome no alto do Sinai. Mas a suspeita
do indiscreto leitor psicanalista de que o alter ego inconsciente do fildsofo aqui é o profeta
nao desaparece, pois o duplo sentido estd ai, no texto que compromete seu rigor ao ceder
a uma enigmatica ousadia.

* VAZ, Henrique C. L. Escritos de Filosofia VII. Raizes da Modernidade. Sao Paulo: Loyola,
2002, p. 265.
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inapreensivel por um logos distinto, mas cuja experiéncia, positivamente
inefdvel, torna possivel o discurso apofatico de nomeagdao do Absoluto.”

Jean-Luc Marion, acatando incondicionalmente a validade universal do
paradigma heideggeriano da ontoteologia, que de fato é inadequado para
se pensar Deus segundo as exigéncias da experiéncia crista, sé pode acei-
tar a legitimidade de uma teologia que “desontologize” Deus: Dieu sans
I’étre. Donde o recurso a uma teologia negativa (apofatica) que se inspira
no método e na linguagem fenomenologicos, e que supostamente permita
estabelecer o pensar além de toda ontologia. Mas um pensar sem o ser
padece, segundo Henrique Vaz, de uma aporia légica inicial inextricavel: a
negacao da ontologia, como gesto inaugural de um novo discurso teoldgico,
revela-se como ontologia negativa, devendo pressupor o ser para poder
nega-lo. E a negacao do ser refuta-se a si mesma, caindo implacavelmente
sob a for¢a do argumento de retorsao. Dai so restar a teologia, em ultima
analise, “refugiar-se numa forma de narratividade poética — a exemplo
do ultimo Heidegger — ou numa mistica do inefavel”.®

Aceitando-se as criticas de Vaz e Puntel a fenomenologia enquanto marco
teorico inadequado para se pensar rigorosa e completamente a questao
filosofica de Deus, e considerando as obje¢Oes feitas por Puntel a nogao
de fendmeno saturado enquanto projetada particularmente para se pensar
Deus no ambito do projeto fenomenologico de Marion, entdo parece que
tal nogao deveria ser sumariamente descartada, tanto por seus problemas
internos quanto por sua incapacidade de cumprir o designio para o qual
foi proposta.

No entanto, mesmo concedendo a posi¢ao de Puntel, resta examinar se
a nocao de fendmeno saturado, depurada pela critica que lhe ¢é feita em
Ser e Deus, nao preservaria seu valor tedrico no tocante a compreensao
da experiéncia do sagrado, essencialmente relacionada ao fendmeno da reve-
lagido (admitido por Marion como aquele que apresenta um maximo de
fenomenalidade saturada).

3. Fenomeno saturado e experiéncia do sagrado

Para Puntel, a caracterizacao que Marion faz do fendomeno saturado “talvez
pudesse ser uma descricao adequada do que foi vivenciado pela pessoa
que passou pela experiéncia”.” Ora, no tocante a experiéncia do sagrado,
que mantém relagdoes com a no¢ao ampla e complexa de revelagao, aquilo

% Ibid., p. 275-276.
2% bid., p. 279.
2 PUNTEL, Ser e Deus, p. 321.
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“que foi vivenciado pela pessoa que passou pela experiéncia” pertence
estruturalmente ao espaco total do evento da revelagao. Pensar em toda
a sua amplitude a nogao de revelacao (autocomunicacao de Deus) exige
necessariamente incluir as condigOes antropoldgicas ou subjetivas que possi-
bilitam a efetividade da revelacao. Nao podemos esquecer que a revelacao
implica uma relacdo comunicativa entre um emissor e um receptor (Deus revela
algo de si a alguém). Se Deus ndo se fenomenalizar de algum modo, ndao
pode haver revelacao para um destinatario humano. Mas condicionar a reve-
lagdo a fenomenalidade nao significa condicionar Deus a fenomenalidade.
Por isso nao posso seguir Puntel na ilacao de que restringir a revelacao
as leis e limites da fenomenalidade implique necessariamente restringir
igualmente transcendéncia e Deus®—ainda que isso possa de fato se dar
como uma aporia nao resolvida (e ndo resolvivel) no quadro tedrico de
Jean-Luc Marion.

Assim, sustento que a fenomenalidade ampliada proposta por Marion
permanece sendo reclamada para se pensar a experiéncia do sagrado em
seu nivel mais fundamental. Se a no¢ao de fendmeno saturado é insufi-
ciente para o tratamento satisfatorio da problematica de Deus e de sua
transcendéncia, ela permanece nao obstante valiosa para se pensar a
revelacao entendida como forma privilegiada de experiéncia do sagrado,
no campo da fenomenologia e da filosofia da religidao, desde que—bem
entendido—seja revista para ser liberada das inconsisténcias decorrentes
da formulagao que recebe em Marion, e assim se mostre como um conceito
inteligivel e sustentavel.

E conveniente lembrar aqui que a forma primordial da relacdo de transcen-
déncia revela-se na atitude do homem diante do sagrado. A experiéncia
do sagrado, por sua vez, pode ser distinguida da experiéncia de Deus,
que se situa no mesmo nivel fenomenologico da experiéncia metafisica
do Ser e do Absoluto.” A distingdo, no entanto, nao significa separagao
estanque: de fato, a experiéncia do sagrado (ou experiéncia religiosa) pode
ser considerada como a expressao categorial (e, portanto, pertencente a
um nivel fenomenoldgico distinto) da experiéncia metafisica do Ser (ou
experiéncia transcendental constitutiva do espirito humano).*® Na experién-
cia do sagrado da-se o reconhecimento explicito da presenca fundante de
Deus refletida em realidades humano-mundanas, as quais possuem entao
o carater de simbolos que remetem a realidade divina captada na propria
experiéncia religiosa.’® Portanto, a mediacdao simbdlica mostra-se essencial
para se compreender a revelacdo no nivel fenomenologico da experiéncia

» Cf. ibid., p. 324.

¥ Cf. VAZ, Antropologia Filoséfica II. Sao Paulo: Loyola, 1992, p. 109-110.

% Cf. MAC DOWELL, Joao Augusto. “A experiéncia de Deus a luz da experiéncia transcen-
dental do espirito humano”, in Sintese. Revista de Filosofia, v. 29, n. 93 (2002), 5-34, aqui p. 21.
3UCf. ibid., p. 23.
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do sagrado. E esta mediagcao é a senha que nos leva a examinar e rever,
por um outro angulo, a nogao de fendomeno de revelagcdo como tipo aca-
bado de fendmeno saturado.

E de se lamentar que Marion ndo tenha dado maior atencao ao fato de
que a intuigao saturante, segundo a referéncia que ele faz a Kant, provém
da imaginacdio (a ideia estética, em Kant, € uma “representacao inexplica-
vel da imaginacao”). Se explorarmos no texto kantiano o uso peculiar da
faculdade da imaginagao (que é como que importado implicitamente para
a nogao de fenomeno saturado), alguns esclarecimentos importantes acerca
da fenomenalidade ampliada visada por Marion podem ser alcangados. No
paragrafo 49 da Critica da Faculdade do Juizo Kant afirma que, em seu uso
nao-empirico—o uso empirico sendo aquele que participa da constituicao
de objetos e, portanto, da delimitagao da fenomenalidade com que lida
a Critica da Razdo Pura—, a faculdade da imaginagao procede segundo
leis analogicas, e “também segundo principios que se situam mais acima
na razao (e que nos sao tao naturais como aqueles segundo os quais o
entendimento apreende a natureza empirica).”** Nesse caso, diz Kant, a
imaginacao toma emprestado da natureza a matéria e a reelabora para algo
diverso, que ultrapassa a natureza. A ideia estética ou intuigao interna,
enquanto representagao da faculdade da imaginacao a qual nenhum con-
ceito (do entendimento) pode ser adequado, aspira a algo situado acima
dos limites da experiéncia, e assim aproxima-se de uma apresentacao das
ideias da razao, adquirindo com isso a aparéncia de uma realidade obje-
tiva.” Kant sintetiza esse uso nao-empirico da faculdade de imaginacao
em termos que nos ajudam a pensar a natureza do fendmeno saturado
antevisto por Marion:

Ora, se for submetida a um conceito uma representagao da faculdade da
imaginacdo que pertence a sua apresentagao, mas por si s6 da tanto a
pensar que jamais deixa compreender-se em um conceito determinado, por
conseguinte amplia esteticamente o proprio conceito de maneira ilimitada,
entdo a faculdade de imaginacao é criadora e poe em movimento a faculdade
de ideias intelectuais (a razdo), ou seja, pde a pensar, por ocasido de uma
representagao (o que na verdade pertence ao conceito do objeto), mais do
que nela pode ser apreendido e distinguido.*

Observe-se, entao, que a saturacao do conceito (nos termos de Kant: sua
ampliacao de maneira ilimitada) € de natureza estética, e diz respeito, nao
apenas ao entendimento (Verstand) com seus conceitos, mas a razdo (Ver-
nunft) e suas ideias, para dar a pensar mais do que pode ser apreendido
e distinguido em uma representacao objetiva. Por isso Kant ja afirmara

32 KANT, Immanuel. Critica da Faculdade do Juizo. Rio de Janeiro: Forense Universitaria,
1995, p. 159.

3 Cf. ibid., p. 159-160.

3 Ibid., p. 160, italicos meus.
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anteriormente que a ideia estética é a contrapartida da ideia da razao,
salientando, contudo, a inadequacio fundamental entre ambas (ja que ne-
nhuma intui¢ao como representagao da faculdade da imaginacao pode ser
adequada a ideia da razao).® Em virtude dessa circunstancia estrutural
insuprimivel de uma dupla inadequacao—a saber: entre ideia estética e
conceitos do entendimento, e entre ideia estética e ideia da razao—o que
se pensa a partir do fendmeno saturado obedecera forcosamente a lei da
analogia, o que equivale a dizer que o fendmeno saturado, no que diz res-
peito a dimensao cognitiva nele implicada, ¢ de natureza eminentemente
simbdlica. E sobre a modalidade analogico-simbdlica do juizo, distinta da
modalidade l6gico-objetiva, diz Kant no paragrafo 59 da Critica da Facul-
dade do Juizo:

A faculdade do juizo cumpre uma dupla fungao: primeiro de aplicar o
conceito ao objeto de uma intuicdo sensivel e entdo, segundo, de aplicar
a simples regra da reflexao sobre aquela intuicao a um objeto totalmente
diverso, do qual o primeiro é somente o simbolo.*

Marion rejeita explicitamente a vinculagdao da analogia ao fendomeno sa-
turado, dizendo que este seria “absoluto segundo a relacao, isto é, ele se
esquivaria a toda analogia da experiéncia”.’’ Mas as analogias da experi-
éncia sO servem como regras para o uso objetivo/empirico das categorias de
relagio, e nao esgotam a concepcao de analogia em Kant. Ao que parece,
talvez por sua decisdao de pensar a fenomenalidade saturada sobre o pano
de fundo dos critérios da Critica da Razido Pura (onde Kant s6 trata da
analogia da experiéncia), Marion nao prestou atengao a modalidade da
analogia simbdlica, presente na Critica da Faculdade do Juizo, em que se da
uma apresentagao indireta de ideias as intui¢oes por meio de simbolos.
Se o tivesse feito, poderia ter referendado a inteligibilidade do fendomeno
saturado em chave genuinamente kantiana, e toda a sua polémica contra
a restricdo que a nogao de analogia (empirica) impde a concepgao de
fenomenalidade se revelaria desnecessaria, ja que aquela restrigao ja esta
superada (pelo menos de forma implicita) nos quadros do pensamento
do préprio Kant.

No entanto, por essa via o fendmeno saturado nao poderia a fortiori ser
qualificado como absoluto e incondicionado. Seria sempre, e em acordo
com a concessao condicional de Puntel, sempre um fendmeno finito. A
condicao para se falar inteligivelmente de uma manifestacao fenomeénica
do absoluto é que tal manifestagao se submeta a dialética da manifestacao/
ocultamento, e que, portanto, seja finita, simbolica (compete ao simbolo,
por defini¢do, simultaneamente revelar e ocultar). Se o absoluto se feno-

% Cf. ibid., p. 159.
3% Ibid., p. 196-197.
7 MARION, O Visivel e o Revelado, p. 61.
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menalizasse aparecendo em si, para nao deixar ipso facto de ser absoluto
(por ser relativizado por outros fendmenos nao saturados, ou pela consci-
éncia a qual ele aparece) teria de acarretar a total aniquilacdo do mundo
fenoménico e da prdpria consciéncia. A doacdao que se dd como presenca
sO pode constituir uma experiéncia se sua manifestacdo fenomeénica se
der segundo as leis estruturais da consciéncia que capta o fenomeno.
Por isso, para se pensar o aparecer de Deus como fendmeno saturado
(um fendmeno sem duvida sui generis, mas ainda assim fendomeno para
uma consciéncia), € necessario admitir que Sua presenca fenoménica sera
inevitavelmente presenca analdgica, que nao se desvela em si mas apenas
para nos, “presenca ausente” que “nao se manifesta como tal, mas apenas
como o sinal de uma exigéncia absoluta”,® presenca real do absolutamente
Absoluto mediada simbolicamente.

Assim, para se salvar a expressao “fendomeno absoluto e incondiciona-
do” que Marion utiliza para caracterizar o fendmeno saturado, temos de
entendé-la como a expressao contraida (e teoricamente desajeitada) de se
referir a manifestacao forcosamente simbdlica do absoluto incondicionado
na dimensao estruturalmente finita da fenomenalidade.

Portanto, a reproposigao do fendmeno saturado como sendo essencialmente
fendmeno simbolico, estruturado pela imaginagao criadora de acordo com
a posicao de Kant, implica afirmar que a presenca que se doa nessa classe
de fendmenos nao é imediata, mas justamente mediatizada fenomenologi-
camente por imagens simbolicas, isto €, imagens cujo sentido (simbolizado)
exorbita do material sensivel (simbolizante), articulando niveis ontoldgicos
distintos. No caso especifico do fendmeno de revelagao, ou da experiéncia
do sagrado, como lembra J.A.A.A. Mac Dowell, o espirito humano

nao pode tomar consciéncia da presenca de Deus senao enquanto refletida em
realidades humano-mundanas. E ao contemplar a majestade do céu, admirar
os astros, experimentar a fugacidade da vida, desfrutar os bens da terra,
penetrar no amago de sua consciéncia, ver refletida no rosto do outro a
exigéncia de um reconhecimento incondicional, que se desperta a cons-
ciéncia do absoluto transcendente ja presente no fundo do espirito como
mistério insondavel.*

Se definirmos a experiéncia de Deus como sendo a experiéncia do Sentido
absoluto,* e pensando-a em relagao a experiéncia do sagrado (experiéncia
religiosa), da qual se distingue e com a qual mantém um vinculo essencial,
podemos dizer que o absoluto de Sentido se derrama na matéria finita de

¥ VAZ, Antropologia Filoséfica II, p. 98.

¥ MAC DOWELL, “A experiéncia de Deus a luz da experiéncia transcendental do espirito
humano”, p. 23.

% Cf. VAZ, Henrique C. L. Escritos de Filosofia 1. Problemas de Fronteira. Sao Paulo: Loyola,
1986, p. 242ss.
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imagens sensiveis, transmutando-as em simbolos, por definigao inadequados,
e por isso mesmo capazes de evocar a superabundancia de sentido que os
ultrapassa, na articulagao entre a finitude do simbolizante e a infinitude
do simbolizado, impossivel sendo pela mediacao da analogia simbolica.
Tomando um exemplo: se a admitirmos como manifestagao fenomeénica,
a sarca ardente € infinitamente mais do que meros arbusto e fogo em sua
positividade material: impossivel no plano empirico estrito (inobservivel),
¢, no plano simbdlico, uma “ideia estética” que informa uma experiéncia
vivida e assim constitui um fenomeno saturado, simultaneamente revelando
e ocultando a presenca divina que se autocomunica a Moisés. Revelando,
por permitir a manifestacao fenomeénica dessa presenca, e ocultando, por nao
poder identificar-se a ela, sob pena de tornar-se idolo. Por isso o fendomeno
de revelagao nao serd, em si, absoluto e incondicionado, pois ele depende
do nivel finito e condicionado dos simbolizantes e da consciéncia para
evocar a presenga do absoluto real enquanto totalmente outro. Ressalte-se
ainda que na experiéncia do sagrado a imagem simbdlica nao é forjada
artificialmente pelo sujeito, mas aflora ou emerge como genuina epifania
em sua consciéncia. Poderiamos dizer que o sujeito como que padece a
imagem simbodlica, cujo “autor” é o simbolizado que se autocomunica
livremente mobilizando ou ativando os dispositivos da consciéncia que
viabilizam e condicionam a experiéncia.*

4. A saturacao do numinoso em Rudolf Otto

H4 um precedente importante na reflexao sobre a experiéncia do sagrado
a partir de um referencial inicialmente tomado a Kant: trata-se de Rudolf
Otto, que em seu classico Das Heilige propOe a categoria do sagrado como
sendo um a priori da alma humana. Nao nos interessa discutir aqui os pro-
blemas e limitagoes consideraveis que a proposta de Otto apresenta, e que
ja foram apontados por intimeros criticos. E oportuno, no entanto, lembrar
a caracterizagao da experiéncia do sagrado por Otto, pois ela permite uma
aproximacao a nogao revista de fendmeno saturado que aqui apresento.*

A experiéncia do sagrado, tal como exposta em Das Heilige, conjuga a
negatividade do totalmente outro (que constitui o polo da presenca na es-

# Ao tratar do fendomeno da profecia divina (modalidade especial de revelagao), Tomas
de Aquino salienta que nele sdo postas em acdo as mesmas faculdades que comparecem
no conhecimento humano ordinario. Quanto a utilizagao por Deus da imagina¢ao humana
como veiculo ou instrumento por exceléncia da prophetia divina, veja-se especialmente De
Veritate, XII, 7.

2 Em outro lugar eu ja havia indicado tal correspondéncia: c¢f. BARRETO, Marco Heleno.
“Imaginagao e Experiéncia Religiosa”, in Sintese. Revista de Filosofia, v. 38, n. 122 (2011),
317-340, aqui p. 322 nota 10.
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trutura da experiéncia) com a positividade do sentimento do numinoso (pelo
qual a presenca da dimensao numinosa € reconhecida e/ou percebida no
polo subjetivo). Para entender essa conjugacao, leiamos uma passagem
esclarecedora:

O “sobrenatural’ e o ‘supramundano’ sao designag¢des que tém a aparéncia de
predicados positivos. Quando os aplicamos ao que € misterioso, o mysterium
parece perder o seu sentido inicial, puramente negativo, e transformar-se
numa enunciagao positiva. Do ponto de vista do conceito, isto novamente
€ pura aparéncia, pois ‘sobrenatural’ e ‘supramundano’ sdo, manifestamen-
te, apenas predicados negativos e excludentes da natureza e do mundo.
Mas aquela enunciagao positiva é correta do ponto de vista do contetdo
sentimental que, de fato, ¢ eminentemente positivo, mas que, ainda aqui,
novamente nao ¢ analisavel. Com este conteudo de sentimento, os termos
‘sobrenatural” e ‘supramundano’, sem nos darmos conta, convertem-se para
nos em designa¢des de uma realidade e de uma qualidade singulares e
‘totalmente outras’, de cuja particularidade sentimos algo sem podermos
dar-lhe expressao conceitual clara.

O epekeina [0 ‘para além de’] da mistica também ¢é, por sua vez, a exaltacao
maxima de um elemento irracional que ja se encontra na propria religiao.
A mistica leva ao extremo essa oposicdo do objeto numinoso enquanto
‘totalmente outro’, nao se contentando em contrapo-lo a tudo quanto seja
natural e mundano, mas o contrapondo ao proprio ‘ser’ e ao ‘ente’. Acaba
por chamar-lhe o préprio ‘nada’. Por ‘nada’” entende ndo apenas o que, de
todas as maneiras, € indizivel, mas o que é absoluta e essencialmente dife-
rente e oposto a tudo quanto € e pode ser pensado. Mas enquanto leva ao
paradoxo a negagao, a 0posi¢ao, inicos meios que o conceito pode produzir
para captar o elemento do ‘mysterium’, a qualidade positiva do “totalmente
outro’ simultaneamente torna-se, para a mistica, uma realidade eminente-

mente viva no sentimento, e mais precisamente no excesso do sentimento.*

Rudolf Otto vincula tanto a positividade fenoménica quanto a negatividade
epistémica do numinoso a sua intensidade excessiva: a ponte tedrica para
a saturacao do fendomeno de que fala Jean-Luc Marion nao é mera coin-
cidéncia, estando ancorada na referéncia a terceira Critica de Kant, e em
especial ao fendmeno do sublime. Para Marion, o sublime kantiano é um
exemplo de fendmeno saturado; para Otto, ¢ um esquema do numinoso.
Por outro lado, enquanto Marion pretende conceber o fendmeno saturado
como fendomeno absoluto (incorrendo nas obje¢des levantadas por Puntel),
Otto propoe apenas uma relacao de esquematizagao entre a ideia racional
de absoluto e o elemento de mirum/mysterium no numinoso, e diz:

O absoluto é inapreensivel <unerfafilich>, o misterioso é inconcebivel <unfafli-
ch>. O absoluto é o que ultrapassa os limites da faculdade de compreensao,
nao por sua qualidade mesma, que nos é bem familiar, mas pela forma da

% OTTO, Rudolf. Das Heilige. Uber das Irrationale in der Idee des Géttlichen und sein Verhidltnis
zum Rationalen. Miinchen: Biederstein Verlag, 1947, p. 32-33.
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qualidade. Porém o misterioso € o que ultrapassa toda pensabilidade <Gederk-
barkeit> em geral, e por forma, qualidade e esséncia é o ‘totalmente outro’.**

Podemos dizer que, na concepg¢ao de Otto, a experiéncia do totalmente
outro, positivamente inefavel, e na qual se “descobre o vazio abissal de uma
plenitude inapreensivel por um logos distinto”, como salientara Henrique
Vaz, “torna possivel o discurso apofatico de nomeacdao do Absoluto”,*
entendido como distinto da mera ideia racional de absoluto—discurso
que tem como referente o Absoluto real e absolutamente transcendente,
que Otto prefere designar como “o misterioso” ou “totalmente outro”.

O uso da nocao de esquematismo por Rudolf Otto o coloca em vantagem
com relacado a teorizacao do fendomeno saturado em Jean-Luc Marion (que
sO fala de uma intuicao excessiva, e de uma inadequacao entre intuicao e
conceitos, recusando, além disso, a possibilidade de relagao analdgica no
fenOmeno saturado). Evitam-se com isso certas insuficiéncias e inconsis-
téncias presentes na elaboragao de Marion, algumas delas apontadas por
Puntel.* Mas Otto, por sua vez, nao explica adequadamente como se opera
tal esquematizagdo. Em um trabalho dedicado a andlise da relagdao entre
imaginagao e experiéncia religiosa, apresentei a ideia de que o segredo
do esquematismo analdgico, nogao crucial ao argumento de Das Heilige,
encontra-se na imaginagao:

de um extremo a outro no arco sugerido por Otto para a linha de evolugao
da experiéncia religiosa, a imaginagao, enquanto faculdade analogética fun-
damental, acompanha toda expressio do numinoso captado pelo sentimento, seja
através de narrativas “primitivas” inventadas pela “apercep¢ao mitoldgica”,
seja em simbolos positivos, seja em ideogramas negativos—pois, em ultima
analise, como o préprio Otto admite, mesmo os ideogramas negativos do
numinoso (“vazio”, “siléncio”, “obscuridade”, “nada”) permanecem analo-
gicos, e portanto guardam um residuo inelimindvel de inadequacao. Tais
ideogramas—para continuar usando o termo de Otto—podem inclusive
ser pensados como um tipo especial de imagem, uma imagem negativa,
poderiamos dizer, ou a negacao da imagem que, precisamente enquanto
negacao simples, permanece dialeticamente inscrita no regime imaginativo.”

Ora, a onipresenga da imagina¢dao analdgica na estruturacao da experi-
éncia do sagrado, como operdria da esquematizacao que torna possivel a
propria experiéncia da presenca do totalmente outro, vem confirmar que

“ ibid., p. 163

% Cf. Vaz, Escritos de Filosofia V1I, p. 276.

% Além disso, se Otto restringe-se a uma descri¢ao fenomenologica, acompanhada de uma
reflexdao transcendental no sentido kantiano, ele ndo descarta aberta e sumariamente o
“discurso sobre o Ser”: a dimensao apofatica de sua concepgao sobre o sagrado admite que
ha relagdo entre os aspectos “irracionais” na nogao do divino e os aspectos “racionais”,
conforme o subtitulo de Das Heilige: “Uber das Irrationale in der Idee des Géttlichen und
sein Verhaltnis zum Rationalen”.

¥ BARRETO, “Imaginacao e Experiéncia Religiosa”, p. 333.
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o fendmeno de revelacao (como tipo maximo de fendmeno saturado) so
pode se dar através da mediacao imaginativo-simbdlica (entendida no mais
amplo sentido). Neste caso, o fendmeno saturado deixa de ser pensado
(incoerentemente) como absoluto e incondicionado, e, mais modestamente,
oferece-se como construto tedrico capaz de tornar inteligivel a experiéncia
fundamental de onde nasce a questao filosofica de Deus, sem pretender
justificar as pretensodes (aporéticas) de uma teologia exclusivamente feno-
menoldgica.*®

Consideracoes finais

Ao termo dessa breve exposicao sobre o estatuto da nogao de fendomeno
saturado dentro do campo da filosofia da religido lato sensu, vale a pena
resumir as posi¢oes assumidas em meu argumento. Concordando com a
critica de Puntel, e reforcando-a com a posicao expressa por Lima Vaz,
considero no minimo problematico o projeto fenomenoldgico de Jean-Luc
Marion de “pensar Deus sem o ser”. A proposicao de um modo especial
de fenomenalidade, que desemboca na ideia de fendmeno saturado, nao
parece suficiente para o éxito daquele projeto, nao dando a este o amparo
e a justificacdo racional que dela se espera. No entanto, sustento que tal
ideia mantém sua plena e valiosa legitimidade para se pensar o fendmeno
da revelacao e/ou a experiéncia do sagrado. Na verdade, mesmo a cerrada
critica desenvolvida por Puntel ndo parece recusar esta legitimidade, na
medida em que concede a possivel adequacao da caracterizacao do fendme-
no saturado como razoavel descri¢ao da experiéncia que o sujeito humano
faz do sagrado. Tal possibilidade é corroborada mediante o cotejo com a
compreensao fenomenoldgica da experiéncia do sagrado apresentada por
Rudolf Otto. Assim, torna-se clara a via de afirmacgao do potencial filosofico
da nocao de Jean-Luc Marion. Propor esta afirmacao foi o objetivo buscado
pela retomada da ideia de fendmeno saturado neste trabalho.

* Para pensar a manifestacao do sagrado, Paul Ricoeur também recorre a mesma passagem
da Critica da Faculdade do Juizo em que Marion e Otto se inspiram. Diz Ricoeur: “O sagrado
estd na mesma posicao em relacdo a suas manifestagdes que as ideias de nossa razao es-
tao, em Kant, em relacdo a sua apresentacdo nos produtos da imaginac¢do.” (Ricoeur, Paul.
“Manifestation and Proclamation”, in Figuring the Sacred. Religion, Narrative and Imagination.
Minneapolis: Fortress Press, 1995, p. 50). A expressao “Le symbole donne a penser”, titulo
da conclusao de sua Symbolique du Mal, é claramente inspirada no que Kant diz da ideia
estética. Em meu artigo supracitado exponho a amplitude e a fungao indispensavel do uso
da categoria da imaginagao simbolica na reflexao de Ricoeur sobre a captagao e expressao
analdgica do sagrado, bem como na sua transposigao existencial pratica no modo de ser-no-
-mundo do homo religiosus. Cf. BARRETO, “Imaginagao e Experiéncia Religiosa”, p. 334-340.
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