SINTESE: REVISTA DE FILOSOFIA ADERE A UMA LICENCA @ @
NAo coMERCIAL 4.0 INTERNACIONAL - CREATIVE COMMONS BT

DOI: 10.20911/21769389v49n155p617/2022

A RIQUEZA COMO FIM DA VIDA HUMANA
NAS SOCIEDADES MODERNAS *

Wealth as the purpose of human life in modern societies

Julio Ferreira de Oliveira **
Edil Guedes ***

Resumo: Este artigo tem como objeto a centralidade da riqueza no mundo moder-
no, como fato dominante e como norma, ou seja, como o que orienta e regula as
atividades social e individual. Iniciaremos com a consideracao de que a criacao
de riqueza material como meta da vida humana a envolver toda a sociedade -
esse modo de viver centrado na economia — é condicdo que pertence apenas as
sociedades modernas e a sua forma economica, o capitalismo, tendo-se expandido
por todas as regides do planeta. Para abordarmos este tema, tomaremos como
apoio e ponto de partida as instigantes reflexdes de Eric Weil, desenvolvidas
especialmente em sua obra Filosofia Politica, o que nao significara adota-las in-
condicionalmente. Em seguida, examinaremos a relacao entre o desenvolvimento
dessa forma de existéncia social e o surgimento de uma ciéncia da economia, que
figurara como dimensio decisiva de seu universo simbélico. A guisa de conclu-
sdo, buscaremos levantar algumas questdes: pode sustentar-se, por séculos, essa
exaltacdo da riqueza apenas pela coercao? Ou sera esta uma forma de vida que,
em alguma medida, adotamos, por com ela nos identificarmos? Mas se a vida
humana nao é apenas realidade econdmica, e se as suas questdes fundamentais,
necessariamente, vio muito além da economia, toma-la como a sua dimensio
principal, fazendo da riqueza a finalidade ultima da atividade coletiva, nao sera
um enorme equivoco historico? E se a bem-aventuranca econémica prometida nao

* Artigo recebido em 10.06.2022 e aprovado para publicagao em 05.12.2022.

** Doutor em Filosofia pela UFMG. Professor aposentado do Instituto de Ciéncias Economicas
e Gerenciais da PUC Minas e do PPGA da PUC Minas.

*** Doutor em Filosofia pela UFMG. Professor do PPG em Filosofia da FAJE e do ICEG-
-PUC Minas.

Sintese, Belo Horizonte, v. 49, n. 155, p. 617-634, Set./Dez., 2022



se puder concretizar, ndo estaremos também diante de um impasse essencial? A
resposta positiva a estas questdes nos levara a conclusao de que, embora ainda
ndo saibamos como, faz-se imperativo restabelecermos a economia da riqueza
como meio, e nao como fim da vida humana.

Palavras-chave: Riqueza. Economia. Vida Humana. Etica. Sociedade Moderna.
Eric Weil.

Abstract: This article aims at reflecting on the centrality of wealth in the modern
world, as a dominant fact and as a norm, that is, as what guides and regulates
social and individual activities. We will start with the consideration that the
creation of material wealth as the goal of human life to involve the whole of
society — this economy-centered way of life — is a condition that belongs only
to modern societies and their economic form, capitalism, having expanded to
every region of this planet. In order to address this theme, we will take Eric
Weil’s thought-provoking reflections, developed especially in his Political Phi-
losophy, as a starting point and as a reference, although we are not going to
adopt them unconditionally. Next, we will examine the relationship between the
development of this form of social existence and the emergence of a science of
economy, which will figure as a decisive dimension of its symbolic universe. By
way of conclusion, we will raise some questions: could this exaltation of wealth
be sustained only by coercion? Or is this a form of life that we, to some extent,
adopted by identifying with it? But if human life is not just economic reality,
and since life’s fundamental questions necessarily go far beyond economics,
would it not be an enormous historical misconception to take economic reality
as life’s main dimension, making wealth the ultimate purpose of collective acti-
vity? And if the promised economic bliss cannot be realized, are we not facing
an essential impasse as well? The positive answer to these questions will lead
us to conclude that, although we do not yet know how, it is imperative that
we restore the economy of wealth as a means and not as end to human life.

Keywords: Wealth. Economy. Human Life. Ethics. Modern Society. Eric Weil.

Introducao

O tema e suas implicacoes

riqueza € coisa fundamental no mundo moderno, funcionando
como centro da atividade social e individual, isto é, como algo
que orienta e regula estas atividades.

A afirmacao acima é verdadeira e facil de ser reconhecida grosso modo. No
entanto, é preciso desenvolvé-la para que se perceba seu significado proprio.
E o que pretendemos fazer ao longo deste artigo, de modo que, ao chegar
a conclusao, possa o leitor compreender inclusive o titulo que lhe demos.
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Algumas observagoes iniciais sao uteis. Em primeiro lugar, entendemos
aqui por mundo moderno aquele que nasceu a partir do século XVI na Eu-
ropa ocidental, com ideario e praticas especificos e, por isso, distintos dos
periodos anteriores da mesma drea, bem como distintos da vastidao restante
do mundo de seu tempo. Foi neste mundo moderno, europeu e ocidental,
que a criagao de riqueza, especialmente a material, tornou-se, pela primeira
vez em toda a historia, uma meta da vida humana a envolver toda a sociedade.
Que este fato nao tenha ocorrido inteiro e subitamente, que se desenvolveu
no tempo, que seja complexo e se expandiu por outras regides do planeta,
todos os observadores reconhecem. Também se reconhece certa ligacao entre
tal busca obsessiva de riqueza e a configuracao da politica e das chamadas
ciéncias sociais. Aqui nos interessa mostrar que a denominada ciéncia econd-
mica, que goza hoje de tanto prestigio e poder de impressionar o publico,
¢ dependente em seu nascimento e existéncia atual, real e teorica, dessa
instituicdo da criagao da riqueza como meta da vida humana.

Em segundo lugar, deve-se notar que a existéncia deste modo de viver
centrado na economia nao pode funcionar sem se articular com outros
aspectos da vida humana (politicos, sociais, educacionais, cientificos, psi-
cologicos etc.). Mais do que isso, deve-se dizer que nao é a economia que
cria este modo de viver, ainda que a concebamos como prdxis a maneira
do pensamento de Marx, ou como certos economistas contemporaneos
e nao marxistas tendem a vé-la, ao definir conteidos econdmicos para
fatos humanos como educagio e casamento. E o ser humano, considerado
histdrica e socialmente, que criou e mantém este modo de vida, o gual sobre
ele atua. Dir-se-a que € algo contraditorio e que inclui coercao. E verdade.
Todavia, isso nao desfaz o que acabamos de afirmar.

Por fim, na sequéncia do que dissemos acerca do fato de o mundo mo-
derno ser filho do ser humano, gostariamos de notar que, a nosso ver, a
criacaio humana de um tal mundo — como de qualquer outro, passado
ou futuro — nao altera a natureza ou substincia do ser humano a ponto
de desfigura-lo ou torna-lo absolutamente singular e incomparavel, de
modo que nao se possa falar de uma historia humana. Sabemos do peso
desta afirmagao no ambito da forma de pensar contemporanea, seja culta
ou difundida, e, por isso mesmo, nds a externamos.

1. A instituicao da criacao de riqueza como meta
social

Porque nos interessa aqui cuidar do aspecto inteligivel da realidade abor-
dada, nossa exposi¢ao nao seguira o caminho de apresentar, em primeiro
lugar, a evidéncia empirica para extrair dela, em seguida, as conclusdes
pertinentes, como seria o caso se se tratasse de um estudo de histéria eco-
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nomica. Paralelamente, supomos que o leitor ja tenha alguma informacgao
a respeito, ou que possa aprofunda-la com relativa facilidade.

Examinemos o aspecto fundamental do tema. Para isso, tomamos como
apoio ou base as consideragoes de Eric Weil em sua Filosofia Politica'.
Toma-las como apoio, adotad-las de acordo com nosso propdsito, nao
significa argumentar do ponto de vista de ou segundo o mencionado autor,
nem tampouco segui-lo em todas as suas afirmagoes?;, sao nossos o ponto
de vista e a respectiva argumentagao expressos a seguir.

Na parte II da obra, denominada “A sociedade”, Weil desenvolve algu-
mas teses que retomaremos aqui, sucintamente, de acordo com 0 nosso
proposito. Para isso, a exposi¢ao se fara passo a passo.

1° passo. “Toda sociedade constitui uma comunidade de trabalho”?. E facil
perceber a razdo disso: organizados em associac¢do, os individuos vivem
nessa estrutura e, por meio dela, produzem o de que necessitam, isto &,
extraem da natureza os objetos tuteis, ou a matéria com que fabrica-los,
que satisfazem suas necessidades conforme o padrao social vigente.

2¢ passo. “Toda sociedade humana esta essencialmente em luta com a
natureza exterior”*. Movida basicamente pelas necessidades, a sociedade
luta com a natureza exterior a fim de obter o que lhe convém. Todavia,
se toda sociedade luta com a natureza,

isso nao significa que os homens, em todas as épocas, considerem-se em
luta com a natureza. Ao contrario, esse modo de interpretar as relacoes

! WEIL, Eric. Filosofia politica [1956]. Traducao e introducao de Marcelo Perine. Sao Paulo:
Loyola, 1990. Original: Philosophie politique. Paris: Vrin, 1996 (citaremos a paginagao do original
entre parénteses, logo depois da citacao da edigdo brasileira). Pouco conhecido do publico
brasileiro, o conjunto da obra de Eric Weil foi estudado, pela primeira vez na literatura
internacional, pelo Prof. Marcelo Perine em sua primorosa tese de doutorado defendida na
Pontificia Universidade Gregoriana, em 1986, e publicada no Brasil em 1987. Veja-se: PE-
RINE, Marcelo. Filosofia e violéncia. Sentido e intencao da filosofia de Eric Weil. Sao Paulo:
Loyola, 1987. Embora nao recebendo a merecida atencao do publico estudioso brasileiro, o
livro foi publicado na Franga, integrando a prestigiosa colecdo Bibliothéque des Archives de
Philosophie, n® 52, Beauchesne. Observe-se, contudo que no inicio desta década a editora E
Realizagoes publicou a tradugao de quatro titulos de Weil: Filosofia Moral, Hegel e o Estado,
Légica da Filosofia e Problemas kantianos.

? Isto por quatro motivos: 1) Eric Weil nao se pde como autor-objeto deste artigo; em outras
palavras, como se disse acima, este ndo é um artigo sobre Weil ou sobre a sua visao acerca
do tema, o que, fosse o caso, certamente exigiria outro desenvolvimento, diverso daquele
que aqui se propos; 2) nosso tema nao € o mesmo da obra de E. Weil; 3) o tema de sua obra
Filosofia politica é amplo e complexo; 4) nesta obra, o autor responde, com relacdo ao tema,
as argumentagdes de Platao, Aristoteles, Kant, Hegel, Marx e Weber, embora as referéncias
a autores e obras sejam raridade em seus escritos.

* WEIL, Filosofia politica, p. 77 (§ 20); (p. 61). “Sociedade para Weil é a organiza¢ao do tra-
balho social, ou organizacao de uma comunidade histérica na sua luta contra a natureza
exterior, violéncia primeira ou violéncia exterior”. SOARES, Daniel B. Sociedade moderna:
ciéncia e sentido em Eric Weil, Griot, Revista de Filosofia, Amargosa - BA, v. 19, n. 2, p. 171-
181, junho, 2019 (Aqui, p. 172).

* WEIL, Filosofia politica, p. 77 (§ 20); (p. 61).
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do homem com a natureza exterior € o resultado de uma longa evolugao,
e caracteriza, propriamente, o homem moderno.’

Foi, portanto, na modernidade que se adquiriu e se difundiu tal consci-
éncia. O motivo basico dessa tomada de consciéncia esta na mudanga na
forma da luta.

3? passo. De fato, a luta com a natureza, que antes era defensiva, na mo-
dernidade torna-se agressiva:

Certos animais, como as abelhas, as formigas, os passaros, alguns mami-
feros, também transformam o dado. O homem distingue-se deles porque
procede a transformagao por meio da palavra. Ora, o emprego da palavra
¢ duplo. Ela pode servir de meio de conservagao e transmissao de um
saber imutavel (tido como imutavel), e nesse caso a luta com a natureza
¢ estatica e defensiva. Mas ela pode também servir a transformacao do
discurso através do proprio discurso e, entdo, ela conduz a elaboracao de
novos procedimentos, formas de colaboragao social (de organiza¢ao) mais
eficazes, numa palavra, a modificagdo nao sé da natureza exterior, mas
também, e sobretudo, dos procedimentos de transformacao: a luta torna-se,
por assim dizer, agressiva por parte do homem que deseja avangar contra
a resisténcia da natureza. Nos dois casos 0 homem considera-se como fator
agente e mostra no seu discurso que assim se considera.®

Procuremos entender. O elemento decisivo é o discurso, isto é, a expressao
na e pela linguagem do conjunto de sentimentos, ideias e atitudes que a
comunidade social tem em relagdo a natureza. Ou ainda: a interpretagao
viva que dela a sociedade tem. Toda sociedade possui tal interpretacao,
mais ou menos sistemadtica, mais ou menos complexa, sejam as sociedades
mais desenvolvidas de nossa época, sejam os povos primitivos’. Tanto na
forma defensiva quanto na agressiva, o ser humano se defronta ativamente
com a natureza porque “o fato é que os homens nao se contentam com
o que a natureza lhes oferece e transformam o dado que, assim, torna-se
matéria, materies, hulé, material de construcdo.”® Neste defrontamento, nao
sO a necessidade se manifesta, mas também o desejo, ndo obstante per-
maneca, mesmo para as sociedades civilizadas, o imperativo de atender a
necessidade, pois “quem recusa obediéncia a necessidade para so prestar
ouvidos ao desejo escolhe em principio a morte, a sua propria e, no que
depende dele, da comunidade™®.

Voltemos a questao do discurso. O discurso moderno se diferencia do
anterior, nao moderno, por duas razdes: € autoconsciente e inclui em si a

> WEIL, Filosofia politica, p. 77-78; (p. 61-62).

¢ WEIL, Filosofia politica, p. 78; (p. 61-62).

7 Veja-se WEIL, Eric: De la realité. In: Id. Essais et conférences [1970]. Paris: Vrin, 1991, t. I,
p. 297-323 (aqui, p. 305-307)

8 WEIL, Filosofia politica, p. 78; (p. 61).

® WEIL, Filosofia politica, p. 80; (p. 63).

Sintese, Belo Horizonte, v. 49, n. 155, p. 617-634, Set./Dez., 2022



exigéncia de dizer o porqué das realidades a que se refere'®. Nao ¢ dificil
ver que tais caracteristicas causam nele um dinamismo inédito até entao,
cujas consequéncias sao visiveis e crescentes. Ora, afirmar que a atitude
diante da natureza no plano da organizagao social, isto é, do trabalho, muda
em virtude do discurso, equivale a dizer que ela depende do discurso ou
que ele a determina."" Esta é a posigao de Weil que aqui adotamos, com
conhecimento de causa de seu significado e efeitos. A propdsito, ha duas
passagens na obra que vimos seguindo que merecem ser consideradas. A
primeira diz respeito a questao da dependéncia da consciéncia em rela-
cao as condi¢des materiais, questao, como se sabe, de grande atualidade
no campo das ciéncias sociais, mesmo fora da perspectiva daqueles que
seguem Marx ou apenas nele se inspiram. Diz Weil:

Fazer depender a consciéncia das suas condi¢des materiais ¢, sem duvida,
uma tentativa legitima, desde que compreenda o seu proprio alcance. Por
um lado, mesmo que fosse possivel uma reducgdo total (uma explicagao
causal semelhante as da fisica mecanicista), ela s poderia ocorrer depois
de ter compreendido o que se propoOe explicar, e depois de té-lo compreen-
dido em si mesmo. Mas uma tal explicacao é, acima de tudo, impossivel.
Antes de tudo, porque ela pressupde um conhecimento total da situagao,
e tal conhecimento s6 é concebivel, idealmente falando, a respeito de uma
época passada. O historiador serd tentado, e isso é natural, a aplicar ao seu
presente os conceitos que desenvolveu na e para a analise do passado. (...)
Ora, tais analises do passado sao necessariamente feitas do ponto de vista
da consciéncia do tempo do historiador e constituem projec¢des, inconscientes
para o historiador, do pensamento de sua época e de sua comunidade, que
exprimem esse pensamento (ou melhor: que o exprimirdo aos olhos de um
historiador futuro), mas nao o elevam a consciéncia de si: a teoria “explica-
tiva” nao se autocompreende. Enfim (e este argumento, sendo o resumo e a
decorréncia dos anteriores, talvez se aplique mais imediatamente ao presente
problema), a explicagao jamais explica exclusivamente o que aconteceu; ela
¢ abstraida da realidade passada, mas, precisamente porque quer explicar
e ndo simplesmente narrar, encobre possibilidades nao-atualizadas que
teriam podido realizar-se. A melhor das teorias explicativas so revela as

1" WEIL, De la réalité. In: Id. Essais et conférences, p. 306-307.

"' Na perspectiva e no plano terminoldgico-conceptual de Weil, este é o homem da condigio,
nona categoria da Logica, que reflete o estado em que “o individuo existe apenas como
condi¢do na luta com a natureza, uma fung¢do no trabalho, fun¢ao na qual se realiza como
engrenagem do mecanismo social”. Castelo Branco, Judikael. A condi¢ido do homem moderno
no pensamento de Eric Weil, Arqumentos, ano 6, n. 11, Fortaleza, Jan./Jun, p. 195. Daniel Bene-
vides Soares ainda permite acrescentar: “A condigao ocupa o lugar de atitude caracteristica
da modernidade por ser a mais difundida e a mais natural, representando a consciéncia
média nesse periodo presente no homem da sociedade industrial (...) [Ela] é a primeira e
decisiva categoria da modernidade propriamente dita, constituindo a ancora e o solo das
convicgoes do homem moderno. Sua racionalidade é a operatoria, dada a imanéncia de um
mundo reduzido a uma rede homogénea de relacdes mensuraveis. A condicao oferece, com
suas capacidades de dominio e maestria sobre a natureza, uma guinada radical em relagdo a
teoria classica, afeita a uma ordem hierdrquica que visava uma contemplacao desinteressada”.
Sociedade moderna: ciéncia e sentido em Eric Weil, p. 173.
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condigOes necessarias, nao as suficientes, do acontecimento, e serd sempre
mais ampla que o seu objeto."

Observemos como o autor argumenta. A questao de que ele trata se refere,
parece-nos claro, a tese de Marx no “Prefacio” do Para a critica da economia
politica: “O modo de producao da vida material condiciona (bedingt) o
processo em geral de vida social, politico e espiritual. Nao é a conscién-
cia dos homens que determina o seu ser, mas, ao contrario, € o seu ser
social que determina sua consciéncia”.”® Evitando referéncias a nomes e
mais ainda a obras, o que faz com que seja raridade em seus textos uma
nota de rodapé, Weil se defronta com Marx em muitos pontos deste livro,
como também com Max Weber, embora nao o diga. Ao examinar a tese
marxiana, Weil ndo a nega de pronto. No trecho citado, o que ele faz ¢
indicar sua condicdo ldgica e gnosioldgica prévia (“desde que compreenda
o seu proprio alcance”), e dai extrair a consequéncia (“a teoria “explicativa’
nao se autocompreende. [...] a explicagdo jamais explica exclusivamente o
que aconteceu”). A objecao é procedente. Com efeito, como € possivel
afirmar que “é o ser social que determina a consciéncia dos homens” sem
antes compreender em si mesmo aquilo que se propde explicar (isto ¢, a
determinacgao da consciéncia pelo ser social)? E como obter tal compre-
ensdo se ela, pressupondo “um conhecimento total da situagao”, so seria
possivel, idealmente falando, em relacao ao passado mediante conceitos
desenvolvidos pelo historiador “na e para a analise do passado”? Além
disso, a andlise sO capta as condi¢des necessdrias, nao tendo poder de
perceber todas as possibilidades que se colocam sobre aquelas condigoes.
Como se V&, a objecdao do autor diz respeito a uma indispensavel condigao
de possibilidade para se afirmar a tese marxiana.

H4 ainda uma segunda passagem referente ao prdprio contetdo do tema.
Embora mais longa, precisamos transcreve-la.

Entretanto, é demonstravel que a reflexdo precede a agio. E a ideia de
igualdade dos homens como seres razoaveis, devida ao estoicismo e ao
cristianismo, que estd na origem do conceito de verdade acessivel e vélida
para todos; ¢ a ideia de uma ciéncia exata da natureza, ndo explicativa
(por meio de estdrias), mas analitica e descritiva, que permite considerar
a natureza como objeto para a razao. Tal ideia nasceu da alianga parado-
xal entre a ideia judeu-cristd de um Deus criador, agindo racionalmente,
embora insondavel nos seus fins, a ideia platonica de um cosmo eterno,

2 WEIL, Filosofia politica, p. 82-83; (p. 64-65).

3 MARX, Karl. Para a critica da economia politica. In: Marx. Trad. de José A. Gianotti e Edgar
Malagodi. Col. Os Pensadores, v. XXXV. Sao Paulo: Abril, 1974, p. 109-263 (aqui, p. 135). Veja-
-se no original alemao: MARX, Karl; ENGELS, Friedrich. Werke. Berlin: Dietz Verlag, 1990, v.
13, p. 8-9. Para uma andlise de todo o trecho fundamental deste “Prefdcio”, no pensamento
de Marx, veja-se: OLIVEIRA, Julio Ferreira de. Ethos e Politeia. Os fundamentos da concepgao
marxiana da economia. Sio Leopoldo: Unisinos, 2004, p. 23-35. Conferir também: GUEDES, Edil.
A economia como sistema da representacio em Karl Marx. Sao Leopoldo: Unisinos, 2014, p. 201ss.
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ordenado e matematizavel, e a ideia da unidade e uniformidade dessa
natureza, apreensivel a partir dos fendmenos terrestres (que foi a contribui-
¢ao decisiva de Epicuro). O encontro dessas trés ideias e a sua fusdao num
sistema coerente fez com que a civilizagao europeia nao fosse tao conser-
vadora como foram, até entrarem em contato violento com a nossa, certas
comunidades mais ricas, melhor organizadas, mais cultivadas: a luta com
a natureza exterior ndo é natural ao homem senao na sua forma defensiva
e estatica. A mudanga no carater da luta exige uma explicagdo, e esta nao
pode considerar como dado o que ela deve tornar compreensivel, a saber,
a propria transformacgao da luta.”

Como antes, consideremos a argumentagao. Agora, o autor nao se limita
a condicao de possibilidade, mas vai ao contetido. Para apreender o seu
argumento, vamos dispd-lo como se segue:

1. “a luta com a natureza exterior!® nao é natural ao homem senao na sua
forma defensiva e estatica”. De fato, dado que o homem deve satisfazer
suas necessidades, deve ele atuar sobre a natureza, vencer sua resisténcia
e extrair dela o de que necessita. Sem isso, nao ha vida humana. Até ai,
como se pode ver, trata-se de uma luta defensiva e estatica.

2. Contudo, a questao que se coloca diz respeito ao fato de que o carater
da luta mudou, passando de defensivo a agressivo. Eis o que “exige uma
explicacao, e esta nao pode considerar como dado o que ela deve tornar
compreensivel, isto é, a propria transformacao da luta”. Portanto, supor
que a prépria luta se transforme por si mesma — como € o caso da tese
de Marx (€ o ser social que determina a consciéncia; ou: o desenvolvimento
das forcas produtivas que se dissocia das relagdes sociais de producao
vigentes) — é uma peticao de principio, pois, visto que a luta é natural
apenas em seu carater defensivo e estatico (fato comprovado historicamente),
¢ justamente a mudanca de seu caradter de defensivo para agressivo (fato
também comprovado historicamente) que precisa ser explicada.

3. Isto posto (1 e 2), segue-se que € necessario saber que especificidade ou
peculiaridade tinha a sociedade na qual ocorreu a dita mudancga no carater
da luta com a natureza. Para responder a isso, Weil relaciona “a ideia de
igualdade dos homens como seres razoaveis” e “a ideia de uma ciéncia
exata da natureza”; por sua vez, esta ultima, “nasceu da alianca parado-
xal entre a ideia judeu-crista de um Deus criador, agindo racionalmente,
[...] a ideia platonica de um cosmo eterno, ordenado e matematizavel, e

4 WEIL, Filosofia politica, p. 127-128 (§ 27); (p. 96-97).

> Trata-se da luta contra a violéncia da natureza, a violéncia primeira ou violéncia exterior,
na perspectiva de Weil. Cabe, a propodsito, a observagao de que, embora compreendamos
o tema da violéncia como um problema axial da filosofia weiliana, esta ndo constitui a te-
matica central do nosso artigo, nem a sua perspectiva, como ja pudemos esclarecer acima.
Para uma adequada exploragao da questao em Weil, seguimos recomendando vivamente o
notavel trabalho de Marcelo Perine, Filosofia e violéncia. Sentido e intengdo da filosofia de Eric Weil.
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a ideia da unidade e uniformidade dessa natureza, apreensivel a partir
dos fendomenos terrestres”. Como o encontro e a fusao dessas trés ideias
ocorreram na area da civilizacdo europeia e a integram, esta civilizagao
se distinguiu de outras mais ricas, organizadas e cultivadas do que ela,
por nao ser “tao conservadora como foram” essas outras.

Contudo, o autor ndo deixa de reconhecer o papel das condigoes reais:

O fator intelectual, portanto, necessariamente tem a primazia no tempo. Mas
dai nao decorre de modo algum que ele seja independente das condicoes
reais. As ideias acima evocadas nao teriam nascido em qualquer lugar e em
qualquer momento, e nao teriam agido em quaisquer circunstancias. Elas
nasceram e agiram em condi¢Oes naturais, histdricas e sociais determina-
das, devidas a desorganizacao das sociedades tradicionais, ndao a decisao
“espontanea” de transformar tais sociedades. Se devéssemos considerar a
questao das origens da nossa sociedade e da nossa civilizagao, precisariamos
levar em conta duas perspectivas ao mesmo tempo: o sucesso “material”
de uma ideia verdadeira nao explica seu conteido, mas esse conteudo so6
fornece a condicao necessaria do seu sucesso, nunca a condi¢ao suficiente.
Nesta sede, nés devemos apenas constatar o resultado desse movimento,
e nossas observagdes tém o unico objetivo de excluir certos erros muito
difundidos (tanto “idealistas” como “materialistas”).'

Vemos, entao, que o autor define o elemento intelectual como ativo, sem
esquecer as condigOes reais. E vemos também que ele insiste no fato de
apreendermos apenas as condigdes necessarias, pois as suficientes sem-
pre nos escapam porque ha mais possibilidades virtuais do que as que
se atualizam na realidade objetiva. Como resolver esta questdao, ou, mais
realistamente, como esclarecer a questao sem resolvé-la, ja que o nosso
saber nao é absoluto e progride a custa de muito esfor¢o? A nosso ver,
temos de reconhecer que o ser humano ¢é capaz de criar coisas novas (mo-
dos de viver, procedimentos, objetos) e efetivamente as cria, para o bem
e para o mal, sem que possamos inferi-las da realidade anterior ou prever
seus conteudos. Aceitar esta compreensao implica — ou pressupde, tanto
faz — afirmar o carater relativo, finito e nao-absoluto de nosso saber, e,
portanto, nos afastarmos de vez da concepgao de uma ciéncia determinista
que tem por objeto uma realidade mecanica, segundo a qual podemos vir
a saber tudo, ou tendemos para isso, saber determinista de uma realidade
em que o ser humano conta apenas como um elemento dentre outros.
Simultaneamente, parece-nos que, no fundo dessas criagdes, permanece
algo de misterioso, do mesmo modo como o ser humano e sua histdria,
no conjunto, permanecem misteriosos, por mais que a ciéncia progrida e
deva progredir, visto que nunca conseguimos abrangé-los de modo cabal.
Com isso nao incorremos aqui no disparate, assinalado por um grande
teologo, “alias bastante comum, [de] valer-se do mistério como desculpa

16 WEIL, Filosofia politica, p. 128; (p. 97).
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para o fracasso da inteligéncia”". Isto porque usamos o vocabulo mistério
nao como sindnimo de enigma, coisa que podera um dia ser decifrada
com melhor estudo; mas, como expressao de algo positivo, isto €, como
expressao da riqueza inesgotdvel de uma realidade que, por essa razao,
jamais é abrangida por nossa inteligéncia e, por conseguinte, jamais €
suficientemente explicada, o que nos desautoriza pretender dizer a altima
e definitiva palavra sobre ela. Nao se trata, portanto, de irracionalismo,
mas, sim, de juizo.'

Voltemos ao tema da luta agressiva contra a natureza. Segundo Weil,
cuja argumentacao vimos seguindo e desenvolvendo, este fato denota um
traco essencial da sociedade moderna, aquilo que a define. Com efeito,
“a sociedade moderna define-se, como todas as sociedades da historia,
por seu sagrado, no sentido formal do termo: o que nela nao é discutido,
mas constitui o suporte de toda discussao”.’” O que é o sagrado de uma
sociedade? Responde o autor:

(...) € o conceito (que nao existe necessariamente como conceito formal na
sua consciéncia, mas, por exemplo, sob a forma de tradi¢ao, regra de con-
duta, mito) daquilo que lhe permite distinguir o essencial do ndo essencial,
o bem do mal, e que nao pode, consequentemente, ser contestado porque
qualquer contestacao, por ser tal, situa-se do lado do mal.”

No caso da sociedade moderna, “para ela o sagrado é o resultado men-
suravel obtido na luta com a natureza”.”! Esta afirmacdo se expressa, na
linguagem da teoria econdmica, como interesse predominante pelo produto
ou renda, seu equivalente. E facil ver que estamos tratando da riqueza,
uma realidade cuja magnitude ¢, por defini¢do, crescente. Em decorréncia
deste predominio do econdmico no sentido de busca incessante de produto
acrescido ou riqueza,

dai deriva o principio da eliminacdo de todo sagrado transcendente a
sociedade e ao seu trabalho. A comunhdo dos individuos com valores si-
tuados fora do plano da natureza e da luta com ela, a comunhdo com um

7 RATZINGER, Joseph. Introdugio ao Cristianismo. Trad. de Alfred ]. Keller. Sao Paulo:
Loyola, 2005, p. 57.

'8 Para citar apenas um pensador, lembremos que o préprio Eric Weil afirmou isso a sua ma-
neira — isto é, realando a inesgotabilidade e sua consequéncia, e nao o mistério — quando
disse na comunicacao “Filosofia e realidade”: “A filosofia ¢ a empresa de um ser finito e
razoavel, cujo discurso, que se quer coerente e exaustivo, ndo é, portanto, nunca acabado”.
WEIL, Eric. Philosophie et réalité. In: Id. Philosophie et réalité. Derniers essais et conferences
[1982]. Paris: Beauchesne, 1992, p. 23-57 (aqui p. 23). Veja-se um comentdrio deste texto em
PERINE, Marcelo. Ob. cit., p. 41-49. Para uma abordagem deste carater misterioso da histdria,
veja-se: MARITAIN, Jacques. Pour une philosophie de I'histoire. In: MARITAIN, Jacques et Raissa.
Oeuvres completes. Fribourg-Paris: Ed. Universitaires-Ed. Saint-Paul, 1982 ss, v. X, p. 637-640.
¥ WEIL, Filosofia politica, p. 126; (p. 96).

2 WEIL, Filosofia politica, p. 83-84; (p. 65).

2l WEIL, Filosofia politica, p. 126; (p. 96).
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Eu universal e pessoal, seja a Natureza, Deus, Cidade, um Rei, tudo isso
¢ negado de direito, mais exatamente, considerado initil e contraditério
com o valor social.”

A nosso ver, é preciso certo cuidado com essa espécie de afirmagao de
Weil, espécie que ocorre também em Marx. Isto porque ela transmite a
impressao de uma realidade organizada como um sistema fechado no
qual os elementos se articulam de tal modo, formando uma tal engre-
nagem, que mais parece uma maquina, e ndo uma associa¢do humana,
como realmente é. Reter este ponto nos permite perceber a existéncia
do conflito nos individuos e entre eles, bem como o fato de que uma
forma de sociedade, seja qual for, jamais conseguir proporcionar aos
individuos a satisfagdo plena, o que os levaria a imobilidade e tornaria
a sociedade um moto-continuo. Esta impossibilidade se verifica inclusive
na época atual em que as pessoas sdo atingidas nos pontos mais vulne-
raveis (sexo, alimentagao, drogas, autovalorizacao pessoal e econdmica
mediante exibicionismo, expressao monetdria da vida privada), sob con-
dicOes as mais favoraveis (niilismo, relativismo, mediocridade cultural,
modas teoricas, teoricismo, academicismo). E verdade que Weil observa
que permanecem no individuo “restos, vestigios, lembrangas suficiente-
mente fortes” para impeli-lo a busca de uma existéncia sensata e sem
divisao interior.®? Contudo, esta observacao, embora verdadeira, nao nos
parece suficiente para afastar o mal-entendido mencionado, frequente
na literatura de ciéncias sociais, e deixar transparecer a complexidade
dramatica da vida social em que os padroes sociais, os impulsos funda-
mentais da natureza humana e as agdes temporais dos individuos se
combinam de modo tao intrincado que faz a compreensao de conjunto
ser praticamente impossivel.

Convém registrar ainda uma importante observacao do autor sobre o sa-
grado moderno. Depois de afirmar que “é impossivel explicar o sagrado
de uma época passada” e de notar que “nao se capta completamente o
sagrado do presente”, embora admita que “existe uma consciéncia do
sagrado presente” — a qual “é diferente do conhecimento historico de um
sagrado passado ou estranho”, e que, ademais, “nao é total, nem mesmo

idealmente”?® — Weil acrescenta:

Além da dificuldade geral de compreensao, o que torna a nossa tarefa
ainda mais complexa é que a nossa sociedade, comparada as comunidades
do passado, apresenta-se como comunidade que considera sagrado o que

2 WEIL, Filosofia politica, p. 126-127; (p. 96).
» WEIL, Filosofia politica, p. 127; (p. 96).

* WEIL, Filosofia politica, p. 84; (p. 66).

» WEIL, Filosofia politica, p. 84; (p. 66).
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todas as outras consideravam contrario a ele. Pois a luta com a natureza
jamais foi sagrada, ao contrario, estava referida ao cotidiano, ao ordindrio,
ao profano, ao que nao podia constituir o sentido da vida dos individuos
e do grupo.*

4° passo. Em decorréncia da luta agressiva com a natureza movida pelo
sagrado da sociedade, esta se caracteriza, em principio, como calculista,
materialista e mecanicista. O autor adverte que usa os trés adjetivos citados
“em sentido descritivo”, como se segue:

a) calculista:

toda decisdo, toda transformacao dos processos de trabalho e de organi-
zagao, todo emprego das forcas disponiveis (humanas e naturais) deve
ser justificado demonstrando que o dominio do homem sobre a matéria
é reforcado, dito de outro modo, que o mesmo resultado mensuravel é
obtido com menor dispéndio de energia humana, ou que uma quanti-
dade maior de forgas naturais € posta a disposi¢cao da humanidade (ou
da comunidade particular), coisa que nao seria possivel com os métodos
anteriores;”

b) materialista:

porque nas suas decisdes sO os fatores materiais sao levados em conside-
racao;*

C) mecanicista:

porque todo problema deve ser transformado em problema de método de
trabalho e de organizacao, e s6 deve referir-se ao mecanismo do trabalho
social (...).%

% WEIL, Filosofia politica, p. 85; (p. 66). Em outra perspective, mas pertinente, veja-se a in-
teressante andlise da questao em RATZINGER, Introducdo ao cristianismo, ed. cit., p. 44-52.
* WEIL, Filosofia politica, p. 92 (§ 22); (p. 71).

» WEIL, Filosofia politica, p. 92 (§ 22); (p. 71).

» WEIL, Filosofia politica, p. 92; (p. 71-72). E oportuno acrescentamos aqui o comentario de
Daniel B. Soares: “importa frisar que a nogao de mecanismo social pressupde a nogao mais
fundamental de mecanismo geral, no¢ao essa cara ao conceito de modernidade. O principio
da modernidade poderia ser anunciado da seguinte maneira: a realidade, seja ela qual for, é
estruturada como um mecanismo. A no¢ao de mecanismo e inicialmente imposta e edificada
na elaboracao das ciéncias matematicas da natureza, sendo, em seguida aplicada pelas ciéncias
sociais ao seu dominio particular, a sociedade. E precisamente essa ideia de mecanismo que
descortina a época moderna, de modo que a sociedade moderna, bem como a ciéncia com
base na qual esta se percebe — as ciéncias sociais — sao consequéncias daquele que é o evento
fundacional da modernidade: sua ciéncia moderna. O mecanismo social descrito e analisado
por Weil corresponde ao sistema técnico-econdmico da luta humana contra a natureza”. Con-
dicdo: sociedade, eficacia e sentido no pensamento de Eric Weil. Revista Dialectus, ano 9, n.
19, p. 38-50, agosto-dezembro, 2020, (aqui p. 42). Como pondera Henrique Claudio de Lima
Vaz, as ciéncias da natureza se tornam o paradigma de racionalidade desta nova sociedade,
pois além de permitirem a compreensao de sua configuracao propria, apresentam-se “como
o instrumento adequado para a execugdo do seu projeto fundamental de exploragao e uti-
lizagio da natureza”. Escritos de Filosofia II, Etica e Cultura. Sao Paulo: Loyola, 1988, p. 165.
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Por tudo o que se disse até aqui, € facil ver que a eficicia, acompanhada
da competicio, é fundamental ao mundo moderno e a todos obriga, indi-
viduos e grupos, fato que Weil aborda™.

Tudo o que foi dito acima, com apoio em Eric Weil, pode ser verifica-
do facilmente pelo exame dos fatos historicos. Com efeito, “o resultado
mensuravel obtido na luta com a natureza”, que ¢ o nome weiliano para
o sagrado moderno, ou o produto, que é o termo econdmico equivalente,
¢ crescente no periodo que antes chamamos de moderno, isto é, desde o
século XVI. Se considerarmos as informagodes disponiveis do referido século
até a Revolugdo Industrial inglesa, as mudangas organizacionais, técnicas,
cientificas, politicas, geograficas e demograficas convergem todas no sentido
que procuramos realcar mediante as formulagoes lapidares de Eric Weil. E
dissemos até a Revolucao Industrial porque esse é o periodo que se poderia
designar como de estabelecimento definitivo do novo padrao ou sagrado,
ja que esta Revolucao reforga, intensifica e expande o movimento que lhe
€ anterior. As obras de Paul Mantoux®, Phyllis Deane®, Charles Wilson e
Geoffrey Parker®, David S. Landes* e Fernand Braudel® contém andlises
e dados que nao deixam duvidas sobre o que foi dito anteriormente. Por
isso, a elas remetemos o leitor interessado.

2. O surgimento da teoria economica

Foi em um contexto social especifico — a porgao ocidental da Europa a
partir do século XVI — marcado pelas caracteristicas apontadas acima, todas
em desenvolvimento e processo de fixagao, que surgiu a teoria economica.

% Na obra que acompanhamos (Filosofia politica), vejam-se especialmente as paginas 107-122.
Para Lima Vaz, “Ao ser transposto para esse nivel de inteligibilidade, o problema fundamental
da sociedade politica é formulado como um problema de cooptacao das partes elementares
— a partir do atomo social que é o individuo — e de composicao de forcas — a partir da forca
social que é o egoismo individual”. Escritos de Filosofia 1I, p. 166. Nesta nova antropologia
individualista, pondera Lima Vaz, o ser humano se representa como o individuo solitdrio e
carente diante da natureza, sendo a sociedade o necessario remédio para a satisfacao dessas
caréncias. Na sequeéncia, reflete com propriedade sobre as varias formas dessa associagao
dos individuos e sobre o dualismo e oposi¢ao individuo-sociedade, em suas diferentes ma-
nifestacdes. Ver LIMA VAZ, Escritos de Filosofia II, p. 166-172.

3 MANTOUX, Paul. A Revolugio Industrial no século XVIII. Trad. de Sonia Rangel. Sao Paulo:
Unesp-Hucitec, s/d.

2 DEANE, Phyllis. A Revolucdo Industrial. Trad. de Meton P. Gadelha. Rio de Janeiro: Zahar
editores, 1973.

3 WILSON, Charles; PARKER, Geoffrey. Una introduccién a las fuentes de la historia econdmica
europea 1500-1800. Trad. de Jesus P. Aparicio. México: Siglo XXI Editores, 1986.

* LANDES, David S. Prometeu desacorrentado. Transformacdo tecnoldgica e desenvolvimento in-
dustrial na Europa ocidental, desde 1750 até a nossa época. Trad. de Vera Ribeiro. Rio de Janeiro:
Nova Fronteira, 1994.

% BRAUDEL, Fernand. Civilizagdo material, economia e capitalismo. Trad. de Telma Costa. Sao
Paulo: Martins Fontes, 1995-1996, 3 v.

Sintese, Belo Horizonte, v. 49, n. 155, p. 617-634, Set./Dez., 2022 | ¢29



Seu primeiro nome foi economia politica. Neste artigo nao nos propusemos
examinar a constituicao desta ciéncia, o que ja constituiu objeto de outro
estudo,* mas algumas observagdes se fazem necessdrias. A primeira con-
siste em lembrar a presenca do tema riqueza na literatura economica da
época. A maioria dos autores, na economia e fora dela, pressupdem-no. A
segunda diz respeito a presenca da riqueza na propria definicao da nova
ciéncia. Adam Smith a formulou de modo exemplar:

Economia politica, considerada como um ramo da ciéncia de um estadista
ou de um legislador, propoe dois objetivos distintos: primeiro, fornecer uma
abundante renda ou subsisténcia ao povo, ou, mais propriamente, habilita-
-lo a prover a si mesmo de tal renda ou subsisténcia; e, segundo, suprir o
estado ou a comunidade de renda suficiente para os servigos publicos. Ela
propde enriquecer, a0 mesmo tempo, o povo e o soberano.”

A terceira observacao se refere ao fato muito expressivo de que mesmo
os autores e movimentos politicos criticos e opositores do novo padrao
social ou sagrado mantém como fundamento positivo da critica e da
oposicao politica a ideia da riqueza e de seu crescimento. Referimo-nos
aos movimentos socialistas e aos criticos do capitalismo, em particular a
Marx e Engels.*® Em suma, o tema da riqueza é essencial ao novo padrao

% Para um exame mais detalhado da constitui¢ao da economia politica, veja-se OLIVEIRA,
Ethos e Politeia, p. 57-124.

% SMITH, Adam. An inquiry into the nature and causes of the welth of nations. Editors R. H.
Campbell, A. S. Skinner & W. B. Todd. Indiandpolis: Liberty Fund, 1981, v. 1, Book IV, p.
428 (esta edigao é a reproducao fotografica do primeiro tomo do segundo volume de The
Glasgow Edition of The Works and Correspondence of Adam Smith, publicada originalmente por
Oxford Press University, em 1979). Veja-se ainda o comentario a esta definicdo e uma breve
reflexao sobre a designacao economia politica e sua significagao historica em OLIVEIRA, Ethos
e Politeia, p. 71ss.

* Isto também se abordou em OLIVEIRA, Ethos e Politeia, p. 19-56 e p. 125-141. Para Hen-
rique Claudio de Lima Vaz, poder-se-ia falar mesmo de um reducionismo economicista do
ethos, como uma forma de niilismo ético, “que estd presente no cerne mais intimo dessa
sociedade da producdao e do consumo que acabou se constituindo em versao planetaria
da ‘economia-mundo”, Escritos de Filosofia II, p. 25. Deste ponto de vista, considera Lima
Vaz — ao escrever sobre este tema antes do ocaso do assim chamado socialismo real —, seria
desnecessario distinguir entre as realidades capitalista e socialista, pois em ambas tal redu-
cionismo se verificaria. Especificamente sobre a questao da riqueza em Marx, e o sentido de
sua critica a perspectiva burguesa, poderiamos lembrar a seguinte reflexao: “para Marx, €
imperativo conceber a riqueza como exteriorizacao das disposi¢des criativas do ser humano
por meio de sua atividade, como desenvolvimento de sua propria natureza. A riqueza é o
proprio desenvolvimento da vida humana como tal, e nao apenas o seu resultado reifica-
do. A economia burguesa amplia as forcas produtivas humanas e, portanto, também esse
dominio e essa reproducao da natureza exterior para muito além de qualquer termo de
comparacao historico, revelando a propria natureza humana como devir e como continua
negacao e ultrapassagem dos limites de um mundo dado. Mas, ao mesmo tempo, toda essa
interiorizagao-exteriorizacao da natureza como desenvolvimento universal das capacidades
do ser humano ¢ assumido por ele préprio como um processo que tem outro sujeito e cujo
fim lhe é completamente estranho (...) Ao final, pois, Marx valoriza o0 mundo moderno e
seu movimento, que é de afirmacao e de objetivacao do ser humano de fato. Rompe-se o
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social que da Europa ocidental se irradiard por muitas outras regides do
mundo, encontrando, ao que parece, o seu mais fértil terreno nos Esta-
dos Unidos da América, a nagao mais rica e poderosa de toda a historia
humana até o presente.

A penultima observacao € para lembrar que o nascimento da teoria eco-
nomica se situa no quadro das chamadas ciéncias sociais, isto é, aquelas
ciéncias que tém por objeto determinados aspectos da sociedade. Nossa
ultima observacao quer chamar a atengao para uma importante obser-
vacao de Eric Weil. Diz ele: “De um ponto de vista semelhante, pode-se
caracterizar a sociedade moderna precisamente pelo fato de considerar-se
como sociedade.””

Isto significa, a nosso ver, que esta sociedade, pela primeira vez na
histdria, identifica-se especificamente como sociedade, vale dizer, como
associa¢do apenas. Outras caracteristicas como povo que adora determinada
divindade, ou povo que pertence a determinado império, ou povo de determinada
nacionalidade, ou povo com determinado sistema juridico, perdem a exclu-
sividade e passam a conviver cada vez mais com a sociedade como pura
associacao. E claro, parece-nos, que isso se relaciona com a institui¢ao
da riqueza e o seu efeito de promover o individualismo e facilitar a
diversidade. Tratar este fendomeno €, porém, fazer outro estudo, o que
escapa de nosso objetivo.

Se retomarmos agora, depois de tudo o que dissemos, a questao da origem
da ciéncia econdmica considerando o que se costuma chamar de condicoes
necessdrias e condigoes suficientes, parece-nos necessario dizer que ainda
nao se esclareceu tudo. Com efeito, a argumentagao retne as condicoes
necessdrias e deixa entrever um dinamismo, uma tendéncia ou um espirito.
Contudo, se refletirmos bem, haveremos de concluir que nao vemos tudo
0 que se passou: por certo algum elemento nao foi percebido e, mais do
que isso, nao sabemos como tudo isso se combinou organicamente na vida
social e das pessoas. De novo nos deparamos com a presenca do mistério,
ja assinalada antes.

circulo da satisfagao dos antigos por meio da insatisfagao constitutiva que move o ser hu-
mano rumo a sua autorrealizagdao, a sua autoexpressao, redesenhando sempre os contornos
e os caracteres de propria realidade. Mas, ao mesmo tempo em que, nesse processo, O ser
humano se pde em movimento e atualiza a sua condi¢ao de atividade e devir, fad-lo de um
modo que perverte a sua condi¢do de sujeito e de fim de sua prépria objetivacao universal.
Poe-se a servigo e sob as determinagdes de sua propria exteriorizacao feita auténoma. Com
efeito, essa afirmagao é pervertida, ou se constitui as avessas, pois, se por um lado nega o
modo nao ativo de ser-no-mundo dos antigos, por outro, faz-se hetero-objetivacao, ao retirar
do ser humano a condicao, antes claramente afirmada, de Selbstzweck”. GUEDES, A economia
como sistema da representacdo em Karl Marx, p. 200-201.

¥ WEIL, Filosofia politica, p. 86, n. 2; (p. 67, n. 1).
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Conclusao

Os contetdos que procuramos expressar sao de enorme importancia para a
vida social e, em consequéncia, de muita influéncia sobre a vida individual,
pois eles resumem os dispositivos e formas normativas por meio dos quais
a vida do conjunto se desenvolve. A riqueza, como se pode ver, realga sobre
tudo. Neste sentido é que afirmamos que a producao de riqueza se tornou um
fim, isto é, uma meta da vida comum como jamais ocorreu. Mas, a forca de
atragao desta meta, ou o nosso modo atual de conduzir o processo de viver,
¢ de tal magnitude que ameaca crescentemente prejudicar ou destruir outros
aspectos da existéncia que nao sao absolutamente de natureza econdmica,
tais como a amizade, o amor, a convivéncia, a arte, a religiao, a liberdade da
inteligéncia, a vida pessoal como vocagao de desenvolvimento tnico e aper-
feicoamento etc. Com certa facilidade ja se atacou o capitalismo por tudo isso.
De fato, trata-se da forma econdmica chamada capitalismo. No entanto, essa
reacao € superficial e ideoldgica porque age como se tudo ocorresse apenas
gragas a coercao. Esta € inegavel e, a rigor, nao € privilégio da sociedade
que adora a riqueza. Além disso, ¢ impossivel acreditar que a idolatria da
riqueza exista ha mais de quatrocentos anos sustentada exclusivamente pela
coercao. A observagao inteligente da realidade nos obriga a afirmar que esta
¢ a nossa forma de viver e que, de algum modo e em alguma medida, gostamos
disso. Afinal, como ja notava o Marqués de Marica, “a espada vence, mas
nao convence”. E Napoledo dizia que se pode fazer muita coisa com uma
baioneta, menos assentar-se sobre ela.

Gostariamos, a este proposito, de fazer algumas consideragoes. Justamente
porque a vida humana nao € apenas uma realidade econdmica nem apre-
senta questOes apenas econdmicas, mas vai muito além da economia, nao
obstante a importancia desta, a sociedade ou a humanidade que erigiu a
economia em realidade principal da vida social, visto que colocou a riqueza
como fim da atividade coletiva, cometeu um tremendo equivoco historico.
Por certo, este nao foi o primeiro nem sera o ultimo. Todavia, sua impor-
tancia e magnitude sao colossais. Pode-se argumentar que, nao raro, o ser
humano progride por meio de equivocos. Disso nao duvidamos, pois € ligao
da realidade. Entretanto, feitas todas as contas, € inegavel que se trata de
um equivoco. Ao denomind-lo equivoco, queremos expressar duas coisas:

12) ha um aspecto errado que consiste em afirmar a riqueza como agente
fundamental da melhoria da condi¢ao humana, aquilo que nos libertara da
necessidade e por cuja acao nos tornaremos seres totalmente diferentes do
que éramos, porque muito melhores. Historicamente, tanto o pensamento
de esquerda quanto o de direita adotaram esta ideia;

2%) hd um aspecto verdadeiro que consiste em perceber a enorme impor-
tancia instrumental da riqueza, a qual, de fato, abre grandes possibilidades
para todos.
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Ja desde o final do século XX, esta situagao de equivoco desembocou em
outra de impasse. Isto porque, de um lado, a bem-aventuranca econdmica
prometida ndo foi realizada: desemprego, concentracao de renda, fome,
guerras, solidao na multidao, mediocridade cultural na época de gran-
des feitos cientificos, corrupg¢ao politica alarmante, degeneracao moral,
degradacao do meio ambiente, violéncia, falta de sentido e estimulo a
depressao psiquica, instabilidade dos vinculos interpessoais etc. atestam
o contrario; de outro lado, cresce o sentimento e desponta a consciéncia
de que a economia nado € resposta ou remédio para tudo.

Nao obstante, é por este caminho de afirmacgao da economia e de exaltagao
da riqueza que prosseguimos. E nos, como sociedade, nao sabemos como,
embora necessitemos, estabelecer a economia da riqueza como meio, e nao
fim, da vida humana.
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