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Resumo: Trata-se aqui de pensar a teoria da linguagem de Bergson como um re-
curso de seu método intuitivo. Embora ele jamais tenha elaborado explicitamente
uma filosofia da linguagem, as reflexdes sobre como as palavras se entrelacam
a0s nossos pensamentos e a maneira como conhecemos o real perpassam diversos
momentos de sua obra, ao ponto dele definir a tarefa da Metafisica (isto é, da
Filosofia) como uma tentativa de se ir além dos simbolos. Apesar do esforco exe-
gético a ser aqui desenvolvido para apresentar a concepcao bergsoniana quanto
a linguagem, a pretensdo é sobretudo sistematica pelo contraponto desta com
as teses da chamada reviravolta linguistica (lingustic turn). Assim, mesmo que
obliquamente, ao me interrogar o que a teoria da linguagem de Bergson nos
diz acerca do conhecimento do real e, por conseguinte, da natureza da propria
Filosofia, estarei também me questionando quanto ao estatuto da contempora-
nea critica da linguagem. Meu objetivo é enfim mostrar que a discussdao sobre
a filosofia e os limites da linguagem é menos uma questao tedrica do que uma
decisao fundamental quanto a procura pela sabedoria.
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Abstract: The aim of this article is to consider Bergson’s theory of language
as a resource of his intuitive method. Although he never explicitly elaborated
a philosophy of language, his reflections on how words intertwine with our
thoughts and the way we know reality permeate various moments of his work,
to the point where he defines the task of Metaphysics (i.e. Philosophy) as an
attempt to go beyond symbols. Despite the exegetical effort to be developed here
to present Bergson’s conception of language and its centrality to the coherence
of his philosophy, the pretension is above all systematic in its counterpoint with
the theses of the so-called linguistic turn. Thus, by asking what Bergson’s theory
of language tells us about knowledge of reality and, consequently, about the
nature of philosophy itself, I will also be questioning the status of the critique
of language in contemporary philosophy. My aim is finally to show that the
discussion about philosophy and the boundaries of language is less a theoretical
question than a fundamental decision about the search for wisdom.

Keywords: Wisdom. Intuition. Philosophy of Language. Linguistic Turn. Henri
Bergson.

Introducao

uando nos aventuramos pelas dificeis questdes filosoficas da lin-

guagem, poucas vezes nos voltamos para as ideias de Bergson.!

Esse desinteresse nao parece surpreender, uma vez que ele jamais
articulou explicitamente uma filosofia da linguagem. O seu problema
central é reconhecidamente o tempo e a mudancga ou, mais precisamente,
a dificuldade de se pensar a realidade da “duracao”. Entretanto, quando
ficamos atentos a como ele discute os obstaculos para se experienciar o
“tempo real”, constatamos, por exemplo, que ja em seu primeiro livro, o
Ensaio sobre os Dados Imediatos da Consciéncia (1889), a tensao entre pensar
e dizer é decisiva. Parte-se ali da constatacao de que “nos expressamos
necessariamente por palavras”; como as palavras sao unidades discretas
e lineares, entdo elas exigem que estabelecamos quanto as nossas ideias
aquelas “distin¢des nitidas e precisas” que atribuimos aos objetos materiais
por elas referidos; por isso, “pensamos quase sempre no espago”?. Ja n’O

! Essa indiferenga ¢é inclusive o caso na propria recepgéo especializada do bergsonismo. Na bibliogra-
fia sobre Bergson organizada por Peter Gunter (cf. Bergson: A Bibliography. 2*. ed. Ohio: Bowling
Green State University: 1986), que abrange trabalhos publicados entre as décadas de 1880 e 1980, a
questdo ¢ tratada diretamente em apenas quatro breves artigos e uma dissertacdo de mestrado depois
lancada como livro. Em 2001, publica-se a coletanea Bergson: Esprit et Langage, sob a dire¢ao
de Claudia Stancati, Donata Chiricé e Federico Vercilio, que, apesar do titulo e da qualidade das
contribuicdes, traz apenas 07 de seus 23 capitulos dedicados a filosofia bergsoniana da linguagem.
Ha ainda o Exprimer I’Esprit: Temps et Langage chez Bergson, de Axel Chervianiavsky, editado em
2009, que, assim como 0s escassos textos mencionados, ndo aborda o pensamento bergsoniano em
relacdo a reviravolta linguistica, justamente o que pretendo.

2 BERGSON, H. Ensaio sobre os Dados Imediatos da Consciéncia. Lisboa: Edi¢bes 70, 2018, p. 9
[grifo adicionado].
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Pensamento e o Movente (1934), sua ultima obra, retoma-se e se esclarece
um pouco melhor esse fio argumentativo ao se indicar que “os termos
que designam o tempo sao tomados de empréstimo a lingua do espac¢o”
e assim “a duracao exprime-se sempre em extensao”; logo, “quando
evocamos o tempo, € o espago que responde ao nosso chamado”?. O im-
pacto dessa traducao da sucessao temporal em simultaneidade espacial se
mostra sobretudo nas ciéncias da mente. Em Matéria e Memoria, ao tratar
“da relagao do corpo com o espirito”, procura-se elucidar o problema no
ambito da suposta “localiza¢ao cerebral da memoria” e, em particular, da
“memoria das palavras”*. Dessa maneira, um olhar mais atento nos revela
que a meditacdo sobre os signos perpassa todas as fases da filosofia de
Bergson. Mais do que isso, se as suas hipoteses quanto a essa topica forem
equivocadas, € toda a sua doutrina que se esvai, o que justifica até que se
inclua tal problemaética no proprio amago de seu método.

Um outro motivo para se desconsiderar o que Bergson nos diz acerca da
linguagem deve-se a que, na virada do século XX, constituiu-se um outro
modo de abordar a funcao e o valor das palavras. Uma série de iniciativas
convergiram na conclusao de que é “impossivel se filosofar sobre algo sem
se filosofar acerca da linguagem, uma vez que esta é o momento necessa-
rio e constitutivo de todo e qualquer saber humano™. Por tal “reviravolta
linguistica”, a linguagem “passa de objeto de reflexdao para a esfera dos
fundamentos de todo o pensar”®. Assume-se que “o pensamento é depen-
dente e limitado pela linguagem”” e que sequer existe uma realidade que lhe
seja totalmente independente®. Portanto, nao haveria qualquer experiéncia
ou pensamento daquilo que nao possuissemos palavras. Uma consequéncia
desse novo paradigma € que a propria filosofia é entao identificada com
uma “critica da linguagem” ®. Dai a acusacao de que os filésofos até ali,
quando especularam acerca de questdes como o que € o tempo e de que
maneira podemos conhecé-lo, por nao terem refletido prévia e adequada-
mente quanto a como se constitui o significado de suas sentengas, nao se
deram conta de que por vezes articulavam pseudoproposicoes. A tarefa da
Filosofia é entao desfazer as ilusOes gramaticais em nosso entendimento
por uma esclarecedora analise ou descri¢ao da referéncia ou do uso das
palavras. A douta ignorancia requer enfim que “sobre o que nao se pode
falar, deve-se calar”.'°

3 BERGSON, H. O Pensamento e o Movente. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006, p. 7.

* Ibid., p. 82.

5 OLIVEIRA, M. Reviravolta Linguistico-pragmatica na Filosofia Contempordnea. Sio Paulo: Loyola,
1996, p. 13.

¢ OLIVEIRA, Reviravolta Linguistico-pragmdtica na Filosofia Contempordnea, p. 12.

7 FORSTER, M. German Philosophy of Language. Oxford: Oxford Univ. Press, 2013, p. 1.

8 Cf. OLIVEIRA, Reviravolta Linguistico-pragmadtica na Filosofia Contempordnea, p. 13.

o Idem, p. 12.

10 WITTGENSTEIN, L. Tractatus Logico-Philosophicus. Sdo Paulo: Edusp, 2001, p.7.
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Por um esclarecimento e eventual consonancia com as ideias de Bergson
quanto a funcdo dos signos, pretendo por em duvida a legitimidade e
o alcance do paradigma linguistico na filosofia contemporanea e, mais
precisamente, da prdpria concepcao da atividade filoséfica que este traz
consigo. Minha interrogacao mais ampla € “o que a teoria da linguagem
de Bergson nos diz acerca do conhecimento do real e, por conseguinte,
da natureza da propria Filosofia?”. Para cuidar disso, apds mostrar que
ha incoeréncias internas e certas ilusOes retrospectivas quanto a origem e
a plausibilidade da reviravolta linguistica (secao 1), tentarei organizar a
filosofia da linguagem bergsoniana a partir de algumas perguntas subor-
dinadas aquela mais geral, a saber: “qual a relacao entre a linguagem e
0 nosso conhecimento do mundo?” (segao 2); “é possivel conhecer o real
sem a linguagem?” (secdo 3); “a Filosofia se reduz a um discurso tedrico?”
(conclusao). Embora meu interesse aqui seja antes sistematico do que his-
toriografico, como em tal percurso nos deparamos com muitas camadas do
bergsonismo, vou me restringir quase que apenas a apresentacao positiva
da teoria da linguagem no método de Bergson, com énfase em suas for-
mulacdes n'O Pensamento e o Movente. Deixarei entao para outro momento
uma discussao especifica dos contrapontos a que cada uma de suas ideias
suscitam e, a meu ver, com pequenas ressalvas, superam.

1. A reviravolta analitica na linguagem

Qual a legitimidade e o alcance do paradigma linguistico? H4 certo consenso
entre os comentadores de que a reviravolta linguistica tem sua origem com
Frege''. Nos Fundamentos da Aritmética (1884), diante da questao kantiana
“como os nimeros nos sao dados, uma vez que deles ndo temos nenhuma
ideia ou intuicao?”, ele introduz o principio metodologico de que “uma
palavra tem significado apenas no contexto de uma sentenca”. Eis que a
duvida ontologica quanto ao que é o numero, que ja havia sido subordinada
pela filosofia transcendental a uma inquiri¢ao epistemologica das condigoes
a priori pelas quais se pode pensar um conceito, é agora conduzida por
uma analise das sentengas que contém termos que expressam numeros.
O que por vezes passa despercebido é que Frege simplesmente adota tal
abordagem sem oferecer qualquer justificativa para a sua prioridade filo-
sofica.”? Ele inclusive rejeitava que o pensamento é dependente e limitado
pela linguagem, pois tal conformidade lhe parecia apenas contingente.
Se é assim, as teses de Frege nao sao compativeis com o paradigma lin-
guistico que ele supostamente ajudou a criar.

' DUMMETT, M. Origins of Analytical Philosophy. London: Bloomsbury, 1993, p. 6; KENNY, A.
Philosophy in the Modern World. Oxford: Oxford Univ. Press, 2007, p. 37.

12 Ipid., p. 6.

13 FORSTER, German Philosophy of Language, p. 1.
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Tampouco se encontra qualquer explicacdo para uma reviravolta linguis-
tica em outro de seus momentos inaugurais, o Da Denotacdo, de Bertrand
Russell. La se distingue inicialmente entre o “conhecimento de trato” e
“o conhecimento acerca de” algo, isto é, entre uma apreensdo direta e
imediata de um objeto na percep¢ao ou por uma representacao mental
e 0 que raciocinamos apenas por expressoes denotativas'!. Como as sen-
tencas denotativas sao compostas necessariamente pelos dados de nossa
percepgao ou representacao, entao “todo pensamento deve comecar pelo
conhecimento de trato”'. Apesar desse empirismo semantico de Russell,
a denotagao nos permite compreender coisas das quais ndo temos nem
percepgao nem representacao como, por exemplo, “o centro de massa da
terra” ou “o atual rei da Franga”." Pois bem, o que a “teoria das descri¢coes”
de Russell pretende elucidar sao certas ambiguidades na referéncia das
tais sentencas denotativas que poderiam ser superadas pela analise logica
de sua forma gramatical. Ora, mesmo que tal hipdtese esteja correta, dela
se segue tao sO que aqueles objetos dos quais nao temos conhecimento
de trato nao poderiam ser adequadamente compreendidos sem sentencas
denotativas. Isso em nada interfere no conhecimento direto e imediato que
segundo Russell temos de objetos pela percepcao ou por representacao
mental, o qual independe de um sistema linguistico.

Um outro protagonista, Wittgenstein, recusava a interpretacao de que o
Tractatus Logico-Philosophicus fosse uma espécie de “critica da linguagem”
e o “siléencio” recomendado no seu derradeiro aforismo esgotaria o que
se pode dizer quanto a0 mundo, mas nao o que dele se pode “mostrar”
na linguagem — o “mistico”". Na segunda fase de suas investigagdes fi-
losoficas, que pode ser considerada como uma ruptura interna no préprio
paradigma linguistico, Wittgenstein renunciou a ideia central ao Tractatus
de que haveria algo como “a esséncia da forma geral da proposigao e da
linguagem”® e se voltou para as diversas maneiras pelas quais utilizamos
as palavras nas praticas comunicativas”. O seu método consiste agora em
reunir a totalidade formada pela linguagem e as atividades em que esta
se articula, comparando-as sobretudo com jogos, “os quais, por meio de
semelhancas e dessemelhancas, devem lancar luz sobre as conexoes de
nossa linguagem”?. Pela descri¢ao de varios “jogos de linguagem”, vé-se
que “o significado de uma palavra é seu uso”?'. Os equivocos e paradoxos

14 RUSSELL, B. “Da Denotacdo”. In: Russell — Ensaios Escolhidos. 2°*. ed. Sdo Paulo: Abril Cultural,
1978 (Colegao “Os Pensadores”), p.3.

5 Ibid., p. 3.

16 1bid., p. 3-4.

7 Cf. GABRIEL, G. “A Logica como Literatura? Observagdes sobre o Significado da Forma Literaria
em Wittgenstein”. In: HADOT, P. Wittgenstein e os limites da Linguagem. Sio Paulo: E Realizagdes,
2014, p. 97-110.

18 WITTGENSTEIN, L. Investiga¢ées Filosoficas. Sdo Paulo: Fésforo Editora, 2022, §64.

Y Ibid., §7

20 Ibid., § 130.

2 Jbid., § 143.

Sintese, Belo Horizonte, v. 51, n. 160, p. 219-243, Mai./Ago., 2024



em que recaem as filosofias se devem a que, quando elas procuram captar
a “esséncia” de uma coisa, desconsideram o uso efetivo destas palavras®.
Por essa “perspectiva gramatical” cabe “reconduzir as palavras de seu
emprego metafisico novamente ao seu emprego cotidiano”. Para elucidar
tais contrassensos e fazer com que os problemas filosoficos “desaparecam
completamente”, a Filosofia se torna uma “terapia”®, “uma luta contra o
enfeiticamento de nosso entendimento por meio de nossa linguagem”?*. Por
isso, para Wittgenstein nao ha “teses” em Filosofia, isto €, uma explicacao
ou conclusdo acerca dos fendmenos, pois qualquer justificacao ja pressupoe
um jogo de linguagem que cabe apenas descrever®. Ora, ao abandonar a
procura por uma esséncia dos fendOmenos e mesmo que se possa elaborar
qualquer teoria, Wittgenstein nao poderia nem corroborar nem aderir as
teses basicas que se julgam indispensaveis a reviravolta linguistica. Além
disso, por vezes se esquece que, ao enunciar que o significado de uma
palavra é o seu “uso”, ele nos previne antes que esse € correto “para
uma grande classe de casos em que a palavra é utilizada — embora nao
para todos os casos”. Se o significado de uma palavra nao ¢, em todas
as situagoes, o seu emprego cotidiano, entao hd significados que nao se
elucidam pelo uso comum das palavras.

Disso se conclui que os postulados do paradigma linguistico tanto nao
receberam uma adequada justificativa por parte das doutrinas que supos-
tamente o originaram quanto provavelmente estas ndao o poderiam té-lo
feito por estarem em desacordo com eles. Por vezes se esquece também,
como se comprova pela referéncia aos seus fundadores, que a reviravolta
linguistica é circunscrita a “filosofia analitica”.* A designacao e a unidade
de uma “linguistic turn” se estabeleceram somente apds uma antologia
homonima publicada em 1967 por Richard Rorty. La se registra que o
primeiro a empregar tal expressao foi Gustav Bergmann, um membro
do Circulo de Viena que imigrou para os EUA, em 1938, e fez toda a
sua carreira académica na Universidade de Iowa”. Nao ha davidas de
que Bergmann queria especificar a metodologia conduzida por ele e seus
confrades. Por isso, na selecao de artigos que compdem o mencionado
compéndio, constam apenas textos de positivistas ldgicos e da discussao
especializada destes por filésofos anglo-americanos. A conjungao entre o
Positivismo logico e a sua recepcao pela filosofia anglo-americana constituiu
a principal matriz do que entendemos por “Filosofia analitica”.

2 Idem, §116.

2 Idem, §133.

2 Idem, §109.

% Idem, §126, §128.

2% DUMMETT, Origins of Analytical Philosophy. p. 6. Os comentarios até o final desta se¢ao
retomam, no essencial, aqueles que apresentei em meu “A Virada Linguistica e os Dados
Imediatos da Consciéncia” (In: Trans/ Form/ Agdo, Marilia, Vol. 40, n. 2, 2017, §2).

7 Cf. RORTY, R. The Linguistic Turn: Essays in Philosophical Method. Cambridge: Cambridge
University Press, 1998, p. 9.
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Portanto, a reviravolta linguistica foi cunhada para destacar uma maneira
exclusiva de se reescreverem os problemas filosoficos como problemas
de linguagem, no caso, a da Filosofia analitica. Inicialmente, recobria um
programa de pesquisa mais ou menos compartilhado e, posteriormente,
passou a indicar uma tradigdo académica e estilistica referida aquele
periodo fundador. Dai porque o interesse na relacao entre linguagem e
realidade que encontramos em iniciativas nao analiticas como a filosofia
das formas simbodlicas de Cassirer, a hermenéutica filosofica de Gadamer
ou a gramatologia de Derrida nao sao, nem de fato nem de direito, deri-
vadas ou redutiveis a um omnipresente paradigma linguistico.

Se “Filosofia analitica” e “reviravolta linguistica” integram um mesmo es-
quema historico-conceptual, entdo nao se pode afirmar categoricamente um
paradigma linguistico da Filosofia contemporanea, tampouco que qualquer
investigacao filosdfica sobre a linguagem precisa seguir as premissas da
reviravolta analitica. O que nao se diz explicitamente em tal caracterizagao
da filosofia é que nao se trata ali somente de um juizo historiografico, mas
sistematico. Dito de outro modo, nao se afirma a adesao dos pensadores
mais relevantes a tal paradigma, mas que este se torna um critério para
se avaliar quais filosofias e métodos sao ou nao relevantes.

2. A palavra como Tecnologia

“Por mais que cada palavra de nossa linguagem seja convencional, a linguagem
ndo ¢ uma convengdo e falar ¢ tdo natural para o homem quanto andar”: esta
sentenca condensa a teoria da linguagem de Bergson, desde que devidamente
reenviada as suas premissas e prolongada por suas consequéncias. H4 aqui uma
distingdo implicita e indispensavel entre a faculdade da linguagem, que ¢ prépria
a condi¢do humana, e a lingua, que instrumentaliza aquela faculdade de acordo
com os habitos de uma certa pratica social. Em cada nivel da palavra (fonologi-
co, morfossintatico, semantico, pragmatico) persiste um modo de conhecer e de
agir sobre a realidade que antecede e condiciona qualquer costume. Se ¢ assim,
a relagdo entre a linguagem e o nosso conhecimento do real remete sobretudo a
como e por que as condutas firmadas em uma comunidade linguistica recobrem
e expressam uma necessidade da vida.

Se se procura compreender o vinculo entre o prazer e a felicidade, pode-se con-
cluir, do sentido cotidiano das palavras, que a felicidade ¢ um estado ou sequéncia
de prazeres. No entanto, questiona Bergson, por que deveriamos aceitar essas
reparticoes do real demarcadas pela sociedade na linguagem??® Um exame mais
atento mostra que se reunem estados bem diferentes sob o vocabulo “prazer”.

2 BERGSON, O Pensamento e o Movente, p. 51.
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Por exemplo, quando aludimos a satisfacdo de uma crianga ao comer um doce,
ou a comog¢ao de um atleta exausto apos cruzar a linha de chegada, ou ao alivio
de Socrates quando lhe retiraram as algemas apertadas. A questdo, portanto, nao
¢ como interagimos socialmente com os nomes. A legitima duvida filosofica aqui
“¢ saber por meio de que operagdo, por que razdo, ¢ sobretudo em virtude de
que estrutura do real as coisas podem ser assim agrupadas”.?

Para explicar ¢ mesmo justificar a existéncia e a utilidade da linguagem quanto
a algumas “exigéncias fundamentais da vida” *, convém uma conjungéo entre a
teoria da vida e a teoria do conhecimento. Isso porque ‘“uma teoria da vida que
ndo vem acompanhada de uma critica do conhecimento ¢ forcada a aceitar, tais
e quais, os conceitos [e os significados] que o entendimento pde a sua dispo-
sicdo” 3!, Ja “uma teoria do conhecimento que ndo reinsere a inteligéncia [e a
linguagem] na evolugdo geral da vida ndo nos ensinard nem como os quadros do
conhecimento se constituiram, nem como podemos amplia-los e ultrapassa-los™32.

A hipotese de Bergson ¢ de que a faculdade de conhecer consiste normalmente
numa poténcia ou disposicdo para tornar estdvel e regular aquilo que apreende-
mos do fluxo da realidade*. De maneira geral, os nossos atos cognitivos podem
ser ramificados em trés tendéncias: (a) a percep¢do; () a conceituagdo; (y) a
compreensdo®*. A natureza da linguagem e o convencionalismo da palavra se
desenvolvem na integra¢do dessas formas de conhecimento. Ainda que incomple-
tas, certas linhas de fatos das teorias da vida ja podem nos apresentar indicacdes
seguras ou mais provaveis sobre tal percurso da inteligéncia humana®.

() A percepcdo parece imanente a propria vida*®. Na ameba, ndo ha estruturas
especializadas para digestdo ou respiragdo, ¢ os tecidos nervosos sdo quase in-
diferenciados. Apesar disso, ela ¢ capaz de distinguir, isto €, de perceber, dentre
as varias substancias, aquelas que podem lhe servir de alimento, e separa-las das
demais. Para tanto, recorre a uma expansao citoplasmatica a partir de modificacdes
de sua membrana que a permite se locomover e capturar aqueles corpos exteriores®’.
Tal caracteristica presente até num organismo unicelular permite concluir que a
percepcao ¢ um auxiliar da acdo que isola e extrai do real aquilo que pode suprir
as caréncias do vivente*®. Tanto a percep¢do quanto a acdo do corpo se ajustam
para manejar a matéria, o que atinge graus cada vez mais refinados em seres
complexos, como nas arvores cujas folhas assimilam e convertem a energia solar

» [bid., p. 56.

30 Ibid., p. 57.

31 BERGSON, H. 4 Evolugdo Criadora. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2005, p. xiii-Xiv.
%2 Ibid., p. xiii-xiv.

3 BERGSON, O Pensamento e o Movente, p. 108.

 Ibid., p. 108.

% BERGSON, 4 Evolu¢ao Criadora, p. ix.

% BERGSON, H. A Energia Espiritual. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2009, p. 7.

5 Ibid., p. 9

% BERGSON, O Pensamento e o Movente, p. 158.
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em energia quimica para a sintese de seus componentes®. Nao se trata aqui de
uma abstragdo e de uma generaliza¢do pensadas, mas simplesmente percebidas®.

Nos animais, as faculdades de perceber e de agir foram mais ou menos consoli-
dadas no “instinto”, uma capacidade de se representar semelhangas entre objetos
que sejam relevantes para sua sobrevivéncia e comodidade. Por isso, uma vaca
se detém diante de um pasto até ali desconhecido para se alimentar ¢ um cavalo
nao confunde um estabulo com uma granja, o feno com graos de aveia*'. Uma
das condutas, talvez a principal dentre elas, que o instinto guiou os seres vivos
para atenderem as suas demandas basicas foi a vida social. Num formigueiro
ou numa colmeia, deparamo-nos com sociedades de ordenacdo regular e disci-
plinada*, com cuidados para com os recém-nascidos, alternancia de geracdes e
divisdo para o trabalho reprodutivo. As energias individuais sdo compartilhadas
por uma subordinacdo ao grupo que torna menos dificil o esforco de cada um
¢ a aquisicdo de beneficios®. No entanto, por mais elaborados que sejam tais
comportamentos, o seu impulso ainda ¢ a apropriacdo da matéria para obter o
que lhe seja conveniente.

(B) Quanto ao modo dos seres humanos pensarem e conduzirem as suas acoes,
sobrepds-se a regularidade e até imutabilidade da percepg¢do instintiva uma outra
tendéncia ou faculdade, a inteligéncia**. Nao ¢é apropriado tragar um limite rigi-
do entre ambos, pois um ser inteligente conserva iniimeras condutas instintivas
¢ nos animais ha pelo menos alguma centelha de inteligéncia®®. No entanto, se
nos voltarmos para as suas orientagdes divergentes, pode-se desvencilhd-los e
alcancar uma clarificagdo ainda que metodologica*®. Pois bem, no instinto ha a
habilidade especifica e quase invaridvel para a utilizagdo e at¢é mesmo a cons-
trucdo de instrumentos organicos. Ja a atividade inteligente ndo se restringe ao
reconhecimento e ao manejo de objetos organizados, mas se volta especialmente
para o emprego de recursos inorganicos, ou seja, a fabricagdo de utensilios para
fazer utensilios*’. Enquanto a manipulacdo instintiva da matéria por instrumentos
organizados ¢ imediata, a acdo do ser inteligente ndo se limita ao agora e isso o
incita a criar recursos artificiais que ndo lhe estavam disponiveis. O instinto se
consolida entdo no nivel da técnica, ou seja, de um conjunto de procedimentos
definidos de assenhoreamento dos corpos circundantes que podem ser repetidos
e transmitidos. A inteligéncia, pela possibilidade de refletir acerca das proprias
condutas e técnicas, opera num nivel tecnologico.

% BERGSON, 4 Energia Espiritual, p. 13.

# BERGSON, O Pensamento e o Movente, p. 58.

4 Ibid., p. 58.

42 BERGSON, 4 Evoluc¢do Criadora, p. 152.
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A capacidade de reorientar a sua propria atividade e produzir utensilios para a
composi¢ao doutros instrumentos se ampara especialmente na elaboracao de “ideias
gerais” cujo entrelacamento de formas e relagdes extrapolam o conhecimento de
meros objetos*®. Assim, o recém-nascido, por um movimento que lhe ¢ inato,
procura por alimento no seio da mae, isto €, mostra uma inclinacdo quanto a
um objeto que jamais experienciara. Contudo, a crianga em breve compreende
no¢des que o animal nunca atingira, no caso, a articulagdao entre as coisas € seus
atributos®. Com isso, surge um patamar intelectual de fixidez e estabiliza¢do da
percepcao, no caso, o dos estados de coisas, “instantineos tomados por nos” da
realidade movente®. Como toda percep¢do ¢ uma apreensdo qualitativa, ela nao
traz em si uma separagdo plenamente demarcada entre objetos, propriedades ou
eventos. Assim, diante de “cinco macas vermelhas”, ndo se capta isoladamente
um ou mais objetos, ou sua coloragdo e quantidades, porém uma continuidade
mais ou menos indivisa, justamente o que Bergson descreve como um “fluxo do
real”. O que entendemos ¢ algo idealizado pela inteligéncia com a delimitacao
ou énfase, na totalidade cambiante do campo perceptivo, de algo que consegui-
mos isolar na multiplicidade movente sem que se deforme enquanto se desloca®'.

A ideia geral propriamente dita se origina pela interven¢do da consciéncia inte-
lectual nessa extragdo de semelhangas na percepgao™. Ha assim a supressdo das
particularidades de cada ato perceptivo por uma ‘“concep¢ao” que ‘““abstrai das
coisas diversas e cambiantes um aspecto comum que nao muda ou que pelo me-
nos oferece a nossa agdo um flanco invariavel”. Na concepgao, tais abstragdes
e generalizagdes ndo sdo agora apenas percebidas, mas refletidas. Nao se trata,
porém, de um agrupamento espontaneo das coisas por elas mesmas, pois “¢ a
identidade de reagdo a acdes diferentes” que, pela nossa interagdo com as coisas,
nelas introduz ou extrai as semelhangas™.

Por isso, “o nosso conhecimento, longe de se constituir por uma associagao gradual
de elementos simples, € o efeito de uma dissociagao brusca” a partir daquilo que
a percepcao isola e se apropria na indeterminac¢do da matéria®™>. O empirismo de
Bergson se mostra ja na ideia de que, por mais abstrata que seja uma concepg¢ao,
“¢ sempre numa percep¢do que ela tem seu ponto de partida™¢. Dai que tanto a
percepcao quanto as nossas ideias gerais se desenvolveram como uma poténcia
de imobilizar e regularizar a multiplicidade indiferenciada nos dados imediatos
da experiéncia’’. Como a inteligéncia também se volta para o dominio da ma-
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téria, ela evolui em fun¢do do que lhe é exterior, ou seja, espacial®®. Por meio
das concepgdes, a inteligéncia ajusta e completa as lacunas perceptivas segundo
as propriedades gerais que se mostraram relevantes para o trabalho humano®.

No entanto, a apropriagdo utilitaria da matéria pela inteligéncia ndo significa
que ela “deforma, transforma, constroi seu objeto ou sé toca sua superficie, ou
sO toca a sua aparéncia”®, Embora os seus feitos ndo visem figurar a realidade
ou alguma espécie de correspondéncia direta com os objetos, como “a inteli-
géncia se desenvolve a partir de nossa percepcao vital da matéria, entdo ¢ pela
propria estrutura da matéria [...] que ela progressivamente se modelou™!. Se o
que apreendemos ¢ uma selecdo da realidade movente, ainda assim € o proprio
real que ¢ apreendido. Ndo foram demandas especulativas®* ¢ sim as exigéncias
por alimentacao, abrigo, satide, descanso, dentre outras, que conduziram a nossa
consciéncia a ser sempre consciéncia de alguma coisa, isto €, de algo dos corpos
circundantes que se possa extrair e assimilar.

E na continuidade desse processo vital de estabilizacdo e regulariza¢io do real
pela inteligéncia que surge a linguagem. Mesmo sem dispor ainda de um sistema
de signos, a crianga consegue, como dito, correlacionar formas e qualidades que
outros animais jamais conseguirdo. Contudo, as suas ideias em si mesmas sao
assistematicas e requerem um esforco de abstracdo e generalizacdo renovado
a cada ato. A linguagem permite melhor delimitar e compartilhar um nimero
indeterminado de coisas e propriedades que se reunem inicialmente nas ideias
gerais®. Ainda que em sua evolugdo o pensamento ¢ a linguagem ndo permane-
cam tdo rudemente utilitdrios quanto em sua origem, conservam prioritariamente
sua tendéncia social e instrumental®. Por isso, “a palavra sera [...] a mesma [...]
quando a manobra sugerida for a mesma”, bem como “o nosso espirito atribuira
a coisas diversas a mesma propriedade, representd-las-4 do mesmo modo, [...] em
todos os casos em que a sugestdo do mesmo partido a extrair, da mesma agao a
fazer, suscitar a mesma palavra”®.

Cada lingua ¢ entdo um instrumento da propria linguagem. A sua funcdo primitiva
¢ aprimorar uma coopera¢do entre os individuos pela comunicagdo em proveito
de uma atividade imediata ou futura®. O convencionalismo linguistico permite
tanto uma colaboragao diversificada quanto uma reflexdo mais acurada acerca dos
modos de fabricagdo. Assim, diferente da formiga ou da abelha que j4 possuem
0os meios prontos para alcancar objetivos determinados, os falantes podem rein-

% Ibid., p. 87-88.
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ventar ¢ variar as formas de suas proprias ferramentas e técnicas®’. Se é correto
dizer que a capacidade de organizar um sistema simbolico a partir de um niimero
reduzido de fonemas ja pressupde uma liberdade quanto ao automatismo do ins-
tinto, também ¢ verdade que essa brecha na repeticdo das condutas fortalece a
autonomia individual e pde seu vinculo com a sociedade noutro patamar diante
das compulsdes naturais®.

A palavra e o simbolo sdo convengdes que prolongam os conceitos obtidos pela
percepcao em funcao de necessidades vitais. Por isso, Bergson considera que o
humano seja mais bem definido como um “homo faber”, ja que um “homo sapiens”
surge posteriormente do raciocinio do sujeito quanto aquilo que fabricou®”. Dizia
que o instinto € técnico ¢ que a inteligéncia alcanga seu apice como tecnologia.
Uma vez que a linguagem ¢ o produto da inteligéncia que permite a exterioriza¢ao
e comunica¢ao de uma reflexdo quanto as nossas técnicas, entdo a palavra ¢ quem
sabe a primeira, e certamente ainda a mais sofisticada, ferramenta tecnoldgica™.
Além de aprimorar a manipulacdo da matéria, a linguagem ¢ uma operagdo que
realizamos quanto a nés mesmos, dispondo de nossos 6rgaos como ‘“‘utensilios
naturais”’!. Em paralelo a preparagao fisiologica, ha entdo a reorientagdo cognitiva
envolvida no uso dos simbolos. A légica imanente a maioria de nossas linguas
consiste em representar a mudanca pela atribuicdo de qualidades ou estados que
se sucedem em objetos supostamente invaridveis cujo papel ¢ ser o substrato
desses predicados’. Tal procedimento se mostrou oportuno para o sucesso da
interacao social, o qual requer o desenvolvimento de estruturas discursivas regu-
lares e exatas. Dado o carater utilitario do significado das palavras, envolvemos
também as nossas ideias com aquelas distingdes mais ou menos nitidas e precisas
com as quais tratamos os objetos materiais no espago. Essa linearidade espacial
requer entdo que a sucessividade temporal dos dados de nossa experiéncia sejam
idealizados como estados simultaneos cuja passagem de um ao outro ¢ algo que
se vem acrescentar ao objeto. Por essa razdo os condicionamentos linguisticos se
tornam um obstaculo para que tanto a ciéncia quanto a Filosofia possam procurar
atributos positivos no tempo, ja que a sucessao ¢ tratada quase que forcosamente
como “uma coexisténcia malsucedida””.

(y) Mesmo quando a ciéncia natural adota um simbolismo proprio cuja exatidao
se afasta “do conhecimento vago que ¢ armazenado nos conceitos usuais trans-
mitidos pelas palavras™, ela ainda avanga na mesma dire¢do da inteligéncia que
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“fabrica instrumentos e guia a a¢ao de nosso corpo sobre os corpos circundantes””.
Isso porque a ciéncia tém por objeto o mundo material e, em especial, a matéria
inorganica’. Procura entdo levar a um nivel de maior sofisticagdo a disposi¢ao
inteligente para “estabelecer nexos, estabelecer relagdes estaveis entre fatos que
passam, desentranhar leis: operacdo tanto mais perfeita quanto mais precisa ¢ a
relacdo e mais matematica ¢ a lei”””. Ora, se a evolugdo da inteligéncia se modelou
pela matéria, a hipotese mais provavel € que a sua ciéncia positiva também atinge
um conhecimento efetivo do real”. O sucesso da forma matematica que a fisica
assumiu se deve a que cada concepg¢do, por mais abstrata e convencional que seja,
ampara-se no recorte intelectual da percep¢do do real. O simbolismo geométrico
pode entdo desconsiderar metodologicamente aquelas percepgdes individuais, as
quais, contudo, permanecem na base que dé existéncia as concepcoes. Por isso,
diante da situacdo atual da ciéncia natural, Bergson provavelmente nos diria que
o abandono das representacdes pelo calculo na fisica quantica tem éxito porque
se trata de um rompimento de fato, mas ndo de direito.

Alguns problemas filosoficos insoliveis surgem da tentativa de se compreender
especulativamente o real pelos modos de pensamento que a inteligéncia desenvol-
veu para a vida pratica”. Para nao silenciar como as plantas, o filésofo precisa
expressar as suas ideias por palavras cuja extensdo se conforma aos habitos e
regras da linguagem a partir do senso comum®. Dai que as suas teorias, mesmo
que involuntariamente, representam por vezes uma hova experiéncia como um
rearranjo de elementos preexistentes “consignados pela sociedade na linguagem™®!.
Diante da questdo de se amanha haverd ou ndo uma batalha naval, a logica de
nosso discurso, que comporta apenas que algo ¢ verdadeiro ou ¢ falso, exige que
algumas dessas alternativas necessariamente se realizard, de maneira que o futuro
¢ uma atualizagdo dessas possibilidades ja4 presentes. Mas se o fato preexiste a
sua realizacdo, entdo ele, de algum modo, existe antes de existir, o que ¢ absurdo.
Quando se inquire dialeticamente se a alma sobrevive ao corpo, parte-se quase
sempre de uma defini¢cao da alma como, por exemplo, algo simples. Como a nogao
de simplicidade implica que algo nao pode ser decomposto, conclui-se que, como
a alma ndo se decompode, entdo ela ¢ imortal. Tais conclusdes estdo subordinadas
as inferéncias ¢ consequéncias dos termos pelos quais as formulamos®. Por isso,
“o metafisico trabalhou a priori sobre conceitos depositados antecipadamente na
linguagem™®. Ora, ndo estariamos diante da mesma manobra quando na reviravolta
linguistica se assume igualmente a priori, pois tal principio jamais poderia ser
comprovado empiricamente, que todo o nosso conhecimento do real ¢ necessa-
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riamente condicionado pela linguagem e que, assim, cabe depurar a forma l6gica
das proposi¢des ou conduzir uma terapia de linguagem?

Uma vez que a forma intelectual do pensamento e da linguagem se constitui
pela sua utilidade para a nossa acdo, ela restringe qualquer iniciativa de tratar
especulativamente o ambito interior da experiéncia que excede € mesmo inverte
a percepg¢ao utilitaria. Nesse patamar nos deparamos com o movimento € as tran-
sigoes que antecedem a conformacgao do espirito as necessidades praticas, aqueles
estados que se sucedem sem se sobrepor e que designamos como “estado” ja pelo
condicionamento aos habitos da linguagem, pois eles ndo sdo nem estaveis nem
separados uns dos outros. Para conhecer tais estados, ou melhor, “tendéncias”,
naquilo que lhes ¢ constitutivo, a saber, a sua duragdo, ¢ preciso uma reorien-
tacdo do pensamento que se desfaca de varios de nossos habitos intelectuais. A
primeira e talvez principal dificuldade aqui ¢ que qualquer tentativa de expressar
uma mudanga ininterrupta devera ser feita discursivamente e, portanto, segundo
a linearidade e identidade que a assimila aos moldes da extensdo espacial®. Se a
linguagem nao representa a realidade, mas ¢ um modo de agir mais comodamente
nela ao prolongar os recortes ja operados pela percepgao e as ideias, haveria entdo
algum conhecimento que possa ir além dos simbolos?

3. Intuicao e linguagem

H4 um consenso de que uma existéncia apenas pode ser discutida a partir
de uma experiéncia®. No cendrio da moderna teoria do conhecimento, a
experiéncia é sobretudo a apreensao de algo pelos sentidos ou pela reflexao
da mente quanto a si mesma®. O racionalismo considera que, mesmo que
do ponto de vista cronoldgico a percepcao externa seja o que inicialmente
experienciamos, no nivel epistemologico apenas a contemplagao dos estados
interiores pode nos dar um conhecimento claro e distinto. O empirismo
contrapoe que a legitimidade do nosso conhecimento deriva da percepgao,
pois mesmo as reflexdes internas da mente teriam por objeto as nossas
impressoes sensoriais®. Essa trava perceptiva levou a conclusao cética de
que, como tanto os conteidos da mente quanto as categorias fundamen-
tais do entendimento seriam vinculadas ao que é sensivel, entdao nao se
pode ir além de seu carater indutivo e somente provavel®. Logo, dada
uma ideia, dela nao se extrai necessariamente uma causa ou um efeito,
isto é, conhecimento.

8 Ibid., p. 7.

8 Ibid., p. 53.
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A perspicacia da critica da razao kantiana aqui foi demonstrar que, do
fato do que podemos conhecer se iniciar com a experiéncia sensivel, nao
se segue que dela deriva®. Mas isso ndo daria ganho de causa a hipotese
racionalista de uma relagao a priori entre as ideias puras. Sem o lastro da
experiéncia sensivel, a autorreflexao do espirito pode até ser inteligivel,
porém jamais verdadeira ou falsa. Isso porque uma contemplacdo que
transcendesse os conteudos sensiveis exigiria uma “intui¢ao intelectual”,
uma espécie de percepcao da realidade em si mesma que permitiria atri-
buir idealmente uma conexao necessaria entre puros conceitos®. Ainda que
tivéssemos tal visao especulativa do objeto em si mesmo, isto ¢, fora do
tempo e do espacgo, ela nada nos mostraria acerca de como ele se associa
a um outro objeto também pensado em si. Nao haveria aqui qualquer
progresso do conhecimento, ja que estariamos restritos a juizos analiticos
que desdobram o que ja estd no conceito. Por isso, Kant caracteriza a
experiéncia como a sintese operada pelo entendimento daquilo que nos
aparece pela intuigao sensivel®. Experienciar esta mesa ¢ reunir pelo inte-
lecto as diversas imagens moventes que nos chegam pela visao numa ideia
ou conceito de um sé objeto. Contra uma posi¢ao dogmatica que espera
um conhecimento pleno ou absoluto das coisas em si por uma faculdade
transcendente, o fildsofo critico concede somente um saber das relacoes a
priori entre o sujeito e o objeto que seriam estruturantes da experiéncia.

Bergson concorda que nao se pode alcangar um conhecimento absoluto do
real por uma dialética de puros conceitos ou uma intui¢ao intelectual®.
No entanto, aquela critica ao dogmatismo da razao compartilha o falso
pressuposto de que uma intuicao das coisas mesmas precisaria de uma
consciéncia ou percepgao adiante do espacgo e do tempo®. Na origem de
tal concordancia fundamental entre posi¢oes conflitantes esta aquela gra-
matica inconsciente que se vale de categorias intelectuais para enfrentar
problemas especulativos. Sem um contraste entre a teoria do conhecimento
e a teoria da vida, parece-se julgar que a inteligéncia surgiu espontanea e
desinteressadamente, “com uma subdivisdo em fungdes psicologicas das
quais precisamos apenas constatar a existéncia”’®*. Contudo, ja se mostrou
que, se a génese e o desenvolvimento do intelecto se orientam pelas exi-
géncias fundamentais da vida, entdao os esquemas conceptuais ajustados
para o uso cotidiano sao inapropriados para entender o processo mesmo
de sua evolugao, o qual extrapola qualquer utilidade ou convengao®.

8 KANT, 1. Critica da Razdo Pura. 7°. ed. Lisboa: Calouste Gulbenkian, 2010, B1-B2.
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A dissonancia das palavras e das ideias gerais para tratar filosoficamente da
realidade se revela especialmente quando do estudo do movimento. Diante
do deslocamento de um objeto no espago, o entendimento lhe examina de
acordo com a posi¢ao mdvel ou imovel do observador. O sujeito entdo se
representa o trajeto e sua duragao por “um sistema de eixos” ou “pontos
de referéncia”®. Embora a nogao de tempo seja uma varidvel indispensavel
para a ciéncia natural, “a duracdo é medida pela trajetoria de um movel” e
assim “o tempo matematico é uma linha”. Ora, como a prdpria esséncia da
temporalidade ¢ seu transcorrer, entdo o tempo cientifico é uma exclusao
ideal da prépria duracdo, ja que “a linha que medimos é imovel” e “o
tempo é mobilidade””. Essa exclusao da duragao ja se encontra na lingua-
gem do senso comum. Uma vez que o signo linguistico ¢ descontinuo e
linear, tratamos os elementos de um enunciado como independentes entre
si, invaridveis, sem transi¢des. O seu revestimento por fungdes e pontos
matematicos apenas refor¢a um principio de estabilidade imanente a prépria
gramdtica — ou ao menos a maneira como a compreendemos.

Tanto por se adotar um ponto de vista de terceira pessoa quanto por se
conduzir uma andlise em torno dos “simbolos pelos quais nos exprimi-
mos”*, obtém-se um “conhecimento relativo” ao observador. A expressao
“relativo” nao deve ser confundida com alguma forma trivial de relativis-
mo, pois nao se estd a dizer que cada um verd a seu modo a mudanga do
objeto. A tese aqui é de que qualquer observador que se encontre em tal
coordenada quanto a coisa a apreendera daquela maneira determinada, isto
¢, que a objetividade de um movimento é medida pela relagao sistematica
entre o sujeito e o objeto. Se € assim, trata-se sempre de um conhecimento
exterior ao movente”. Mas se fosse possivel, por uma reorientagdo me-
tddica do pensamento, uma imersao no movimento de tal maneira que
o sujeito coincidisse com o deslocamento do movel, entdao dele se teria
uma apreensao interior que dispensaria qualquer ponto de vista espacial
ou tradugao simbolica de sua trajetdria. Nesse caso, alcangariamos um
“conhecimento absoluto” da coisa mesma.'”

O que Bergson nos mostra é que “ha pelo menos uma realidade que todos
apreendemos por dentro”, absolutamente, cujo significado é incomensuravel
com qualquer analise simbdlica de seus elementos'®’. E a nossa prépria
duracao interior, aquilo que se passa quando temos consciéncia de nosso
movimento ou duragao. Afinal, caso nao tenhamos qualquer “simpatia”
ou confluéncia com qualquer outra coisa, nao resta davida de que coin-
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cidimos com ndés mesmos'”. Constatamos que somos parte do mundo
material cujas percepcoes nos chegam pelos sentidos. Tais percepgoes se
agrupam em torno de objetos e parecem se justapor umas as outras em
estados de coisas. Reconhecemos tais objetos por lembrancas que nos
permitem interpreta-los e que incitam habitos motores que se associam a
estas percepcoes e memorias'®. Entretanto, se nos direcionamos para as
transi¢oes entre um e outro estado, descobrimos que aquelas distingoes
nitidas e precisas enunciadas na linguagem sao superficiais, pois nao
captamos um estado x e depois um estado y, porém a sua continuidade
indivisa'™. Se ficarmos por alguns minutos apreciando o por do sol na
beira-mar de Fortaleza, ainda que completamente imdveis num exato
lugar, cada visao que tivermos do céu escarlate serd diferente, pois a
nossa memoria mostraria que ela prolonga e acrescenta aquela vista que
apreciamos ha pouco. Portanto, “nao ha dois momentos idénticos num ser
consciente”'™ e os objetos e estados de coisas que nos pareciam tao soli-
damente organizados se mostram agora uma “multiplicidade qualitativa”
cujas partes se interpenetram e mudam internamente. Essa experiéncia de
“nossa propria pessoa em seu escoamento através do tempo consiste no
que Bergson entende por “intuicao”!®.

A intuicdo é uma “auscultagao espiritual”'”, uma “consciéncia imediata”
que coincide e mal se distingue de seu objeto'®. O que ela nos indica é
uma sucessao sem justaposi¢ao, uma evolugao ou crescimento internos
sem “estados contiguos a estados” que corresponderiam a “palavras jus-
tapostas a palavras”'”. A intuigao se distingue assim da analise conceptual
especializada na individuagao e manipulagao da matéria. Igualmente nao
equivale aquela intuigao intelectual que transpoe indevidamente a maneira
de pensar os objetos espaciais amparada no simbolismo da ciéncia natural
e das necessidades da linguagem. Ao contrario do que nossos esquemas
intelectuais facam crer, tal intuicao € um ato simples. Retomando-se o exame
do movimento, quando levanto meu brago, acompanho interiormente o
seu deslocamento por uma percepgao indivisivel, pois meu brago vai de
um lugar a outro sem desvios ou interrupg¢oes. Todavia, quando comunico
esse ato, figuro seu trajeto por uma linha. Como a linha é composta por
pontos que indicam paradas ou instantes ideais, opero entao por uma
justaposicao de tais pontos para reconstituir sinteticamente aquela per-
cepcao interna e simples de meu movimento'’. A andlise confunde aqui

192 Jhid., p. 188.

193 Ihid., p. 188.

104 Jhid., 189.

195 Ipid., p. 190.

106 Jhid., p. 53, 188.
7 Ibid., p. 203.

108 Ipid., p. 29.

19 Ihid., p. 29.

10 Jhid., p. 186-187.
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o trajeto com a trajetdria, pois se atribui ao movimento real, que é uma
continuidade indivisa, as propriedades da sua representagao simbolica,
que € infinitamente divisivel''. As infinitas enumeragdes ou perspectivas
pelas quais se podem conhecer externa e relativamente o real jamais
equivalem a perfeicio daquela apreensdo interna que vivenciamos num
movimento tnico'.

Embora recorra a simpatia que possuimos conosco por esta consistir numa
situagao mais evidente quanto ao significado de um pensamento intuitivo,
Bergson nao considera que coincidamos apenas com noés mesmos. Ele
nos chama a atengao para como os movimentos graciosos de um artista
podem nos suscitar uma imersao na “graca” de seu deslocamento. Isso
se da inicialmente, diz-nos Bergson, pela apreensao de certa facilidade e
desembaraco do artista, que nos faz em seguida captar uma harmonia
e uma conducao refletida quanto a seus passos. Se em conjunto com a
danga intervém a mtusica, parece a Bergson que a regularidade do ritmo
permite que quase adivinhemos as dire¢Oes que se vao ali tomar, numa
espécie de “simpatia fisica”'”®. Mas tal simpatia ndao se da apenas por
certo encanto estético ou pela observagao de sujeitos que ja admitimos
que possuem estados de alma. Quem aprendeu a dirigir num automovel
de marcha manual provavelmente ouviu de seu instrutor que deveria
“escutar” ou “sentir” quando o veiculo lhe pedia que trocasse alguma
das marchas. E, apds algum esforco de imaginagao e familiaridade com
a aceleragao do carro, estamos de tal modo imersos em seu deslocamento
que percebemos, de maneira similar a um aviso ou chamado, quando ¢
necessario a alteragao no cambio. Com o desenvolvimento da inteligéncia
artificial, por vezes conduzimos conversas com assistentes virtuais para
resolver problemas domésticos e acompanhamos a fala destes dispositivos
de maneira similar a como faziamos com os funciondrios humanos. Os
exemplos aqui podem se multiplicar. O que importa enfim é que estes
casos ja nos permitem entrever que a intui¢do nao nos confina em nos
mesmos'* nem que um filésofo que a adote seria “como um pastor so-
nolento que olha a 4gua a correr”'.

Dai que, para Bergson, a intui¢do ¢ um método para se obter um co-
nhecimento absoluto do real'’*. Por “método” nao se deve entender um
conjunto de técnicas ou normas a serem replicadas automaticamente.
Tais caracteristicas convem aos procedimentos intelectuais. Uma metodo-
logia verdadeiramente filosofica remete menos aos meios e ferramentas

M Jpid., p. 165.

112 Tbid., p. 186-187.

113 BERGSON, Ensaio sobre os Dados Imediatos da Consciéncia, p. 18-19.
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15 Ipid., p. 213.
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do raciocinio do que a propria orientagao do pensamento. Uma vez que
se volta para a nossa experiéncia interior, o método intuitivo consiste
em “uma inversao do trabalho habitual da inteligéncia”'”. Diferente de
qualquer abordagem analitica, que vai dos conceitos e palavras para as
coisas, um pensamento intuitivo precisa se instaurar primordialmente nas
coisas mesmas''®. No entanto, de que a intuig¢do siga uma diregao inversa
ao intelecto nado significa que se trate de alguma forma de irracionalismo.
Mesmo que tais intuigoes difiram da “ldgica imanente as nossas linguas”'",
em especial daquelas que atribuem predicados a um sujeito que lhes serve
de suporte, ainda assim consistem numa reflexao e ndo num instinto ou
sentimento'®. Nao se procura contestar aquilo que o intelecto faz e bem,
operar sobre a matéria inorganica em proveito do que nos é ttil, mas obter
uma “consciéncia alargada”'*' cujo proposito é nos reinserir no ela vital.

Uma dificuldade ja aludida é que, quando tentamos expressar essa apre-
ensao simples que temos de nossa prépria duragao interior, precisamos
necessariamente recorrer a alguma composicao pela linguagem. Dado que
as palavras sao unidades discretas e lineares, qualquer tentativa de comu-
nicar uma intuicao ja é recoberta por categorias que lhe sao heterogéneas.
Incapaz de ser traduzida por conceitos e simbolos, a intui¢ao parece algo
“obscuro” e inefavel”. Dai que a atividade intelectual, por mais penosa
que seja em sua execugao e a despeito das contradi¢Oes especulativas que
produza, parece mais clara do que a intui¢dao'®. Por isso, nao cabe uma
definicdo geométrica da intuicao'. Afinal, “acerca da coisa que nao foi
recortada no todo da realidade pelo entendimento nem pelo senso comum
nem pela linguagem, nao se pode dar uma ideia a nao ser tomando dela
vistas multiplas, complementares e ndao equivalentes”'*.

O primeiro passo em tal método € justamente reconhecer e se desvencilhar
daqueles conceitos usuais e rotinas intelectuais transmitidos pelas pala-
vras'®*. A inversao do trabalho da inteligéncia requer que se reoriente a
referéncia linguistica. Um conceito opera por generalizacao e abstracao, e,
por isso, “s6 pode simbolizar uma propriedade especial” ao lhe ampliar
a extensao, “tornando-a comum a uma infinidade de coisas”'®’. Dessa
maneira, alarga-se indevidamente aquela experiéncia a ser figurada, pois

7 Ipid., p. 205.
18 1pid., p. 205.
19 1pid., p. 76.
20 1pid., p. 98.
21 1pid., p. 29.
12 1pid., p. 33
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125 1pid., p. 31.
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a extensdo idealizada daquela propriedade nao se aplica especificamente
a nenhum fendmeno que representa. Seja um juizo como “o calor dilata
os corpos”!?®. Se tal afirmacdo corresponde a todos os corpos, entao seria
uma tradugao ou transcricao de todos os eventos nos quais um corpo se
dilata. Como os corpos sao diferentes uns dos outros, nao poderiam ser
exatamente representados por uma mesma sentenga ou palavra, pois isso
implicaria que duas coisas diferentes seriam simultaneamente iguais, o que
¢ absurdo. A dificuldade ndo se dissolve com um enunciado particular
como “essa barra de ferro se dilata”'®, pois, como a sentenca geral, tal
afirmacao pode ser empregada para descrever fatos diversos e, portanto,
irredutiveis.

Uma vez que os conceitos sao indispensaveis para que se possa comunicar
uma Filosofia®’, um sistema por vezes abriga “um conjunto de concep-
cOes tao abstratas e, por conseguinte, tao vastas, que nele caberia todo o
possivel, e mesmo o impossivel, ao lado do real”’*'. Assim, para pensar a
duragao interior, o0 método intuitivo precisa substituir os “conceitos rigi-
dos” manejados pela inteligéncia por conceitos flexiveis, “representagdes
[...] moveis, quase fluidas, sempre prontas a se moldarem pelas formas
fugidias da intuigao”'”. Os conceitos flexiveis recorrem a imagens de ni-
veis diversos cujo proposito € “dirigir a consciéncia para o ponto preciso
no qual hd uma certa intuicao a apreender”'**. Por “imagem” Bergson se
refere aqui a certas representagdoes que visam expressar um pensamen-
to'™, uma formulacgao intermedidria entre “uma intuicdo concreta e a
complexidade das abstragdes que a traduzem”'®. Embora Bergson nao o
diga expressamente, até um rdpido exame das imagens mediadoras que
ele nos propoe em seus ensaios nos mostra que elas se orientam por um
ou mais aspectos da percepgao. Assim, em Matéria & Memoria, a imagem
mediadora que serviu de ponto de partida aquela investigagao foi de que
“ha tons diferentes da vida mental”’**, no que se constata uma referéncia
auditiva. Noutra situacdo, para se desvencilhar de uma analise do pensa-
mento de Berkeley que o reduz a aspectos que lhe sao externos, Bergson
sugere que a intuicao filosofica do bispo inglés pode ser condensada na
imagem visual e tatil segundo a qual ele “percebe a matéria como uma
delgada pelicula transparente situada entre o homem e Deus”'¥. Ja nogoes

18 1hid., p. 251.

29 Ibid., p. 251.

130 Jpid., p. 195.

3L Ipid., p. 3.

132 Ibid., p. 195.

133 Ibid., p. 192.

134 1pid., p. 192.

155 [hid., p. 125.

136 BERGSON, H. Matéria & Memdria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. 2*. ed. Sdo
Paulo: Martins Fontes, 1999, p. 7.
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como “multiplicidade qualitativa”, “duracao” ou “intuicao”, dentre outras
ja mencionadas, devem ser entendidas antes como conceitos flexiveis do
que como conceitos abstratos e gerais. Assim, em vez de “guardar do
objeto apenas o que é comum a este e a outros”'*, uma explicagdo precisa
convir apenas ao seu objeto, sem deixar qualquer lacuna para que outra
explicagdo possa ali ser empregada a partir da mesma propriedade'”.
Apesar de que “nenhuma imagem substituirad a intui¢ao da duracao”, ela
tem a vantagem de manter o pensamento naquilo que lhe é imediato e
concreto'®. O empirismo de Bergson, dada a sua tese de que toda intuicao
advém de uma percepgao, se mistura aqui com seu espiritualismo, ja que
aquilo que é percebido é o prdprio espirito ou duragao interior.

O que se procura indicar com as imagens mediadoras ¢ um sentido “aci-
ma da palavra e da frase” '*!. Tal sentido € “menos uma coisa pensada do
que um movimento do pensamento, menos um movimento do que uma
direcao”'*. Além da referéncia da palavra a algum estado de coisas ou a
um ato performativo, hd na enunciagdo um “gesto”, uma “atitude”, um
“andamento”'® que distingue entre uma ordem e um pedido, ou mesmo
entre maneiras diferentes de se pedir ou ordenar. No ambito intuitivo,
“antes da inteleccao propriamente dita, ha a percepcao da estrutura e do
movimento” daquilo que € dito, o que, na leitura de uma pdagina, ¢ aludi-
do por sinais de pontuagao e ritmo'*. Trata-se de uma alusao sobretudo
porque, diante de uma sentenca como “Me dé cinco macgas vermelhas”,
hd uma tonalidade e uma temporalidade que talvez pouco interfiram
quanto a relacdo comercial ali em curso, mas que sao decisivas para quem
procure nisso entrever o carater nervoso, ou austero, ou apressado, ou
cansado, ou autoritario, ou inseguro, dentre tantos outros, naquilo que foi
enunciado. O impeto dessas atitudes esta além do objeto denotado ou do
ato social realizado, bem como de qualquer convengao linguistica. Para
intui-lo, é preciso acompanhar o ritmo das palavras e das frases, ou seja,
“simpatizar” com os estados interiores daquele que as enuncia'®. Esse
estado de espirito poderia ser verbalizado de diferentes maneiras, mas
nenhuma dessas expressoes, ainda que estruturadas segundo as mesmas
relagdes entre seus componentes, podem abrangé-lo plenamente diante da
simplicidade desse ato de pensamento'*. Assim, diz-nos Bergson, aquilo
que nos contam acerca dessa ou daquela pessoa nos fornecem pontos de
vista cujos tragos nos levam a compara-la com aquilo que ja conhecemos,

13 Ibid., p. 193, 195.
159 Ihid., p. 3.
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compreendendo-a por simbolos e angulos que lhe sao exteriores. Para além
desses relatos e andlises, é possivel uma tal coincidéncia com a pessoa
que seus atos nos parecam se desprender dela em vez de exteriormente
caracteriza-la'¥. Se ha um significado extralinguistico que persiste em cada
sentenca e que lhe revela uma intuicao ainda que fugidia ou limitada dos
estados de alma ali expressos, entao ha um pensamento que transcende
qualquer signo. Portanto, mesmo que a maior parte das vezes o pensa-
mento seja objetificado pelas palavras, a meditacao intuitiva quanto ao
dito 1a reencontra um significado mais basico doutra ordem que permite
conhecer o real a despeito da linguagem. Por isso, para Bergson, a Filosofia
¢ uma Metafisica e a Metafisica é um conhecimento que pretende superar
qualquer simbolo'*.

A adogao de imagens mediadoras e seus conceitos flexiveis nao condenaria
entdo o filésofo a imprecisao de um discurso figurado? Para Bergson, é
justamente quando se tenta analisar a sucessividade da duracao interior
por uma linguagem abstrata moldada pela simultaneidade dos objetos
espaciais que se recai numa alegoria. Assim, quanto ao exame de nossa
intuigao, é a linguagem abstrata que se mantém num discurso figurado e
impreciso. Por sua vez, as comparagoes e metaforas do método intuitivo,
que nao procuram corresponder, mas apenas nos sugerir a duragao real,
ajustam-se a condigao prépria ao espirito. Dai que, na medida em que a
Filosofia se guia pela exatidao geométrica da linguagem abstrata, falta-lhe
a “precisao” quanto a meditacdo acerca da vida interior ou espiritual™.
Além disso, as comparagdes e metaforas do discurso intuitivo nao se con-
fundem com o emprego destes recursos no discurso literdrio. Isso porque,
se a literatura por vezes se volta também para o estudo da alma, realiza-o
num ambito concreto da narrativa ou de algum afeto a ser aludido num
poema, enquanto a Filosofia procura pelas “condi¢oes gerais da observagao
direta, imediata, de si por si”.

Conclusao: Filosofia — Critica da linguagem ou modo
de vida?

Pierre Hadot nos conta do entusiasmo com que, em 1939, em sua prova
de admissao ao ensino superior, deparou-se com um tema de redacao fi-
losofica extraido de Bergson que dizia: “A Filosofia ndo € uma construgao
de sistemas, mas a resolucao, uma vez tomada, de olhar ingenuamente

Y Ibid., p. 187.
18 Ibid., p. 188.
9 Ipid., p. 45.
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para si e ao redor de si”"'. Em nenhuma das vdrias vezes em que recu-
pera essa caracterizacao bergsoniana do filosofar, Hadot indica qualquer
referéncia bibliografica. E nao poderia fazé-lo, pois tal formulagdo nao se
encontra em nenhum dos escritos de Bergson. Apesar disso, ela coincide
muito bem com o espirito de sua Filosofia. Nao h4 maiores dificuldades
em se encontrar passagens em que Bergson, com outras palavras, exprime
algo com um significado equivalente ao que tanto impactou Hadot. Numa
dessas passagens, contrasta-se a complexidade da elaboragao linguistica
de um sistema filoséfico com a simplicidade da intui¢do que o pensador
jamais conseguiria expressar com palavras'. Por isso, sugere-se que se
evite dar voltas em torno de um pensamento filosofico para apreendé-lo
em seu proprio movimento interno. Tal coincidéncia ou simpatia leva a
supor que a memoria de Hadot tenha contraido uma outra citagao e dela
retido uma imagem mediadora para a intuicdo original do filosofo.

O que tanto inspirou Hadot naquela intui¢ao bergsoniana é que ali clara-
mente ha uma distingdo entre o discurso filoséfico e a atitude ou conduta
do filésofo. Especialista na Filosofia antiga, Hadot nos mostra que tal
contraste remete a um sentido primordial do filosofar reconhecido pelas
diversas escolas do passado. Num caso exemplar, indica que a distin¢ao
estoica da Filosofia em Fisica, Logica e Etica é, na verdade, uma ramifica-
¢ao apenas de seu discurso feita com propdsitos didaticos. A Filosofia nao
consistiria numa teoria do mundo fisico, mas na contempla¢dao do cosmos;
menos na teoria de falar e pensar bem do que em efetivamente se pensar
e falar bem; antes um agir bem do que uma mera teoria da agao moral™®.

Por um lado, haveria entao uma incomensurabilidade entre o discurso te-
drico e o comportamento ou maneira de viver filoséfica. Como ensinavam
os antigos fildsofos, quem somente se dedicasse a compreender o mundo
fisico sem uma transformacao de seu modo de ver a realidade e nela viver
seria como um suposto musico que se contentava em ler as partituras e
nao tocasse nada do que 14 estd escrito; ou alguém que considerasse que
ser um carpinteiro é argumentar acerca de como construir casas sem nada
construir®. No entanto, ha também uma complementaridade entre a teoria
e a vida filosofica, pois o filésofo vive aquilo que pensa por que pensa
o que vive. Essas disposicOes se entrelacam ao bergsonismo quando dele
escutamos que precisamos da linguagem para expressar uma intuicao.
Todavia, a intui¢do mesma nao é apreensivel por nenhum discurso e o
filosofar propriamente consiste em se ir além de qualquer simbolo em busca
daquele conhecimento absoluto que coincide com a prépria realidade ou
duracdo. Ora, se a expressao da intuicao fosse desnecessaria ou futil, entao

151 HADOT, P. Exercicios Espirituais e Filosofia Antiga. Sio Paulo: E Realizagdes, 2014, p. 15.
152 BERGSON, O Pensamento e o Movente, p. 124-125.
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Bergson nao teria escrito tantos livros. Se os escreveu, foi porque em sua
intuicao original “encontra-se algo [...] tao extraordinariamente simples que
o filésofo nunca conseguiu dizé-lo”, pois “nao podia formular o que tinha
no espirito sem se sentir obrigado a corrigir sua formulagao e, depois, a
corrigir sua correcao”. Portanto, “toda a complexidade de sua doutrina,
que pode ir ao infinito, ndo € mais que a incomensurabilidade entre sua
intuigao simples e os meios de que dispunha para exprimi-la” '*°. Ora, “é
por isso que falou por toda a sua vida”™®.

A tarefa da Filosofia para Bergson ¢ nos levar a “uma percep¢ao mais
completa da realidade gracas a um certo deslocamento de nossa aten-
¢ao”"’. Para tanto é que se faz necessario “afastar essa atencdo do lado
praticamente interessante do universo e de voltd-la para aquilo que,
praticamente, de nada serve. Essa conversdao da atencao seria a propria
filosofia”™®. Tal conversao equivale aquela resolucao de olhar ingenua-
mente para si e ao redor de si no comentario de Hadot. E tal concepcao
bergsoniana da Filosofia como um modo de viver ndo seria plausivel sem
a teoria da linguagem articulada em seu método. Afinal, se se assume que
tudo aquilo que podemos pensar é condicionado e se restringe ao que se
pode dizer, entdo a Filosofia se reduz a uma critica tedrica da linguagem.
Por isso, o paradigma da intuicao, o qual possui uma ampla repercussao
na Histéria da Filosofia e que assume uma feicao singular com Bergson,
nao se distingue da reviravolta linguistica somente quanto ao seu aspecto
teorico. Hadot nos mostra que as escolas da Antiguidade denunciavam o
perigo que corre o filosofo que faz “do amor pela sabedoria (philosophia)
um amor pela palavra (philologia)'®. A questao da linguagem, seja antes
ou agora, continua sendo bem mais do que uma querela sobre palavras.
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