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The genealogy of morals in Nietzsche: the past as eternal present
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Resumo: Neste artigo, a partir de um estudo das fontes de Nietzsche, analisaremos
a Genealogia da Moral desde o fio condutor historico, objetivando mostrar que
as denominacdes diferenciadoras das aristocracias introduzidas por ele na pri-
meira dissertacdo, quais sejam, a sacerdotal e a guerreira encontram-se na Grécia
Antiga como termos distintivos de modos de ser e de avaliar, correspondendo,
em nossa hipoétese, aos cultos Orfico-pitagoricos a primeira e a aristocracia grega
dos séculos VII-V a.C. a segunda. Ao fazé-lo, apresentaremos Nietzsche como um
fildsofo que em todos os momentos do percurso discursivo manteve-se situado
no tempo e no espaco do passado, carregando consigo o mapa da Grécia Antiga,
pois somente 13, na avaliacao dele, encontra-se a exemplaridade do humano.

Palavras-chave: Aristocracia guerreira. Aristocracia sacerdotal. Culto drfico-
pitagorico. Genealogia. Historia.

Abstract: In this article, based on a study of Nietzsche’s sources, we will analyze
the Genealogy of Morals from the historical common thread, aiming to show
that the differentiating denominations of the aristocracies introduced by him in
the first dissertation, namely, the priestly and the warrior, are found in Ancient
Greece as distinctive terms of ways of being and evaluating, corresponding, in
our hypothesis, to the Orphic-Pythagoreans first and the Greek aristocracy of
the 7th-5th centuries BC. as second. In doing so, we will present Nietzsche as a
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philosopher who at all moments of his discursive journey remained situated in
the time and space of the past, carrying with him the map of Ancient Greece,
because only there, in his assessment, can the exemplarity of the human be found.

Keywords: Warrior aristocracy. Priestly aristocracy. Orphic-Pythagorean cult.
Genealogy. History.

Introducao

este artigo, analisaremos a Genealogia da Moral a partir do fio condutor

histdrico, objetivando mostrar que as denominagdes diferenciadoras
das aristocracias introduzidas por Nietzsche na primeira dissertacao, quais
sejam, a sacerdotal e a guerreira, encontram-se na Grécia Antiga como
termos distintivos de modos de ser e de avaliar, correspondendo, em nossa
hipotese, aos cultos oOrfico-pitagdricos a primeira e a aristocracia grega
dos séculos VII-V a.C. a segunda. Convém mencionar que nao se trata de
propor que a investigacao presente em Genealogia da Moral seja conduzida
somente pelo fio histdrico, haja vista que, nela, encontramos muitos fios
condutores do trato nietzschiano com a moral. Dentre eles, destacamos o
linguistico, o psicoldgico, o fisiologico etc. Contudo, em que pese a inter-
ligacao entre eles proposta pelo autor de Ecce Homo, faremos um recorte
teorico que objetiva resgatar como o logos grego aparece no texto de 1887
desde o fio condutor historico, permitindo-nos situar e diferenciar, a partir
das aristocracias guerreira e sacerdotal, o modo aristocratico-guerreiro de
formacao do homem grego, cujo termo coincide com a invencao platonica
do puro espirito e do bem em si, anunciando o advento do logos cristao.
Ao fazeé-lo, nos debrucaremos sobre as fontes de Nietzsche, especialmente
Homero, Tedgnis de Megara, Herddoto, Didgenes Laércio e Platdao. Nossa
énfase sera posta no cinza enquanto cor de uma genealogia conforme
afirmacao de Nietzsche na primeira dissertagao de Genealogia da Moral:

Pois é obvio que ha uma cor que deve ser cem vezes mais importante que
o azul para um genealogista da moral: é o cinza, eu quero dizer os docu-
mentos, aquilo que é realmente constatavel, aquilo que realmente existiu,
em uma palavra, o longo texto hieroglifico, dificil de decifrar, do passado
da moral humana!

Em termos genealdgicos, a expansao de uma moral de escravos remonta a
propria distingdo entre uma aristocracia guerreira e uma aristocracia sacer-
dotal. No texto Genealogia da Moral, Nietzsche, utilizando-se da etimologia,
toma por regra a relagao entre a denotagao de preeminéncia politica e a
correspondente proemineéncia espiritual. Ressalta, no entanto, parecer cons-

! NIETZSCHE, F. Genealogia da Moral. Sao Paulo: Brasiliense, 1987, Prélogo, § 7, p. 15.
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tituir-se como motivo de excecdo a essa regra, embora nao necessariamente,
o fato de a casta sacerdotal ser a mais elevada. Inclusive, no paragrafo 5, o
autor faz alusao a mudanca de significagao dos termos distintivos da nobre-
za quando se da o declinio dessa nobreza — aristocracia guerreira — e sua
passagem a designar a aristocracia espiritual: “...até que, finalmente, com o
declinio da nobreza, a palavra resta para designar a aristocracia espiritual,
tornando-se como que doce e madura”.? Tal citacao aponta para a presenca
de diferencas entre as duas aristocracias, inclusive relativas as potencia-
lidades de cada uma. A mudanca de significacdo, segundo a designacao,
assim o mostra, indicando uma reorganizagao nas relagoes de poténcia. E
esta reorganizacgao que objetivamos retragar a partir da leitura das fontes de
Nietzsche. Ao fazé-lo, apresentaremos Nietzsche como um filésofo que em
todos os momentos do percurso discursivo, desde O Nascimento da Tragédia
até a escrita de Ecce Homo, manteve-se situado no tempo e no espago do
passado, carregando consigo o mapa da Grécia Antiga, pois somente 13,
na avaliacao dele, conforme o pardgrafo 23 da segunda parte de Genealogia
da Moral encontra-se a exemplaridade do humano: “o animal no homem se
sentia divinizado e ndo dilacerava a si mesmo e nem se enraivecia contra
si mesmo. Por muito e muito tempo, esses gregos se utilizavam dos seus
deuses precisamente para manter afastada a “‘ma consciéncia’,’> para poder
continuar gozando da liberdade da alma”.*

Ao retracar historicamente a dissolu¢ao da vida arcaica e a destituicao do
lugar conferido ao mito entre os gregos desde os conceitos de aristocracia
guerreira e aristocracia sacerdotal, apresentaremos o filosofo Nietzsche a
partir de uma certa aproximacgao procedural com o historiador Herodoto, ja
que o historiador grego entende como tarefa da investigagao e da reflexao
historicas expor e diferenciar o logos dos barbaros do logos dos gregos
desde uma exposicao ao mesmo tempo historica e etnografica dos dois. A
nosso ver, enquanto um pensador que carrega o mapa do passado, Nietzsche
investiga e apresenta em Genealogia da Moral a diferenca radical existente
entre o logos grego e o logos cristao desde uma apresentagao historica e
etnografica de ambos, mostrando como ocorreu a transformacao e a substi-

2 NIETZSCHE, [, § 5, p. 24.

> A ma consciéncia (schlechte Gewissen) aparece, em Nietzsche, como uma doenca que faz do
homem como projeto de soberania uma expressao da reacao. O seu surgimento tem por base
um rompimento, um salto, uma adaptacdo involuntaria que se processa quando o animal
homem precisa desligar-se propriamente do que ha de animal em si, isto é, frear os seus
instintos para viver em sociedade. Isso demonstra haver uma mudanca de condi¢ao mesma,
qual seja, a passagem da condicdo animal para a cultural/social. Nesse momento, o homem
nado pode mais liberar seus impulsos: todo o seu passado de guerras e correrias, em que
via no perigo um bem-estar e na paz um perigo, teve de ser deixado para tras, a partir do
momento em que passou a viver em sociedade: “Vejo a ma consciéncia como a profunda
doenca que o homem teve de contrair sob a pressao da mais radical das mudangas que
viveu — a mudanga que sobreveio quando ele se viu definitivamente encerrado no ambito
da sociedade e da paz.” (NIETZSCHE, Genealogia da Moral, 11, § 16, p. 89).

* NIETZSCHE, Genealogia da Moral, 11, § 23, p. 102.
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tuicdo de um pelo outro, resgatando a diferenciacao entre uma aristocracia
guerreira e uma aristocracia sacerdotal, assinalando a conjuntura em que
se processa a alteragao radical na formag¢ao do homem grego, manifesta,
sobretudo, a partir da invengao platonica do puro espirito e do bem em si.

Partiremos, nos textos de Nietzsche, de um momento anterior as consi-
deracOes sobre o puro espirito e o bem em si, uma vez que, em nossa
Otica, nele encontramos o fito de Nietzsche. Situando-se em um lugar do
passado onde, efetivamente, jamais esteve, paradoxalmente, Nietzsche nele
permaneceu desde O Nascimento da Tragédia até a escrita de Ecce Homo. Ao
percorrer este lugar sem lugar, o filésofo encontra a expressao afirmativa do
homem, dos deuses e do mundo. Contudo, ao apogeu do homem tragico
seguiu-se o declinio com o homem teorico, indicando uma reorganizacao nas
relagoes de poder. Mas, em nossa Otica, trata-se para Nietzsche de resgatar
o alvorecer da moral de escravos a partir dos gérmens que determinaram
o inicio dessa moral. Historicamente, em torno do Século IV a.C. ocorre a
substituicao da aristocracia guerreira pela aristocracia sacerdotal na formacao
do homem grego enquanto primeira semente da rebelido escrava na moral.
Semente esta que encontra a formatacao no puro espirito e no bem em si
de Platao enquanto elo inicial da cadeia formativa crista.

I

No pardgrafo 6 da primeira dissertacao de Genealogia da Moral Nietzsche
retoma a relagao existente entre proeminéncia politica e espiritual a partir
do liame direto entre as significagdes, vinculando em termos designativos
posicao e constituicdo ao afirmar que existe uma ligagao estreita entre o
sentir-se bom e a correspondente avaliagao daquilo que seria bom, en-
quanto producdo de homens nobres. E mister assinalar que o juizo bom
nao é afirmado como algo que possa valer em si, mas tdo somente como
algo postulado a partir de um si. O juizo ruim era estabelecido por esses
mesmos homens para designar o homem baixo, vulgar, e seu respectivo
fazer. O deslizamento do termo ruim para o homem vulgar nao era mais
do que decorréncia da oposi¢ao ao seu modo de ser nobre e superior, con-
duzindo Nietzsche a afirmagao de que “Foram os prdprios ‘bons” mesmos,
isto €, os nobres, poderosos, superiores em posi¢cao e pensamento, que se
sentiram bons e estimaram os seus atos como bons, de primeira ordem,
em oposicao a tudo o que era baixo, de pensamento baixo e vulgar e ple-
beu”.” Todavia, ele mostra que com a aristocracia sacerdotal ocorre uma
diferenca no uso dos conceitos no que tange ao que passam a designar, ja
que ao invés do liame entre posicao e constitui¢do, os termos designativos

> NIETZSCHE, Genealogia da Moral, 1, § 2, p. 21-22.
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remetem a funcao desempenhada, isto €, ao fazer sacerdotal. Por isso, uti-
lizam “puro” (rein) e “impuro” (unrein) como elementos de diferenciacao
de estamento, donde posteriormente passarao a desenvolver-se “bom” e
“mau”, mas nao mais para realizar distingoes nesse nivel.

Na avaliacao de Nietzsche, 0 modo de ser da aristocracia sacerdotal, com seus
habitos de dominios hostis a agao, fornece indicativos para a respectiva cisao
que ocorre entre as aristocracias no modo de valorar. Ainda no paragrafo 6
da primeira dissertacao de Genealogia da Moral, lemos: “a natureza de uma
aristocracia sacerdotal esclarece porque precisamente ai as antiteses de valores
puderam bem cedo interiorizar-se e tornar-se mais intensas”, assinalando,
na sequeéncia, o processo de instauracao de um abismo entre os homens:
“através delas abriram-se finalmente abismos tais entre os homens”.® Ao
mesmo tempo, o filésofo afirma haver algo de doentio neste comportamento,
manifesto através de uma espécie de neurastenia e debilidade intestinal que
se torna como que inerente a todo e qualquer sacerdote:

Ja de inicio existe algo de malsio nessas aristocracias sacerdotais e nos
habitos que nelas vigoram, hdbitos hostis a acao, em parte meditabundos,
em parte explosivos sentimentalmente, (...) ndo € preciso dizer que afinal
demonstrou ser mil vezes mais perigoso em seus efeitos ulteriores do que
a doenca de que deveriam curar? A propria humanidade sofre ainda os
efeitos dessas veleidades de cura sacerdotais!”

Considerando que a humanidade ainda sofre com os efeitos da cura sacerdotal
e que o comego da referida cura remete ao surgimento de uma aristocracia
sacerdotal, a nOs interessa o resgate historico-geografico dessas aristocracias,
ja que Nietzsche afirma que inicialmente houve uma espécie de luta travada
entre a aristocracia-guerreira e a aristocracia-sacerdotal em termos da pri-
mazia das avaliagOes e, consequentemente, da afirmagao de seus respectivos
valores e das atinentes morais. Pode-se dizer que ambas eram oriundas de
uma mesma casta dominadora, mas, embora tendo a proveniéncia em um
mesmo estamento — nao era exatamente o mesmo, ja que houve um declinio
da nobreza guerreira ao qual se seguiu a ascensao da aristocracia sacerdotal
—, se diferenciavam pela adesao a principios opostos. A primeira utilizava o
principio da forga, enquanto a segunda, o da impoténcia. A moral sacerdotal
desenvolveu-se em sentido contrario a moral aristocratica, embora tendo
derivado da aristocracia guerreira, e verificou-se um grande conflito quanto
a disputa hegemonica de seus valores, uma vez que os juizos de uma e de
outra sao totalmente antagonicos.

Na moral aristocratica guerreira desenvolve-se a musculatura, a saude,
a aventura e, enfim, quase todas as poténcias do vigor e da energia.
Acrescente-se a prerrogativa conferida por Nietzsche ao nobre de julgar a

¢ NIETZSCHE, Genealogia da Moral, 1, § 6, p. 28.
7 Ibid.
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partir de si o que lhe cabe honrar e o que lhe compete recusar. Em Além
de Bem e Mal, § 260, Nietzsche o apresenta como “aquele que determina
valores, ele nao tem necessidade de ser abonado, ele julga: ‘o que me ¢
prejudicial é prejudicial em si’, sabe-se como Unico que presta honra as
coisas...”® A moral sacerdotal desenvolve-se ao contrario, ao propor o de-
sinteresse como guia maior, fazendo justamente com que surja um 6dio
radical com relacao a primeira, na avaliacdo de Nietzsche. Mas, diante
da diferenciacao estabelecida por ele, algumas perguntas se nos impoem:
podemos encontrar no longo texto hieroglifico do passado moral humano
a presenca das aristocracias apontadas pelo filésofo genealogista? Em que
momento histérico a aristocracia guerreira foi suplantada pela aristocracia
sacerdotal? E, por fim, qual a relacao delas com o logos grego e com o
logos cristao?

I

Um fragmento pdstumo de 1885 indica-nos um caminho, ao remeter a
contraposi¢ao dos valores cristaos aos valores do mundo antigo. Nele,
lemos: “Os juizos de valor cristdos morais como uma rebelido de escravos e
como mendacidade de escravos (contra os valores aristocraticos do mundo
antigo)”.® Em Genealogia da Moral, Nietzsche apresenta como porta-voz da
distin¢do designativa da propria nobreza o poeta grego Tedgnis de Megara,
remetendo a ele a exposicao da superioridade do nobre a partir de tragos
distintivos do carater. No paragrafo 5, da primeira dissertagao, lemos: “Mas
também segundo um traco tipico de cardter: e é este o caso que aqui nos
interessa. Eles se denominam, por exemplo, ‘os verazes’; primeiramente a
nobreza grega, cujo porta-voz € o poeta Teognis de Megara”." Os estudos
hodiernos do poeta grego mencionado por Nietzsche enfatizam a dimensao
paidéutica presente na lirica grega arcaica de Tedgnis de Megara. Tedgnis
de Megara pertencia ao grupo do género poético conhecido como elegia;
por meio da poesia, ele transmitia exortagoes e ensinamentos formadores
da nobreza grega, veiculando valores e tradigdes nas apresentacoes feitas
a uma audiéncia selecionada, composta tao-somente pela aristocracia. Em
“Paideia na ‘lirica” grega arcaica: a poesia elegiaca e mélica”, Giuliana
Ragusa e Rafael Brunhara afirmam que “a elegia tinha no simpodsio sua
principal, sendo tnica, ocasidao de performance”, acrescentando na sequ-
éncia, tratar-se “da mais difundida e influente instituicao a se desenvolver
no mundo grego arcaico (séc. VII-V a.C.), o simpdsio era uma reuniao
altamente ritualizada, exclusivamente composta por homens aristocratas de

® NIETZSCHE, E. Além de Bem e Mal. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1996, § 260, p. 172.
* NIETZSCHE, F. Fragmentos Péstumos 1885-1887. Rio de Janeiro: Forense, 2013, p. 105.
O NIETZSCHE, Genealogia da Moral, 1, § 5, p. 25.
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igual estatuto social”.! Era no simposio que Tedgnis de Megara ensinava
ser a virtude prerrogativa da nobreza, tendo no nascimento a condicao de
viabilidade, pois em nascendo nobre é possivel passar-lhe valores nobres,
em caso contrario, sera necessariamente um individuo vil:

Assim, aprende o seguinte: nao busques a companhia de homens vis, mas
apega-te sempre aos de valor. Entre eles, come e bebe, e entre eles te as-
senta, agrada aqueles cujo poder é enorme. De nobres, aprenderas o que é
nobre: mas, se aos vis te misturares, até a tua razao perderas; ciente disso,
reune-te aos bons, e um dia dirds que aconselho bem os meus amigos."

Ora, a hipotese de que o juizo bom proviria daqueles que se sentiam como
bons, isto €, justamente de homens distintos, poderosos e superiores, que
julgavam como boas suas acOes sem pensar na utilidade delas, mas com
o intuito de diferenciar o seu ser, mais do que o seu fazer, de um ser e
fazer baixo e vulgar apresentada por Nietzsche em Genealogia da Moral,
tem confirmacao na elegia de Tedgnis de Megara. Nela estd presente a
estreita ligagao entre o sentir-se bom e a correspondente avaliagao daquilo
que seria bom, enquanto producao de homens nobres. O deslizamento
do termo ruim para o homem vulgar decorria da oposi¢ao ao modo de
ser nobre e superior. A referéncia do autor de Ecce Homo a Tedgnis de
Megara enquanto porta-voz da nobreza grega e da aristocracia guerreira
estd presente de modo explicito na exposi¢ao nietzschiana quanto a fonte
do juizo bom. No paragrafo 2 da primeira parte de Genealogia da Moral,
ele declara: “sao os proprios ‘bons’, isto €, os nobres, os poderosos, os
homens de condigao superior e de espirito elevado, que se sentiram bons
e estimaram os seus atos como bons, de primeira ordem, em oposicao a
tudo o que € baixo, mesquinho, comum e vulgar.”"® A afirmacdo vai ao
encontro dos estudos hodiernos acerca da fungao social das elegias de
Tedgnis de Megara, cuja distingao entre nobre e vil assinala os valores
compartilhados naquele momento historico. Nele, Nietzsche situa o logos
grego enquanto apogeu da condicao e da cultura humanas.

Entre os séculos VII e V a. C, os termos distintivos do homem nobre de-
signavam tanto a ascendéncia no poder, quanto o traco tipico de carater,
conforme afirmacdo de Nietzsche que se encontra em consonancia com os
poemas de Tedgnis de Megara aos quais o filésofo nos remete. A palavra
distingue a nobreza e, consequentemente, o nobre frente ao homem co-

""RAGUSA, G.; BRUNHARA, R. Paideia na ‘lirica’ grega arcaica: a poesia elegiaca e mélica,
in Filosofia e Educacdo [RFE] Volume 9, Numero 1, Campinas, SP, fevereiro-Maio de 2017, p.
45-62. No texto, os autores escrevem sobre o simpdsio que: “Como espago ritualizado, o sim-
posio também permitia celebrar e idealizar valores ético-morais compartilhados pelos convivas
(Vetta, 1995, p. Ixi). As definicoes desse evento apresentam essencialmente a prescricao de
um éthos, constituindo-se, portanto, o simpdsio como um espacgo para a exibi¢ao de educagao,
cultura, e valores aristocraticos, bem como para a sua transmissao (Vetta, 1992, p. 178)”.

12 TEOGNIS, versos 27-28 apud RAGUSA; BRUNHARA, Paideia na ‘lirica’ grega arcaica: a
poesia elegiaca e mélica, p. 49.

3 NIETZSCHE, Genealogia da Moral, 1, § 2, p. 25.
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mum. Na dualidade de significagdo expressa-se a constituicao de tipos:
um homem nobre distinto de um homem comum. A Nietzsche interessa,
particularmente, o trago de carater por indicar o modo de ser daquele
que avalia. Afinal, ¢ a mudanca de avaliagao que promove uma alteragao
de designacao e, consequentemente, de significacao. A nds importa situar
no tempo e no espaco as aristocracias guerreira e sacerdotal apresentadas
por Nietzsche em Genealogia da Moral, visando a mostrar que o filésofo
manteve a Grécia Antiga como horizonte permanente, haja vista que as
caracterizacOes da nobreza na obra remetem as descri¢coes encontradas nos
textos gregos escritos entre os séculos VIl e V a. C.**

III

No que concerne aos documentos do passado como fio condutor de Ge-
nealogia da Moral, a distingao entre as aristocracias guerreira e sacerdotal
encontra-se também em Herodoto. No historiador viajante, que propos
como tarefa da investigagao e da reflexao histdricas apresentar e diferenciar
o logos dos barbaros do logos dos gregos, encontramos uma exposi¢ao
diferenciadora das aristocracias. Fonte, a nosso ver, de inspiracdo e de
relato, a ele Nietzsche tributa o iluminismo grego através das viagens
que permitiram ao historiador reconstruir comparativamente a vida e o
drama do seu tempo. Encontramos essas afirmagdes em um fragmento de
1869 em que lemos: “Aufklarung Grego através das viagens. Herddoto:
que coisas ele viu? Reconstrugao a partir de suas comparagoes do drama
e da vida de seu tempo”."® Mas, em Humano, Demasiado Humano II, texto
escrito dez anos ap0s a referéncia anterior, deparamo-nos com uma alusao
similar em um paragrafo nomeado, a nosso ver nao por acaso, Para onde
¢ preciso viajar. Nele, Nietzsche tece consideragdes sobre a necessidade da
histéria enquanto permite que o passado flua dentro de nos por meio da
percepgao de que somos a partir do discernimento desse fluir, e reconhece
em Herodoto os residuos das épocas histdricas passadas como vivos. Com
relacdo ao primeiro ponto, afirma: “A direta observagao de si proprio nao
basta para se conhecer: necessitamos da histdria, pois o passado continua
a fluir em mil ondas dentro de nds; e n6s mesmos nao somos sendao o que
a cada instante percebemos desse fluir”. No que concerne ao segundo,
ele declara: “para entender a historia, deve-se procurar os residuos vivos
das épocas historicas — de que se deve, como fez o patriarca Herddoto,

Y Em que pese a énfase conferida por nos ao livro Genealogia da moral, convém assinalar que
o capitulo 9 de Além de Bem e Mal, ‘O que é nobre?’, especialmente a sequéncia de paragrafos
do 257 ao 296 encontra elucidagdo no mesmo fio condutor histérico proposto por nds para
as distingOes entre as aristocracias guerreira e sacerdotal.

5 NIETZSCHE, E. Oeuvres Philosophiques Completes. Paris: Gallimard, 1971/1997, 18 vols.,
aqui vol. I, p. 213.
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viajar pelas nagoes — que sao apenas estigios culturais mais antigos que se
fixaram, em que podemos nos situar”.'°

Em Genealogia da Moral, Nietzsche viaja ao passado, procurando nele as
tramas que permitem compreender as organizagoes e as reorganizagoes
nas relagdes de poténcias expressas nas transformacgdes dos juizos de
valor. Ele se pergunta: o que quer aquele que cunhou este valor? O que
quer quem transformou essa avaliagao? A resposta, para ele, se encontra
no texto do passado a decifrar. Herédoto é autor de um desses textos e
fonte discursiva e procedural para Nietzsche. Na historia de Herddoto
encontramos o século V a. C. vivo. Dividindo os textos em narrativas,
discursos, o historiador grego-jonio traz nelas o relato dos costumes e da
cultura dos gregos e dos barbaros a partir do inicio das hostilidades entre
eles, indagando: “Quem foi que destruiu determinado império?”, “De que
modo tal povo dominou até entao?”, “Como o jugo daquela regiao foi
alterado?” Reinterpretando a tradigao épica e mitica, Herédoto aproxima-
-se de Homero e do mito ao encontrar, no primeiro, a inspiracao para
dilatar a histdria, prorrogando nela o desfecho e, no segundo, o motor
que conduz e regula a explicagao.”” Nos dois casos, o viajante-historiador
indaga: “quem fo0i?”, “como foi?” e “onde f0i?”, discorrendo sobre o que
viu e como o viu. Ao fazé-lo, estabelece uma ligacao entre a reflexao e
a investigacdo na exposi¢ao do logos egipcio, persa, grego e congéneres.
No preambulo do Livro I de sua Histdria, lemos:

O resultado das investigagdes de Herddotos de Halicarnassos sao apresen-
tadas aqui, para que a memoria dos acontecimentos nao se apague entre

16 NIETZSCHE, E. Humano, Demasiado Humano 1I. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2008,
aforismo 223, p. 103.

7 No que concerne ao modo como Herddoto propde a investigacao historica, convém consultar
o artigo de Maria Aparecida de Oliveira Silva, “Herddoto e suas historias”. Nele, a autora
discorre sobre as caracteristicas literarias, etnograficas e arqueoldgicas presentes na escrita
de Herddoto que €, a nosso ver, fonte de inspiragao para o trato nietzschiano na investiga-
¢ao do logos grego e do logos cristaio em Genealogia da Moral. No texto, lemos: “Notamos
ainda a influéncia, sobretudo, de dois géneros ja existentes em sua época: a poesia épica e
a filosofia, as quais atuam na linha de pensamento que permeia a sua obra. A poesia épica
representa a primeira obra da literatura Ocidental: a Iliada, na qual Homero eterniza os
episodios e os herdis da Guerra de Troia, tal como Herddoto faz com suas personagens e
0s acontecimentos que envolvem os homens de seu tempo. Pois, como notou Schlégl, o uso
do mito em Herodoto serve para explicar os acontecimentos e esse ¢ um elemento que tem
suas raizes na epopeia (SCHLOGL, 2000, p. 38). A filosofia se faz presente na sua tentativa
de refletir sobre as causas e os efeitos das acdes humanas, pensamento corrente em sua época
para explicar os atores politicos do periodo classico da histéria helena. As consequéncias
das acoes observadas por Herddoto sob a perspectiva de causas e efeitos ora sao explicadas
por um pensamento mitico, ora justificadas por fatos, ora por suas praticas culturais, ou
ainda por seu carater, por uma nogao de justica operada pelos deuses que é materializada
nos revezes ou nos sucessos das suas personagens. Enfim, notamos na narrativa herodotiana
a transicao do pensamento mitico para um mais racional, que resulta em sua visdo mais
racional do mito, embora o maravilhoso nao seja totalmente descartado de sua compreensao
dos fatos.” OLIVEIRA SILVA, M. Herddoto e suas histdrias, in Revista de Teoria da Histéria
Ano 7, Numero 13, junho/2015 Universidade Federal de Goiads, p. 39-51, aqui p. 40.
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os homens com o passar do tempo, e para que feitos maravilhosos dos
helenos e dos barbaros ndo deixem de ser lembrados, inclusive as razdes
pelas quais eles se guerrearam.'

No livro encontramos a consagragao as armas e a atividade guerreira como
apice da hierarquia entre os homens, seja na perspectiva dos gregos, seja
na dos barbaros, apontando para uma compreensao presente em Nietzsche
de que os fortes sao temidos e venerados, enquanto os fracos sao tidos por
despreziveis. Herddoto, como posteriormente Nietzsche, situa na terribilidade
daquele que € forte a condicdo para vir a sé-lo ainda mais. Afinal, a pergunta
¢ enderecada a quem teve a capacidade de destruir impérios e de dominar
territorios. O historiador grego mostra que a grandeza dos barbaros esta
em uma relacdo diretamente proporcional com a dos gregos, pois a luta,
a disputa, a batalha, enfim, a guerra s6 pode se dar entre os de poténcia
similar, levando o historiador a descrever a grandeza egipcia enquanto forma
de assinalar a grandiosidade dos persas que os gregos, em batalha, enfren-
tardao. Sobre a hierarquia guerreira, no paragrafo CLXVII do livro II, lemos:

Entre a maioria dos barbaros, os que aprendem as artes mecanicas, e mesmo
seus filhos, sao encarados como cidadaos inferiores, enquanto se consideram
nobres os que nao praticam nenhuma de tais artes e, sobretudo, os que se
consagram as armas. Dai a razdo dessa preferéncia pela fungao guerreira.
Todos os Gregos foram educados nesses principios e, particularmente, os
Lacedemonios."”

Na historia de Herodoto a aristocracia guerreira aparece em consonancia
com a genealogia de Nietzsche e com a afirmagao por ele feita no inicio do
paragrafo 257 de Além de Bem e Mal, em que lemos: “Toda elevagao do tipo
‘homem’ foi, até 0 momento, obra de uma sociedade aristocratica — e assim
serd sempre: de uma sociedade que acredita numa longa escala de hierarquia
de valores entre um e outro homem”.* Mas ¢ na historia de Herédoto que
também podemos localizar os gérmens da aristocracia sacerdotal, situando-
-0s, por um lado, no tempo e no espago em que eles se presentificam e, por
outro, no modo através do qual eles adentram a aristocracia guerreira grega,
igualmente, em conformidade com o relato de Nietzsche em Genealogia da
Moral. No paragrafo CXXIII do Livro II de sua Histéria, Herodoto afirma:

Agora, quanto aos contos contados pelos egipcios, qualquer homem pode
aceitd-los para quem tais coisas parecam criveis; quanto a mim, deve ser
entendido ao longo de toda a histéria que escrevo por ouvir dizer o que
é relatado pelas pessoas em cada lugar. Os egipcios dizem que Deméter e
Dionisio sdao governantes do mundo abaixo; e os egipcios também sao os
primeiros a relatar a doutrina de que a alma do homem € imortal, e que
quando o corpo morre, a alma entra em outra criatura que por acaso esta

18 HERODOTOS. Histéria. Brasilia: UnB, 1985, p. 19.

¥ HERODOTUS. The history of Herodotus. Translated into English by G. C. Macaulay. The
Project Gutenberg EBook of The History Of Herodotus, by Herodotus. 2013. Disponivel em:
https://www.gutenberg.org/ebooks/2707. Acesso em 26 de abril de 2024.

2 NIETZSCHE, F. Além de Bem e Mal, § 257, p. 169.
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chegando ao nascimento, e quando ela passou pela ronda de todas as cria-
turas da terra, do mar e do ar, ela entra novamente em um corpo humano
quando chega ao nascimento; e que ela faz essa ronda em um periodo de
trés mil anos. Essa doutrina certos helenos adotaram, alguns antes e alguns
depois, como se fosse de sua propria invengao, e desses homens eu sei os
nomes, mas me abstenho de registra-los.!

v

Em que pese Herddoto nao proferir os nomes daqueles que trouxeram do
Egito para a Grécia as nog¢des de imortalidade e de transmigragao da alma,
os tradutores e os intérpretes dele o fazem, nomeando Ferécides de Siro,
Sirio e o discipulo Pitdgoras como aqueles que propagaram a doutrina da
eternidade e da transmigracao da alma na Grécia.* Diogenes Laércio afirma,
igualmente, ter sido Ferécides o primeiro grego a escrever sobre a alma
e o0s deuses.”? Em Nietzsche, encontramos uma referéncia a Ferécides em
A Filosofia na Idade Trdigica dos Gregos. No paragrafo 3, denominando-o de
orfico, o apresenta como um pensador empenhado em captar abstracoes e
as pensar sem imagens, e o situa em uma zona intermedidria em que ele
uniria o mito a alegoria. Sobre o0 mesmo tema, em um fragmento pdstu-
mo de 1870, 7 [62], o autor de Ecce Homo considera que a medida severa
imposta aos homens, enquanto fim da ética apolinea, visa a formagao do
artista e do poeta sacerdotal. Ali lemos: “Portanto, os “individuos” de

Apolo sao ‘sacerdotes poetas™.*

Em A Gaia Ciéncia, no paragrafo 149, intitulado Fracasso das reformas, ao
discorrer sobre a elevada cultura dos gregos em contraposicao as tentativas
fracassadas de fundar na Grécia novas religides, Nietzsche menciona em
paralelo Pitagoras e Platao como entusiastas dos cultos orficos em busca da
criagao de novas religides: “tiveram tao genuinas almas e aptidoes de fun-
dadores de religiao, que é impossivel nao nos admirarmos de seu fracasso:
mas eles chegaram apenas a seitas”,” ainda que nesse pardgrafo a énfase
seja dada ao fracasso, nela, como em muitas outras referéncias,* encontra-

2l HERODOTUS, The history of Herodotus. Disponivel em: https://www.gutenberg.org/
ebooks/2707. Acesso em 26 de abril de 2024.

* Encontramos a afirmacao na nota 96 da tradugao da Histdéria de Herddoto para o espanhol,
conforme HERODOTO. Los Nueve Libros de la Historia. Trad. P. Bartolomé Pou. Elaleph.com,
2000. www.elaleph.com. Na nota, lemos: “Foram Ferécides de Siro, Sirio e seu discipulo
Pitdgoras que propagaram o dogma da Metempsicose”, Tomo II, p. 72.

# Cf. LAERCIO, D. Vidas Opiniones y Sentencias de los Filésofos mds Ilustres. Buenos Aires:
EMECE, 1947, Tomo I, p. 82-85.

# NIETZSCHE, Oeuvres Philosophiques Complétes. vol I, p. 272.

» NIETZSCHE, F. A Gaia Ciéncia. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2001, § 149, p. 159.

% Convém consultar A Filosofia na Era Trigica dos Gregos: § 1, § 2 e § 3; A Gaia Ciéncia, § 149;
Cinco Preficios a Cinco Livros Ndo Escritos, § 5; Além do Bem e do Mal, § 28 e os fragmentos
postumos de: 1869, 2[29], 3[84], 1870, 5[94] 7[38], 7[62], 1871,16[17] ,16[21] ,16[24], 1 872,
23[34],19[111], 3[5], dentre outros.
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mos a presenca no desiderato dos drficos, dos pitagoricos e de Platao de
introduzir um discurso em contraposicao ao da aristocracia guerreira,
conforme o encontravamos em Homero, em Tedgnis de Megara e em
Herddoto, levando-nos a identificar a aristocracia sacerdotal com os cultos
oOrfico-pitagoricos. Afinal, para Nietzsche, no que concerne a genealogia da
moral, a expansao de uma moral de escravos remonta a distingao entre
uma aristocracia sacerdotal e uma aristocracia guerreira, remete a luta
travada entre as duas pela primazia das respectivas avalia¢Oes, terminan-
do por nos mostrar que, ao declinio da aristocracia guerreira, seguiu-se a
ascensao da aristocracia sacerdotal.

Convém lembrar que é por meio das narrativas da aristocracia sacerdo-
tal, sucedaneas das narrativas da aristocracia guerreira, que, na otica de
Nietzsche, a alma humana ganha profundidade e se torna ma, conforme o
paragrafo 6 da primeira parte de Genealogia da Moral. No texto, encontra-
mos a seguinte afirmacao: “somente no ambito dessa forma essencialmente
perigosa de existéncia humana, a sacerdotal, € que o homem se tornou um
animal interessante, entao apenas a alma humana ganhou profundidade num
sentido superior, e tornou-se md”.*” Assim, ao lermos a Genealogia da Moral
a partir do fio condutor histérico e das viagens de Nietzsche pelo mapa do
passado, reconhecemos no discurso da aristocracia sacerdotal um ataque
a Homero enquanto expressao dos valores da aristocracia guerreira, em
consonancia com o fragmento postumo de 1871. Nele, Nietzsche escreve:
“Triplo ataque contra Homero, (...), para suplanta-lo. Platao. Se apenas
Platao nos tivesse sido transmitido desde a Antiguidade, nds julgariamos
Homero como julgamos os sofistas”.®

A nosso ver, o ataque de Platdao a Homero esta diretamente relacionado
com a Paideia presente e condutora do livro A Repiiblica, enquanto propoe
uma nova formacao para o homem grego. Através da expulsao dos poetas
e da alteracao do sentido anteriormente conferido a virtude, o autor de
Gorgias transfere o valor para o plano imagindrio por meio da introdugao
da ideia, transformando a visao grega dos deuses, do homem e do agir
desse homem. O inicio da transposi¢ao coincide com o nascimento das
seitas filosoficas na Antiguidade Grega, conforme o fragmento postumo
de 1872. Nele, Nietzsche remete a alteracao no que tange ao modo de ser
e de avaliar no espirito helénico a ascensao dos cultos pitagdricos e da
ética socratica. No texto, o autor de Ecce Homo escreve:

O nascimento das seitas filosdficas na Antiguidade Grega.

Pela mais profunda transformacdo do espirito helénico. Comegando pelos
pitagdricos, com quem Platao aprendeu.

A Academia fornece o tipo. Estes sao centros de oposi¢ao contra a vida
helénica.

2 NIETZSCHE, Genealogia da Moral, 1, § 6, p. 29.
» NIETZSCHE, Oeuvres Philosophiques Complétes, vol 1, p. 467.
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A superficialidade de toda ética pds-socratica! A profunda ética dos antigos
helenos nao podia ser expressa em palavras e em conceitos.”

Se a transformacao do mundo helénico teve inicio com os pitagoricos, nao
¢ com eles que ela tem termo, pois inicialmente, houve uma luta travada
entre as aristocracias guerreira e sacerdotal em termos da primazia das
avaliacOes e, por conseguinte, das respectivas morais. Ao seguirmos o
fio condutor da historia que realmente houve, encontramos como germe
do levante dos escravos na moral os cultos Orfico-pitagoéricos enquanto
seitas religiosas antigas contrapostas aos valores da aristocracia guerreira,
momento que coincide com o uso distintivo de termos que designam a
funcao sacerdotal como “puro” e “impuro”. Mas, como nos adverte Niet-
zsche, devemos ter cautela para nao tomar os termos “puro” e “impuro”
de modo demasiado amplo, isto €, ndo podemos transpo-los para nosso
sistema de significacdo. Afinal, como ele afirma na primeira secao de Ge-
nealogia da Moral: “os conceitos da humanidade antiga foram inicialmente
compreendidos de modo grosseiro, tosco, improfundo, estreito, sobretudo
assimbélico” * Puro é o homem que se lava e se proibe certos alimentos
enquanto o impuro nao o faz, “pouco mais do que isso”,* diz Nietzsche.

A descricdo que se encontra tanto em Aristoteles e Diogenes Laércio
quanto nos estudiosos da antiguidade grega que nos sao contemporaneos
corresponde quase literalmente as considerag¢oes trazidas por Nietzsche. No
texto de Charles Kahn, Pitdgoras e os Pitagoricos, encontramos uma lista de
restri¢coes dietéticas, assinalando a importancia delas para os discipulos de
Pitdgoras. No que concerne a permaneéncia e a influéncia das avaliagoes
dos pitagoricos na Grécia, lemos: “O que essas tradi¢Oes arcaicas refletem
¢ uma maneira de vida em comunidade que parece ter persistido até o
tempo de Platao”, acrescentando na sequéncia: “A sociedade pitagorica
pode muito bem ter servido como inspiracao para a instituicao educacional
que Platao, por sua vez, organiza como Academia”.*

Somente no livro X da Republica Platao faz mengao nominal a Pitagoras,
mas o pensamento Orfico-pitagdrico o acompanha em praticamente todos
os textos, tanto os que antecedem a proposicao de uma republica ideal
quanto os que a ele se sucedem, como, particularmente, o Timeu. No
didlogo Gorgias, Platao diz, por meio de Socrates, que: “Nao faz muito
tempo, ouvi de um sabio que presentemente estamos mortos”.* Em nota,
o tradutor comenta que: “A ideia € pitagorica e Orfica, talvez colhida, como
as comparagOes adiante, nos escritos de Filolao, que expulso da Itdlia,
ensinava em Tebas”.* Ao tratar de Filolao, Diogenes Laercio afirma sobre

» NIETZSCHE, Oeuvres Philosophiques Complétes, vol II, p. 192.

% NIETZSCHE, Genealogia da Moral, 1, § 6, p. 28.

3 Ibid.

2 KAHN, C. Pitigoras e os Pitagdricos. Sao Paulo: Loyola, 2007, p. 27.
% PLATAO. Gérgias. Sao Paulo: DIFEL, 1970, p. 131.

% BRUNA, Jaime. Nota 116. In: PLATAO. Gorgias, p. 131.
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ele que: “Escreveu um livro, que é aquele que Platao, tendo passado na
Sicilia [...], comprou dos parentes de Filolao por 40 minas alexandrinas, e
que deste livro copiou seu Timeu”.®

|4

Ao partirmos do fio condutor historico em Genealogia da Moral, fomos con-
duzidos da distingao entre a aristocracia guerreira e a sacerdotal a presenca
das avaliagOes da segunda em detrimento da primeira em Platao. Isso nos
possibilita compreender e explicar duas afirmacoes de Nietzsche em Além
de Bem e Mal. Na primeira, encontrada no paragrafo 28 do livro, lemos
sobre a importancia de Aristofanes para a Grécia enquanto expressao do
que nela havia de sauddvel e de libertador. Apresentando Aristofanes como
um espirito transfigurador que traz em si a plena justificativa afirmadora
do passado, Nietzsche enfatiza que é imprescindivel compreender o que,
para o filésofo genealogista, exige transfiguracao e perdao; plausivelmente
o autor antigo conduziu Nietzsche a reflexao sobre a natureza enigmatica
de Platao, haja vista que este, ao morrer, trazia consigo Aristofanes. No
paragrafo, lemos:

E quanto a Aristofanes, esse espirito transfigurador e complementar, em
razao do qual se perdoa toda a Grécia por haver existido, pressupondo que
se tenha compreendido em profundidade tudo o que, no caso, exige perdao
e transfiguracdo: — nada me fez refletir mais sobre a reserva e a natureza
esfingica de Platio do que esse petit fait felizmente conservado: que sob
o travesseiro do seu leito de morte nao se encontrou nenhuma “Biblia”,
nada egipcio, pitagorico, platonico — mas sim Aristéfanes. Como poderia
até mesmo um Platao suportar a vida — uma vida grega a qual ele disse
nao — sem Aristofanes?*

Dramaturgo grego nascido em Atenas, considerado o maior representante
da comédia antiga, em As nuvens Aristofanes compara Socrates aos sofistas
e o considera um charlatdo, através da fala de Fidipides: “Blergh!, Sao uns
velhacos, bem sei. Estds falando daqueles charlataes branquelos e de pés
descalgos, entre os quais estdao o miseravel Sdocrates e Querefonte”.”” Em
outra passagem, em conversa com Estrepsiades, o discipulo, referindo-se
aos ensinamentos de Sdcrates, o faz em tom jocoso e depreciativo ao dizer:

DISCIPULO: Mais cedo, um lagarto tirou-lhe um grande pensamento.
ESTREPSIADES: [170] Como assim? Me conta.

% LAERCIO, D. Vidas Opiniones y Sentencias de los Filésofos mds Ilustres., Tomo I, p. 166.

% NIETZSCHE, Além de Bem e Mal, § 28, p. 36.

7 ARISTOFANES. As Nuvens (Trad. Raphael Zillig, versos 1 a 152), in Cadernos de Traducdo,
Porto Alegre, n® 32, jan-jun, 2013, p. 1-98, p. 18.
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DISCIPULO: Quando ele investigava os trajetos e as revolugdes da lua, a noite,
com a boca aberta e a cabeca levantada, do telhado o lagarto cagou nele.

ESTREPSIADES: Adorei isso de o lagarto cagar na cabega de Socrates!®

E imprescindivel perguntarmos o porqué de tais comentérios depreciativos
enderecados a Socrates. Afinal, o mestre de Platao contrapunha-se aos so-
fistas e é, por todos, considerado o fundador da filosofia ocidental. Poderia
ser um engano de Aristofanes, mas acreditamos que para o autor de As
Nuvens estava em questao a formacao do homem grego a desvirtuar-se
progressivamente, seja através do discurso de Trasimaco, seja através do de
SOcrates, ja que nos dois casos encontramos o continuado distanciamento
dos deuses olimpicos, do mito, da tradi¢ao épica. Convém lembrar que a
escrita de Aristofanes se situa entre o inicio e o fim da Guerra do Pelopo-
neso, isto €, entre o apogeu e o declinio de Atenas, e que ele considerava a
sofistica nascente uma contraposicao e subversao dos preceitos religiosos,
politicos e culturais que defendia. Fdbio Amorim de Matos Janior, em
traducao comentada de As Nuwvens, tece consideragoes que corroboram
nossa argumentagao ao afirmar que:

Um primeiro ponto, nesse sentido, inscreve-se na esfera da religiao grega,
mais especificamente no que diz respeito a veneragao e ao culto dos deuses
tradicionalmente evocados pela cidade. Em sua primeira apresentagao, como
era de se esperar, pai e filho aparecem em consonancia com os preceitos
da religido tradicional; como comprovam as frequentes juras que eles diri-
gem aos deuses reconhecidos pela pdlis: seja a Zeus soberano e olimpico,
evocado tanto por Estrepsiades (v. 1; 150; 330; 365) quanto por Fidipedes
(v. 815; 1330); seja a Poseidon (v. 83) e a Dioniso (v. 90; 105), evocados por
Fidipedes. Nao obstante, tal disposi¢ao ver-se-4 modificada tao logo eles,
cada um a seu turno, submetam-se a iniciagao no Matutatorio. A partir de
entdo, dois movimentos unissonos advirao por meio da transformacao das
personagens: em um primeiro momento eles renegardo a existéncia dos
deuses tradicionais; e, posteriormente, manifestarao culto as novas divin-
dades, estranhas tanto a pdlis quanto ao panteao helénico.”

Ora, hd mais de 100 anos, em O Nascimento da Tragédia, Nietzsche tributava
a Aristofanes a percepcao da degeneracdo grega por meio de Sdcrates,
de Euripides e da nova musica dos ditirambos. Conjugando nos trés o
sentimento de 6dio, os vé converter a musica em retrato imitativo da
aparéncia. Na otica do autor de Ecce Homo, a tragédia antiga desvirtuou-
-se devido a insercao da dialética socratica na cultura grega, levando-o a
discorrer sobre a luta existente entre, de um lado, a consideracao tragica
do mundo e, de outro, a consideracao tedrica dele. Situando Aristofanes
no primeiro e SOcrates no segundo, Nietzsche mostra como o continuado

* Ibid, p. 21.

¥ MATOS JUNIOR, Fabio Amorim. Tradugio Comentada das “Nuvens” de Aristofanes. Disser-
tacao (mestrado) - Universidade Estadual de Campinas, Instituto de Estudos da Linguagem.
Campinas, SP: [s.n.], 2020, p. 40-41.
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avanco da ciéncia sobre o mito teve por decorréncia a expulsao da poesia
dos dominios formadores da Hélade e, com ela, o abandono da conside-
racao tragica do mundo. No paragrafo 17 de O Nascimento da Tragédia,
lemos: “o mito foi aniquilado e, como por esse aniquilamento, a poesia
veio a ser expulsa de seu solo natural ideal, tornando-se dai por diante
apatrida”.* Em um fragmento de 1971, 16 [17], intitulado “Os filosofos
pré-platonicos”, o investigador da tragédia grega apresenta dez fildsofos
que antecedem temporal e discursivamente Socrates e Platao como uma
era paralela a da tragédia, dentro dos limites do helénico, como afirma.
Ao final da lista, porém, apresenta Socrates como o primeiro fildsofo
negativo e agressivo a romper com o modo de existéncia grego e, depois
dele, “Finalmente, Platao”.*

Ora, Platao foi apresentado por Nietzsche nos fragmentos de 1871 como
aquele que buscou suplantar Homero. Considerado um amadlgama de
elementos heraclitianos, pitagoricos e socraticos, desde os textos de 1870
Nietzsche vé na teoria das ideias a combinacao das trés vertentes. Mas,
em Além de Bem e Mal, atribui a Platao a invengao e a propagacao do
puro espirito e do bem em si, considerado pelo autor de Ecce Homo como
o pior e mais insistente erro ja visto. Em nossa otica, tal enderecamento
deve-se a consolidacao, com Platao, de uma nova proposta de formacao
do homem grego. Afinal, Platao expulsa os poetas de sua Republica,
mostrando que a educagao por eles introduzida deve ser banida de uma
Republica Ideal, pois ao apresentarem as qualidades antropomorficas
dos deuses, isto €, como tendo ira, desejo, maldade, cobica e, ainda,
metamorfoseando-se em algo menor, os poetas prestariam um desservigo
a unidade e a coesao da republica ao fazerem com que os modelos dela
fossem vulneraveis ao invés de inquebrantaveis. De outra parte, a mesma
vulnerabilidade expressa no herdi pelos poetas, exigindo ser presenteado
pelos feitos ao invés de fazé-lo conforme o que lhe cabe pela sua natureza,
poderia comprometer a formagao dos guardides. Acrescente-se a isso as
consideragoes que Platao tece sobre a musica, cuja harmonia, conforme
afirmacao presente no Livro III, “deve imitar convenientemente a voz e
as inflexdes de um homem valente na guerra ...”*> Ao retomarmos essas
afirmacoes, podemos entender a importancia da instrucao e da educacao
para formar o cidadao da republica platonica, bem como para a unidade
dela, pois é através da educagdo que se tornarao homens comedidos e
capazes de perceber os preceitos que devem seguir. No capitulo III da
Repiiblica, atirma-se:

a republica, uma vez que esteja bem lancada, ird alargando como um
circulo. (...) uma educacdo e instru¢ao honestas que se conservam tornam

* NIETZSCHE, E. O Nascimento da Tragédia. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1999, p. 104.
“ NIETZSCHE, Oeuvres Philosophiques Completes, vol 1, p. 463.
2 PLATAO. A Repuiblica. Lisboa: Calouste Gulbenkian, 1987, p. 128.
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a natureza boa, e, por sua vez, naturezas honestas que tenham recebido
uma educacao assim, tornam-se ainda melhores que seus antecessores, sob
qualquer ponto de vista, bem como sob o da procriagao, tal como sucede
com 0s outros animais.*

Platao considera que aqueles que estao encarregados da cidade devem apegar-
-se a esse sistema de educacao, evitando qualquer inovagao que afete as regras
estabelecidas para a ginastica e a musica. Na dtica platonica, a educacao tem
um papel importante como impulso que, ao ser dado, determinara o que
o educado ird seguir a fim de atingir um ponto perfeito e solido. Por isso,
nao ha necessidade do estabelecimento de leis para os homens de bem, ja
que eles as descobrirao por si mesmos, enquanto os demais poderao passar
a vida inteira a fazer leis e a corrigi-las em busca de uma perfeicao que,
segundo esse entendimento, foi comprometida pela auséncia de um impulso
inicial, de uma educagao que, de fato, prime pela honestidade. Dai a educa-
cao ser fundamental para a formacao da cidade em termos de coesao e de
honestidade de todas as partes que a compoe.

As afirmagOes encontradas, especialmente na Republica de Platao, no que
concerne a proposta de uma nova formagao para o homem grego, junta-
mente com a transformagao do sentido de virtude e a invencao do puro
espirito e do bem em si permitem-nos compreender e elucidar a segunda
afirmacao de Nietzsche em Além de Bem e Mal, em que ele menciona “a
luta contra Platao, ou, para dizé-lo de modo mais simples e para o “povo’,
a luta contra a pressao crista-eclesiastica de milénios — pois o cristianismo
¢ platonismo para o povo”.* Com ela entendemos o sentido da tensao
do arco para Nietzsche, bem como da seta, da tarefa e da meta enquanto
expressao do caminho por ele discursivamente seguido nos escritos de
1887. Inscrever-se na perspectiva de resgate das configuracdes morais que
se efetivaram ao longo da historia, buscando determinar o préprio valor da
moral, caracteriza, por um lado, o empreendimento tedrico de Nietzsche:
“percorrer de alguma maneira com novos olhos, pondo questoes inteira-
mente novas ao vasto e longinquo pais escondido da moral — a moral
que verdadeiramente existiu, que foi realmente vivida: nao se tratava,
com isso, por assim dizer, de descobrir esse pais?”* O objetivo do fildsofo
alemao seria, desse modo, retirar as mascaras que encobriam sempre o
sentido e o valor da moral pela prépria exclusao de seu exame, resgatan-
do a historia efetiva da construcao dela desde a aristocracia sacerdotal,
dos cultos orficos-pitagoricos, até o cristianismo que tem nestes cultos o
primeiro alimento.

Por outro lado, expressar e reafirmar a escolha hd muito realizada desde
o ano de 1869 e que permaneceu, a nosso ver, até 1888. Aquela que vé na

# Ibid., p. 168.
“ NIETZSCHE, Além de Bem e Mal, Prdlogo, p. 8.
* NIETZSCHE, Genealogia da Moral, Prefacio, § 7, p. 15.
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Grécia de Homero, Pindaro, Esquilo, Fidias e Péricles a expressao maior
e singular da exceléncia cultural e humana, levando-nos a compreender o
ultimo paragrafo da primeira parte de Genealogia da Moral como confirmacgao
da avaliacdo e da escolha de Nietzsche. Ali o filésofo afirma: “supondo que
ha muito tenha ficado claro o que pretendo, o que desejo com a perigosa
senha inscrita na fronte do meu ultimo livro: “Além do bem e do mal’... Ao
menos isso nao significa: ‘Além do bom e do ruim”.* Almejando colocar-se
para além da interpretacao que tem inicio com a aristocracia sacerdotal e
conduz ao cristianismo, o autor de Ecce Homo permaneceria admitindo os
juizos bom e ruim. Situar-se no dominio do bom e do ruim nao implica a
admissao da oposicao bom e mau/bom e ruim, mas, a partir da exclusao
dessa oposicao, reconhecer a diferenca como fundante do estabelecimento
de valores e, nesse caso, propor bom e ruim como expressao mesma dessa
diferenca e de sua afirmacao. Nela encontramos, historicamente, a eticidade
do costume, a presencga da aristocracia guerreira, dos deuses olimpicos e do
mito enquanto caracterizando o modo exemplar do humano. A Nietzsche
interessa verificar como se seguiu ao logos grego o logos cristao; como a
partir de um dado momento histdrico ocorreu a substitui¢ao da Iliada e da
Odisseia pela Biblia e, com isso, a passagem da luz as trevas. Através do
fio condutor da histdria, da genealogia debrucada sobre o cinza, Nietzsche
descortina o presente por meio das tramas do passado. Ao fazé-lo, a nosso
ver, jamais saiu da Grécia Antiga, ainda que nunca tenha, de fato, estado
nela. Ao percorrer este lugar sem lugar, o filosofo, de fato, renuncia, como
nos diz Habermas, “a uma nova revisao do conceito de razao e despede
a dialética do esclarecimento”,* fincando o pé no mito enquanto o outro
da razdo. Afinal, nele Nietzsche encontra a exemplaridade do humano e
depois dele o declinio. Na 6tica do autor de Ecce Homo, em todas as épo-
cas em que a humanidade associava a crueldade a festa e a alegria, seja
para o prazer dos deuses “Que sentido tinham no fundo as guerras de
Troéia e semelhantes tragicos? Nao ha como duvidar: eram festivais para os
deuses”,* seja dos homens, sem incutir nela um valor depreciativo, nao
havia pessimismo na avalia¢do da vida. A existéncia era mais leve e alegre
e 0 homem nao sentia vergonha de seus impulsos. O peso e o pessimismo
estao diretamente relacionados com o homem domesticado, aquele que
nega a vida e os impulsos por deles se envergonhar. O pessimismo e o
niilismo surgem a partir da moralizagao das nogoes de “culpa”, “consci-
éncia”, “dever” e dos demais valores da moral judaico-crista, que vé nas
manifestagoes espontaneas do homem algo imoral e, com isso, decreta a
vergonha do homem diante do homem.

* NIETZSCHE, Genealogia da Moral, 1, § 17, p. 55.

¥ HABERMAS, Jiirgen. O Discurso Filosdfico da Modernidade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2002,
p. 125.

® NIETZSCHE, Genealogia da Moral, 11, § 7, p. 71.
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Conclusao

Em conclusao, reconhecendo na narrativa judaico-crista a condi¢ao humana
enquanto expressao de uma doenga, Nietzsche a ela se contrapde em seu
discurso filosofico, mostrando que, historicamente, a projegao de qualidades
nobres nos deuses gregos substitui-se a projecao de um além-mundo, de
um Deus universal que propaga a doenca através da negagao de tudo o
que é eminentemente humano, o passado de guerras e correrias, em que
se via no perigo um bem-estar e na paz um perigo, assimilando a vida
sem nega-la. Ao perguntar: “Quem quer os deuses gregos?”, Nietzsche
nos mostra que ha somente uma resposta, qual seja, os senhores, que ne-
les projetam as qualidades nobres. O que quer aquele que cria os deuses
gregos? Expressar a forca, a vontade de poténcia afirmativa, afirmar a
diferenca. O objetivo maior na criacao de tais deuses é o anuir a existén-
cia, inclusive com todos os seus sofrimentos, associando a dor ao prazer
e, com isso, mantendo-a na exterioridade, permitindo ao humano viver
plenamente sem incluir na vida as nog¢des de culpa, de dever e de falta,
compreendendo a crueldade como uma festa. A questao “Quem quer o
Deus cristao?” aponta para o tipo escravo como fiel cultuador, como um
tipo que precisa negar o outro para conseguir afirmar-se. A divisa entre
eles remonta a oposicao valorativa presente entre a aristocracia guerreira e
a aristocracia sacerdotal. Dai a distingao radical na obra de Nietzsche entre
o logos grego que corresponde ao apogeu helénico enquanto producgao de
um tipo forte, nobre, e o logos cristao que se encontra de modo germinal
nos cultos orfico-pitagdricos, e em seguida na narrativa de Platdo, até
constituir-se na visao crista do mundo, remetendo desde o surgimento a
um tipo fraco, vil.
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