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MATIAS AIRES COMO FILOSOFO BRASILEIRO *

Matias Aires, philosophe brésilien

Daniel Benevides Soares **

Resumo: A chave interpretativa para considerar Matias Aires como um filésofo
brasileiro esta nos elementos da matriz colonial barroca. Para defender essa hi-
potese, dividimos nossa investigacao em duas se¢des. Na primeira, definiremos
qual é o sentido em que devemos considerar a brasilidade do pensador paulista.
Para isso, discutiremos a presenca dos elementos da matriz colonial nas suas
obras. Os elementos da matriz sao o ceticismo, o estoicismo, o salvacionismo e
0 pessimismo. Esses elementos estio presentes na visao de mundo de Matias
Aires ao longo de suas obras. Na segunda secao discutiremos em que sentido
tomamos Aires como filésofo. Para isso discutiremos a forma expositiva das
suas reflexdes e sua originalidade diante das suas influéncias filoséficas: os
moralistas franceses. Em ambas as sec¢Ooes procuramos mostrar como a dupla
formacao filosofica de Aires — ocorridas no Brasil colonia e na Franca — se har-
monizam e compartilham elementos semelhantes, formando a visio de mundo
desse filosofo brasileiro.

Palavras-chave: Matias Aires. Matriz colonial. Moralistas franceses.

Résumé: L’hypotheése interprétative permettant de considérer Matias Aires comme
un philosophe brésilien réside dans les éléments de la matrice coloniale baroque.
Pour défendre cette hypothése, nous avons divisé notre article en deux sections.
Dans la premiére section, nous définirons le sens dans lequel nous devons con-
sidérer la brésilianité du penseur né a Sio Paulo. A cette fin, nous aborderons
la présence d’éléments de la matrice coloniale dans ses ceuvres. Les éléments de
la matrice sont le scepticisme, le stoicisme, le salutisme et le pessimisme. Ces
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éléments sont présents dans la vision du monde de Matias Aires, tout au long
de son ceuvre. Dans la deuxiéme partie, nous discuterons du sens en lequel
nous considérons Aires comme un philosophe. A cette fin, nous examinerons
la forme explicative de ses réflexions et leur originalité a la lumiére de ses in-
fluences philosophiques : les moralistes francais. Dans les deux sections, nous
cherchons a montrer comment la double formation philosophique d"Aires — qui
s’est déroulée au Brésil colonial et en France — s’harmonise et partage des élé-
ments similaires, formant ainsi la vision du monde de ce philosophe brésilien.

Mots-clés: Matias Aires. Matrice coloniale. Moralistes francais.

Introducao!

proposicao que tematiza esse artigo foca a atengao sobre dois dos seus

termos. E em torno deles que vamos elaborar a discussao. A intengo
¢ apresentar Matias Aires Ramos da Silva de Eca (1705 — 1763) como um
filosofo brasileiro. Existe algum grau de consenso entre esses dois termos —
filosofo e brasileiro — quando aplicados ao pensador em quadro, mas nao
€ um consenso que nao tenha sido conquistado, ou seja, passado por certa
disputa e que volta e meia ressurge, requentada. Nao aludiremos a esse
retorno, por considerar mais proveitoso compreender sua raiz. Matias Ai-
res € descrito como pensador portugueés, filosofo luso-brasileiro, primeiro
filosofo a nascer em terras brasileiras, filosofo de lingua portuguesa... Em
qual sentido, portanto, estariamos autorizados a considerar esse fildsofo
como brasileiro? Havera um sentido possivel para os dois termos quando
aplicados a Matias Aires. Para compreender esse sentido, dividimos nos-
sa exposicao em duas se¢oes. Na primeira, discutiremos em que medida
estamos aptos a tomar Matias Aires como um pensador brasileiro. O que
significaria isso? Para esse intento, defenderemos a filiagao do pensador a
uma matriz de pensamento, a colonial barroca, cujos elementos principais
conjugam, além de uma forma de ceticismo, estoicismo e salvacionismo, uma
modalidade de pessimismo para compor uma visao de mundo propria da
filosofia nacional. Ja na segunda sec¢ao, consideramos a maneira de assumir
Matias Aires como filésofo, tendo em vista a forma na qual sua reflexao
nos aparece e seu didlogo com a tradi¢do. Ambas as se¢des consideram
que Aires passa por uma dupla formacao: a primeira, em solo brasileiro,
radicando na sua visao de mundo os elementos constitutivos da visao de
mundo que é horizonte da matriz eclética cético-estoico-salvacionista; a
segunda, passada em solo francés, nao contradiz ou se sobrepoe a primei-
ra, mas se harmoniza com ela por meio de elementos comungados, como

! As citagdes da obra Problema de arquitetura civil atualizam a grafia das palavras, tendo em
vista que a edigao consultada é de 1777. A grafia de alguns termos presentes na Carta sobre
a fortuna também serd alterada, como, por exemplo, nos casos de “On” trocados por “uma”.
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formas de ceticismo, postura estoica diante da existéncia e pessimismo.
As duas formagdes nio sio opostas, mas compartilham elementos. E essa
alianga que faz com que Matias Aires nao seja um mero repetidor de
ideias estrangeiras, mas um pensador original que se apropria de ideias

e conceitos de seus pares.

1. Primeira secao: brasileiro

Comecemos pelo adjetivo: brasileiro. Tomaremos aqui a interpretagao de
Cruz Costa. Nossa exposicao, portanto, partird da rejeigao de Costa a
aplicacao do adjetivo a Aires. Na sua obra Contribuigdo a historia das ideias
no Brasil, o autor defende que o tempo que Matias Aires passou no Brasil
antes de viajar para Portugal ndo bastou para fincar nele uma identidade
brasileira (CRUZ COSTA, 1956, p. 45, nota 23). Em esséncia, a posicao de
Cruz Costa significa que o espaco de tempo vivido no Brasil ndo marcou
suficientemente a visio de mundo do pensador, como se houvesse uma
correlagdo necessaria entre os elementos destacados dada na seguinte
férmula: maior lapso temporal redunda necessdria e proporcionalmente em
maior influéncia na formagio da visdo de mundo do sujeito.

Vamos, por ora, guardar essa visao a respeito da brasilidade de Matias
Aires antes de confrontd-la com alguns dados biograficos.> No momento,
vamos nos encaminhar para a visao de Margutti que elenca, sem pejo, o
pensador em quadro como bruasileiro. Ele o faz por constatar o pertencimento
de Matias Aires a visao de mundo reinante no Brasil Colonia.

Segundo Margutti, a matriz eclética cético-estdico-salvacionista é o solo de
onde nasce o pessimismo cético da tradi¢ao cultural brasileira. A visao de
mundo do catolicismo barroco do Periodo colonial, com sua visao nega-
tiva do ser humano e da sociedade, é a base dessa matriz. O pessimismo
religioso leva a desconfianga do poder da razao humana para conhecer,
considerando as teorias sistematicas como elucubrac¢des vaidosas e buscando
na renuncia do mundo a solugdo para os dilemas morais (MARGUTTI,
2007, p. 185). Nas palavras de Margutti:

Esse pessimismo moral que desemboca no ceticismo e que, para abreviar,
denominarei pessimismo cético, € compativel com uma postura estoica diante
do mundo e com o salvacionismo da religiao catdlica. No Brasil Colonia, essa

2 Esse expediente pode ser tomado como o uso de argumentos histdricos. A respeito do uso
desses argumentos, cabe reproduzir aqui a réplica de Margutti a censura que Cruz Costa faz
a Gongalves de Magalhaes de utilizar argumentos historicos: “nao nos parece que o apelo a
argumentos desse tipo constitua uma deficiéncia, pois inimeros autores da tradigao filosdfica
ocidental recorrem aos mesmos quando eles se revelaram necessarios para as respectivas
demonstragdes” (MARGUTTI, 2018, p. 36).
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matriz se apresenta partilhada por diversos autores, como Nuno Marques
Pereira, Gregdrio de Matos, Antonio Vieira e Matias Aires. (MARGUTT],
2007, p. 185, grifo do autor)

Margutti aponta ainda a inspiragao do Eclesiastes — nao ha novidade na
miséria humana e toda pretensao de conhecer é pura vaidade. Viceja aqui
uma compreensao intuitiva que pode ser tratada em termos pascalianos:
o coragao € superior a razao (MARGUTTI, 2007, p. 185).

Essa visao de mundo cresce forte até o século XIX, época em que sofre
uma viragem perdendo terreno para outra visao de mundo, mas que
permanece ainda influente, sobretudo em obras de forma literaria (MAR-
GUTTI, 2007, p. 185).

Vamos reter algumas informagdes da analise marguttiana: pessimismo
cético, estoicismo e pascalianismo. Antes de voltarmos a elas, ¢ inadidvel
nos debrucarmos sobre alguns dados biograficos de Matias Aires para
constatar a legitimidade ou nao da assunc¢ao de sua brasilidade.

Matias Aires nasce em Sao Paulo em 1705 e vive no Brasil até os onze anos.
Em 1716, o pai assume o alto posto de Provedor das Casas de Fundicao
da Coroa, ja tendo viajado com a familia para Portugal. Mesmo passando
a maior parte da sua vida la — mas nao toda ela -, algumas informacgoes
sao dignas de mencao. Em primeiro lugar, Aires recebe sua primeira
educacao dos jesuitas de Sao Paulo, onde teria, de acordo com Amoroso
Lima, aprendido a cultivar as letras classicas, habito que o acompanhara
por toda a vida e que é importante ser mencionado por explicar a origem
de uma das influéncias vigorosas no seu pensamento: o estoicismo. Além
disso, destacamos o periodo em que Aires estudou na Sorbonne (de 1728
até 1733). Aires retorna a Portugal em 1733 e dez anos mais tarde, apos
a morte do pai, assume o seu posto de Provedor. E afastado desse posto
em 1761 e passa a viver em reclusdao até morrer em 1763 (LIMA, 2004, p.
VII — XXV). Recuperemos ainda um trecho de uma das cartas do pensa-
dor, que dizia que “para vir viver em Portugal é necessario nao se saber
que coisa € a Franca” (AIRES apud LIMA, 2004, p. XI).

Esse trecho € importante por indicar que, apesar dos anos passados em
Portugal, sua maior influéncia no pensamento parece agrupar autores
classicos e franceses, tais como Montaigne, Pascal, La Rochefoucauld e
La Bruyere, os chamados moralistas franceses, cuja visao pessimista de
mundo, o resgate do pensamento cldssico e a forma de escrita parecem
ter influenciado o autor em conjunto com o providencialismo e o es-
toicismo sorvido das letras cldssicas de sua primeira formacao (LIMA,
2004, p. XI-XVI). Luis Manuel A.V. Bernardo lembra que a Carta sobre
a fortuna reune entre seus assuntos a disciplina que visa a ataraxia e a
apatia, disciplina essa de origem helenistica (BERNARDO, 2021, p. 292).
Tomando a licao de preparar-se para a desventura, Aires descreve seu
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processo de conducgdo interior nos seguintes termos na sua Carta sobre
a fortuna:

Quero antecipar-me ja, para nao estranhar depois. Quero costumar-me,
porque a licao nado se estuda na mesma hora, em que se dd. Quem comega a
sentir com antecedéncia, sente menos quando chega a ocasiao do sentimento;
este quando estd cansado, fica a modo de dormente, e sem atividade para
atormentar, ou a0 menos atormenta menos; porque nao sé na paciéncia se
faz calo, mas também na dor. (AIRES, 1980, p. 201)

Temos condigao ja de reunir os seguintes elementos na composicao da
visdo de mundo airesiana: estoicismo e moralistas franceses. Considerando
que autores como Montaigne e Pascal entram na composicao do caldei-
rao de influéncias da matriz barroca por conta do ceticismo presente ou
discutido nos seus pensamentos, Aires parece estar proximo de alguns
desses ingredientes.

Nao é fora de proposito, portanto, considerar justo que os anos vividos
em solo brasileiro e francés marcaram Matias Aires de tal modo que a
repercussao no seu pensamento e visao de mundo seja notavel. Os ele-
mentos de um fatalismo salvacionista, de forcas metafisicas que influem
implacavelmente nos destinos humanos e escancaram que os resultados
dos seus esforcos sao debalde — uma forma de pessimismo — permanecem
como elementos de sua filosofia até o final de sua vida, no que pesem as
tentativas de sucesso social empreendidas em solo portugués.

A esses dados ¢ importante ajuntar os seguintes. Mesmo residindo em
Lisboa, Matias Aires era um colono. Essa condicao de nascimento lhe
rendia olhares que dardejavam a pecha da inferioridade social e mesmo
racial, dado que lhe atribuiam, na conta negativa de um defeito, uma
mulatice (RODRIGUES, 2024, p. 19-22). Veremos mais a frente como essa
condigao era vista na Europa, inclusive sendo uma das causas devido as
quais fora encarado com naturalidade o terremoto que destruiu Porto Real,
na Jamaica, em oposi¢ao ao assombro intelectual que seguiu o rastro do
sismo de Lisboa. “Um lugar cheio de piratas e mesticos estava pedindo
uma acao da Providéncia e poderia facilmente encaixar-se em qualquer
explicacao que a invocasse” (NEIMAN, 2003, p. 266). A condi¢ao de colono
persegue Aires na forma da causa de muitos reveses que experimenta,
inclusive a negativa de uma proposta de casamento com a filha do Barao

da Ilha Grande (RODRIGUES, 2024, p. 32).

Feitos esses apontamentos biograficos, € importante retomar agora a obje-
cao de Cruz Costa. Matias Aires nao poderia figurar em obra que tratasse
de filosofos brasileiros por ter apenas nascido aqui e passado toda a vida
na Europa. Agora vamos observar o seguinte. Aires nao apenas nasce no
Brasil. Passa aqui onze anos e recebe sua primeira formagao, formagao
essa com elementos que reverberarao no seu pensamento. Aires apresenta
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forte providencialismo e Deus ocupa na sua obra principal, Reflexoes sobre a
vaidade dos homens, lugar de importancia, embora nao seja um pensamento
religioso que desenvolva.

Além disso, o lapso temporal vivido na Franca onde faz seus estudos
na Sorbonne, embora menor do que aquele passado em Portugal, deixa
uma marca na visao de mundo de Aires que permite colocar em xeque
a relacao maior intervalo de tempo — maior influéncia na visdo de mundo do
sujeito. Essa influéncia francesa, com seus filosofos moralistas, devido ao
elemento cético de tal pensamento, lembremos, rima tematicamente com
o ceticismo presente na matriz barroca. Seu providencialismo, finalmente,
casa bem com o tipo de pessimismo inerente a visao de mundo afinada
com essa mesma matriz. Parece possivel considerar que as duas formacgoes
de Aires — a brasileira e a francesa — oferecem uma explica¢ao plausivel
para sua visao de mundo, pelo menos para partes suas determinantes: da
primeira, recebida no Brasil, herda o estoicismo, uma forma de pessimismo
cético e o salvacionismo, dada na forma do providencialismo e mesmo de
um fatalismo a respeito da fortuna, conforme veremos adiante; da segunda,
passada na Franga com a Sorbonne, recebe o ceticismo, a influéncia da
forma literaria e o realce do pessimismo, como também veremos.

Os dois processos formativos parecem marcar acentuadamente Matias
Aires. Esses dois elementos chegam mesmo a constituir uma espécie
de tensao intelectual na constituicao da obra airesiana, nao apenas nas
Reflexdes, mas também em Problema da arquitetura civil. Os estudos na
Academia Real das Ciéncias de Paris repercutem neste trabalho postumo®
(RODRIGUES, 2024, p. 32). As formagoes brasileira e francesa, apesar de
se darem perfeitamente a leitura como polos tensionados, ndo obstante
também permitem a edificagdao de uma ponte, construida com a alvenaria
do ceticismo e do pessimismo, comum a matriz colonial barroca e aos
moralistas franceses.

Observando esses tracos de Matias Aires, podemos aproximar sua visao
de mundo de uma que seja brasileira? Nossa hipotese é que sim, caso o
aproximemos da matriz barroca conceituada por Margutti.

> “Enquanto Provedor da Casa da Moeda, cargo anteriormente ocupado pelo pai, tera tido
contacto direto com a fusao de metais. Por sua vez, montou na sua quinta, em Agualva
(Cacém), um laboratdrio de quimica, que deixou em testamento ao filho mais novo, Manuel
Inacio, precisamente, o editor do Problema” (BERNARDO, 2007, p. 130, nota 5). Aires menciona
diretamente Grosse, o mestre que o apresentou aos experimentos quimicos na Academia Real
das Ciéncias de Paris (AIRES, 1777a, 109). A respeito dessa faceta de Matias Aires, conferir
BERNARDO, 2007, p. 129-142, que trata da especificidade das experiéncias airesianas e sua
distancia do maravilhoso, por exemplo, da alquimia. E importante considerar que o Problema
nado esta apartado das Reflexdes, coincidindo tematicamente com ela ao tratar de assuntos
como, por exemplo, o tempo e a efemeridade da vida humana (BERNARDO, 2008, p. 460-461).
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Margutti observa que Aires se enquadra em uma posicao filosofica de tipo
cético-estoico-salvacionista e que valoriza a nogao de realizagao pessoal
como um encontro com o divino por meio da acdo humana (MARGUTT]I,
2008, p. 254). Margutti também nota a afinidade de Aires com o espirito
do Eclesiastes (MARGUTTI, 2008, p. 255), o que fica evidente pelo lugar
que o tema da vaidade ocupa na obra Reflexoes sobre a vaidade dos homens.

A vaidade em Aires é mais do que um sentimento. Ela frequentemente
¢ a origem das paixOes, sendo ela propria um tipo de concupiscéncia,
mas nao do corpo e sim do entendimento, por depender do discurso. Ela
também ¢ a origem de muitas das virtudes. Existem vaidades universais,
que geram a sociedade e sua manutencao, e as individuais. Nascendo
na infancia, a vaidade se mantém oculta até desabrochar (MARGUTTI,
2008, p. 255-256). A vaidade é uma condigao universal estruturante do ser
humano (RODRIGUES, 2024, p. 44). Mesquita propoe uma tipologia das
vaidades em Aires, dividindo-a em quatro agrupamentos dos chamados
tipos extremos de vaidade. Sao eles: a vaidade associada as castas, como
a nobreza, o clero e a elite intelectual; a vaidade em certas situacoes-
-limites, como a desgraca, o suplicio e a morte iminente; a vaidade como
causa da virtude, especialmente da honra; e finalmente a vaidade de nao
ter vaidade (MESQUITA, 2011, p. 80-87). A vaidade adquire consisténcia
ontoldgica e irrecusabilidade factual por sua universalidade, sendo es-
truturante nao apenas do ser humano, mas do seu mundo (MESQUITA,
2011, p. 79). “Tudo no mundo € vao, por isso a vaidade é a que move os
nossos passos: para donde quer que vamos, a vaidade nos leva, e vamos
por vaidade. Mudamos de lugar, mas nao mudamos de mundo” (AIRES,
2004, § 20, p. 28).

Nesse ponto, estamos aptos a propor uma aproximagao mais pormenorizada
entre a visao de mundo presente na Reflexdo sobre a vaidade dos homens e os
elementos da matriz colonial proposta por Margutti: ceticismo, estoicismo,
salvacionismo e pessimismo.

Salvacionismo. Distinta da ordem da experiéncia, Aires se depara com a
existéncia de uma ordem metafisica. Embora as causas dos fendmenos
devam ser investigadas apenas no ambito da primeira, nao deixa de man-
ter em vista as causas sobrenaturais (AIRES, 1777b, p. 192), o que atesta
a presenca de um aspecto metaempirico no seu pensamento e visao de
mundo. A esse aspecto correspondem pelo menos duas realidades: Deus
e a fortuna.

Matias Aires, em oposigao a vaidade, apresenta o amor, que o autor di-
vide em dois tipos. O primeiro € o mediocre e vulgar, cujo objeto sao os
prazeres dos sentidos. E um impulso da natureza que busca satisfacao fora
de si e depende da vontade alheia. Essa forma de amor ¢ dominada pela
vaidade. O segundo € o amor sublime, para o qual basta a contemplacao
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do objeto e que se aproxima do amor divino. E como uma emanacio da
alma e que acha o contentamento nele mesmo, prescindindo da vontade
alheia. Essa forma de amor se opoe a vaidade. Um dos exemplos do amor
sublime é o do mundo enquanto criagcao que espelha a propria estrutura
da formosura de Deus (MARGUTTI, 2008, p. 257). “O emprego do amor
¢ a formosura, e quem nunca a viu como a ha de amar? No amor hd uma
escolha, ou eleicao e quem nao vé, nao distingue, nem elege; o amor vem
por natureza, a vaidade, por contdgio” (AIRES, 2004, p. 59).

Assim, a contemplagao daquilo que € o objeto do amor sublime permite
o escape momentaneo das agruras da realidade natural, como a pers-
pectiva da morte, os efeitos da doenga, e mesmo da realidade social,
como as frequentes injusticas que, aos olhos do justo, parecem operar no
mundo com uma liberdade que beira a licenciosidade. A formosura das
criagoes de Deus liberta o ser humano do irresistivel centro de gravidade
da vaidade, ainda que apenas por uma brevidade de instantes. Mas além
desse elemento, o salvacionismo enquanto reconhecimento da agéncia no
mundo de uma instancia metafisica conta com a interferéncia da fortuna.
Veremos adiante que esse termo — fortuna — ¢ tomado em mais de um
sentido no pensamento airesiano. No momento, vamos ilustrar com pas-
sagens da sua Carta sobre a fortuna apenas o sentido transempirico, como
uma agencia do destino.

Sem guia, sem norte, e sem luz, que me conduza, mal poderei achar aquela
Deusa escondida, e inconstante; ao primeiro passo me retiro, e desconfio
antes de empreender; porque julgo imprudente ac¢ao o querer eu uma for-
tuna, que nao me quer. Quem navega sem estrela, tem por certo naufragar;
e quem sO da passos errantes, que fortuna pode ter? A fortuna nao é cega,
como dizem, ela v& a quem escolhe, e mostra que vé bem, porque escolhe
bem. Os que nao sao dos escolhidos, créem ser cegueira da fortuna, o que é
sO cegueira sua. Julgam ser usurpacao, a fortuna que a outros se comunica.
Que injusto pensamento! A fortuna nao se vende: ela mesma é que se da;
e para dar-se a si, tem livre o seu arbitrio; e assim nao devemos murmurar
da ventura alheia, mas sim da nossa desventura; devemos conformar-nos,
magoar-nos nao; porque a magoa € queixa, e virtude a conformidade.
(AIRES, 1980, p. 187-188)

Aparece como contraditério assumir que a fortuna nao € injusta na esco-
lha dos seus diletos e constatar a injustica alastrada pelo mundo. Ainda
mais quando Aires exorta a nao murmurar da ventura alheia, mas permite
malograr a propria — isso ndo deixa de ser uma assungao de injusti¢a. O
filosofo sustenta que acusar a fortuna de ser injusta € a propria injustica
(AIRES, 1980, p. 186). No entanto, nao deixa de considerar que o calice
que a deusa oferece ¢ muitas vezes mais amargo do que o da desgraca
(AIRES, 1980, p. 185). Reconhece que a fortuna quer quem a busca com fé
e auddcia; prefere a resolucao e foge da covardia e quer que lhe rendam
pela forca, nao pelas stuplicas (AIRES, 1980, p. 185); admite que a fortuna
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quer obras, ndo palavras, preferindo talentos operativos aos discursivos
(AIRES, 1980, p. 189). Nisso tudo, saltam a vista dois elementos que pa-
recem permitir conciliar a aparente contradi¢ao entre justica da fortuna e
injustica do mundo. Em primeiro lugar, a fortuna, mais do que tudo, é
livre. Se ela se da pela dominagao, ela se da livremente; ela escolhe ceder
a esse atributo, nao é o possuidor dele que, em ultima instancia, forca a
fortuna, pois ela é intrinsecamente livre.

Diante disso, passemos ao segundo elemento. Perante a liberdade da fortu-
na, so resta uma atitude recomendavel, e essa atitude marca o estoicismo
presente na visao de mundo airesiana: a resignagao perante a variedade da
fortuna e a consciéncia da verdadeira felicidade: “A verdadeira felicidade
ha-de ser interior, e o contentamento nao ¢ puro, quando vem de uma

falsa causa” (AIRES, 1980, p. 186).

Pessimismo. Iniciamos com a Carta sobre a fortuna, no momento em que Aires
considera que a dita deusa da sorte carrega um calice que muitas vezes
¢ mais amargo do que o da propria desgracga por ser enganoso. O cdlice
da desgraca tem a vantagem de ser um mal que nao se finge, enquanto
o da fortuna é coberto de belezas (AIRES, 1980, p. 185).

Eu ja perdi de vista os lugares eminentes. Os meus olhos s se inclinam
para baixo, e para cima nao se podem dirigir sem violéncia: tudo quanto
vejo € com olhos desenganados; talvez por isso veja as cousas como sao,
e nao como se mostram, porque o desengano tem virtude e forga para
arrancar da formosura o véu caduco e mentiroso, de que o teatro da vida
se compoe. (AIRES, 1980, p. 185)

Conforme vimos acima, resta ao ser humano diante da acao de uma fortuna
absolutamente livre apenas a resignacao frente aos frequentes malogros da
propria sorte e da certeza de que a deusa da sorte tem os seus favoritos.
Além disso, a Carta mostra que a desventura permite desvelar a formosura
dos objetos do amor vulgar.

Passemos as Reflexdes. Pingamos uma amostra do pessimismo de Aires
quando o autor considera que a natureza humana propende para o mal,
pois chegamos ao vicio cedo e sem mestre. A culpa disso é e nao é da
vaidade. Todo vicio vem da vaidade, mas isso ocorre apenas porque toda
acao humana também vem dela. Sem vaidade, o ser humano nao realiza-
ria nada, pois Aires alia a for¢a da vaidade em cada individuo com sua
capacidade de realizagdao e com os beneficios sociais de suas realizagoes.
Conforme esse impeto da vontade esmorece, decai junta a capacidade de
realizar feitos (AIRES, 2004, § 30, p. 34-35).

A vaidade é um impulsor da sociedade por gerar uma espécie de loucura
nos individuos: faz com que aqueles movidos por ela se exponham ao risco
de perder a vida para ganhar admiragao e fama, feitos que estruturam as

Sintese, Belo Horizonte, v. 53, n. 166, p. 333-360, Mai./Ago., 2026



realizac¢Oes sociais (AIRES, 2004, § 25, p. 30-31). Aqui a vaidade airesiana
exerce o mesmo papel que o divertimento pascaliano.* Aires atribui a vai-
dade um poder de amplificar as poténcias do espirito humano, dotando
o realizador de arrojo, impeto e confianga (AIRES, 2004, § 23, p. 29-30).

Assim como os vicios, as virtudes resultam da vaidade. Quem nao tem
a vaidade da honra, por exemplo, despreza a propria reputagao. Assim,
o cultivo de alguma vaidade € necessario para frutificar certas virtudes e
podar determinados vicios (MARGUTTI, 2008, p. 258). “Nunca mostramos
0 que somos, sendo quando entendemos que ninguém nos vé, e isto é
porque nado exercitamos as virtudes pela exceléncia delas, mas pela honra
do exercicio, nem deixamos de ser maus por aversdao ao mal, mas pelo
que se segue ao ser” (AIRES, 2004, p. 58).

Além disso, em relagao ao conhecimento, como nao temos acesso a essén-
cia das coisas, todo conhecimento humano € corrompido, pois tudo que
passa pelo ser humano fica infectado. Para o filésofo brasileiro, nao é a
ciéncia que ensina, mas o tempo. As ciéncias também contribuem para a
desordem do mundo e muitas vezes o que permitem ao ser humano ¢
errar com método (MARGUTTI, 2008, p. 258-259). Como sintetiza Margutti:

As idéias de Matias expostas acima sugerem que ele defende uma visdao de
mundo em que o ser humano possui uma natureza corruptivel, no sentido
de que nasce inocente, mas precisa de muita for¢ca moral para resistir as
tentagdes da vida social e, em geral, ndo possui tal forca em quantidade
suficiente para evitar o pecado. (MARGUTTI, 2008, p. 259)

Aires toma o ser humano como nascido sem vaidade, mas ja no primeiro
estado de inocéncia ela esta escondida. Conforme razdo e discurso se de-
senvolvem, a vaidade cresce junto (AIRES, 2004, § 22, p. 29). A vaidade
nao diminui com a idade, apenas muda de forma com o passar do tempo
(AIRES, 2004, § 31, p. 35).

Para Bernardo, a obra Reflexdes sobre a vaidade dos homens elege o prdoprio
pessimismo como expediente de investigacdo, a vaidade elevando esse
pessimismo a um carater metafisico. Sem conhecer a causa ultima das
coisas, apenas o0s seus efeitos, ao ser humano resta, muitas vezes, apenas
uma resignacao ao destino, o que Bernardo denomina uma forma de amor

* Comparemos: “Que maior loucura, que a que nos expde a perder a vida na expectacao de
podermos servir de objeto ao vaidoso ruido da fama? Que maior delirio, que sacrificarmos
o descanso ao desejo de sermos admirados” (AIRES, 2004, § 25, p. 30-31). “Divertimento.
Quantas vezes me pus a considerar as diversas agitacdes dos homens, e os perigos, e as
penas a que se expdem na Corte, na guerra de onde nascem tantas desavencas, paixoes,
acoes ousadas e muitas vezes maldosas, etc., repeti com frequéncia que toda a infelicidade
dos homens provém de uma s coisa: de nao saber ficar quieto num quarto” (PASCAL,
2005, Laf. 136/Brun. 139). Lembremos também que, para o fildsofo francés, a vaidade esta
estritamente relacionada com as convengoes sociais (PASCAL, 2005, Laf.32/Brun. 317, p. 10)
e com o proprio divertimento (PASCAL, 2005, Laf. 36/Brun. 164, p. 11).
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fati (BERNARDO, 2011, p. 298). Essa postura ja fora demonstrada como
presente na visao de mundo contida na Carta quando Aires descreve a
resignagao com seu destino:

Nao duvido, que se uma fortuna mais brilhante me buscasse, eu a rece-
besse alegremente mas nao sem sobressalto pelo descostume; e talvez que
entendesse ser como visita da satide, que busca o enfermo que esta para
expirar; se bem nao receio que a fortuna possa achar-me porque vivo tao
escondido, que até me escondo de mim mesmo e se fortuitamente alguém me
V&, é na figura de quem foge, e nao de quem aparece. (AIRES, 1980, p. 202)

Curioso colocar esse trecho de sua missiva ao lado de outro extraido do
ensaio Da vaidade, de Montaigne: “Sou grato ao destino por nao se ter até
agora manifestado contra mim além do que eu poderia suportar. Talvez
tenha ele tendéncia a deixar em paz quem nao o importuna” (MONTAIG-
NE, 1972, p. 453). Agora, facamos o paralelo com La Rochefoucauld: “A
fortuna jamais € tao cega como o € para aqueles a quem nao favorece”
(LA ROCHEFOUCAULD, 2014, p. 61). Vauvenargues, por sua vez, lapida a
seguinte maxima a respeito da fortuna: “Rico ou pobre, ninguém € virtuoso
ou feliz se a fortuna ndo o colocou no lugar certo” (VAUVENARGUES, 2007,
p. 27). Diferentemente do que estd presente na visao de mundo airesiana,
para Vauvenargues a natureza exerce maior forca do que a fortuna. Ela
oferece dons uinicos que superam a fortuna e o estudo (VAUVENARGUES,
2007, p. 58). Por conta dessa escassez de dons naturais € que a fortuna
governa o mundo: “Nada ha de mais raro no mundo do que os grandes
talentos e o mérito das fungoes: a fortuna € mais parcial do que injusta”
(VAUVENARGUES, 2007, p. 91). Como, na visao de mundo do marqués,
a desigualdade ¢ uma lei da natureza (VAUVENARGUES, 2007, p. 58),
nela nao existe contradi¢ao (VAUVENARGUES, 2007, p. 77) e as injustigas
sao inevitaveis; a consequéncia € que a justica € uma possibilidade apenas
se nao formos humanos (VAUVENARGUES, 2007, p. 18). Observamos
que, mesmo com uma nota maior de otimismo do que, por exemplo, La
Rochefoucauld, em Vauvenargues o tom de desconfianca em relacdao ao
ser humano e a existéncia no mundo se mantém. Matias Aires parece
assemelhar-se mais a nota pessimista sentida em Pascal e no pensamento
do duque de La Rochefoucauld.

O que cabe reconhecer ¢ que as Reflexdes, ao levarem ao extremo a exploragao
de um pessimismo metafisico, decorrente da nogao de uma vacuidade tltima
que assiste a uma existéncia temporal que tem de se constituir eticamente
por entre representagdes ficcionadas e estados disposicionais carentes de
substancialidade, induzem a ideia da necessidade de encontrar uma forma
de quebrar esse circulo, ou pelo menos de alterar o seu centro, que possa
figurar como um principio razoavel de felicidade. (BERNARDO, 2011, p. 298)

E como criaturas perdidas no vazio da busca de sentido entre represen-
tacdes que a vaidade langa, feito bola, os seres humanos. A saida, ainda
que momentanea, dessa condicao é pela via do amor. O ser humano pode
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adotar o amor sublime ou o mediocre. O segundo abre caminho para a
corrupgao da vaidade durante o processo de socializacdo. Ja o primeiro
permite a contemplacdo desinteressada do mundo enquanto obra do
Criador, experimentando uma alegria perfeita, nao originada na vaidade
(MARGUTTI, 2008, p. 259).

Ceticismo. Aires considera que a esséncia das coisas € inacessivel para o
ser humano. Nossas ideias mudam a partir das mudangas que nos mes-
mos atravessamos. Além disso, as paixdes, muitas delas motivadas pela
vaidade, tornam cambiantes a percepcao e o entendimento das coisas,
portanto, cheias de diferencas umas em relacdo as outras, interferindo
no nosso julgamento e fazendo reinar a diafonia entre os seres humanos
(MARGUTTI, 2008, p. 258). Assim aponta Margutti: “Quanto ao conheci-
mento que temos do mundo, Matias se revela um cético. Para ele, vemos
as coisas do modo que as podemos ver, ou seja, de maneira confusa. As
paixoes formam dentro de nds um intrincado labirinto, no qual o verda-
deiro ser dos objetos se perde” (MARGUTTI, 2008, p. 258).

Bernardo localiza como tema transversal ao pensamento de Matias Aires
o conhecimento conflituoso por parte do sujeito das manifestagoes exterio-
res das coisas, como se o0 acidente se constituisse em substancia. Por um
lado, a predominancia do conhecimento do efeito sobre o da substancia
torna problematica a teoria a respeito da presenga da coisa; por outro, o
conhecimento de algo pelos seus efeitos também se torna possivel, ainda
que seja algo invisivel, mas cujos efeitos sao sentidos. Aires cita como
exemplos os corptisculos igneos® e acidos® (BERNARDO, 2008, p. 464-465).
Matias Aires se vale do mesmo esquema de compreensao para defender a
pratica dos cirurgides de impedir o contato das feridas com o ambiente:
os acidos presentes no ar.” Semelhantemente aos céticos antigos, Aires
nao nega o que lhe chega aos sentidos e ao entendimento, mas nega a
capacidade humana de apreender as causas ultimas das coisas. A ciéncia
e o conhecimento humano devem permanecer seguros quando restritos
ao que aparece.

Tal como nas Reflexoes, Matias Aires lida, no Problema, com a ténue fronteira
entre a identificacao dos efeitos de superficie, a mundanidade, e a ciéncia

> “Nem pareca que as particulas de fogo sao supostas, e somente imaginadas, como muitas
vezes sucede, quando se quer explicar fisicamente algum fendmeno, cuja causa nao € patente.
Nem se duvide da existéncia daqueles corptsculos igneos, s porque se nao demonstram
visivelmente; porquanto de muitas coisas se ndo pode negar a existéncia, ainda que nao se
vejam; e basta que sejam vistas pelos seus efeitos” (AIRES, 1777a, p. 162).

¢ “Contudo no capitulo seguinte mostraremos que o acido do ar é um agente fisico, ainda
que de fato seja invisivel; porque bem pode ser invisivel, e inapreensivel, e ainda assim
material, fisico, corpéreo” (AIRES, 1777a, p. 27).

7 “E com efeito muitas feridas saram por si mesmas sem mendigar os socorros da arte, mas
so por virtude, e forga medicinal da natureza; porém, dificultosamente farao estando desco-
bertas, e expostas ao rigor, impulsao, ou acidez do ar” (AIRES, 1777a, p. 79-80).
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do Tempo, o abismo, entre a vertigem do niilismo e a lucidez de que,
de um modo ou de outro, é preciso cumprir o projecto da humanidade.
(BERNARDO, 2008, p. 466)

Some-se a isso o considerar que “a maior parte das coisas de que o mundo
se compOe, nem se podem ensinar, nem aprender” (AIRES, 2004, § 129,
p. 155). Ao ser humano cabe um conhecimento quase que reduzido ao
lobrigar as coisas, saber por comparacao, medindo defeitos, imperfei¢oes
e auséncias entre o que se compara, em 0Oposi¢ao a um acesso limpido a
verdade (BERNARDO, 2011, p. 295).

Aires desconfia da capacidade humana de conhecer os fundamentos
das operagoes da natureza quando diz que o conhecimento alcanga os
instrumentos de que ela se serve, mas nao seu modo de servir-se deles.
Acrescenta ainda que muitas descobertas da ciéncia humana se devem
apenas ao acaso (AIRES, 1777a, p. 18-19). O ser humano deve, em muitos
casos, suspender as conclusdes, nao procurando determinar as causas
dos fendmenos. Recomenda o humilde contentamento com a coisa ob-
tida, sem desvendar-lhe a razao. Defendendo que o conhecimento dos
efeitos é mais util do que a descoberta das causas, Aires ressalta que
basta saber que algo é, sem alcangar como ou por que ele o é (1777a, p.
176). Veremos no exemplo a seguir como isso entra em choque com a
intencao de Aires expressa no tratamento de um evento ao qual dedica
um capitulo inteiro na segunda parte do Problema — e como o desfecho
de sua vida estaria concorde com o ceticismo e o pessimismo que dao a
nota maior de sua obra.

Finalmente, o exemplo da consciéncia da bruma que cobre as causas
primeiras aparece no tratamento conferido ao Sismo de Lisboa. Neiman
registra que, para o século XVIII, a natureza como um todo estava repleta
de significado. O sismo de Lisboa ndo ameagou a fé dos tedlogos em mi-
lagres e maravilhas. Os terremotos eram compreendidos nessa dinamica,
mas com Lisboa havia uma diferenca. Cinquenta anos antes de Lisboa, um
tremor avassalador destruiu Porto Real, na Jamaica sem causar qualquer
mal-estar conceitual. O entendimento europeu era claro: uma cidade de
mesticos das Indias Orientais merecia destino semelhante ao de Sodoma.
Com Lisboa, era diferente. Junto com o desastre natural ocorreu um de-
sastre intelectual (NEIMAN, 2003, p. 266-268).

As datas eram imbuidas de significado em violentos debates doutrinarios.
Os jansenistas usavam o fato de que Portugal era um antro de jesuitas
para mostrar que Deus desejava esmagar a Inquisi¢ao. Ao escolher o dia
de Todos os Santos para desferir Seu golpe, Deus assinalava que os pro-
prios santos Lhe haviam suplicado que punisse Lisboa por suas perversoes
religiosas. Um divino explicou por que tantas igrejas foram despedacadas
enquanto uma rua cheia de bordéis permaneceu de pé. Deus perdoa com
mais facilidade as miseraveis criaturas que frequentam tais lugares do que
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aquelas que profanam Sua propria casa. Tais explicagOes sdao inestimaveis,
pois podem ser aplicadas por confissdes opostas ad nauseam. Nao foi dificil
para os jesuitas reagir com o contra-argumento de que o terremoto era a
reacao de Deus a uma inquisi¢ao que se havia tornado frouxa demais —
nem suceder o terremoto com um auto de fé. (NEIMAN, 2003, p. 269-270)

Para muitos filésofos europeus, o sismo de Lisboa mostrou os limites do
entendimento humano em relagcao aos planos de Deus. Para autoridades
politicas, restou apenas a compreensao do fendmeno nas suas causas e
implicagdes naturais, bem como o tratamento dos seus efeitos sociais
(NEIMAN, 2003, p. 270-275).

Nessa conjuntura pasmada, em oposicao as explicagdes dadas nos limites dos
projetos de teodiceia, Matias Aires oferece uma aproximacao do entendimento
centrada nos efeitos e prevengdes do fendmeno, dedicando-lhe um capitulo
inteiro do Problema (BERNARDO, 2007, p. 129). Aires discute sobre estrondos
que algumas testemunhas do terremoto alegaram sair de certos pogos, porém
sem conseguir precisar se antes, durante ou apos o sismo (AIRES, 1777b,
p. 84). “Os homens seriam mais felizes nessa parte, se pudessem de algum
modo vaticinar os seus perigos; e nesse caso cada um daqueles pogos seria
um oraculo verdadeiro, e natural” (AIRES, 1777b, p. 84).

Encerrando o capitulo a respeito do grande Sismo de Lisboa, Aires deplora
o poder humano de conhecer as causas primeiras nao apenas do terremoto,
mas de outros fendmenos naturais tremendos:

E com efeito a causa dos terremotos, a causa do fluxo, e refluxo do mar, e
a causa dos ventos, tem servido de tormento a todos os Fildsofos; porém
tudo quanto vemos expendido, sao conjecturas confusas, e suposigoes admi-
tidas, e ndao provadas; sendo que todo o sistema € incerto, e duvidoso em
lhe faltando o requisito da clareza; e esta deduzida em forma, ou fundada
em prova tao natural, e facil de perceber que o entendimento se convenga
dela, e a receba sem forca; mais por aprovagao, inteligéncia, e aquiescén-
cia propria, que por submeter a autoridade do autor que ideou o sistema.
(AIRES, 1777b, p. 88-89)

Aires (1777b, p. 89) encerra o capitulo no periodo imediatamente posterior
ao citado acima, prometendo ao seu leitor que algum dia ele conseguira
mostrar com a evidéncia de que a matéria € susceptivel, as razdes pelas
quais a dgua se move, existem os ventos e a terra treme — a condicao
€ que sua vida chegue até 1l4: mas ndao cumpriu esse proposito. Essa
circunscri¢ao da investigacao ao nivel do que os sentidos e o entendi-
mento podem alcangar nos fendmenos o deixa em conformidade com o
pensamento cético.

O estoicismo — e os moralistas franceses. Mesquita liga o pessimismo airesiano
com o estoicismo de Séneca pelo liame da causa do vicio. O filosofo bar-
roco e o estoico concordam quando denunciam a mascara de que o vicio
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se cobre para se exercer. Se para Aires a vaidade € um vicio universal que
€ causa secreta da virtude, para Séneca o vicio paga tributo a hipocrisia
para poder livremente exercer-se (MESQUITA, 2011, p. 82). Ja Bernardo
aproxima a andlise da vaidade airesiana do principio estdico do oikéiosis,
o conhecimento de si, entendimento da natureza humana. A oikéiosis toma
a autopreservagao como o impulso basico dos seres vivos. O ser humano
escolhe o que é bom e evita o que pensa ser mau. Assim os individuos
atribuem valor as coisas. Zenao teria dividido os bens em trés tipos: bons,
maus e indiferentes. As coisas boas sao a virtude (areté) e o que participa
delas. As mas, os vicios (kakia) e o que toma parte neles. Os demais sao
indiferentes (adiaphora), o que inclui a prépria vida, pobreza, riqueza, satide
(SELLARS, 2024, p. 150-151). J& a apatia ou impassibilidade ¢ um trago
do sabio estoico. Zenao define as paixdes como formas de enfermidade,
sendo nao naturais, de modo que cabe ao sabio, para ser livre, ndo agir
motivado por paixdes (STOCK, 2022, p. 78). E a esse estado que podemos
aproximar o espirito da Carta sobre a fortuna:

Quero estar livre, para acabar com liberdade. Nao quero que as delicias da
vida me sirvam de aumentar as amarguras da morte. Esta quando chegar,
ha-de achar-me pronto, e sem ter fortuna, de que despedir-me. Nao hei
de olhar para a ventura com olhos de saudade, porque nao tenho ventura
de que me aparte, nem felicidade de que o apartar-me me enterneca. As
lagrimas nao hao-de ser pelo que deixo, antes hei-de rir-me do pouco que
tenho para deixar. Nao hei de ter pena de que a minha fortuna acabe; basta
que a tenha de acabar eu. (AIRES, 1980, p. 204-205)

A vaidade assume o cariz de uma versao modernizada do conceito li-
gado ao estoicismo (MESQUITA, 2011, p. 294). Na Carta sobre a fortuna,
refletindo sobre os golpes da vida, Aires retoma principios fundamentais
das éticas do helenismo, em especial a estoica. Surge entdao o cuida-
do de si, a aceitagao daquilo que a fortuna, com mao pesada, impoe:
o reconhecimento dos limites e capacidades proprias (BERNARDO,
2011, p. 298). Reconhecendo a propria finitude, a felicidade possivel e
buscada na forma de uma ataraxia se liga ao que Bernardo denomina
uma antecipacao da morte (BERNARDO, 2011, p. 299). E importante
acrescentar que a fortuna também aparece nas Reflexoes, porém, em
dois registros diversos. Nos §§ 55 e 56, a fortuna surge como um bem
que se persegue. A fortuna aqui é descrita como sendo ilusoria — por
parecer maior do que é antes de ser alcangada — e compartilhando raizes
comuns com a vaidade (AIRES, 2004, p. 48-49). Ja no § 57, a fortuna
¢ tratada por Matias Aires na sua dupla significagdo: como um bem e
como sorte. Em ambas as chaves de compreensao, nas suas Reflexdes, o
filésofo brasileiro caracteriza a fortuna na sua instabilidade, qualquer
pequeno incidente servindo para alterar o seu curso. Esse incidente é
frequentemente ocasionado pela vaidade. Aires também chama atencao
para o modo como a fortuna afeta desigualmente os individuos (AIRES,
2004, p. 49-50).
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Margutti observa a inspiragao de Aires nos moralistas franceses, entre os
quais Montaigne, Pascal, La Bruyere e La Rochefoucauld.® A diferenga
e originalidade de Aires em relagao aos moralistas franceses estaria na
capacidade de, com esfor¢o magnanimo, superar a natureza corrompida
e encontrar a salvacao em Deus, vencendo a paixao do amor mediocre
(MARGUTTI, 2008, p. 260). Duas observacoes devem ser feitas aqui. Pri-
meiro, a diferenca em relagdo ao salvacionismo pascaliano € que para o
Solitario de Port-Royal o ser humano ¢ incapaz de salvacao pelas proprias
forgas.” A segunda observagao abre caminho para o estoicismo em Matias
Airas. Margutti observa que apenas com um imenso e laborioso empenho
das forcas do espirito o ser humano consegue superar sua natureza corrup-
tivel (MARGUTTI, 2008, p. 260). “Assim, Matias Aires ¢ antes um homem
do século XVII, com todo o seu rigorismo moral, do que um homem do
século XVIIL. O estoicismo nas letras classicas revela-se mais compativel
com a primeira época do que com a ultima” (MARGUTTI, 2008, p. 260).
Os Pensamentos de Pascal, Os caracteres de La Bruyere e as Reflexoes, ma-
ximas e sentencas morais de La Rochefoulcault pesam sobre o pensamento
de Aires como uma ancora que o situa afastado das polémicas culturais
do seu tempo (BERNARDO, 2021, p. 289).

No convivio prolongado dessas propostas filosdficas, nas quais se cruzam,
entre outros, o legado do moralismo critico do humanismo renascentista,
nomeadamente na sua aplicagao a cultura cortesa, o jansenismo e o neoestoi-
cismo, encontrou o esteio para a sua propria. Anos de maturagao leva-lo-ao
a desenvolver, nas Reflexdes, alguns aspectos contidos nessas referéncias,
num registro que, indubitavelmente, as moderniza, antecipando outras
apropriagoes mais tardias, como a de Nietzsche ou a dos Existencialistas
cristaos. (BERNARDO, 2021, p. 489)

Matias Aires tem sua brasilidade compreendida na filiagao a tradi¢dao da
matriz colonial barroca, cuja visao de mundo € marcada por forte pessi-
mismo ético e metafisico, este sentido pela mao pesada da fortuna, cuja
atitude resultante deve ser uma forte resignagao de tipo estoico, uma
postura cética em relagao as causas finais e adesao ao que chega pelos
sentidos e entendimento, e um salvacionismo que permite, momentane-
amente, contemplar os objetos do amor divino como saida para a fatal
miséria humana. A influéncia dos filésofos moralistas franceses confirma
e faz rima tematica com os elementos adquiridos na primeira formagao
airesiana.

® Uma aproximacao pode ser feita entre Aires e Montaigne tendo em vista que Matias Aires,
reconhecendo a contradigao performativa em denunciar a vaidade sendo um homem de letras
— categoria em que a vaidade prevalece (MARGUTTI, 2008, p. 259-260) -, no seu Prélogo ao
leitor afirma escrever o livro mais para instrucao propria do que de outros (AIRES, 2004, p. 8).
9 “O homem é indigno de Deus, mas nao é incapaz de ser tornado digno dele. E indigno
de Deus juntar-se ao homem miseravel, mas nao ¢ indigno de Deus tird-lo dessa miséria”
(PASCAL, 2005, Laf. 239/Br. 510, p. 97).
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2. Segunda Secdo: filésofo

Agora podemos tratar do substantivo: fildsofo. Qual seria a controvérsia
em torno dessa denominacao? Comecemos, novamente, com Cruz Costa.
Tomaremos aqui apenas dois dos elementos que Costa utiliza no seu
estudo sobre a histéria das ideias no Brasil: diletantismo e filoneismo."
Temos consciéncia que a aplicagao desses termos por Cruz Costa se da,
sobretudo, no contexto posterior ao de Aires, século XIX, e que dentre
os principais alvos do historiador das ideias paulista ndao achamos nosso
filésofo em quadro, Matias Aires, com o fogo das afirmacoes cerrando-se
mais sobre Monte Alverne, Gongalves de Magalhdes e Ferreira Franca.
Porém, duas observagoes se fazem importantes nesse momento. A primeira
delas é que essas acusagOes nao sao dirigidas diretamente a Matias Aires
muito provavelmente por ele ja ter sido limado de saida do elenco dos
pensadores brasileiros por Cruz Costa. Nao fosse isso, nao ¢ fora de pro-
posito supor que a influéncia sofrida nos seus anos na Franga — conforme
veremos adiante — o faria um candidato para a categoria do filoneismo.

A segunda é que o diletantismo também provavelmente lhe seria impu-
tado, tendo em vista que, apesar dos livros escritos, nao exerceu fungao
relacionada com as letras, mas uma fun¢ao administrativa. A acusacao de
diletantismo aparece na sua andlise da filosofia brasileira, cujos represen-
tantes exprimiriam apenas o interesse nas vicissitudes das ideias impor-
tadas, sem originalidade, o que seria a marca da nossa situacao colonial,
compondo o que o autor chama de um sibaritismo intelectual (COSTA,
1956, p. 79-80), que, de acordo com Margutti (2018, p. 31), teria estreita
relacdo com o filoneismo. Margutti observa também que, para Cruz Costa,
a principal fonte desse sibaritismo seria Paris (MARGUTTI, 2018, p. 38)
— e com isso nao é despropositado imaginar que Cruz Costa consideraria
Matias Aires mais um exemplar da pratica por conta do seu didlogo com
os moralistas franceses. Essa situacao estaria bem acomodada e seria ela
propria importada. Cruz Costa advoga que as ideias europeias chegaram
aqui sem sofrer qualquer adaptacao ou discussao (COSTA, 1956, p. 81)."

10 Trés sentidos do termo podem ser distinguidos. Em sentido forte, filoneismo significa o
amor exacerbado da novidade pela novidade, o que leva a uma continua troca de ideias
que se tornam velhas assim que adquiridas, criando um caos. Em sentido fraco significa a
procura de ideias novas para dar conta de problemas especificos que as antigas nao resol-
vem; essa acepcao nao € deletéria como a primeira. O terceiro sentido é o adotado por Cruz
Costa para se referir aos pensadores brasileiros que ele qualifica como meros “filosofantes”
que praticam uma degluticao sem adequada assimilagao das ideias estrangeiras, sobretudo
europeias (MARGUTTI, 2018, p. 39-40). Empregaremos aqui o terceiro sentido do termo.

" Margutti (2018, p. 38-39) observa que o procedimento de Cruz Costa reproduz inconscien-
temente uma falacia argumentativa chamada bulverismo, uma mistura das faldcias da peticao
de principio e da relevancia com um argumento ad hominem estendido para uma realidade
mais complexa e nao apenas a um s¢ individuo. Esse procedimento recebe de Clive Staples
Lewis o nome de bulverismo: “Para dar um nome a esse argumento equivocado, Lewis recor-
reu a um personagem imagindrio, chamado Ezekiel Bulver [sic], que, aos cinco anos de idade,
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No entanto, embora a situagdo colonial seja factual, a boa acomodagao, ou
seja, a ausencia de conflito e interpenetracao de mundivivéncias, seria mais
um ideal adotado com o fito de recolher para um canto escondido da casa
as violéncias e os impasses desses processos, por um lado, e por outro,
paradoxal expressao do que o proprio Cruz Costa chama de filoneismo e
sibaritismo. Sobre o filoneismo, ¢ importante trazer novamente Margutti:
“Essa nogao, apesar de envolver apenas uma causa externa de um suposto
fato dogmaticamente estabelecido, infelizmente conquistou as mentes de
muitos estudiosos do pensamento brasileiro e repercute nas avaliagoes da
filosofia brasileira até os dias de hoje.” (MARGUTTI, 2018, p. 39)

Outro ponto que poderia afastar Matias Aires da condig¢ao de fildsofo
propriamente € o aspecto formal. Tradicionalmente, alguns pensadores
que optaram por uma forma expositiva que nao seja o modelo do sistema
filosofico conforme concebido no ocidente podem ser deslocados para
posicoes periféricas em relacdo a pensadores sistematicos. Pelo menos,
pensadores que registraram suas filosofias em ambos os modelos apa-
recem como tendo seus melhores trabalhos considerados entre sistemas
e tratados, seus ensaios, ficcao e didlogos muitas vezes nao recebendo a
mesma atencao. Temos entao integrantes excelsos das fileiras da filosofia
como Descartes (carta e discurso), Voltaire (conto), Sartre (conto e teatro),
Simone de Beauvoir (conto), Hobbes (didlogo), Maquiavel (didlogo e te-
atro), Bacon (relato de viagem e ensaio). A essas pléiades nao se recusa
a pertenca em boa posi¢cdo na veneranda casa da filosofia. A recusa ja
parece um pouco mais a vontade para pensadores como os moralistas
franceses, considerados por alguns como filésofos, va 14, mas menores,
assim como as obras em forma divergente do tratado e do sistema das
pléiades filosoficas. Talvez a aceitagao — ou tolerancia — se dé para quem
escreveu em formas diferentes do tratado e do sistema — mas nao deixou
de consagrar suas obras mais importantes a essas formas candnicas mais
dignas, com algumas notaveis excegdes, como Platao e Parménides. J4 para
quem escreveu suas obras maiores em géneros propriamente literarios — ou
até tenha criado um, como é o caso de Montaigne — o delito tenha sido
mais dificil de ignorar.

A principal obra de Matias Aires usa o aforismo, a distribui¢ao em
fragmentos numerados, bebendo da fonte dos moralistas franceses, como
La Rochefoucauld e La Bruyere. Os chamados moralistas franceses — tra-
digao iniciada por Montaigne com seus Ensaios — nao prescrevem uma
moral dogmatica, mas, com pinceladas rapidas, esbocam as grandes
linhas da moral do seu tempo — séculos XVI ao XVIII. Essas pinceladas
rapidas equivalem, em termos formais, ao uso de formas breves, como

observou uma cena em que seu pai afirmava que a soma das extensoes de dois lados de um
triangulo € sempre maior do que a extensao do terceiro e sua mae, que nao acreditava nisso,
replicava: ‘vocé diz isso porque é homem’ (LEWIS, 1970, s.n.)”. (MARGUTTI, 2018, p. 39)
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o aforismo, a maxima e textos curtos, como o ensaio. Oferecendo uma
reflexao critica e nao sistematica, buscam seduzir o leitor pela forma
sem cair no dogmatismo (PEUREUX, 2004, p. 95). Contudo, apesar da
intencdo, essa forma de exposigao filosofica nao logrou receber a mes-
ma dignidade epistemoldgica que seus primos mais celebrados, como
o tratado e o sistema. Matias Aires, além dessa forma breve, teve a ma
estrela de, entre suas obras que sobreviveram a roedura do tempo, es-
tarem uma carta sobre as desventuras da vida e um ensaio a respeito
da duracao dos materiais usados na construcao civil. Mas voltemos ao
caso da sua obra mais conhecida. O préprio Matias Aires parecia ter
consciéncia dessa ma vontade que a forma escolhida atrairia quando,
no Prélogo ao leitor das Reflexdes, adverte que o estilo que adotara, de
oratoria, recheado de figuras e exemplos estava mais adequado para
as descrigdes presentes nas obras escritas em versos do que em prosa
(AIRES, 2004, p. 7). Porém, as afinidades entre os fildsofos moralistas
franceses e o filosofo brasileiro nao eram apenas formais. Discutiremos
algumas delas a titulo de exemplo.

Aires pode ser aproximado da filosofia francesa do século XVII e XVIII
nao somente por estar imbuido pelo uso da forma breve, mas também por
antecipar visoes existencialistas ao fazer da vaidade eixo central para a
compreensao da sua antropologia. De igual maneira pode ser aproximado
dos moralistas franceses do século XVII por conta do seu pessimismo,
como ja notamos. Seu pessimismo o coloca no partido de autores como La
Rochefoucauld'? e La Bruyere,” se afastando de otimistas como Vauvenar-
gues' (LIMA, 2004, p. XIV). Montaigne também poderia ladear o marqués
de Vauvenargues quando, no ensaio intitulado Da vaidade, considera que

12 Eis os termos nos quais o duque de La Rochefoucauld se descreve no seu autoretrato:
“Primeiramente, para falar de meu humor, sou melancolico, e o sou a tal ponto que nos
altimos trés ou quatro anos me viram rir apenas trés ou quatro vezes” (LA ROCHEFOU-
CAULD, 2014, p. 102). Agora, ilustremos seu pessimismo com uma de suas maximas:
“Acreditamos muitas vezes ter constancia nas desgracas, quando temos apenas abatimento,
e as sofremos sem ousar encara-las como os covardes que se deixam matar por medo de se
defender” (LA ROCHEFOUCAULD, 2014, p. 65). Observamos nesse pequeno texto de La
Rochefoucauld o artificio metodoldgico da pintura de si, expediente célebre em Montaigne
e também praticado por Matias Aires.

B “Vocé ¢ homem de bem, vocé ndo pensa em agradar ou desagradar aos favoritos, unica-
mente apegado ao seu mestre a ao seu dever: vocé esta perdido” (LA BRUYERE, 2004, p. 27).
14 E precisamente o pessimismo antropolégico que opde Vauvenargue a La Rochefoucauld:
“Se o ilustre autor das Mdximas tivesse sido tal como procurou retratar todos os homens,
mereceria ele nossas homenagens e o culto iddlatra de seus prosélitos?” (VAUVENARGUES,
2007, p. 79). Sua descricao, portanto, difere: “A esperanga anima o sabio e engana o presungoso
e o indolente, que levianamente descansam em suas promessas” (VAUVENARGUES, 2007,
p. 16). “A consciéncia, a honra, a castidade, o amor e a estima dos homens valem ouro. A
liberalidade multiplica as vantagens da riqueza” (VAUVENARGUES, 2007, p. 22). Ao contra-
rio de La Rochefoucauld, o marqués louva Montaigne, Pascal e Descartes pela qualidade da
imaginacao (VAUVENARGUES, 2007, p. 72); retne Pascal ao elenco dos homens mais escla-
recidos da Terra, com Newton, Bossuet, Racine e Fénelon (VAUVENARGUES, 2007, p. 132).
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as coisas se arrumam por si, exemplificando sua ideia com o governo dos
piores celerados.

De qualquer jeito que se coloquem os homens, juntam-se e se ordenam,
como esses objetos heterogéneos que pomos no bolso e que acabam por se
ajeitar sozinhos, por vezes melhor do que o fariamos. O Rei Filipe reuniu os
individuos mais perversos e incorrigiveis que pode encontrar e os instalou
em uma cidade que mandou construir especialmente para eles e que lhes
tomou o nome. A meu ver essa sociedade heterdclita ter-se-a constituido
desde logo em estado politico baseada nos proprios vicios dos habitantes,
0s quais nela terao implantado uma ordem e uma justica. (MONTAIGNE,
1972, p. 436)

Os vicios também dao forma a sociedade em Matias Aires. A vaidade
de ser virtuoso € um vicio com aparéncia de virtude, mas um vicio que
corrige o individuo (AIRES, 2004, § 37, p. 38).”" O lugar mais propenso a
virtude € o deserto, pois a sociedade tem origem na vaidade dada como
uma forma de contdgio contraido pelos seres humanos no trato e nas
conversagoes comuns (AIRES, 2004, § 38, p. 38). Matias Aires, portanto,
elege a vaidade como principio organizador da sociedade. “A diferenca
e desigualdade dos homens'® é uma das partes em que se estabelece a
sociedade, por isso esta se funda em principios de vaidade; porque sé
a vaidade sabe corporificar ideias, e fazer diferente, e desigual, o que ¢é

composto por um mesmo modo, e organizado de uma mesma forma”
(AIRES, 2004, § 24, p. 30).

Portanto, como atesta Rodrigues, os moralistas franceses sao uma das re-
conhecidas influéncias do pessimismo e ceticismo airesiano (RODRIGUES,
2024, p. 31). A origem dessa influéncia foi sua estada no pais desses
autores. Sua estada na Franca duraria de 1729 a 1733, onde bacharelou-

1 A semelhanca com La Rochefoucauld também se faz sentir nesse ponto: “Os vicios en-
tram na composigao das virtudes como os venenos entram na composicao dos remédios”
(LA ROCHEFOUCAULD, 2014, p. 34). “A virtude nao iria tao longe se a vaidade nao lhe
fizesse companhia” (LA ROCHEFOUCAULD, 2014, p. 37). Podemos incluir o marqués de
Vauvenargues como um dos moralistas que consideram que os vicios podem ser instrumen-
talizados pelo bem da sociedade: “Se é verdade que o vicio ndo pode ser eliminado, a ciéncia
dos governantes esta em fazer que ele contribua para o bem de todos” (VAUVENARGUES,
2007, p. 41). A diferenca consiste no seu tom mais otimista: enquanto os demais moralistas
ecoam a visao de Aires de que muitas virtudes sustentaculos da sociedade radicam-se em
vicios cultivados de uma perspectiva individual, Vauvenargues propoe que a ciéncia politica
aprenda a instrumentalizar os vicios para beneficios coletivos. Além disso, 0 marqués se opde
as tentativas de igualar o vicio a virtude: “Ha uma grande diferenca entre tornar a virtude
facil para consolida-la e iguala-la ao vicio para destrui-la” (VAUVENARGUES, 2007, p. 19).
16 Aires considera que os seres humanos sdao compostos da mesma forma, a vaidade sendo o
agente da diferenca entre eles (AIRES, 2004§ 24, p. 30). Vauvernagues os enxerga concebidos
de outra maneira: “Nao é verdade que a igualdade seja uma lei da natureza. A natureza nao
fez nada igual. Sua lei soberana é a subordinagao e a dependéncia” (VAUVERNAGUES, 2007,
p. 58). Como um aristocrata, ele justifica as desigualdades sociais como uma continuagao da
desigualdade natural entre os individuos (VAUVERNAGUES, 2007, p. 57).
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-se, na Sorbonne (RODRIGUES, 2024, p. 13). Mas perdurou em Aires nao
apenas o apreco pela sociedade francesa, como também a convic¢ao de

uma superioridade desta sobre aquela que encontrara em Portugal (RO-
DRIGUES, 2024, p. 24).

Nesse requadro, a figura de Montaigne aparece como o cético moderno
que une Matias Aires a matriz barroca precisamente pelo elemento de
ceticismo nela presente. Montaigne ¢ um dos autores discutidos pelos
demais moralistas. Assim, sua influéncia chega por duas vias a visao de
mundo airesiana. Rodrigues elenca diretamente Montaigne e sua forma de
ceticismo como uma das influéncias de Matias Aires (RODRIGUES, 2024,
p. 39). A reflexao de Aires, de acordo com Rodrigues, é realizada com
a lavra da existéncia, o que a aproxima de um espelho quando analisa
a vaidade, adquirindo mesmo um carater metodologico (RODRIGUES,
2024, p. 28)."7 Na dedicatdria ao rei, Aires usa o recurso do espelho fiel
(AIRES, 2004, p. 3). O paralelo que salta evidente aqui ¢ com a pintura de
si proposta por Montaigne como expediente utilizado nos seus Ensaios'®
descrito no prologo ao leitor na abertura do livro primeiro (MONTAIG-
NE, 1972, p.12). A Carta sobre a fortuna reforca a ocasiao para ladear os
autores quando o fildésofo brasileiro traga de si o seguinte quadro: “Para
tudo sou inutil, ainda para a mesma inutilidade; sombrio sem melancolia
e taciturno por natureza. Este é o meu retrato” (AIRES, 1980, p. 203). Pela
mao do pensador francés é que conduzimos Matias Aires para ainda mais
perto da matriz barroca.

Pascal também é citado como uma das suas influéncias, incluindo a
proximidade passivel de ser estabelecida entre o divertimento cunhado
pelo filosofo francés e alguns dos efeitos da vaidade (RODRIGUES, 2024,
p. 39). Contudo, antes de considerarmos as relagoes entre o filosofo bra-
sileiro e o Solitario de Port-Royal, fagamos um breve desvio. Rodrigues
argumenta ainda que, mais do que Pascal, é de outro pensador francés

7 Embora a andlise de Rodrigues se detenha nesse aspecto do espelho — o produto da refle-
xao do autor a respeito de si mesmo — existe outra analogia da vaidade como espelho que
merece ser mencionada: a vaidade como um espelho que projeta uma imagem distorcida
— frequentemente para mais — daquele que o mira, conforme Aires atesta no § 3: “De todas
as paixOes, a que mais se esconde é a vaidade: e se esconde de tal forma, que a si mesma
se oculta, e ignora: ainda as a¢des mais pias nascem muitas vezes de uma vaidade mistica,
que quem a tem, ndo a conhece nem distingue: a satisfacdo prdpria, que a alma recebe, é
como um espelho em que nos vemos superiores aos mais homens pelo bem que obramos,
e nisso consiste a vaidade de obrar o bem” (AIRES, 2004, p. 18-19).

'8 Rodrigues observa que Aires escreve em primeira pessoa apenas na sua Dedicatoria e no
Prologo ao leitor, o restante das Reflexdes sendo redigido em terceira pessoa (RODRIGUES,
2024, p. 35-36). A diferenga do expediente montaigniano é notavel. A semelhanga aparece
quando outro texto de Aires é posto ao lado do “livro de boa fé” do filosofo francés. Na
sua Carta sobre a fortuna, o filésofo brasileiro assim se expressa: “Nenhum fingimento pdde
agradar-me nunca, nem tive arte para fingir. Mostro-me como sou, e todo o artificio serviria
mais para descobrir-me, que para esconder-me” (AIRES, 1980, p. 197).
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que Aires absorve com maior veeméncia o seu pessimismo: o duque de
La Rochefoucauld. Além do pessimismo, outros sao os tragos parecidos
entre os pensamentos. Do ponto de vista estrutural, a op¢ao pela maxima e
aforismo enquanto forma. Do ponto de vista do contetdo, um fio condutor.
Mas se em Aires a arquitetonica das Reflexdes ¢ a vaidade, o que exerce
esse papel nas Reflexdes ou sentencas e mdximas morais € o amor-proprio
(RODRIGUES, 2024, p. 39-40).”

Curiosamente, o que aproxima o filosofo brasileiro do moralista francés, o
duque Frangois de La Rochefoucauld, é também o que erige entre ambos
os limites da diferenca: o pessimismo. Se para o francés o pessimismo
se origina numa paixao, uma entre as demais, o amour propre ou amour
de soi para o brasileiro a raiz ¢ uma vaidade que nao é apenas uma
paixao entre outras, mas frequentemente uma paixao que estd oculta
sob as outras ou que as domina (LIMA, 2004, p. XVII). Se, como vimos
acima, a vaidade exerce o papel de organizador da sociedade em Ma-
tias Aires, para La Rochefoucauld esse aglutinador é o amor-préprio:
“O que os homens chamaram de amizade ¢ apenas uma sociedade,
um acordo reciproco de interesses e uma troca de bons oficios; enfim,
€ apenas um comércio em que o amor-proprio sempre se propde a ga-
nhar algo” (LA ROCHEFOUCAULD, 2014, p. 22). A preparagao para a
morte que Aires descreve como parte de sua filosofia na Carta sobre a
fortuna (1980, p. 200-202) também €, para o duque de La Rochefoucauld,
apenas mais uma forma de manifestacaio do amor-préprio: “O apego
ou a indiferenca dos filosofos pela vida era apenas um gosto de seu
amor-proprio, e sobre ele nao devemos discutir tanto quanto sobre a
preferéncia do paladar ou a escolha das cores” (LA ROCHEFOUCAULD,
2014, p. 17). E importante também mencionar que Matias Aires toma
vaidade e amor-préprio como semelhantes de tal maneira, que correm
até o risco de serem a mesma coisa. “A vaidade parece-se muito com
0 amor-proprio, se é que nao sao 0 mesmo; e se sdo paixdes diversas,
sempre € certo que ou a vaidade procede do amor-proprio, ou este ¢é
efeito da vaidade.” (AIRES, 2004, § 10, p. 22)

Tornemos a Pascal. Uma diferenca marcante entre os dois fildsofos também
pode ser encontrada na maneira como Aires encara uma virtude prépria do
clero, a piedade, mais especificamente uma de suas formas, a vida retirada.
Matias Aires considera a piedade de modo geral, e mais particularmente
o retiro para a oragao, como uma forma de vaidade, ou seja, uma virtude
radicada no vicio universal da vaidade, aquilo que Mesquita denomina

¥ Nesse momento, ¢ oportuno trazer a critica de Vauvenargues, pois o erro de La Rochefou-
cauld seria o de nao distinguir entre os tipos de amor-proprio: “Se existe um amor por nos
mesmos naturalmente solicito e compassivo, e outro amor-proprio sem humanidade, sem
equidade, sem limites, sem razao, sera preciso confundi-los?” (VAUVENARGUES, 2007, p. 77).
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vaidade no retiro (MESQUITA, 2011, p. 88-89), ocasionada nao pelo amor
sublime, mas pela desfeita da sociedade. Antes de citarmos diretamente o §
20 que expoe essa vaidade, lembremos que Pascal foi um dos Solitarios do
mosteiro de Port-Royal (BENICHOU, 2008, p. 102). Agora, citemos Aires:

Buscamos a Deus quando o mundo nos nao busca; se alguma ofensa nos
irrita, deixamos a sociedade, ndo por arrependidos, mas por queixosos, e
menos por amor a Deus, que por aborrecer os homens. A vaidade nos ins-
pira aquele modo de vinganga, e parece com efeito que o deixar o mundo
¢ despreza-lo. Assim serd; mas quem deseja vingar-se ainda ama, e quem
se mostra ofendido ainda quer. (AIRES, 2004, § 20, p. 28)

A opgao pelo retiro em Matias Aires nao se da por motivagao religio-
sa, mas surge como outro ponto de contato importante com a matriz
barroca: é o que atesta a desconfiancga final de Aires da sociedade apds
suas tentativas de angariar posi¢oes. No final da vida, adota o retiro
na quinta da Agualva. Bernardo observa que essa atitude repercute as
éticas helenisticas, mormente o estoicismo, quando ocorre “o abandono
da mundanidade por via do isolamento forcado, na base de qualquer
expectativa de virtude e sobretudo de uma liberdade superior (BER-
NARDO, 2011, p. 298). Se ha a opgao pela vida retirada, sua motivagao
nao é religiosa, mas pessimista.

Outra diferenca em relacao a Pascal pode ser dada como segue. Embora
Deus tenha um papel importante na sua reflexdo, seu universo ¢ mais
estoico do que cristao. Seu livro, aprovado pelo Santo Oficio, nao faz ne-
nhuma mencao a Cristo e menciona apenas acidentalmente a Igreja. Isso
faz com que as Reflexdes sobre a vaidade dos homens evolem certo de ar de
anticlericalismo (LIMA, 2004, p. XV).

Contudo, apesar do seu profundo pessimismo antropoldgico, Aires nao
¢, como Machado de Assis, um pascaliano sem o auxilio da graca;* sua
reflexao comporta a espera da salvacao.”® Essa atitude perante a provi-
déncia, conforme atesta a distingao entre amor mundano e sublime, ajuda
na construcao da ponte que filia seu pensamento a matriz colonial, nao
a uma doutrina religiosa especifica como o jansenismo. “Toda ciéncia se
corrompe no homem; porque este é como um vaso de iniquidade, que tudo
0 que passa por ele fica inficionado [...]. Naquilo em que a Providéncia
nao predefiniu um ser permanente, e inalteravel, a natureza nao cessa
de mover-se enquanto nao desfaz, nao corrompe e enquanto nao acaba.”
(AIRES, 2004, § 125, p. 139 — 140)

Como também atesta Rodrigues, nas Reflexoes, Aires nao faz mencao a
Cristo (2024, p. 38), diferentemente de Pascal, para quem o cristianismo

% Conferir a esse respeito REALE, 1982, p. 8-10.
2! Remetemos o leitor ao seguinte trabalho: RODRIGUES, 2024, p. 35.
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¢ a via unica que conduz a saida da miséria humana. O fragmento 416
Lafuma/ Brunschwig 546 expressa o seguinte:

A natureza é corrupta.

Sem Jesus Cristo, 0 homem tem de ficar no vicio e na miséria. Com Jesus
Cristo, o homem fica isento de vicio e miséria.

Nele esta toda a virtude e toda a felicidade.

Fora dele s6 ha vicio, miséria, erro, trevas, morte, desespero. (PASCAL,
2005, p. 157)

Matias Aires se comporta como um dos grandes adversarios de Pascal:
Descartes, em cujas Meditacoes a mengao a Deus nao acompanha a cita-
¢ao de Jesus.” Na sua moral provisoria, a regra cética de seguir as leis
e religiao do seu pais de origem leva a pensar na sua aplicacdo em uma
nacao cuja religido ndo seja a crista.” Pascal nao apreciava Descartes*

# Sao exemplares desse tratamento as meditagoes terceira e quinta. Na sua Sinopse, Descarte
afirma, respectivamente: “Na Terceira Meditacio, expus suficientemente, ao que me parece,
meu principal argumento para provar a existéncia de Deus” (DESCARTES, 2018, p. 227). O
argumento nao requer o recurso a fé, como Pascal o faz, mas sim o recurso a uma andlise a
respeito da origem da ideia de Deus (DESCARTES, 2018, p. 65 — 105). “Finalmente, mostra-
-se 0 modo por que é verdadeiro que a certeza das proprias demonstragdes geométricas
depende do conhecimento de Deus” (DESCARTES, 2018, p. 229). O recurso as propriedades
do tridangulo e do quadrado permite a analogia com a necessidade da impossibilidade de
pensar uma montanha sem vale, aplicando o raciocinio a Deus e seus atributos (DESCARTES,
2018, p. 135 — 145). Gilson considera que essas provas de existéncia de Deus sao as provas
pela causalidade da ideia — qual é a sua origem — e da prépria ideia de Deus — das suas
propriedades (GILSON, 2011, p. XVIII-XXIII).

# “A primeira era obedecer as leis e aos costumes de meu pais, conservando com constancia
a religido na qual Deus me deu a graca de ser instruido desde minha infancia, e gover-
nando-me em qualquer outra coisa segundo as opinides mais moderadas e mais afastadas
do excesso, que fossem comumente aceitas e praticadas pelas pessoas mais sensatas entre
aquelas com quem teria de conviver.” (DESCARTES, 2011, p. 44) De acordo com Gilson, a
mencao a religido de sua infancia se entende quando Descartes, interpelado pelo ministro
protestante Revius a adotar sua religiao se recusa, afirmando seguir a religiao do seu rei.
Diante da insisténcia do ministro, teria respondido entdao que seguia a religidao de sua ama
(GILSON, 2011, p. 44, nota 2). Observe-se que a mengao a Deus nao é, novamente, seguida
de mencao a Jesus Cristo. Maia Neto aponta que, entre os tropoi de Enesidemo, o décimo
diz respeito aos costumes e leis: como entram em conflito ao longo do tempo e espago, é
impossivel determinar qual é verdadeiro absolutamente. Adiante, ele pondera que é impor-
tante saber que o pirronismo nao suspende o juizo acerca do que aparece aos sentidos ou
ao intelecto. Ele nao nega que o mel que alguém experimenta seja doce, mas suspende o
juizo a respeito da docura do mel em si (MAIA NETO, 2007, p. 18-19). Os céticos, portanto,
ndo negam a vida comum, mas sim as concepgOes dos filésofos dogmaticos a respeito da
vida comum, procurando viver a existéncia cotidiana segundo seus parametros costumei-
ros e habituais (SMITH, 2004, p. 50-51). Essa postura esta de acordo com o que vimos da
visdo de mundo airesiana, o que reforca a presenca do elemento cético da matriz barroca,
portanto, sua filiacao a ela.

** “Ndo posso perdoar a Descartes: ele bem que gostaria, em toda a sua filosofia, de poder dispensar
Deus; mas ndo pode evitar de atribuir-lhe um piparote para colocar o mundo em movimento; depois
disso, ele ndo tem mais o que fazer de Deus.” (PASCAL, 2005, Laf. 1001, p. 431; grifo do autor)
Muito embora na edi¢do Lafuma dos Pensamentos o frag. 449 nao esteja elencado entre os que
aludem a Descartes, Gouhier (2005, p. 323) defende que o trecho citado adiante seguramente
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— diferentemente de Vauvenargues, que louvava as qualidades da sua
imaginagao, junto com Montaigne e o préprio Pascal (VAUVENARGUES,
2007, p. 72). Talvez esse fato exerca alguma contribui¢ao no desprestigio
que Pascal declara por seu conterraneo. Isso porque, como registra Bé-
nichou, os jansenistas acreditavam que, apds a queda adamica, vencer
o pecado era um favor gratuito de Deus, de modo que nenhum esforgo
humano seria capaz nem de obter a graca nem de resistir a ela. Pensar
de outra maneira, ou seja, atribuir a criatura imperfeita o poder de
salvar-se equivaleria a igualar o ser humano pecador e o Deus perfeito,
mais do que isso, a afirmar como intteis a vida e o sacrificio de Cristo
(BENICHOU, 2008, p. 102).

E importante observar também que a fisica cartesiana esta presente na
discussao das experiéncias quimicas de Matias Aires descritas no Proble-
ma, como atesta, por exemplo, sua mengao aos espiritos animais (AIRES,
1777b, p. 22). No entanto, Descartes € tratado criticamente por Aires nas
Reflexdes, como o autor de uma das seitas de pensamento que alicercam
suas reflexdes na fisica e na geometria e que fizeram o pensamento de
Aristoteles perder o brilho. Aires nao perde de vista a eficacia dessa
corrente de pensamento moderna para explicar as causas de fenOmenos
naturais, como a formacao de ventos, nuvens, chuva e mesmo terremotos,
fazendo mais com seus experimentos do que muitos expedientes de filo-
sofia anteriores atreladas a busca de causas finais. A causa desse sucesso
nas ciéncias continua, contudo, sendo a vaidade, que leva a perceber que
“o entendimento percebe melhor sendo ajudado pelos olhos, do que por
si s0.” (AIRES, 2004, § 126, p. 145) Esse expediente, notamos, concorda
com o ceticismo antigo.

Concluido esse breve paralelo, é razoavel atestar que o periodo passado
na Franga exerceu influéncia marcante no pensamento do autor e que
alguns dos elementos do pensamento dos filosofos franceses que cau-
saram essa penetracao podem ser combinados com outros herdados da
matriz colonial barroca, como € o caso do pessimismo, de uma forma
de ceticismo e de estoicismo. Esses elementos, longe de serem apenas
acomodados no que seria uma manifestagdo do sibaritismo filoneista,
sao filtrados, resultando em uma filosofia original, com apreciagoes
criticas e apropriagOes originais dos temas, discussdes e conceitos, bem
como a criagdo de conceitos proprios, como a vaidade, a formosura e o
amor mediocre e sublime. Nada mal para quem, por ser brasileiro, estaria
condenado a nao ter cabecga filosofica, e, tendo-a, quando muito faria
uma filosofia de segunda mao.

¢ uma alusao, ainda que informativa, ndo analitica, ao pensamento cartesiano: “O Deus
dos cristdos ndao consiste em um Deus simplesmente autor de verdades geométricas e da
ordem dos elementos; essa ¢ a parte dos pagaos e dos epicuristas.” (PASCAL, 2005, Laf.
449/Brun. 556, p. 182)
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Consideracoes finais

As acusagoes de diletantismo e filoneismo seriam os critérios para retirar
o adjetivo original de varios filosofos brasileiros. O caso de Matias Aires,
portanto, € uma manifestagao de um fendmeno que se estendera para além
dele. Felizmente, gracas aos estudos de varios pensadores, o tratamento
do quadro da filosofia brasileira tem sofrido augurios auspiciosos. O ho-
rizonte geral se aclara e desanuvia quando os processos da exofilia e da
oicofobia, que guiavam os estudos sobre os nossos pensadores e que faziam
da diade filosofia brasileira um oximoro, sao desvendados e confrontados.

A chave interpretativa para a defesa da brasilidade do pensamento de
Matias Aires é a identificacdo dos elementos componentes da matriz
barroca colonial ao longo de todo o seu pensamento, desde as Reflexdes,
até o Problema e a Carta. Matias Aires adota um estilo de vida retirado e
meditativo no final da sua vida, bem afim a rentincia do mundo inscrita na
matriz barroca. Apresenta uma visao de mundo cética, pessimista e provi-
dencialista, cuja caucao € o conceito de vaidade, marca da sua originalidade
filosofica. O conceito de vaidade fundamenta uma ética, uma antropologia
filosdfica, uma filosofia social e politica, uma filosofia da arte e mesmo
alguma forma de teoria do conhecimento. Sua forma de salvacionismo
nao apenas repete Pascal, mas é original, com a proposi¢ao dos conceitos
de formosura e amor sublime. Seu pessimismo nao apenas mimetiza La
Rochefoucauld e La Bruyere, conseguindo manter autonomia conceitual
ainda que dialogue, por exemplo, com o conceito de amor-prdprio do filésofo
francés, inserindo-se em um expediente sintomatico da tradicao filoséfica
que € o didlogo com seus pares: assim como Vauvenargues propde uma
cisao entre os tipos de amor-proprio, Aires dialoga criticamente com La
Rochefoucauld ao compreender o conceito central de sua obra pelo prisma
da vaidade. Fica evidente que ha didlogo e reapropriacao, insercao na
tradicao pela autonomia criativa, nao sibaritismo intelectual.

As duas formagoes passadas pelo autor foram estruturantes da sua visao
de mundo. A primeira, ocorrida no Brasil colonia, o radicou firmemente
na matriz colonial barroca cético-estoico-salvacionista, profundamente
pessimista. Sua segunda formacgao, passada na Franga, o aproximou dos
moralistas franceses, cujas formas de ceticismo e pessimismo e cuja forma
expositiva breve e literdria tao recorrentes nos jogos de saldao e na escri-
ta dos séculos XVII e XVIII constituiram ao mesmo tempo influéncia e
matéria-prima para a reflexao airesiana. Essas formacgoes, ao fim da nossa
investigacdo, nao se mostraram excludentes, mas complementares, casando
e rimando harmoniosamente na forma final da filosofia desse pensador
brasileiro original. Isso testemunha amplamente contra a posi¢ao que ignora
a brasilidade de Matias Aires ou que o tomaria como um mero repetidor
de ideias estrangeiras.
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Concluimos afirmando a legitimidade da nossa proposicao inicial: Matias
Aires é um fildsofo brasileiro. Podemos muito justamente afirmar que
acabamos de volta para o nosso ponto de partida. Teria sido inttil? Na
verdade, o fato em si de concluirmos no mesmo ponto em que iniciamos
nossa jornada nao tem importancia nenhuma quando percebemos que tudo
o que importa é apenas o que aprendemos durante o caminho. Voltar é
crescer com o tamanho da jornada.
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