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Resumo: O artigo versa sobre o “Novo Humanismo” e apresenta a ideia de
homem como um “ser de expressividade” ontoldgica e ética no pensamento de
Henrique Claudio de Lima Vaz. O filésofo confronta 0 humanismo moderno e
propde uma nova forma de convivéncia humana. Sua teoria desvela o processo de
despersonalizacdo crescente na sociedade brasileira e a crise de fundamentacao
moral. O objetivo é refletir sobre os conceitos fundacionais, antropolégicos e
éticos desse Novo Humanismo: Ser, Bem, Justica, Direito e Dignidade Humana.
Sua teoria humanista estrutura-se sobre o conceito de Pessoa, ser de Subsistén-
cia, Relagdo e Totalidade, cuja liberdade moral se efetiva na intersubjetividade,
pelo reconhecimento reciproco, fundamento da Comunidade Etica. O artigo
subdivide-se em trés partes: 1) reflexao sobre a integralidade do homem como
ser-no-Mundo, Ser-com-os-Outros e Ser-para-o-Absoluto; 2) reflexdo sobre os
principios ontoldgico-éticos: Bem, Justica e Direito; 3) reflexao sobre a Dignidade
Humana e Educa¢do na formacao ética e moral na vida democratica. Lima Vaz
propde um modelo social personalista e comunitdrio, por meio da articulacao
entre os principios de Ser e Bem, e defende uma democracia substantiva cuja
legitimidade repousa na protecao incondicional da Dignidade Humana. Conclui-
-se que, nesse Novo Humanismo, a Dignidade opera como o principio arché e
télos da vida social, estabelecendo-se como limite inexpugnavel ao poder do
Estado e exigindo uma paideia que cultive a responsabilidade ética do cidadao.
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Abstract: This article discusses the “New Humanism” and presents the idea of
man as an ontological and ethical “being of expressiveness” in the thought of
Henrique Claudio de Lima Vaz. The philosopher confronts modern humanism
and proposes a new form of human coexistence. His theory unveils the grow-
ing process of depersonalization in Brazilian society and the crisis of moral
foundation. The objective is to reflect on the foundational, anthropological, and
ethical concepts of this New Humanism: Being, Good, Justice, Law, and Human
Dignity. His humanist theory is structured on the concept of Person, a being of
Subsistence, Relation, and Totality, whose moral freedom is realized in inter-
subjectivity, through reciprocal recognition, the foundation of the Ethical Com-
munity. The article is subdivided into three parts: 1) reflection on the integrality
of man as being-in-the-World, Being-with-Others, and Being-for-the-Absolute;
2) reflection on the ontological-ethical principles: Good, Justice, and Law; 3)
Reflection on Human Dignity and Education in ethical and moral formation
in democratic life. Lima Vaz proposes a personalist and communitarian social
model, through the articulation between the principles of Being and Good, and
defends a substantive democracy whose legitimacy rests on the unconditional
protection of Human Dignity. It is concluded that, in this New Humanism, Dig-
nity operates as the arché and télos principle of social life, establishing itself as
an impregnable limit to the power of the State and demanding a paideia that
cultivates the ethical responsibility of the citizen.

Keywords: Humanism. Person. Ethics. Democracy. Human Dignity.

Introducao

teoria humanista de Lima Vaz rememora as origens grega, latina e crista

do Humanismo, que transmitiram a cultura ocidental o conceito de
transcendéncia, ou uma “realidade metacdsmica que vinha romper o estado
fechado do cosmo primitivo” (LIMA VAZ, 2001, p. 162), hoje eclipsada.
No entanto, ndo se pode negar que, na base do Humanismo classico, ha
uma dimensao filosofico-teologica:

Convém observar que nem a ideia de Deus nem a ideia de ser humano
da tradigao crista, da qual surgiu a ideia de Humanismo, gozam da clara
evidéncia de uma ideia cartesiana. Ao contrdrio, ambas sdo atravessadas por
oposicoes e tensdes que tém alimentado o labor filosofico-teologico ao longo
dos séculos. Entre estas tensoes, talvez a mais célebre, e que repercute mais
profundamente na propria constituicdo dos sistemas filosofico-teoldgicos,
seja aquela nascida da oposicao aparentemente inconcilidvel entre Liberdade
absoluta de Deus criador e a Necessidade absoluta da ideia. Essa oposicao
reflete-se no plano antropoldgico como oposicao entre Razao e Liberdade.

(LIMA VAZ, 2001, p. 162)

O filésofo reflete sobre essa oposicao entre Razao e Liberdade em suas obras
sistematicas de Antropologia Filosofica (I, II) e Introducdo a Etica Filosofica (I,
IT), nas quais pensa o movimento dialético do ser e do agir humanos, pelo
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qual se evidenciam os fios expressivos do Novo Humanismo, cujos conceitos
fundamentais sao Ser e Bem. Por conseguinte, o discurso antropoldgico
e ético demonstra o processo unificador entre teoria e pratica em busca
de uma resposta a pergunta: o que é o homem? Primeiramente, falar-se-a
sobre a unidade formal das estruturas fundamentais do ser humano; em
seguida, sobre os principios éticos fundamentais: Bem, Justica e Direito;
e, em terceiro, sobre a Dignidade Humana e a Educacao.

1. Unidade formal das estruturas fundamentais do
ser humano

A Antropologia Filosodfica elabora, critica e sistematiza a ideia de homem,
constituindo-se como uma ontologia do ser humano: o sujeito enquanto
sujeito, na passagem do dado a expressao, da Natureza a Forma, pela
reflexao das categorias de Corpo Proprio, Psiquismo e Espirito; sobre as cate-
gorias relacionais de Objetividade, Intersubjetividade e Transcendéncia; e sobre
as categorias essenciais de Realizagio e Pessoa. Cada categoria demonstra
0 processo expressivo de suprassungio, pelo qual o sujeito desenvolve a
sua autoconsciéncia do Eu sou.

Esse quadro demonstrativo da ideia unitiria do Eu sou apresenta, em cada
categoria, trés niveis de conhecimento: natural, explicativo e filoséfico ou
transcendental. A “compreensao filosofica ¢ uma autocompreensao do ho-
mem na qual sujeito e objeto se entrecruzam epistemologicamente, pois o
que nela é tematizado ou objetivado é justamente o contetido ontologico”
(LIMA VAZ, 1991, p. 160). Sua proposta humanista é metafisica, pois ela
segue a tradigao em que a filosofia se eleva acima “do transitério e busca
principios que sao também fundamentos” (NOBRE, 2000, p. 36).

Trata-se de uma teoria significativa, que “capta o tempo no conceito”,
confrontando as principais problematicas de nosso tempo, notadamente
o reducionismo antropolédgico, o niilismo ético, a despersonalizagao e a
violéncia. E, igualmente, uma proposta educativa, pois a transformagcio
social exige mudanga pessoal e moral, isto ¢, um processo continuo de
humanizac¢ao, como se percebe na circulatio dialética da Ideia do Eu, por
meio da relacdo das categorias que relacionam, em unidade, esséncia e
existéncia do ser humano. Lima Vaz esclarece:

a unidade coroada pelo espirito na circulacao dialética de razao e liberdade é
uma unidade apenas formal. Ela se constitui como unidade real na passagem
pelas categorias de relagio (objetiva, intersubjetiva e de transcendéncia) e se
demonstra como unidade efetiva, no plano ontoldgico, enquanto realizada
pelo individuo na historia (categoria de realizagdo) e enquanto, nessa rea-
lizagdo, se cumpre a unidade essencial do homem como pessoa (categoria
da esséncia). (LIMA VAZ, 1991, p. 222)
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A reflexao sobre a unidade formal das estruturas fundamentais do ser hu-
mano €, portanto, uma caracteristica fundamental para o desenvolvimento
da ideia do Novo Humanismo. Com efeito, essa reflexao antropologica te-
matiza o ser do homem: Ser-no-Mundo, Ser-com-os-Outros e Ser-para-o-Absoluto.

a) Ser-no-Mundo: o homem é um Ser-no-Mundo e, como tal, diferencia-se
de todos os outros seres por sua espiritualidade: é um ser racional e livre.
A expressividade do Corpo Proprio supera a oposicao entre a exterioridade
da estrutura somatica e a interioridade da estrutura psiquica. “A primeira
€ uma presenca imediata que se anuncia no espago-tempo pela figura e
pela gestualidade corporais; a segunda é uma presenca mediata que se
refere ao espago-tempo através do imagindrio e da afetividade” (LIMA
VAZ, 1991, p. 221). Contudo, essa oposicao entre o Eu corporal e o Eu
psiquico s6 € superada pela amplitude transcendental do Eu sou, quando
a exterioridade somatica € suprassumida pela universalidade subjetiva do
Espirito. Nessa sintese interna, espiritual, manifesta-se o Eu transcendental
em sua interioridade absoluta, aberto ao ser como objetividade absoluta
da Ideia. Portanto, para Vaz essa dialética é

uma dialética interna ao mesmo espirito e essencialmente constitutiva da
sua atividade: presenca do ser ao espirito e presenca do espirito ao ser, aco-
lhimento e dom, razao e liberdade, descrevendo o movimento da circulatio
ou da regiratio do espirito, que vai do tedrico ao pratico e do pratico ao
tedrico, e na qual se articula e se firma a unidade estrutural mais profunda
do homem. (LIMA VAZ, 1991, p. 222)

O discurso ontoldgico demonstra, por conseguinte, a verdade formal sobre
o ser do homem: ele é um espirito finito; no entanto, é preciso avangar na
compreensao deste Ser-no-Mundo por meio da reflexao sobre a unidade
real nas relacdes humanas.

b) Ser-com-os-Outros: a demonstracao do movimento dialético constitutivo
do Ser-com-os-outros revela a unidade real nas relacoes humanas. Lima Vaz
reflete sobre a experiéncia do sujeito historicamente situado e percebe que
“toda experiéncia ¢ imediatez reciproca de presencas” (LIMA VAZ, 1992, p.
9). O homem ¢ um ser-de-relacio segundo as diferencas, na totalidade estru-
tural constitutiva de seu ser como Corpo, Psiquismo e Espirito. Ele vivencia
trés formas de relacao: objetividade, intersubjetividade e transcendéncia.

Pela relagao de objetividade, o sujeito interage com o mundo por meio
da linguagem, atribuindo significado as coisas por sua intencionalidade;
no entanto, nessa relacao Sujeito-Mundo nao ha reciprocidade. O homem
€, assim, um Ser-no-Mundo.

A partir, pois, da experiéncia fundamental do mundo estende-se o campo
intérmino da atividade simbolizante do homem, justifica a sua caracteri-
zagao como animal symbolicum e que se propoe explicar, no sentido literal,
o mundo, ou seja, desdobra-lo como mundo das significagdes e, assim,
compreendé-lo. (LIMA VAZ, 1992, p. 24)
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O sujeito relaciona-se com a natureza, transformando-a pela técnica e
explicando-a pela Ciéncia. Lima Vaz concebe a natureza como uma “rea-
lidade exterior na medida em que ¢ submetida as normas de uma racio-
nalidade especifica exprimindo-se em teorias, leis, modelos, conceitos, e
que estende sua judicatura tanto a explicacao (Ciéncia) como a utilizagao
(Técnica) dessa realidade.” (LIMA VAZ, 1992, p. 25-26) Dada a hegemo-
nia hodierna da tecnociéncia, a natureza cientifica levanta questdes de
natureza cultural, ética e filoséfica. No entanto, o discurso ético vaziano
evidencia que o Ser-no-Mundo, enquanto Mundo e Natureza, suprassume-se
na mediacao transcendental da afirmacao do Eu sou:

O Eu sou aparece aqui nao na reflexao sobre si mesmo (esse in, ou dominio
do ser substancial na terminacgao tradicional), mas na relagdo a uma realidade
exterior (esse ad ou dominio do ser relativo ou ainda da relacdo predica-
mental na terminologia tradicional). “Eu sou para o mundo-natureza” ou
ainda, “Eu sou no mundo-natureza”. (LIMA VAZ, 1992, p. 33)

Pela relacao de intersubjetividade, denota-se a relagao reciproca do eu com
o outro eu no horizonte da intencionalidade, no médium da linguagem.
Dois conceitos sao significativos nessa experiéncia do encontro: o reconhe-
cimento do outro como outro eu e o consenso em conviver com ele na
comunidade. Por conseguinte, o filésofo brasileiro supera o solipsismo ao
afirmar que o homem ¢, constitutivamente, um Ser-com-os-Outros.

A relagao reciproca da proximidade, que se exerce como relagao Eu-Tu no
amor, na amizade, na vida em comum; a relagao reciproca da conviténcia,
que se exerce como relacao Eu-Nos no consenso, na obrigagao, na fidelidade,
a relagao reciproca da permanéncia, que se exerce como relacao Eu-outros
na tradi¢do, no costume, na vida social e politica. (LIMA VAZ, 1992, p. 60)

Essa relacao efetiva-se no espaco da transcendéncia sujeito a sujeito. A
analise da reciprocidade é sempre espiritual e exige a dialética da identi-
dade na diferenca constitutiva do espirito, isto ¢, a dialética em-si-para-si. “O
para-si €, aqui, o momento da reflexividade do espirito ou da sua identi-
dade (intencional) na diferenca (real) com o objeto. O em-si € 0 momento
da realidade do objeto - da sua verdade - que é normativa com relagao a
sua expressao pelo sujeito.” (LIMA VAZ, 1992, p. 66)

A comunidade humana é, em sua génese, constitutivamente ética: “seja
na sua infinidade formal como conceito de Verdade e Bem, seja na sua
infinidade real com Existente absoluto, o ser rege tanto o agir individual
como o agir social.” (LIMA VAZ, 1992, p. 77)

c) Ser-para-o-Absoluto: pela relagao de transcendéncia, o discurso avanca para
as categorias essenciais da realizagio e da pessoa. Lima Vaz ascende a “vida
segundo o espirito” (LIMA VAZ, 1992, p. 97), realizagao e fundamento da
vida propriamente humana. E pela transcendéncia que o sujeito se afirma
como ser: “O homem é porque o Absoluto é; como Causa Primeira, Perfei¢cao
Infinita e Fim.” (LIMA VAZ, 1992, p. 124) O fil6sofo brasileiro conclui, assim,
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a compreensao da unidade como estrutura e como relacao, ascendendo a
compreensao da unidade efetiva no plano ontologico: a realizagao.

Nesse plano, reflete sobre a existéncia humana para compreender como
o homem se realiza como pessoa, evidenciando, assim, a unidade final
do Eu, ou “a sintese entre esséncia e existéncia, ou entre o ser que é e o
ser que se torna ele mesmo (ipse) pela realizacao ativa in actu secundo
ou o perfectum, do que ele € in actu primo ou o perficiendum. A categoria
de pessoa € a expressao dessa unidade final.” (LIMA VAZ, 1992, p. 190)

Pela categoria de pessoa, o discurso antropoldgico demonstra a forma
pela qual o sujeito define-se a si mesmo, como um ser que vive segundo
o espirito, pois ¢ “na intimidade profunda da vida pessoal que se d4 o
entrelacamento da inteligéncia e da liberdade naquele que denominamos
0 ‘quiasmo’ do espirito finito.” (LIMA VAZ, 1992, p. 193)

Pelos atos espirituais da inteligéncia e da liberdade, a pessoa torna-se
uma presenga intencional a infinitude do ser, o que exprime a identidade
na diferenca entre a pessoa e a totalidade do ser. Lima Vaz enfatiza que

pelo dinamismo inerente a presenca da infinitude intencional na compre-
ensao do espirito finito, ela remonta analogicamente a infinitude real ou
a identidade absoluta entre a pessoa e a atualidade infinita do ser, o que
se verifica no Absoluto de existéncia. Como o Ser, seja na sua infinitude
intencional seja na sua infinitude real, se desdobra em Unidade, Verdade
e Bem, a pessoa é, por sua propria natureza, o sujeito dos atos que sao
correlatos a constelacdo transcendental do Ser e dos seus atributos: toda
visao de Unidade, todo conhecimento da Verdade, todo consentimento ao
Bem sao atos da pessoa e s6 como atos empenhativamente pessoais operam
no homem a sintese da esséncia e da existéncia. (LIMA VAZ, 1992, p. 193)

A realizagao dos atos espirituais na pessoa remete a compreensao da di-
mensao espiritual da relagao andloga entre espirito finito e espirito infinito,
pela qual a pessoa se autorreconhece como um ser espiritual e, portanto,
um ser moral e ético, isto ¢, um ser humano.

Tendo o discurso antropologico demonstrado a unidade formal das es-
truturas fundamentais do ser humano, ele avanca para a compreensao
da razdo pritica na vida ética, refletindo sobre os principios fundamentais
do Novo Humanismo.

2. Principios éticos fundamentais: Bem, Justica,
Direito

Lima Vaz, entre outros pensadores sociais, estd convicto de que o hu-
manismo moderno em crise nao representa o fim da Historia. Um Novo
Humanismo ¢ possivel: uma teoria que nao se esgote na esfera da cons-
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ciéncia individual ou na autonomia do sujeito moral, mas que se funda-
mente no conceito de Pessoa, definida pela triplice nota de Subsisténcia,
Relagao e Totalidade,' e que exige, por sua propria estrutura ontoldgica,
a passagem necessaria do Eu ao Nos. A moralidade, para ser plena e his-
toricamente eficaz, precisa concretizar-se no espaco publico, mediado pela
intersubjetividade. Assim, a comunidade ética nao é um mero agregado de
individuos, mas a condi¢ao de possibilidade para a plena realizacao da
vocacao existencial do homem e a arena onde a liberdade moral encontra
seu limite e seu horizonte de realizacao, postulando a exigéncia irrenun-
ciavel de Bem, Justica e Direito.

A crise do humanismo moderno levou a fragmentacao do ethos e a insu-
ficiéncia das éticas baseadas apenas na subjetividade ou no calculo utili-
tarista. A superacao dessa crise impoe, portanto, a tarefa de fundamentar
os principios da vida social em bases metafisicas solidas, capazes de sus-
tentar a irredutivel dignidade de cada pessoa no convivio com as demais.
O Novo Humanismo requer uma reflexao filosdfica em seu movimento
regressivo-prospectivo, que busca, na ontologia da Pessoa, o lastro para
rearticular a triade que garante a ordem e a finalidade da Polis: o Bem
como teleologia, a Justica como virtude ordenadora e o Direito como sua
institucionalizagao coercitiva e protetora.

a) Bem: a passagem do Eu ao Tu, que constitui a intersubjetividade, exige
um horizonte comum que transcenda os interesses particulares e garanta
a perenidade e a finalidade da vida associada. Esse horizonte é o Bem
Comum, que, no sistema vaziano, assume uma dimensdao ontologica e
teleologica, e ndo meramente sociologica ou pragmatica. O Bem Comum
nao € a soma aritmética dos bens individuais, o que configuraria uma
visdao utilitarista rejeitada pelo fildsofo, mas o complexo de condigoes
socioculturais e historicas que tornam possivel a cada pessoa a busca e a
realizacao do seu proprio bem existencial.

A matriz conceptual é representada aqui pela ideia de lei (némos), que deve
permitir o estabelecimento de uma propor¢ao ou correspondéncia (analogia)
entre a lei ou medida (métron) interior que rege a praxis do individuo, e a
lei da cidade que é propriamente ndmos, e deve assegurar a participagao
eqiiitativa (eunomia) dos individuos no bem que é comum a todos e que
¢, primeiramente, o proprio viver-em-comum. (LIMA VAZ, 2000b, p. 135)

! Subsisténcia, Relacao e Totalidade (em Lima Vaz): “Subsisténcia” exprime o em-si da pessoa
- sua ipseidade, incomunicabilidade e autonomia ontoldgica; a pessoa nao é parte, fun¢ao ou
instrumento de um todo, mas sujeito subsistente. “Relagdo” indica a abertura constitutiva ao
outro: o humano é ser-em-relacido, de modo que o agir ético ndo se encerra no Eu “monadico”,
mas se autodetermina como reconhecimento reciproco no campo intersubjetivo. “Totalida-
de” nomeia a capacidade da pessoa de unificar em si a prépria vida e histdria, integrando
corporeidade, psiquismo e espirito num projeto de realizagdao orientado ao Bem. (Cf. LIMA
VAZ, 2000a, p. 71; LIMA VAZ, 1992, p. 11)
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A Comunidade Ftica, conforme sublinho em minha analise da ontologia
social vaziana, € o lugar onde a vocagao relacional da Pessoa se cumpre,
pois “a categoria da Intersubjetividade apresenta, portanto, a experiéncia
em que a pessoa reconhece-se a si mesma como ’‘ser-com-os-outros’ e
compreende que € pessoa, na medida em que reconhece o outro como
outro eu” (SOUSA, 2009, p. 72). Essa passagem do Eu ao Tu nao € externa
nem ocasional:

O Mundo passa a ser compreendido como mediagao para o encontro en-
tre o Eu e o Outro: ‘O mundo é, para cada um de nds, o caminho para o
encontro do outro’ [...] O Eu sou ndao é uma monada isolada no meio do
mundo, mas é um ser-com-o-outro no mundo, e no mundo ele afirma a
sua outra forma de manifestagdo, que é exatamente o eidos da relagao de
intersubjetividade; em consequéncia, o eu s6 pode ser pensado como ser-
-com-o-outro. O nds, ou a comunidade, constitui o excesso do encontro
entre o eu e o outro. (SOUSA, 2009, p. 107)

Desse modo, a vida em sociedade nao ¢ um “mal necessario”, nem um
pacto meramente defensivo, mas a expressdao do ser-em-comum que se
realiza historicamente: a comunidade ética “realizar-se-a como comunida-
de historica concreta na referéncia a um universo objetivo de bens, fins,
normas e valores, ou seja, a um ethos historicamente realizado.” (SILVA,
2013, p. 21) E exatamente aqui que emerge o Bem Comum como télos da
praxis intersubjetiva: horizonte compartilhado que orienta o reconhecimen-
to e o consenso, convertendo o convivio em comunidade ética efetiva. A
prioridade vaziana é a exceléncia da pessoa, e o Bem Comum deve ser o
meio privilegiado para que essa exceléncia ética e cultural seja alcangada
por todos os membros da comunidade.

A questao do Bem Comum, portanto, articula a estrutura subjetiva (a busca
do meu bem) com a estrutura intersubjetiva (a vida com o outro) e a estrutura
objetiva (a vida na polis). O agir ético s6 se completa quando, pela mediagao
da Razao Pratica e da Virtude, a pessoa se engaja na construgao desse com-
plexo de bens compartilhados. A falha na busca desse télos comum € a causa
primeira do déficit ético na sociedade contemporanea, na qual o interesse
privado e a hipertrofia do calculo econdmico subvertem a ordem axioldgica.

b) Justica: Se o Bem Comum € o télos, a Justica é a virtude que ordena os
meios para alcangd-lo na esfera das relagdes intersubjetivas. A Justica é,
sem duvida, a primeira virtude social, pois estabelece a regra de equili-
brio e reciprocidade necessdria a coexisténcia das liberdades. Lima Vaz,
ancorado na tradigdo aristotélico-tomista, assume a férmula classica de
dar a cada um o que é seu (suum cuique tribuere), mas a reinterpreta e a
aprofunda a luz da Categoria de Pessoa. Nesse sentido, o autor adverte:

A face da justica como virtude, ou seja, como perfeigao imanente do sujeito
manifestada em sua relacao com o outro, e fundada na referéncia consti-
tutiva da comunidade ao horizonte do Bem (primazia da comunidade ética
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sobre os interesses dos individuos), praticamente desaparece. Desenvolve-
-se entdo uma hipertrofia da justica como lei. A auséncia de uma saudéavel
correspondéncia entre justica como virtude e justica como lei faz surgir a
face desfigurada da justica legal sob a forma de um legalismo tantas vezes
paradoxalmente injusto. [...] a ideia de justica deve ser considerada como
a categoria universal suprema que preside inteligivelmente ao exercicio da
vida ética na sua dimensao intersubjetiva ou enquanto vida na comunidade
ética. (LIMA VAZ, 2000a, p. 182)

A Justica nao é uma simples transacao ou uma regra de mercado; ela é
a expressao formal e publica do reconhecimento mutuo. A pessoa, sendo
um ser de valor absoluto, exige ser tratada como tal. A Justica garante
que a liberdade de um nao anule a liberdade do outro, mas que ambas
possam coexistir e desenvolver-se em um espago de respeito incondicional.

Expressao da totalidade do sujeito, a pessoa é compreendida, como vimos,
a partir de duas caracteristicas fundamentais: a subsisténcia e a relagao.
A partir da nogao de subsisténcia, ela é afirmada em sua singularidade
absoluta e nao pode ser dita como ‘parte, fun¢ao ou instrumento’ de outra
coisa. Constitui-se, pois, como fim-em-si que transcende qualquer tentativa
de pensa-la exclusivamente como totalidade natural ou historica. Contudo,
se por um lado a pessoa € afirmada como ser-em-si, por outro ela é tam-
bém constitutivamente ser-para, ou seja, ser relacional (OLIVEIRA, 2010,
p. 207-208).

Essa fundamentagao (fim-em-si + ser-para) justifica que a justica, na ordem
objetiva, seja precisamente o modo publico de reconhecer a irredutibilidade
do outro e compatibilizar as liberdades em reciprocidade.

A liberdade, no sistema vaziano, nao ¢ ilimitada, mas esta estruturalmente
referida ao limite que é a liberdade alheia. A Justica é o principio regulador
dessa fronteira: € a virtude que mede o que se deve e o que se pode exigir
do Outro e, inversamente, o que o Outro pode legitimamente exigir de
mim. O ato justo € aquele que salvaguarda a incomunicabilidade do ser
pessoal, sua singularidade, ao mesmo tempo que promove a comunhdo
na intersubjetividade.

¢) Direito: a transicao da Justica como virtude moral (esfera da interiori-
dade e do ethos) para o Direito como lei positiva (esfera da exterioridade
e da lex) é um passo crucial na sistematica vaziana. O Direito ¢ a institu-
cionalizacao da exigéncia categdrica de Justica. Como explica Lima Vaz:

A concepgao cléssica atribui uma significagao ética a lei, situando-a, junta-
mente com a norma, entre as categorias que constituem o horizonte objetivo
do agir ético na particularidade das situagdes historico-sociais. Com efeito,
tanto a norma quanto a lei recebem naquela concepgao o seu estatuto de-
ontoldgico (o dever-ser) do bem objetivo, que se manifesta no sujeito sob a
forma da obrigagio. No caso da norma o bem ¢ interiorizado no sujeito como
reta razdo, a cujo ditame responde a obrigacio moral. No caso da lei o bem
se comunica ao sujeito pela mediagao de uma instancia exterior que € o
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poder socialmente legitimado e a essa comunica¢ao do bem corresponde a
obrigagdo civil. [...] O Direito é correlativo a lei e, como tal, estd presente no
horizonte objetivo do agir ético. (LIMA VAZ, 2000a, p. 118-119)

Sua fungao primadria é garantir, mediante a coercao legitima, o minimo
de ordem e estabilidade necessarios para que as pessoas possam exercer
suas liberdades e buscar o Bem Comum. Contudo, a relacdao entre Etica
e Direito € tensa e dialética, sendo a propria politica o palco onde essa
tensao se resolve.

s

E nesse movimento que Vaz evidencia a superagao dialética da ética na
esfera politica e juridica. O Direito, portanto, ndao € um mero conjunto de
normas, mas o resultado de um processo que eleva a exigéncia moral ao
universal:

O movimento logico-dialético da vida ética passou pelo plano politico evi-
denciando as formas universais da Justica (dike) e do Direito (dikaion) que
foram suprassumidas pelo plano democratico, por meio da pratica virtuosa
dos cidadaos elevados qualitativamente em suas praxis social pelo exercicio
consciente da sua liberdade. (SOUSA, 2009, p. 182)

Essa superacao da dialética entre o individual e o universal no Direito
€ o que garante que as diferencas entre as pessoas sejam reconhecidas
e, a0 mesmo tempo, elevadas a um plano de igualdade juridica, que é o
reconhecimento politico: “Essa suprassume dialeticamente as diferencas
intrinsecas que caracterizam os individuos ou grupos sociais e 0s consti-
tui sujeitos de direito, ou seja, os eleva a esfera propriamente politica do
universal reconhecimento” (LIMA VAZ, 2000b, p. 269).

A critica vaziana ao positivismo juridico moderno reside em sua nega-
¢ao de um fundamento metafisico para a norma. Para Lima Vaz, a fonte
inesgotavel e incondicionada de toda legitimidade juridica nao reside na
vontade do legislador ou no consenso meramente formal, mas na propria
Dignidade da Pessoa Humana. O Direito €, primariamente, a protegao e a
garantia dessa Dignidade. Francisco Javier Herrero, ao tratar de “Etica e
Direito”, ecoa o alerta vaziano contra o positivismo juridico exacerbado:
“De qualquer forma que seja fundamentado o direito, temos sempre duas
perspectivas: ou uma concep¢ao normativista ou uma concepgao objetivista
ou funcionalista” (HERRERO, 2006, p. 62).

O Direito, portanto, cumpre uma fun¢ao duplamente essencial: € o ins-
trumento civilizatério que impede a liberdade de degenerar em arbitrio
e ¢ o guardido institucional que protege a pessoa contra as formas de
despersonalizagao e instrumentalizacao da sociedade técnica. O Direito
Justo, tal como o concebe Lima Vaz, deve ser capaz de traduzir a exi-
géncia moral do reconhecimento mutuo em normas cogentes, garantindo
o espago existencial para que cada individuo possa realizar sua vocagao
ao Bem.
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O Estado e as Leis, ao reconhecerem os Direitos Humanos (que sdo a
expressao juridica da Dignidade), atuam como mediadores e protetores,
mas jamais como a fonte de valor da pessoa. A pessoa precede o Estado
e o Direito. A fungdo do Direito é garantir que a Comunidade Etica possa
desenvolver-se em um ambiente de ordem e paz, no qual a moralidade
possa florescer na consciéncia e na praxis responsavel dos cidadaos.

A tarefa do fildsofo, nesse contexto, € a de jamais permitir que o Direito
se desvincule de sua origem ética, mantendo viva e fecunda a tensao
entre o ser (a pessoa) e o dever-ser (0 Bem Comum mediado pela Jus-
tica). Somente assim se constrdéi uma vida comunitdria que ¢, de fato,
humana e que respeita a primazia do valor absoluto que reside em
cada individuo.

O problema da coexisténcia na polis é, entao, o problema da fundagao
de uma ordem objetiva que nado seja opressora. Essa ordem sé pode ser
estabelecida quando a ética da pessoa se encontra com a exigéncia publica
da Justica, fazendo do Direito seu instrumento, e nao seu senhor. A concre-
tizacao dessa ordem exige, todavia, a participacao ativa e o assentimento
dos sujeitos, por meio do reconhecimento e do consenso na Comunidade
Etica, na qual a Dignidade atua como principio (arché), fundamentando a
interconexao entre o Bem, a Justica e o Direito. E a Dignidade que confere
ao Bem Comum sua finalidade ética e determina o contetdo substantivo
da Justica. Em consequéncia, o tinico Direito verdadeiramente legitimo é
aquele que tem por propdsito ultimo a protecao incondicional da exceléncia
intrinseca do ser pessoal.

3. Dignidade Humana e Educacao

A categoria da Dignidade Humana confere valor absoluto e irredutivel
ao ser da pessoa, atuando como o alicerce inabaldvel que sustenta e le-
gitima toda a ordem moral, juridica e politica. A Dignidade € a resposta
categdrica do filésofo humanista as forcas de instrumentalismo e desper-
sonalizacdo da modernidade tardia: um bastido metafisico que protege
a pessoa contra qualquer reducao a objeto, fungao ou mero recurso. O
Novo Humanismo requer a pratica efetiva desse conceito fundamental,
cujas raizes ontoldgicas o distinguem radicalmente das concepg¢des me-
ramente éticas, juridicas ou consensuais. A Dignidade ndo é um atributo
conferido pela sociedade, pela lei ou por um contrato social; ela é inerente
ao proprio ser da pessoa.

A categoria da pessoa, ao totalizar as categorias que exprimem a esséncia do
ser humano, integra-as ordenadamente no ato de existir e deve ser pensada
como a sintese da esséncia e da existéncia: o ser humano, considerado em sua
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inteligibilidade ontologica, existe como pessoa. Esse o fundamento de todos
os predicados que formam como que a constelacdo de sua singularidade, e
que o distingue de todos os seres vivos que conhecemos. A pessoa ¢ um
todo. Mas justamente porque no 4pice da sua constitui¢ao ontoldgica ela se
abre, pela inteligéncia e pela liberdade, a universalidade do Ser e do Bem, é,
paradoxalmente, um todo aberto. (LIMA VAZ, 2000a, p. 236-237)

A Dignidade expressa a exceléncia do ser pessoal enquanto realidade que
se unifica e se orienta ao Bem, articulando as notas de Subsisténcia, Relacao
e Totalidade. Lima Vaz mapeia esses eixos na propria estrutura do existir:
“momentos relacionais (objetividade, intersubjetividade, transcendéncia);
momentos unificadores (realizacao e, finalmente, pessoa)” (LIMA VAZ,
2000a, p. 236). Assim, a Subsisténcia (ipseitas) garante sua irredutibilidade e
singularidade, impedindo que seja dissolvida em categorias universais ou
coletivas; a Relacao (alteritas) postula sua abertura constitutiva, fazendo do
encontro com o Outro a condig¢ao de sua propria realizagao; e a Totalidade
indica sua vocagao a unificar sua existéncia em um projeto teleologico. A
Dignidade emana, portanto, da estrutura complexa e dinamica desse ser
que ¢, paradoxalmente, um absoluto em si mesmo e, a0 mesmo tempo,
constitutivamente aberto ao outro.

O filésofo brasileiro vai além da fundamentagao puramente formal e
autdnoma, ao ancorar a Dignidade na Metafisica do Existir e na heranga
crista-medieval da pessoa como imagem do Absoluto (imago Dei). En-
quanto, em Kant, a dignidade reside na capacidade de autolegislacao da
razdo pura pratica, em Lima Vaz ela reside no proprio ser da pessoa,
que é ontologicamente anterior a sua capacidade de legislar. A pessoa
possui essa Dignidade porque sua estrutura ontologica a projeta para a
transcendéncia (o Bem Absoluto), sendo, assim, uma totalidade aberta e
vocacionada. O agir moral, portanto, ndo cria a Dignidade; ele é a resposta
que a Dignidade ontoldgica exige do agente livre. Como sintetiza Claudia
Maria Rocha de Oliveira:

Lima Vaz esclarece que a dignidade tem a sua origem e o seu fundamento
no estatuto metafisico do individuo e da comunidade e que decorre da
ordenacao transcendental ao bem. Gragas a esse estatuto metafisico, a dig-
nidade atesta a grandeza e a unicidade ontoldgica do ser humano no seu
ser-para-si e no seu ser-para-o-outro, sendo, portanto, qualidade essencial
do vinculo que une os individuos na comunidade. Logo, para Lima Vaz, a
vida ética vivida concretamente no seio da comunidade histdrica constitui-
-se como exercicio da dignidade vivida na vida de cada um e reconhecida
na vida de todos. (OLIVEIRA, 2010, p. 223-224)

A defesa vaziana da Dignidade ¢, em ultima instancia, uma defesa da
primazia do Ser sobre o Ter e do Valor sobre o Preco.

A Dignidade ¢ incondicional e ndo esta sujeita a méritos, conquistas, de-
sempenho social ou qualquer outra contingéncia historica ou bioldgica.
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Uma pessoa nao tem “mais” ou “menos” Dignidade em razao de seu
status social, inteligéncia, riqueza ou etnia. Trata-se de uma qualidade
que se possui integralmente ou nao se possui, sendo inerente a propria
condi¢do de ser pessoa. Essa incondicionalidade ¢ a arma mais poderosa
contra todas as formas de discriminagao e opressao e implica sua univer-
salidade. Todos os seres humanos, independentemente de sua cultura,
momento historico ou sistema politico, sao detentores desse valor absoluto.
Essa universalidade permite superar o relativismo moral e postular uma
ética valida para todos, que se manifesta na exigéncia de Justica. A ética
vaziana, ao ancorar-se na pessoa, encontra um universal concreto que nao
¢ abstrato ou vazio, mas pleno de substancia ontologica. Como formula
o proprio Vaz:

Ela assegura ao homem ser social, essa forma superior de igualdade que o
eleva da particularidade das diferengas individuais a universalidade con-
creta do ser-reconhecido no universo ético da politeia, ou no reino das leis.

A grande ideia que preside ao advento historico do politico como advento
do dominio da igualdade reconhecida ¢ a ideia de justica. Ela permite negar
o particularismo arbitrario do poder despdtico ao se constituir como regra
universal de distribui¢ao equitativa do primeiro e maior bem que € o direito

ao reconhecimento. (LIMA VAZ, 2000b, p. 268-269)

No campo do Direito, o Dignidade d& origem aos Direitos Humanos
Fundamentais que sdao, na verdade, a traducao juridica de sua incondi-
cionalidade, funcionando como salvaguardas que impedem o Estado ou
outros individuos de violarem o valor intrinseco da pessoa.

Deste modo, o individuo humano é, irrevogavelmente, um ser moral ao
longo de toda a sua historia individual, competindo-lhe como tal, desde
sempre, o predicado da dignidade e do direito a vida. (LIMA VAZ, 2000a,
p- 21-22, nota 24)

A prioridade de Lima Vaz é garantir que a lei positiva jamais se sobrepo-
nha a lei moral inscrita no ser do homem; o Direito sé é legitimo quando
serve a Dignidade.

A reflexao vaziana nao ignora a finitude humana, com sua vulnerabilidade,
como ser exposto a dor, a opressao e a morte; pelo contrdrio, a ética do
cuidado e da responsabilidade emerge precisamente da tensao dialética
entre a Dignidade incondicional do ser pessoal e a vulnerabilidade de sua
existéncia concreta e historica. A Dignidade nao anula a fragilidade, mas
a ilumina, exigindo uma resposta ética. E porque um ser de valor infinito
existe em uma condicdo finita que a moralidade se torna um imperativo
dramatico. A responsabilidade moral manifesta-se como o dever de pro-
teger a Dignidade do Outro, especialmente daquele que se encontra em
situacao de maior fragilidade. A sociedade, em sua organizagao politica
e juridica, tem o dever ético de criar as condi¢des materiais e culturais
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(0o Bem Comum) para que a vulnerabilidade humana nao se converta em
negacao pratica da Dignidade. Para Lima Vaz

a dignidade s6 é tal se é reconhecida. E somente o reconhecimento reciproco
da dignidade entre os parceiros da relagao do Nds como constitutiva da co-
munidade ética pode elevar essa relacao ao nivel da equidade e da igualdade,
torna-la, em suma, uma relagao de justica. Desta sorte, apenas a dignidade
reconhecida entre seus membros pode realizar na vida ética concreta da
comunidade o universal da justica como virtude e como lei. (LIMA VAZ,
2000a, p. 203)

Assim, a injustica social, a miséria e a exclusdao sdo, para Lima Vaz,
agressoOes diretas e concretas a Dignidade que, embora inaliendvel em seu
ser, pode ser negada em seu exercicio. A luta contra a despersonaliza¢ao
¢, portanto, a luta pela defesa da Dignidade em face da fragilidade hu-
mana. O ser humano nao ¢ digno apesar de sua finitude; sua Dignidade
exige um cuidado especial justamente por causa dela. O reconhecimento
da vulnerabilidade do Outro nos obriga a agir eticamente, assumindo a
responsabilidade pela sua protecao e pelo seu desenvolvimento pleno. O
ser do Outro, em sua absoluta irredutibilidade, interpela o Eu moral, exi-
gindo um ato de Justica que se manifesta como respeito. A Dignidade do
Outro é o limite a minha liberdade, mas também a condicao de realizacao
da minha propria humanidade. Ao proteger a Dignidade do Outro, o Eu
protege, em sentido profundo, o fundamento da sua propria Dignidade
e da Comunidade Etica.

A pessoa, como pessoa moral engajada na historia, tem o dever de ser o
agente ativo na defesa da Dignidade, tanto a sua quanto a alheia. Essa
defesa nao € apenas negativa (nao agredir), mas positiva (promover as
condi¢Oes para seu florescimento). Trata-se de uma exigéncia de praxis, e
nao de mera contemplacao. Nessa linha, o agir ético supde adesao concreta
ao Bem em cada situagdo, o que requer um processo educativo continuo,
com iniciativas transformadoras contra estruturas que instrumentalizam
e coisificam:

Como ser dotado de razao e vontade, é ele que se abre e que consente ao
Bem particularizado nas varias situagoes existenciais concretas. Além disso,
enquanto principio causal de todos os seus atos, é justamente o sujeito
que se constitui como fonte do ethos. Em consequéncia, os atos humanos
estao, a principio, referidos a uma qualificacdo ética e, portanto, “a pessoa
é constitutivamente ética e o predicado da eticidade se estende a todas as
suas manifestagoes”. (OLIVEIRA, 2010, p. 208-209)

Assim, a responsabilidade pela Dignidade implica agao responsavel e
continua, pessoal, comunitdria e institucional, orientada ao Bem e a supe-
ragao da injustiga. Dai a necessidade de educar para a Dignidade Humana
enquanto principio vivo que deve informar e orientar toda a construcao
do Bem Comum e toda a ordenacao da Justica e do Direito em uma De-
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mocracia verdadeiramente ética. A Dignidade, embora ontologicamente
dada como poténcia, é uma exceléncia que precisa ser realizada e cultivada
na histdéria e na praxis da pessoa, movendo-se da poténcia ao ato.

s

E nesse ponto que o processo educativo assume um papel de irrefutavel
centralidade no Novo Humanismo. Educacao entendida em seu sentido
classico de Paideia: nao um mero acumulo de conhecimentos técnicos
(instrucdo), mas a formagdo integral da Pessoa Moral, processo continuo de
humanizagao por meio do qual o individuo é conduzido a plena consciéncia
de sua Subsisténcia, de sua Vocagao a Totalidade e de sua responsabilidade
intersubjetiva, reconhecendo o outro como um igual. E nesse campo que a
Dignidade € cultivada. Lima Vaz entende a educacao como um momento
dialético da vida ética, que efetiva a sociedade entre iguais.

A crise da educagao contemporanea, em sintonia com a crise do instrumen-
talismo da Razao, reside precisamente em sua redugao a um treinamento
funcional. Ao focar apenas na capacitacao técnica para o mercado, a edu-
cacao falha em seu propdsito precipuo: formar o sujeito para a liberdade
moral e para o engajamento na construcio da Comunidade Etica. Uma
educacao que ignora a dimensdo axioldgica da pessoa é uma educagao
que, paradoxalmente, nega a Dignidade que deveria promover. Assim,
“nesse espac¢o comunitario a educagado (paideia) é o instrumento social mais
adequado para a formacao da consciéncia moral, isto €, do ato pessoal em
que o sujeito conscientiza-se de sua ‘segunda natureza’ e da importancia
de sua praxis para a vida social.” (SOUSA, 2009, p. 126)

A educacgao para a Dignidade implica o cultivo das faculdades superiores
da Razdo Pritica e da Vontade. E pela Razio Pritica que o sujeito aprende
a discernir o Bem e a ordem objetiva dos valores, desenvolvendo a pru-
déncia (phronesis) para aplicar principios universais a situagdes concretas;
e € pela Vontade que ele se capacita a aderir livre e responsavelmente
a esse Bem, superando as inclinagdes egoistas e a mera coagao externa.
O processo educativo deve ser um convite a autodeterminagio ética, e nao
um adestramento para a conformidade. Esse modelo educacional é es-
sencialmente intersubjetivo e comunitério. E na relacio pedagdgica, com
mestres, pares e com a tradi¢ao cultural que a antecede (memodria), que a
pessoa aprende a sair de seu isolamento monadico e a acolher a alteridade
irredutivel do Outro. O ambiente educativo, quando eticamente orientado,
deve ser um laboratdério de Justica e de Fraternidade, onde se pratica o
respeito incondicional e a virtude da reciprocidade.

A Educagdo, ao promover o didlogo, ensina a pessoa a buscar o con-
senso racional, superando o dogmatismo e o relativismo, e a participar
ativamente da Vida Democratica como cidaddo responsavel. A formagao
para a cidadania é inseparavel da formacao para a moralidade, pois o
consenso legitimo nasce da Razio Pratica esclarecida: “A forma reflexiva
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¢ fruto de uma educagdo ética na qual as razoes do ethos devem ser
explicitadas e demonstradas, o que ocorre geralmente por meio de uma
disciplina intelectual ou de uma Etica.” (LIMA VAZ, 2000a, p. 76) Dai
que a participagao democratica exija a implicagao da consciéncia moral
do cidadao: nao uma massa manipuldvel, mas um sujeito autodetermi-
nado ao Bem comum:

a comunidade democratica é articulada a partir da singularidade das li-
berdades. Sendo assim, a liberdade que responde ao apelo da comunidade
democratica ¢ a liberdade como constitutiva da consciéncia moral de cada
cidadao. A comunidade democratica ¢ a forma superior de comunidade
politica porque se constitui formalmente como essa resposta da consciéncia
moral do cidadao ao apelo da sua consciéncia politica. (LIMA VAZ, 2000b,
p- 272)

A formagao ética e humanistica tem o poder de resgatar a Razao de sua
prisao instrumental, devolvendo-lhe sua funcao teleoldgica de guia para
o Bem e a Verdade. A pessoa educada na sua Dignidade é aquela que se
recusa a ser meramente uma peca do sistema econdomico ou burocratico,
afirmando sua Totalidade e sua vocagao existencial para além do imediato
e do funcional. A educacdo €, assim, o despertar para a vocagao ontologica
do ser humano.

Conclusao

A proposta humanista de Lima Vaz relaciona Antropologia, Etica e Me-
tafisica, proporcionando uma compreensao do ser humano como um ser
subsistente, relacional e total. Essa visao integral do homem evidencia a
complexidade e a importancia das multiplas expressdes que constituem o
seu ser e, a0 mesmo tempo, a necessidade do processo de autoconsciéncia
do Eu sou em todas as categorias estruturais, relacionais e essenciais. O
homem, sendo o mais inteligente dos seres vivos, €, contudo, o mais fragil
e 0 mais carente de protecao e cuidado. Por conseguinte, a proposta de
Lima Vaz denota a retomada do sentido profundo da existéncia humana
sobre a Terra e o resgate de sua Dignidade inviolavel.

Com efeito, o discurso antropologico e ético, ao relacionar esséncia e exis-
téncia humanas, demonstra a integralidade das experiéncias que conferem
sentido ao ser, ao agir e ao viver, conferindo diretrizes para um Novo
Humanismo:

1. Um ser humano livre, enquanto totalidade aberta e generosa em seu
processo existencial de autoconsciéncia do Eu sou como espirito finito,
situado historicamente e corresponsavel pelo bem da Natureza, cuidando
e promovendo a vida no planeta Terra.
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2. Um ser humano soliddrio, que transcende o seu egocentrismo em fa-
vor do bem comum, por meio do engajamento e do compromisso com o
desenvolvimento de uma sociedade justa, personalista e comunitaria, que
utilize o conhecimento em beneficio de todos, colocando a tecnociéncia
a servico da vida, uma sociedade na qual todos tenham sua dignidade
reconhecida e possam viver com tranquilidade e paz.

3. Um ser humano que reconheca sua dimensao transcendental e espiritu-
al, seu ser para o Absoluto, e viva na esperanga e na agao concreta pela
edificagao de um mundo verdadeiramente humano.

Enfim, trata-se de uma sociedade qualificada como Comunidade Etica, fun-
damentada na Pessoa e mediada pelo Reconhecimento e pelo Consenso, cuja
expressao politica mais elevada ¢ a forma democratica, uma democracia
ética, cujos pilares sao a Liberdade, a Igualdade e a Fraternidade. Liber-
dade e Igualdade, por si sds, podem conduzir a tensao ou ao conflito: a
liberdade sem igualdade gera opressao; a igualdade sem liberdade pode
conduzir ao totalitarismo. A Fraternidade (Philia), por sua vez, € o principio
ético que atenua essa tensao e orienta a coexisténcia pelo Bem Comum e
pelo reconhecimento mutuo. A Democracia nao ¢ um acidente historico,
mas a forma politica que melhor corresponde aos principios ontoldgicos
da vida social, exigindo que o poder seja exercido em funcao do Bem
Comum e da dignidade de cada coexistente.

A Vida Democratica exige cidadania ativa, como manifestacdo da Pessoa
Moral na esfera publica. O cidaddao nao € um mero eleitor passivo nem
um individuo que apenas usufrui de direitos; € um agente responsavel
que, pelo uso de sua liberdade e de Razao Pratica, engaja-se na constru-
¢ao da Justica e do Bem Comum. Sua responsabilidade politica reside na
capacidade de discernir o Bem Comum diante dos interesses particulares
e de participar do didlogo publico que conduz a um consenso justo. A
Democracia é, por exceléncia, o regime que exige a educagao para a virtu-
de civica e para a moralidade, pois se sustenta pela autolegislacao e pela
autodeterminacao de seus membros.

“

E a pratica democratica que aprofunda a dimensio ética do politico: “a
democracia — como ideal e como pratica — aprofunda necessariamente a
esséncia ética do politico ao definir em termos de liberdade participativa
e responsavel a resposta do cidadao a regulagao da Lei” (LIMA VAZ apud
SOUSA, 2009, p. 176).

No regime democratico, o Direito assume papel central como limitador
do poder politico. A esséncia da Democracia ética é o governo da lei
(rule of law), e nao o governo arbitrario de homens. O Direito, enquanto
institucionalizagao da Justica, garante que o exercicio do poder, ainda que
legitimado pela maioria, se submeta a norma ética fundamental: a protecao
incondicional da Dignidade Humana.
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O novo humanismo vaziano apresenta, assim, um encadeamento 16gico
e ontoldgico: a Pessoa realiza-se na Comunidade Etica, regida pelo Bem
Comum e ordenada pela Justica; estes, por sua vez, sao institucionalizados
pelo Direito e encontram na Democracia sua expressao politica mais ade-
quada. Todo esse edificio social sustenta-se e se justifica por um tnico e
irredutivel principio: a Dignidade Humana. Essa categoria atravessa toda
a anadlise como um leitmotiv de fundo, justificando uma nova forma de
viver o humanismo no tempo contemporaneo.
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