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Resumo: A presente nota expde o paradigma habermasiano pautado na teoria da acao
comunicativa, cuja inteng¢do visa a reconquista, para o sujeito cognoscente, da dimen-
sdo histérico-social que estava perdida em nome do objetivismo das ciéncias. Tal
paradigma representa a possivel reversao ético-politica das sociedades atuais que, sob
a égide da ideologia tecnocratica, racionalizaram, de acordo com os critérios da expan-
sdo da produtividade, ndo somente as institui¢cdes a ordem econémica, mas também
toda uma forma de vida que inclui em si a legitimacao das relagdes do homem.
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Abstract: This paper shows how Habermas’ paradigm, which is based on the theory of
communicative action and which seeks the recovery of the knowing subject in a social
historic dimension, was lost for the sake of the practical view of the sciences. This
paradigm represents a possible political-ethical reversion of contemporary societies
under the protection of technocratic ideology and which according to the criteria of
productiveness not only helped to rationalize the expansion of the economic order but
also to describe a form of life that includes in itself the legitimization of men’s
relationships.
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nota marcante do pensamento de Habermas pauta-se no prin-

cipio de uma teoria critica, na qual pde em questdo tanto as

relagdes comunicativas quanto os contetidos que serdo
problematizados através do discurso argumentativo, ao fazer deste
altimo a instancia para o verdadeiro caminho da conscientizacdo e da
libertagdo politica do homem. A partir de entdo, ndo hé outro intento
sendo o de estabelecer uma iniciativa metddica e constante, com a
inten¢do de trazer a razdo para o mundo, a fim de que, em sendo o
mundo mais racional, possa vir a ser conseqiientemente mais justo,
mais pacifico. E a proposta de um esforgo heréico para nao aceitar as
idéias que existem na sociedade de forma ingénua, mas querendo que
todas venham a passar pelo crivo da razao. E a critica veemente dos
meios sociais, dos modos de agir, ndo para nega-los, mas para que eles
ndo sejam vistos como costumes congelados. E toda a carga de sua
critica ird dispd-la a partir da condicdo especificamente humana, e,
que por isso mesmo, pode ser posta em suspenso na instancia da
averiguacdo critica — a linguagem.

Habermas, partindo do principio de que a linguagem é que permite ao
homem transcender a sua animalidade, percebe que é através dela que
ele reorganiza o seu comportamento, pela via do trabalho e da socialidade.
Essa inter-relagdo, ele viu expressa na estrutura dual da linguagem, a
qual, composta dos aspectos performativo e de contetido, é que permite
aos interlocutores se entenderem sobre algo no mundo. Afirma que este
duplo cardter vem caracterizar as duas dimensdes da atuacdo humana
do seguinte modo: o “algo” poderia ser uma regra técnica, e af estaria a
esfera do discurso tedrico referido ao interesse técnico; ou, se a preocu-
pacdo se dirigisse para uma norma moral, o discurso pratico atenderia
a esse tipo de interesse. E, nos dois casos, percebeu que a linguagem
oferecia, na sua prépria estrutura, um interesse maior pela interagdo
ideal dos homens que, expressa na instancia performativa, se referiria ao
interesse emancipatdrio frente a forga que a natureza lhes impde e frente
a forga da sociedade que eles a si proprios impuseram.

Na qualidade de um pensador vivo, ndo se pode, ainda, avaliar se
logrou ou ndo éxito na sua empreitada, mas se pode, com certeza,
afiancar que seu pensamento se converteu num dos pdélos convergen-
tes das preocupacdes filoséficas contemporaneas.

O estatuto de seu pensamento deveria ser compreendido a partir de
uma concepgdo “pos-metafisica” da Filosofia, que, ao dirigir-se para
uma andlise das condi¢Ges formais da racionalidade, ndo deixa de
alinhar-se a tradigdo Kantiana, uma vez que tanto um quanto o outro
langaram-se a idéia da reconstru¢do dos pressupostos do saber pré-
téorico ou intuitivo, presentes na comunicagdo ou na argumentagao
em geral. No entanto, em Habermas verificamos que essa reflexdo
prop6s uma investigacdo transcendental modificada, a qual visou a
reconstrugdo dos pressupostos geradores de uma instdncia de com-
portamento explicitamente racional, os quais se realizam enquanto
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incorporados no processo cognitivo, na agdo e na conseqiiente obten-
¢do do entendimento pelo medium da linguagem.

A tarefa habermasiana valeu-se de uma razdo que se tematiza essen-
cialmente dialégica. Um tipo de razdo que, de antemdo politica, é
exercida no espago de uma comunidade de argumenta¢do, a qual
aprioristicamente ndo lhe impde limites: é o tragado da filosofia dirigida
para a tematizacdo das condi¢des formais da argumentagdo enquanto
tal, tanto na instancia da teoria quanto da agdo. Na elaborac¢do de seu
projeto, podemos constatar que quis superar o paradigma da filosofia
da consciéncia ou do sujeito, em nome do paradigma da comunicacéao,
o qual se biparte no paradigma do conhecimento e no paradigma do
entendimento entre sujeitos capazes de falar e agir. O que sabemos
nortear cada um desses paradigmas é a sua relacdo com o sujeito
cognoscente. No da consciéncia, o sujeito, elemento central, é visto
como capaz de assumir frente ao mundo dos objetos possiveis tanto o
conhecimento de objetos quanto a dominagdo. No paradigma da co-
municacdo por ele proposto, o sujeito ver-se-a obrigado, durante seu
processo histérico, a entender-se com outros sujeitos acerca do que
significa realmente o fato de conhecer objetos, quanto agir mediante
eles ou até domina-los, sendo af enfatizado o enfoque performativo do
entendimento mutuo entre sujeitos capazes da agdo e da fala — é a
énfase de uma razdo centralizada na comunicagao.

A passagem do esclarecimento critico para a esfera da comunicagdo
lingiiistica, dirigida ao consenso entre os homens, forneceu um critério
novo, uma norma pragmatica para o pensamento habermasiano, pau-
tada eminentemente na emancipagdo humana. Assim é que, na década
de 70, Habermas propds a Teoria da Competéncia Comunicativa, a
qual visa dar conta do sentido utdpico nela instalado, ao querer diluir
a falsa construgdo dialética utopia/realizavel: é uma proposta pautada
na comunicagdo ilimitada e incoagida tanto no aspecto externo como
interno ao discurso, sem restri¢do a participantes que, através de
chances simétricas, teriam no didlogo critico a possibilidade de chega-
rem ao verdadeiro consenso. Percebemos que Habermas investe em
interesses que estdo menos dirigidos para a constatacdo do carater
ideolégico da linguagem, porém mais para uma perspectiva de uma
nova forma de vida, que venha realmente a atender aos reclamos da
sociedade que se quer justa e boa.

Ainda que a preocupacdo de Habermas se apresente dirigida para os
problemas de ordem critica e pratica, sabemos que partiu para o estu-
do e andlise dos elementos puros, abstratos, idealizados, ou, em tlti-
ma instancia, formais, presentes na interacdo efetivada pela lingua-
gem, acarretando, com isso, seu aparente afastamento da esfera con-
creta da acdo interativa. Contudo, visando a dar conta dos problemas
acarretados pelos desvios presentes nas interagdes sociais, € que a
partir da ordem formal, universal, consegue estabelecer um paradigma
que possibilita a percepcdo dos “desniveis”, das “injustigas”, da “coa-
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¢do”, das “distor¢des” instaladas na vida mesma dos homens. Mos-
trou ser esta opgdo paradigmaética a que melhor se prestaria a tal ta-
refa, uma vez que tal modelo, ao trabalhar com a explicitagdo dos
fundamentos racionais que perfazem o processo de entendimento, se
faria mais apto a apontar, na esfera empirica, a defasagem com o
plano ideal, em que a comunicagdo deve-se dar na forma da verdadei-
ra liberdade, em confronto com a forca dissimuladora da verdade. Tal
forca dissimuladora, instalada num desvio ideoldgico, estrategicamen-
te estaria a falsificar o real entendimento e a conseqiiente emancipagdo
do sujeito na sociedade.

Uma vez que a pragmatica formal se pauta na competéncia comuni-
cativa dos sujeitos, Habermas afirma que essa mesma competéncia é
que possibilita aos falantes perceberem o mecanismo de ilusdo que se
faz presente quando a comunicagdo assume um uso que se distancia
da sua fungdo primeira, aprioristica, de ser ilimitada e incoagida. Apesar
de ndo erguer a pretensdo de a pragmadtica universal construir uma
fundamentagdo tltima, como o faz a pragmaética transcendental, afir-
ma que, embora a reconstrugdo do saber intuitivo das regras que
perfazem a estrutura do discurso seja falivel, o saber das regras em si
certamente nao o é.

Por constituir o ato de fala a unidade minima que conduz a comuni-
cagdo perante o aspecto performativo (responsdvel pela relacdo
intersubjetiva) e o aspecto de contetido (responsével pelo objeto do
qual se fala), é que Habermas diz ser possivel estabelecer o entendi-
mento na agdo comunicativa. E, para que o entendimento possa ser
percebido como verdadeiro ou falso, tanto quanto a prépria possibili-
dade de instauragdo do didlogo em si possa se efetivar, faz-se neces-
sario que se disponha de um “critério” como instancia aprioristica, ja
suposta por qualquer falante, ao iniciar seu discurso: este critério ele
elaborou, ao antecipar uma situagdo lingiiistica ideal. Na instancia
ideal de comunicagdo, s6 admitiria como a tinica forga coercitiva aque-
la do melhor argumento, posto que qualquer outro nivel mutilador da
comunicagdo ilimitada e incoagida af ndo teria guarida. Assim, diante
da possibilidade de chances simétricas, da sinceridade na expressdo
das inteng¢des, da exclusdo de privilégios que gerariam obrigacGes
unilaterais, a situagdo ideal de comunicacdo antecipada em todo e
qualquer discurso simultaneamente anteciparia uma nova forma de
vida que, pautada na justica, liberdade e verdade, se faria instancia
critica de avaliagdo da realidade vigente frente a vida desejada.

Destarte, Habermas concebe que a formacdo da identidade na nova
ordem social viria a ser conseguida através de uma moral universal,
em que o critério de validacdo de suas normas estaria impresso na
propria estrutura da linguagem. Essa nova identidade coletiva ndo se
apoiaria mais sequer na tradi¢do em si ou em qualquer organizacgdo
especifica, que prescreveriam uma identidade comum na base de con-
tetdos, mas se efetivaria numa instancia reflexiva, postulada através
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da consciéncia de chances iguais e universais de participagdo nas
interagdes comunicativas, em que se consumaria através de um pro-
cesso continuo de aprendizagem.

Verificamos que o pensamento habermasiano estd todo ele matizado
por uma forte critica ao sistema positivista, pois, tanto em suas anali-
ses de cunho epistemoldgico como naquelas de teor histérico-cultural,
ele buscou a elaboragdo de um paradigma de comunicagdo que con-
duzisse a emancipagdo do homem como espécie e como ser social, ao
mesmo tempo que abria questdo contra a concepgdo positivista do
dogma da neutralidade cientifica e contra a fungéo ideolégica da cién-
cia e da técnica, reinantes numa sociedade capitalista avangada.

Perante a critica ao positivismo e, conseqiientemente, ao sistema sécio-
econdmico-politico-moral dai advindo é que, tendo Habermas assumi-
do como ponto de referéncia a possibilidade de que a sociedade seja
o efeito da razdo trazida para o mundo, vai admitir que intrinseco
nessa condigdo se apresenta o sentido racional da vida que o homem
interpretou como necessidades, ou ainda, o que ele ditou como “in-
teresses”. O importante que nos deixa para concluir é que os referidos
“interesses” expressam em si uma manifestacdo de sentido racional
que o homem, a partir da interpretacdo que dirigiu ao mundo, estabe-
leceu como diretrizes de sua agdo perante a sociedade. O préprio “in-
teresse” seria uma manifestacao seletiva da razdo a guiar o homem no
ato de sua interacdo e conhecimento desse mundo. Assim, os interes-
ses responderiam as orientagdes basicas arraigadas nas condigdes pri-
meiras da reproducdo e da autoconstituicio do homem, ou seja, nas
condig¢des do trabalho e da interagéo.

Na hora em que Habermas admite que todo e qualquer conhecimento
a que o homem se dispde diante do mundo é um conhecimento inte-
ressado, desmonta a acritica postura do positivismo que engolfa o
homem na dependéncia desumana e absurda das rela¢oes tao-somen-
te materiais. Dai em diante é que quer mesmo combater a
irracionalidade e a repressdo das sociedades contemporaneas. Para tal,
apontou que, nas sociedades atuais, a preponderancia do sistema eco-
némico acarretou uma revolugdo industrial que, permitindo uma nova
forma de racionalidade, a técnica, tendeu a racionalizar, de acordo
com os critérios de expansdo da produtividade, ndo somente as insti-
tui¢des apensas a ordem econdmica, mas também toda uma forma de
vida que inclufa em si a legitimagdo das rela¢des dos homens.

Habermas nos fez ver que a ciéncia e a técnica, ao se transformarem
na nova ideologia que legitimava, em dtltima instancia, o poder poli-
tico, acabaram por excluir a participagdo democrética dos cidaddos na
discussdo moral do sistema: seria a dimensdo técnica propondo-se a
eliminar a dimensdo comunicativa, moral e social. Afirma, ainda, que
a ideologia tecnocrética chegou a este resultado, uma vez que conse-
guiu que a sociedade viesse a se interpretar na circunstancia politi-
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camente desmobilizada de que a sua felicidade estava associada e de-
pendente do desenvolvimento cientifico-técnico. Tal desenvolvimento lhes
entregaria a chance de desfrutar de um consumo de bens materiais cada
vez maior, também lhes proporcionando a condi¢do de ter mais tempo
livre e, ainda, a garantia de seus empregos: essas categorias moralmente
neutras vém condizer com a injustica social, com o desequilibrio ecold-
gico e com a permanente insatisfagdo humana, estados estes que condi-
zem ideologicamente com o estado desumano do sistema em si.

Acusa Habermas que, pela primeira vez na Histdria, estes instrumen-
tos — a ciéncia e a técnica — serviram de base de legitimacdo ideolo-
gica, sem que se preocupassem, em qualquer momento, com referén-
cias a categorias morais. Destarte é que pretendeu repor a dimensédo
social, moral, prética, ao lado da esfera técnica, mediante uma concep-
¢do tedrica que viesse a dar conta de uma préxis libertadora do
cientificismo opressor.

Decorrente da necessidade de chegar a préxis libertadora, Habermas
revé a questdo epistemoldgica, apontando para a relagdo intrinseca e
indissoltivel do conhecimento interessado. A partir, entdo, do entendi-
mento do conhecimento permanentemente interessado, fundamentou
a teoria do conhecimento interligada a teoria da sociedade.

Os dois interesses, o técnico e o pratico, que regulam, respectivamente,
a relagdo do homem com a natureza e a relacdo dos homens entre si,
sendo o conhecimento teérico do primeiro advindo e o conhecimento
prético do segundo derivado, ndo podem ser compreendidos sendo
pela via do processo histérico que os circunscreve. Dai podermos com-
preender por que a concepgdo de Habermas, mediante o principio do
conhecimento interessado, vem expressar a intima conexdo entre as
duas teorias anteriormente aludidas. A do conhecimento necessita da
teoria da sociedade, uma vez que os interesses do conhecimento sé
poderiam ser fundamentados perante uma teoria da sociedade que
conceba a Histéria como um processo de autoconstituicdo da espécie
humana. Da mesma forma, a teoria da sociedade necessita da teoria
do conhecimento, pois o desenvolvimento histérico da sociedade hu-
mana é entendido perante as instancias de transformacédo das ordens
técnica e pratica, que, por sua vez, sdo permitidas pelo conhecimento
humano. Posto isto, concluiu que o conhecimento ndo poderia funda-
mentar-se na questdo da pura metodologia que acarretasse progressos
fabulosos, porém na alianca com o processo de autoconstituigdo histo-
rica do homem, que traz em seu bojo as duas fundamentacdes bésicas
(trabalho e interagdo) com seus respectivos interesses: o técnico e o
pratico. Assevera, ainda, que a inter-relacdo dos dois interesses é as-
segurada pelo interesse emancipatdrio, que equivale mesmo a instan-
cia mais primadria de autoconstituicio do homem como tal, a significar
a sua libertagdo incessante frente as opera¢des que o submetem tanto
a forca avassaladora da natureza externa (que ele domina pelo traba-
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lIho), quanto a forga igualmente inibidora de sua natureza precaria-
mente socializada (que ele estrutura na interagdo).

Habermas reconquista para o sujeito cognoscente a dimens&o histori-
co-social que estava perdida em nome do objetivismo das ciéncias,
bandeira maior do pensamento positivista. Esta reconquista se d4 frente
a orientacdo que ele vislumbra para o interesse emancipatorio, en-
quanto ligado a ordem da critica que, surgindo dentro das ciéncias
(empirico-analiticas e histérico-hermenéuticas) faz-se instancia de auto-
reflexdo delas. Assim é que, como interesse subjacente aos outros dois
(o técnico e o prético), o emancipatorio possibilita tornar transparente
o verdadeiro significado dos interesses orientadores do conhecimento:
fica dito que os interesses técnico e pratico apenas se fundamentam na
qualidade de inerentes ao conhecimento, a partir do interesse
emancipatério. Isto nos leva a concluir que a interpretacdo
habermasiana do desejo de emancipacdo do sujeito ndo pode deixar
de estar apensa a dimensdo comunicativa, pois a dimensao técnica de
manipulacdo da natureza, a par de se dar aparentemente independen-
te da dimensdo comunicativa ou social, é inevitavelmente nesta inserida.
Ou, ainda, equivale a dizer que o desenvolvimento técnico ndo é em
si libertador do homem, levando-nos a percepcdo de que os dois jun-
tos, o técnico e o pratico, s6 sdo racionais (e o sdo), quando percebidos
a partir da dimensdo do interesse emancipatério, que, veiculando em
si o desejo da liberdade, traz o anseio do “bem viver”, projecdo gerada
no seio da prépria razdo: este “bem viver” localiza-se na instancia da
maior liberdade, da maior felicidade e da maior justica que a razao
puder trazer para o mundo - em tltima instancia, uma razdo movida
pelo desejo emancipatdrio, que se efetivasse e se fizesse coincidir na
acdo mesma do homem perante a natureza e na sua agdo perante os
outros homens.

Habermas, ao evocar Freud, nos deixa vislumbrar a causa que leva os
homens a ndo terem ainda desfrutado o pleno regozijo do “bem vi-
ver”. Diante de Freud ter mostrado que a linguagem privada de um
sujeito se vé mutilada frente a linguagem social cotidiana, pergunta-
se como se instalaria, na sociedade institucionalmente constituida, uma
relagdo de vida feliz. Freud lhe entrega a chance de encompridar seus
argumentos com a formulagdo de outras referéncias, tais como: a lingua-
gem realizada socialmente se faz mutilada frente a possibilidade de uma
estrutura de comunicagdo lingiiisticamente ideal, em que o referido in-
teresse emancipatério do homem € instado a por essa condigdo ideal no
mundo (com ela coincidindo-se), a fazer real o ideal e o ideal real, en-
quanto manifestagdo plena da razdo em direcdo ao mundo.

E foi a reconstrugdo da situagdo ideal que levou Habermas a funda-
mentar o sentido pratico-moral da razdo e, através dela, uma nova
ética que, inspirada nos pardmetros da comunicagdo, porque ideal,
incoagida, estaria a propor, como fundamento da maioridade huma-
na, a vertente da plena racionalidade comunicativa. A identidade
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coletiva dai advinda pautar-se-ia, entdo, nas condi¢des formais de
realizacdo de uma identidade flexivel, na qual todos os sujeitos soci-
ais, ao se reconhecerem reciprocamente como tais, justificariam os
contetidos das normas de suas a¢des na prépria estrutura desse pro-
cesso racional, ndo havendo mais a possibilidade de normas “ em si”
valerem como principio moral. Qualquer fundamento tltimo ja estaria
instalado no homem a partir do momento em que ele admitisse a sua
participagdo nas normas fundamentais do discurso racional, ou seja,
na sua praxis cotidiana, em que af também ja estd expondo as preten-
soes de validade contidas no seu ato de fala.

A partir da intengdo de Habermas de resgatar as condigdes discursivas
das pretensdes de validade, vamos entender a questdo da legitimagdo
do poder apenso a uma dimensdo utdépica. Tal nogdo de poder, con-
dizente a esfera comunicativa a admitir um sentido utépico, parece
impar entre os pensadores que trabalharam a ordem do poder. Como
exemplo que se aproxima de Habermas estd Hannah Arendt, que
entrega ao consenso a condigdo de estar legitimando o poder enquanto
na instancia de um consenso original; ou seja, instala o poder no pas-
sado, no ato inicial através do qual as pessoas se uniram (e af estd a
propria situacdo origindria do poder) politicamente. J& Habermas
admite a legitimagdo do poder através de um consenso dito terminal,
que, como instancia permanente, faz com que o acompanhamento
consensual propicie o questionamento do poder quanto a sua
legitimacdo, exigindo justificagdo durante todo o seu exercicio. A di-
ferenca entre as duas concepgdes, uma em que se faz necessaria a
justificagdo permanente do poder e a outra na qual esse mesmo poder
ndo estd sujeito a normas justificdveis, é que, somente para Habermas,
perante a permanente andlise critica que lhe impde, se poderd dar
conta dos entraves que ndo permitem a sociedade alcangar o que seus
agentes decidem como o melhor, bem como se criara a possibilidade
de superar os obstaculos para que a sociedade realmente atenda a seus
interesses. Para que tal forma de vida se torne possivel, é necessario
que a legitimacdo das normas seja validada em permanente justifica-
¢do fundamentada, submetida a um consenso livre e irrestrito, mas
jamais na pura instancia inicial, em que o poder seria considerado
como um fim em si mesmo. Por isso, a Teoria da Competéncia Comu-
nicativa (em que Habermas admite como aprioristicamente competen-
tes todos os sujeitos capazes de falar e agir) faz-se uma instancia uté-
pica e, como tal, passivel de realizacao.

Compreendemos, com isso, que a constituicdo do sujeito somente
podera ser entendida na instancia de sua competéncia comunicativa,
0 que equivale, ainda, a caracteriza-lo pela forma de vida lingiiistica
comum, transformando a questdo da autonomia do sujeito centraliza-
do para a questdo da autonomia intersubjetiva, interpretada através
de uma ética universal da linguagem, a qual tem como critério (pré-
tico-moral) norteador a situagdo lingiiistica ideal.
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Mediante a proposta de Habermas quanto a Teoria da Competéncia
Comunicativa, verificamos que o seu teor utépico estd respondendo a
antecipacdo de uma forma de vida ainda nédo existente historicamente,
mas nada obsta a que venha a se realizar. Tal confirmagdo se processa,
quando da explicitacdo de que, desde as sociedades mais primitivas as
mais modernas, ndo se conseguiu que se efetivasse a ordem de uma
comunicagdo ilimitada e incoagida, que coincidisse com a razédo plena-
mente trazida para o mundo. Em todas as organiza¢ées das socieda-
des estiveram sempre presentes os discursivamente incompetentes, con-
siderados incapazes, despossuidos de argumentos ou despreparados
para falar a sociedade, embora como seres humanos capazes da fala.
A Teoria da Competéncia Comunicativa previu a antecipacdo de uma
nova forma de vida pautada numa sociedade transparente, na qual
todos devem ser considerados competentes, com chances simétricas
de argumentagdo, propiciando, com base no modelo ideal de comunica-
¢do, que venham a dar conta da distor¢do do discurso, da comunicagao
deformada, pela via do interesse estrategicamente nela impresso.

Gragas ao investimento utépico, a Teoria da Competéncia Comunica-
tiva pode ser considerada como possivel de se concretizar, pois a marca
de uma utopia é o fato mesmo de ela vir a constituir-se numa funda-
mentacgdo de renovagdo social. Na sua inteireza, nenhuma utopia se
realizard, posto que, numa sociedade perfeita, ndo caberiam mais
mudangas nem progressos, paralisando a histéria transformadora e
emancipadora de um sempre mais adiante, ainda ndo conquistado ou
sequer vislumbrado pelo homem. E, sobretudo, voltando-nos as socie-
dades atuais, quer as capitalistas, quer as socialistas, encontramos os
predeterminados a ndo-falantes, que, imersos numa relagdo comunica-
tiva distorcida, serdo assim admitidos mediante o critério da situagdo
lingifstica ideal. E a partir do confronto entre o consenso que se esta-
belece na realidade social e o consenso que a situacéo lingtiistica ideal
oferece, que se poderd suscitar anseios de renovagédo social, constitu-
indo-se a situagdo lingiiistica ideal um elemento propulsionante de
movimentos emancipatérios do homem na sociedade.

Vemos que Habermas nido quis apontar para a Teoria da Competéncia
Comunicativa somente como um modelo critico voltado para a anélise
pragmatica do discurso, mas atentou que é sobretudo através do cri-
tério nascido em seu bojo, a situagdo lingiiistica ideal, que se lhe impd&e
0 senso pratico-politico transformador da sociedade. Assim, a concili-
agdo dos aspectos atribuidos a situacéo lingiiistica ideal, na qualidade
de critério para a transformacéo social e simultaneamente na qualida-
de de veiculo proporcionador desta transformacao, efetiva-se plena-
mente quando da apelagdo para a nogdo mesma de utopia. Embutida
no reclamo do projeto utépico, na instancia de necessidade e de direi-
to, a forma ideal de vida (advinda da situacdo lingiiistica ideal) é
instada como um produto apto a correcdo do que ha de distorcido,
bem como se faz elemento impulsionante da passagem para o diferen-
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te. Contudo, o excedente utépico permanecera em forma de vestigio
albergado no homem, que exatamente enquanto irrealizacdo, garantira
a perspectiva do humano para que sempre novas utopias venham a
mobiliza-lo. E o projeto utépico a guardar, de forma latente, a critica
de uma nova ordem social existente.

O pensamento politico habermasiano vimos ser aquele que quer des-
pertar a sociedade para a sua emancipagdo, pela conscientizagdo do
carater ideoldgico da linguagem e, conseqiientemente, a sua orientagdo
na diregdo de uma comunicacdo incoagida, simetricamente aberta a to-
dos os seus participantes, pois, a medida que o homem mais perceber,
no curso dialético da Histdria, os tracos deformantes de suas ac¢oes, mais
ele estara aflitamente atento ao espago de sua emancipagdo.
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