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1. Breve introdugdo sobre a atualidade do tema Fé ¢ Razdo.

2. Perspectiva histdrica: A idéia original da Razao e suas diferencia-
¢des histdricas. Fé e Razao na histdria da cultura ocidental.

3. Reflexdo filosofica : A meta-analogia na polaridade Fé e Razao.
4. Conclusdo:

a. Situagao atual do problema Fé ¢ Razio: a hermenéutica da Fides et
Ratio.

b. O futuro de uma civilizagao.
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II. Introducao

atualidade do tema Fé e Razdo pode ser considerada a partir

de dois angulos: a. uma atualidade permanente; b. uma atu

alidade conjuntural. A segunda, como parece ser a atualidade
suscitada pela publicagdo da Fides et Ratio, é a que mais desperta
interesse. Mas a primeira é mais importante e é mesmo fundamento
da segunda. O que entendemos por atualidade permanente da relagao
Fé e Razao?

Queremos significar com essa expressdo a presenga constitutiva de um
entrelacamento entre Fé e Razdo (termos a serem definidos ulterior-
mente nesse contexto) na estrutura simbolica da nossa civilizacio, tal
como vem sendo transmitida ha pelo menos 19 séculos, ou seja, desde
as primeiras geragdes cristds. A alternativa a essa espécie de destino
inscrito na propria esséncia histérica do Ocidente seria recomegar a
partir de determinado ponto zero toda a nossa histdria na sua vertente
simbdlica. Utopia que permanece desenhada no céu da filosofia mo-
derna.e habitou os sonhos de um Marx, de um Nietzsche, talvez de
um Freud e de outros menores. Ela estd expressa numa frase impres-
sionante da romancista Marguerite Yourcenar nas suas Memdrias de
Adriano. Remontemos ao 1l século, quando o destino cristdo da nossa
histéria ainda nao se definira. Diz Yourcenar: Les dieux étant morts e
le Christ n'étant encore venu, par un moment ['homme fut seul. Reco-
mecar deste “homem sé”, sem deuses e sem Cristo, uma histéria di-
ferente, tal a solugdo que suprimiria de vez a atualidade permanente
do problema ¢ e Razio. E possivel ou mesmo provavel essa solugao?
Por enquanto nada parece indica-lo, ndo obstante ser esse um dos
alvos mais tenazmente perseguidos pelos corifeus da chamada
modernidade. Mas ndo nos ocupemos com o que podera ser. Fique-
mos com o que €, ou seja, com essa nossa historia estruturalmente
pensada e vivida em termos de Fé e Raziao ou, numa linguagem mais
filosofica, de transcendéncia e imanéncia. Por sua vez, a atualidade
conjuntural se da quando em alguma situagdo cultural se delineia uma
tendéncia mais constante e mais nitida para a solu¢do do problema
pela supressao de um dos seus termos. Assim nas épocas de predomi-
nio do chamado fideismo na histéria da cultura crista (absorcio da
razdo pela fé) ou do seu contrario, o racionalismo (supressdo da fé por
uma certa pratica da razdo). Mas essa atualidade conjuntural sé é
possivel sobre a pressuposicao da atualidade permanente do proble-
ma.

Nossa cultura vive, ha pelo menos quatro séculos (desde o século
XVII) uma viva exarcebagdo dessa luta da “llustracao contra a supers-
ticao”, como se exprimia Hegel, tendo em vista a imposicao definitiva
da solugao racionalista. Ora, essa solucdo torna-se cada vez mais
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polemicamente atual em virtude do gigantesco avangar do projeto de
racionalizagao ou colonizagao racional da vida, primeiramente conhe-
cido como Ilustragdo e hoje pluriforme e onipresente.

E no contexto dessa atualidade conjuntural que se situa a Fides et
Ratio.

Vamos indicar aqui brevemente os modelos tedricos que nos parecem
mais significativos propostos pelos que explicitamente refletem sobre
essa questdo na sua atualidade conjuntural, que é a mais visivel: a) na
cultura secularizada ora prevalece o modelo dialogal, que aceita pelo
menos discutir as pretensdes de conhecimento objetivo por parte da Fé
— o exemplo mais ilustre aqui € a filosofia hegeliana —; ou entéo, e
sobretudo, o modelo critico, que admite apenas uma significacao sub-
jetiva para a atitude da Fé e reduz sua pretendida significagdo objetiva
tio somente a objeto de investigacao por parte das diversas ciéncias
humanas. b) na cultura cristd (ou teolégica) encontramos igualmente
dois modelos: o modelo tradicional, em que a Razado tem seu campo
proprio nos preambula fidei, segundo o programa agostiniano-
anselmiano da fides quaerens intellectum, e a Fé busca articular-se
com a Razdo numa espécie de meta-analogia, como depois explicare-
mos —— esse modelo, digamo-lo desde ja, é o que a Fides et Ratio
pretende ampliar e atualizar —; ou entdo o modelo moderno, pos-
llustragdo, que tem como seu iniciador o tedlogo protestante F.
Schleiermacher (1768-1834), o verdadeiro patrono da teologia moder-
na e pai do modernismo tanto protestante como catélico. Nesse mode-
lo a Fé situa-se na esfera do sentimento, conceito complexo, que aqui
nao é o lugar para desenvolver, e que foi historicamente relancado
pelo conceito de “salto” na obscuridade de Fé, proposto por outro
tedlogo luterano, o dinamarqués S. Kierkegaard. Seguindo esse mode-
lo a teologia abriu largo campo para a releitura da Fé pela utilizagao
das categorias e métodos de alguma das ciéncias humanas julgada
mais apta para esse trabalho hermenéutico (Psicanidlise, Sociologia,
Ciéncias da Cultura, etc...). Esse é, indiscutivelmente, o modelo domi-
nante, sob varias formas, no establishment teolégico contemporaneo.

i

Antes de passarmos a uma breve evocag¢ao histérica dos conceitos de
Fé e Razdo, cabe aqui uma observacao preliminar que se reveste, a
nossos olhos, de decisiva importancia.

Convém, com efeito, chamar a ateng¢do para o fato de que a expressdo
consagrada Fé ¢ Razdo, agora solenizada na Enciclica papal, sugere

Sintese, Belo Horizonte, v. 26, n. 86, 1999



uma restricdo semantica que pode tornd-la perigosamente ambigua.
Ela parece traduzir uma oposi¢ao excludente entre duas grandezas
simbdlicas, a Fé e a Razao, levantando-se entido o desafio tedrico, a
meu ver insoltvel, de unir ou, pelo menos, compatibilizar entre si
essas duas grandezas, julgadas absolutamente heterogéneas. Por outro
lado, semelhante restricio semantica acaba autorizando igualmente
um dilema como o que foi enunciado recentemente pelo filésofo ita-
liano Paolo Flores d’Arcais: aut Fides aut Ratio, excluindo assim de
vez a possibilidade de comparagao entre os dois termos. E, pois, ne-
cessdrio esclarecer que a expressio Fé e Razdo nao significa originari-
amente uma relagao de oposi¢ao alinhando, de um lado, a Razao como
razao pura reivindicando a sua autonomia e, de outro, a Fé ou a cren-
¢a como atitude espiritual independente da Razdo.

Com efeito, entendida na sua acep¢ao originaria, a Razao é um feno-
meno antropologico elementar, aquele que possibilitou ao ser humano
um passo novo e decisivo na evolugdo da vida, e que Teilhard de
Chardin denominou le pas de la réflexion. Com o fendmeno da Razao
estamos diante de uma nova estrutura de conhecimento qualitativa-
mente diferente daquela que até entdo prevalecera no mundo animal
e que € essencialmente obediente ao esquema estimulo-resposta, ou ao
binémio sensagao-imaginacao. O aparecimento da Razao significou uma
ruptura desse esquema, na medida em que o conhecimento racional
definiu-se desde o inicio como um conhecimento segundo regras, o
que significou um distanciamento intencional do sujeito racional com
relagdo ao mundo circundante e a reinterpretacio reflexiva deste se-
gundo os codigos de leitura que a prépria razdo vai estabelecendo.
Comega assim a longa e emocionante histéria da evolucio do ser
humano como zdon légon échon, o animal possuidor de razdo segun-
do a expressdo famosa de Aristételes. Com alguma simplificacdo, po-
demos dizer que essa histéria caminha em duas dire¢des fundamen-
tais e equioriginais: a) a razao fabricadora, que permite a invengao de
instrumentos e a rapida modificagdo do entorno vital do ser humano;
b} a razdo simbdlica expressa na linguagem, que permite a criagio do
universo dos sinais convencionais, a sua ordenagio, as regras da sua
utilizagdo, enfim a comunicag¢do que torna possivel a formagio das
sociedades humanas, e a integragdo de todas as obras humanas no
mundo da cultura, que é o mundo humano por exceléncia.

Ora, o que se segue desses eventos originais presentes na génese da
nossa historia? Segue-se que, de alguma maneira, tudo o que é huma-
no € racional, o que é real para nés é racional ou racionalizavel, e
mesmo as zonas obscuras do chamado “irracional” sé sao tais se opos-
tas a claridade do racional. Por conseguinte, ao compararmos Fé e
Razdo, comparamos, de fato, uma certa forma de Razao presente na Fé
e que torna possivel a linguagem da Fé como linguagem coerente e
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portadora de sentido, e uma Razao que avocou para si esse titulo na
medida em que desenvolveu autonomamente seus recursos intrinse-
cos em termos de constituicao de uma linguagem prépria que hoje
denominamos Légica, de método, de procedimentos demonstrativos,
dotando-se, assim, de um incomparavel dinamismo em face de outras
formas de Razao. Desta sorte, comparando duas grandezas simbolicas
ao utilizarmos a expressao Fé e Razao, o que na verdade comparamos
sdo as razdes da Fé e as razdes da Razao.

Para entrarmos logo no terreno da nossa histéria (a histéria da Razao
no ciclo civilizatério do Ocidente), diremos que a segunda forma de
Razao, que se tornou a Razao tout court, fez seu aparecimento defini-
tivo na Grécia por volta do VI século A. C. Esse foi um evento decisivo
e, sem duvida, um dos eventos fundadores da nossa civilizagao. Acon-
tece que, bem préximo geograficamente mas bem longe culturalmente
da Grécia classica, um outro evento tinha lugar no campo da evolugao
da Razao humana, cujas peculiaridades iriam destina-lo a tornar-se o
segundo grande evento fundador da nossa historia. Seus tragos e sua
heranca nos foram transmitidos pelos escritos hoje reunidos no Livro
por exceléncia, a Biblia. Observe-se, alids, que aqui nao consideramos
a Biblia do ponto de vista dogmatico ou teolégico, mas do ponto de
vista estritamente histérico-cultural.

Utilizando uma chave original de interpretagdo, condensada na pro-
posicdo “a ordem da histéria é a histéria da ordem” e desenvolvida na
sua grande obra Order and History ' ,0 historiador, politélogo e filo-
sofo americano de origem alema Eric Voegelin (1901-1985) designou
aqueles dois eventos como sendo as duas mais radicais e consequentes
tomadas de consciéncia da ruptura que se deu no inicio do primeiro
milénio A. C. na representacao do mundo das primeiras civilizacgdes,
dando inicio ao chamado “tempo-eixo” e que abriu para a consciéncia
humana ou, dirfamos, para a histéria da Razio, a dimensao da
transcendéncia, que passara a ser a diregao ordenadora da histdria
nesse ciclo cultural que chamamos Ocidente. A irrupgdo da
transcendéncia na consciéncia do povo biblico foi designada por
Voegelin como diferenciagiio profética da consciéncia, e sua irrupgao
na consciéncia do povo grego como diferenciagio noética. Cada uma
dessas formas de Razao apresenta suas carateristicas originais e o que
parece surpreendente e, de certo modo, imprevisivel do ponto de vista
do desenvolvimento histérico da l6gica interna de cada uma delas, foi
o seu encontro a partir do Il século D. C., o seu confronto e, finalmen-
te, o seu aparentemente indissoltvel entrelacamento para formar a

15 vols., Louisiana State University Press, 1956-1987.
2 A propésito, ver H. C. LiMa Vaz, Escritos de Filosofia I1l, S&o Paulo: Loyola, 1997,
202-214.
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matriz simbolica fundamental da nossa civilizagdo e que hoje designa-
mos com a expressao eliptica Fé e Razdo. Nessa expressdo, pois, e
assim voltamos a uma observacao ja feita, trata-se da jun¢do de duas
formas de diferenciagao historico-cultural da consciéncia humana, para
falar como Voegelin, ou de Razao no sentido antropolégico original do
termo. E esse evento espiritual, sobre cuja significacao nio deixamos
de meditar, que inaugura a atualidade permanente da relacao a um
tempo historica e tedrica entre Fé e Razao, ou entre as razdes daFée
as razdes da Razao. Uma das carateristicas mais originais desse contibio
entre Fé e Razdo é o fato de que cada um dos termos conserva ciosa-
mente a sua identidade primeira, fazendo com que a sua relagao as-
suma a forma de uma relacao dialética absolutamente original, que foi
profundamente examinada por Hegel e é mesmo um dos eixos
ordenadores do sistema hegeliano. Com efeito, podemos observar o
seguinte: enquanto a razao grega, que é uma razao da propria Razdo,
mostrava-se, em face de todo os campos da realidade abertos ao su-
jeito racional — Natureza, Sociedade, Crencgas, Costumes, Técnicas —
, dotada de um irresistivel poder de assimilagdo, originando o imenso
processo de “racionalizagdo” (no sentido da razao demonstrativa ou
da “diferenciacdo noética” da consciéncia) da realidade, que constitui
o dinamismo mais poderoso da civilizacao do Ocidente, a razao bibli-
ca, que é uma razao da Palavra original na sua manifestagao transcen-
dente (oriens ex alto), resistiu tenazmente a uma assimilagao ou absor-
¢ao pela razao grega, vindo a formar a polaridade dialética Fé e Razao
que até hoje estd presente no nosso universo simbélico.

Correndo o risco de complicar um pouco mais a exposi¢ao dessa parte
histérica, devemos ainda assinalar uma outra propriedade da Razéo,
no seu sentido amplo, que se revela em todas as suas formas e mani-
festou-se de modo espetacular na razao grega e na sua herdeira, a
razao moderna °. Tendo rompido o rigido esquema estimulo-resposta
e quebrado assim o circulo repetitivo do instinto, a Razao inicia o seu
processo de auto-diferenciagio, criando incessantemente novas formas
de razdo ou, como preferimos dizer, novos estilos de racionalidade.
Sao estes estilos que tecem verdadeiramente a histdria da Razdo. Eles
estdo presentes de modo mais visivel nos dois grandes paradigmas da
Razdo que estamos considerando: a razao profética, no mundo biblico,
a razdo epistémica (ou cientifica), na Grécia. No ambito da razao profé-
tica encontramos as diversas formas de linguagem que a Biblia nos
oferece. No dominio da razdo epistémica assistimos a formagao da
enciclopédia das ciéncias, que até hoje nao cessa de crescer.

Ora, num movimento inverso ao processo de auto-diferenciagao, ma-
nifesta-se igualmente na histéria da Razao a necessidade imperiosa de

3 Ver H. C. LiMa Vaz, Etica e Razdo moderna, Sintese 68 (1995): 53-85 (aqui, 58-
64).
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unificacio das diferentes formas de racionalidade nas quais a propria
Razdo vai se auto-diferenciando. Observa genialmente Voegelin que,
tendo a nova idade da Razao, inaugurada pelo tempo-eixo, sido
marcada pela irrup¢ao da transcendéncia na consciéncia humana, foi
na dire¢do da transcendéncia que teve lugar inicialmente o movimento
de unificagdo das formas auto-diferenciadas da Razao que se multipli-
cavam. Desta sorte, a razao unificadora das formas de razao expressas
nas linguagens biblicas foi a profecia, e eis porque, segundo o
ensinamento de Paulo, a unidade final das razdes biblicas é Jesus Cristo
como plenitude de todas as profecias; e é essa razdo cristoldgica que
propriamente denominamos Fé, forma superior de conhecimento
(gnosis) na terminologia de Paulo.

Por outro lado, a razao unificadora das formas de razdo constitutivas
da episthéme grega veio a ser a Filosofia ou, como passou a ser conhe-
cida a partir da edigao das obras esotéricas de Aristoteles, a Metafisica,
forma mais alta do conhecimento filoséfico. Fé e Metafisica ou Fé e
Razao: eis formada a polaridade em torno da qual girou, nesses tlti-
mos vinte séculos, a vida espiritual do Ocidente. Correndo o risco de
alguma simplificacdo, podemos resumir assim essa longa historia:
polaridade de harmonizagio até o século XIII; polaridade de tensdo do
século XIII aos nossos dias. Nao vamos aqui acompanhar os episodios
e vicissitudes desse caminhar lado a lado da Fé e da Razao por tantos
séculos em extraordindria concordia discors. Isso pode ser feito atra-
vés da leitura das historias conhecidas da Teologia e da Filosofia e de
uma literatura abundante, conquanto desigual, sobre o assunto. Para
mim, nenhuma introdu¢ao melhor a essa tematica do que a obra pri-
ma de Etienne Gilson, L'Esprit de la philosophic médiévale *.

Mais importante para nds € tentar responder a seguinte interrogagao:
é possivel atingir a camada mais profunda do exercicio das razdes
tanto biblica quanto grega, onde se deu sucessivamente a possibilida-
de da sua convivéncia e a inevitabilidade da sua ruptura? Na nossa
opiniao essa camada descobre-se ali onde situa-se a fonte da qual
brotou um novo ciclo da Razao na historia da humanidade e que, na
nossa tradicao, seguiu os dois rumos da razao biblica e da razao grega:
essa fonte foi, indubitavelmente, a experiéncia da transcendéncia, en-
tao decantada e pura com relagdo aos seus primeiros ensaios que vi-
nham ja dos tempos pré-histéricos’. Ora, essa experiéncia assume, a
partir dos inicios do tempo-eixo ou da aurora da civilizagao ocidental,
uma carateristica original, da qual procede paradoxalmente o seu for-
midavel dinamismo historico: trata-se da experiéncia de uma
transcendéncia real, que transgride os limites do horizonte mundano

4 28 éd., Paris: Vrin, 1942.
5 Ver H. C. Liva Vaz, Escritos de Filosofia 111, 201 e segs.
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e histérico no qual o ser humano se via encerrado. Na tradicdo biblica
essa experiéncia encontra sua expressao conceptual e lingtiistica defi-
nitiva no paradigma da Palavra criadora, que ¢ uma Palavra de reve-
lagdo e é, finalmente, Jesus Cristo, centro da Fé: tal a significacao
decisiva, do ponto de vista da analise que estamos conduzindo, do
Prélogo joanino. Na tradi¢do helénica prevalece o modelo ideonémico,
a transcendéncia real do inteligivel (noetén transcendente) sobre o
sensivel (aisthetén imanente), que encontra sua expressio conceptual
e lingiifstica definitiva na teoria das Idéias de Platio: tal a significacdo
decisiva para essa nossa histéria, da alegoria da Caverna na Repiiblica
°. Em outras palavras, a experiéncia da transcendéncia real ou de uma
realidade transmundana e transhistérica, unificadora das multiplas
formas em que se diferenciava historicamente a Razdo original tem
por objeto ou assume, na tradicao biblica, a forma de uma Palavra de
Revelagdo que supde o ser humano, na sua situagao existencial, como
“ouvinte da Palavra”, segundo a expressdo do teélogo Karl Rahner, ou
assume, na tradi¢io grega, a forma de uma Palavra de Sabedoria, que
supde o ser humano capaz de elevar-se sobre sua situa¢io existencial
para tentar contemplar (theoria) a fonte original da transcendéncia.
No primeiro caso hd uma experiéncia da “descida” (katdbasis) do
Transcendente em direcdo a nossa razao finita, 0 que implica uma
resposta na forma da Fé. No segundo caso hd uma experiéncia da
“subida” (andbasis) da nossa razdo finita em diregao ao Transcenden-
te, o que implica a sua elevagao a forma mais alta que lhe permite a
sua capacidade inata, ou seja, a Filosofia. Em ambos os casos, porém,
a fonte da Transcendéncia real permanece infinitamente distante e nao
pode ser “apreendida” pela razao finita, o que déa origem ao tépico do
“Deus inapreensivel””. Evidentemente ha uma analogia entre os dois
movimentos: o do Transcedente que se inclina até nos e que s6 pode
ser acolhido pela nossa razao como uma gra¢a — atitude da Fé, domi-
nio da gratuidade —; o da nossa razdo que tenta elevar-se ao Trans-
cendente na sua inalcangavel distancia ontolégica — iniciativa supre-
ma da Razao, dominio da necessidade racional, ou da Metafisica. Mas
ha também a impossibilidade de confundi-los, e a sua interagao fecun-
da gerou e impulsionou a histdria espiritual do Ocidente nos séculos
Cristaos.

Fé e Razdo, assim entendidos, apresentam uma estrutura conceptual
propria com suas categorias que assim podemos resumir:

Fé -> Palavra, Historia, Revelacdo, Anuncio, Audicao, Fidelidade,
Esperanca (Rm, 8, 18-27; 10, 14-21).

8 Ver H. C. Lima Vaz, Filosofia da Religido e Metafisica, Sintese 80 (1998): 133-146.
" Peri akataléptou Theoir, titulo de um opisculo de Sdo Joao Criséstomo.
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Razdo -> Ser, Principio, Perfeicao, Ordem, Causalidade, Finalidade,
Hierarquia, Unidade [Aristoteles, Met., V (delta)].

Tanto a estrutura da Fé quanto a estrutura da Razdo sdo estruturas
teocéntricas. Com uma diferenca essencial: na estrutura da Fé o movi-
mento parte do Centro transcendente e irradia para o circulo da razao
finita como Palavra de Salvagao, cujo acolhimento na razao é propri-
amente a teologia; na estrutura da Razao o movimento parte da razao
finita e converge para o Centro transcendente, constituindo-se como
suprema Sabedoria humana no esforgo sempre recomegado e nunca
terminado para alcangar o “Centro divino” (W. Jaeger), o que € pro-
priamente a Filosofia como Metafisica. A possibilidade de se estabele-
cer uma analogia entre esse dois movimentos fundamentais da Razdo
na histéria espiritual do Ocidente repousa toda na sua estrutura
teocéntrica, na sua intencionalidade para o Transcendente. Mas a ori-
ginalidade de cada um deles nos obriga a falar aqui de uma meta-
analogia, cuja elaboragao traga o fio mais profundo na formacao da
teologia crista, pelo menos desde Origenes até Tomas de Aquino.

v

Ao falarmos de meta-analogia jad estamos em plena reflexao filoséfica
sobre o problema Fé e Razao. Mas a natureza extremamente
especulativa dessa questao aconselha que ndo a desenvolvamos no
presente contexto. Nossa reflexao filosofica prosseguird, pois, ainda
em referéncia a histéria.

A pergunta aqui é a seguinte: quando e por que se deu a passagem de
uma polaridade inicial de harmonizagio entre Fé e Razdo a essa po-
laridade de tensdo com a qual hoje nos defrontamos? Muitas e com-
plexas causas de toda ordem podem ser apontadas. Mas, do ponto de
vista da andlise filoséfica no qual aqui nos situamos, uma causa unica,
necessdria e suficiente agiu decisivamente no sentido da ruptura da
meta-analogia entre Fé e Razao: a imanentizagao da Transcendéncia e
a conseqliente leitura materialista de Aristételes, ou seja, do Fildsofo
por defini¢do. Essa leitura foi obra do filésofo drabe Ibn-Roschd
(Averrdis para os latinos) no século XII e foi adotada por alguns Mestres
de Artes das Universidades medievais no século XIII. Histdria conhe-
cida, que nao vou repetir aqui. Ela prossegue com suas diversas vari-
antes, entre as quais a mais importante foi o Nominalismo, através de
episodios e vicissitudes por toda a I[dade Média tardia até atingir, nos
inicios do século XVII, um ponto decisivo de inflexdo que orientou a
filosofia moderna no sentido da ruptura final da meta-analogia entre
Fé e Razdo e deu origem a essa que denominamos polaridade de
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tensdo entre as razdes da Fé e as razdes da Razao. Mas, como tivemos
ocasido de afirmar athures®, ndo foi o famoso episodio da condenacido
de Galileu, tantas vezes ideologicamente explorado, que se revestiu
aqui de um carater emblematico. Foi o antincio, por René Descartes,
de uma nova ciéncia ou nova Filosofia, ja codificada nas Regulae ad
directionem ingenii (1629), e da qual parte o imenso processo tedrico
de transposi¢do da Transcendéncia rea/ em transcendéncia logica, o
que significou, de um lado, a primazia do sujeito sobre o ser e, de
outro, a pressuposicao da soberania da Matematica como scientia rectrix
do universo intelectual. Ou ainda, a passagem de uma estrutura
teocéntrica para uma estrutura antropocéntrica da Razao. Esse proces-
so0, cadenciado pelo aparecimento das metafisicas racionalistas segun-
do o modelo da razdo matematica, foi longo e complexo e somente
com Kant, um século e meio depois de Descartes, chegou ao seu point
de non retour °. Ora, do ponto de vista do problema que agora nos
ocupa, a imanentizagao ldgica da Transcendéncia tornou inviavel a
proposicao de uma nova forma de meta-analogia entre Fé e Razdo. Os
dois termos estdo irremediavelmente separados e em confronto. Tal a
situagdo moderna do bindmio Fé e Razao, que ¢é inutil querer dissimu-
lar. Ou ainda, tal a situagio das duas fontes espirituais originarias da
nossa civiliza¢do. Nao é surpreendente, pois, que esta viva uma das
suas crises espirituais mais profundas. Com efeito, o ldigico €, por
defini¢do, o dominio do operdvel. A razio moderna é essencialmente
operacional. Nela os procedimentos formais passam a reger soberana-
mente a hermenéutica dos contelidos. A operagdo da Razdo passa
inteiramente sob o dominio do sujeito ou da sua razao finita, dando
origem ao processo pretendidamente auténomo e sem fim de raciona-
lizagdo do real segundo a medida da razao humana, ao qual pode ser
aplicada a designagdo hegeliana de “mau-infinito”. Hegel foi, alias, o
tnico filésofo moderno a penetrar com extraordinaria acuidade as
articulacdes elementares do espirito moderno e tentar, num esfor¢o
titinico de pensamento, restabelecer uma nova estrutura meta-analogica
entre a Razao e a Fé segundo o modelo de uma dialética do Espirito.
Mas esse esfor¢o terminou, como é sabido,, por suprassumir a Fé na
univocidade de uma Razdo absoluta desdobrando-se na histéria como
Espirito e comparecendo finalmente como Saber absoluto.

Com a razio moderna assim entendida, ndo ha verdadeiramente
impasse de um dialogo. H4, sim, a exaustdo do didlogo antigo, ou
melhor, a impossibilidade da circulagao de um logos comum meta-
analdgico, unificado pela admissao do Transcendente real, entre o logos

da Fé e o logos da Razdo.

8 Fé e f?azdo, ed. PUC-MG, 1998, 2.
? Ver, Etica e Razfio moderna, I1, Itinerdrio da Razdo moderna, Sintese 68 (1995):

58-69)
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Conquanto a corrente de fundo da razao moderna avance pela verten-
te antropocéntrica, a orientagdo para o pdlo transcendente real, que
estd, como vimos, na origem do ciclo da razdo biblica e da razéo
grega, aparece como tendéncia aparentemente irreversivel da Razao
no seu sentido amplo, e essa aflora filosoficamente aqui e ali mesmo
no seio da razao moderna. Ela assegurou a atualidade permanente do
problema Fé e Razdo e tornou possivel o aparecimento de um docu-
mento de tdo amplas proporcdes e ambicdes como a Fides ¢t Ratio.

V. Conclusao

Entramos, assim, na Conclusdo, na qual pretendemos refletir breve-
mente sobre a hermenéutica da Fides et Ratio e sobre o futuro da
nossa civilizagao.

O pontificado de Jodo Paulo II representou nesses ultimos vinte e um
anos, como é notério, um enorme esfor¢co de implementagao do pro-
grama de aggiornamento delineado pelo Concilio Vaticano 1. Do ponto
de vista da presenca da Igreja no mundo, que aqui particularmente
nos interessa, é possivel afirmar que a atencgao e a acao de Joao Paulo
II atingiram todos os campos onde mais intensamente se exerce a ati-
vidade dos nossos contemporaneos e onde mais nitidamente se mani-
festam seus propositos, seus ideais e seus problemas: da técnica e da
ciéncia a economia, a organizagdo social e a politica, a tudo se esten-
deu a atengdo de Joao Paulo II, e tudo foi objeto da sua reflexdo e do
seu ensinamento. Restava, no entanto, o tema, entre todos crucial, da
relacio entre Fé e Razdo, cuja atualidade permanente tornara-se dra-
maticamente conjuntural com a programa que vem sendo executado
pelos corifeus da razao moderna de imanentizagdo de todos os signi-
ficados racionais. Como entender a presenca da lgreja ou do quérigma
cristdo numa cultura que se declara intransigentemente pds-metafisica,
vem a ser, excludente de toda transcendéncia real? O problema ja se
delineava a quando do Concilio Vaticano II, mas este nao teve tempo
ou nao ousou enfrentd-lo na sua radicalidade dentro do clima de oti-
mismo simbolizado pela Gaudium et Spes. Trinta e cinco anos depois,
Jodo Paulo II vé-se face a face com a urgéncia e inevitabilidade dessa
questdo decisiva. Sua resposta é a Fides ¢t Ratio. Nunca antes o ma-
gistério pontificio discorrera com tanta amplitude, com tantos porme-
nores, com tanta légica, com tanto rigor sobre um problema que, no
entanto, formula-se no proprio coragdo da presenga da Fé no mundo
da racionalidade ocidental. Vem daqui, acredito, a importancia tnica
e indiscutivel dessa Enciclica, qualquer que seja o angulo sob o qual
venha a ser interpretada. O préprio fato de que a Fé, na sua expressdo
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mais autorizada, se encontre finalmente face a face com a razao mo-
derna adquire uma significa¢do emblematica nesse fim de milénio, no
qual a modernidade revé e tenta reorientar seus caminhos e o Cristi-
anismo se interroga igualmente sobre a imagem com a qual se apre-
sentard no limiar do terceiro milénio da sua histéria.

Ora, dessa auto-interrogacdo do Cristianismo, a Fides et Ratio é um
testemunho extremamente significativo, apesar da linguagem conven-
cional do magistério com que € transmitido, e que convém interpretar
justamente a luz dessa sua significacdo mais profunda. Da nossa parte
estamos convencidos de que a hermenéutica verdadeira da Fides ¢t
Ratio, cujo texto é hoje de todos conhecido, ndo deve operar, ao menos
inicialmente, com categorias como as de didlogo, de abertura a razao
moderna, de ecumenismo cultural. Tudo isso pode ser considerado,
mas num segundo momento. Antes, porém, € necessario definir os
termos do diptico Fé e Razdo. Descer as suas longinquas raizes hist6-
ricas, eliminar a ambigiliidade semantica que o afeta na linguagem
moderna, excluir a possibilidade da sua leitura na forma da ldgica de
um dilema. Tal a tarefa que se propde preliminarmente a Fides et
Ratio e que tentamos retomar nessa palestra. Daqui a importancia
decisiva que assume a presenca da Filosofia na ordem das considera-
¢0es desenvolvidas pela Enciclica. Com efeito, a Filosofia é, como vi-
mos, a expressdo mais alta da Razdo seguindo as exigéncias da sua
logica interna. A alternativa histérica que se ofereceu a esse supremo
esforco da Razao operando a partir de si mesma foi a Razao acolhendo
a revelagdo da Palavra transcendente e a ela se submetendo, e que
denominamos a atitude da Fé. Ora, a experiéncia que determinou por
longos séculos a historia espiritual e intelectual do Ocidente mostrou
a possibilidade de uma polaridade de harmonizagao entre Fé e Razao,
expressa na linguagem de uma meta-analogia levando em conta a
unificagdo das suas muiltiplas formas em torno do foco para o qual
tende ou do qual parte seu movimento essencial: o Transcendente ou
o Absoluto real, “quod omues dicunt Deum”, para usar a expressdo de
Tomas de Aquino. Aqui reside, portanto, o fundamento ontoldgico da
meta-analogia que permite a convivéncia entre Fé e Razdo. Uma razio
encerrada na imanéncia mundana e histdrica, como a razao que pre-
valece na filosofia moderna, ndo encontra ponto nenhum de conver-
géncia com a Fé: inutil tentar conciliar o inconciliavel. Esta a advertén-
cia transmitida, por exemplo, por um Heidegger, e que convém ter
sempre presente na reflexao sobre esse problema. Compreendemos,
assim, a significagdo da insisténcia da Fides et Ratio preconizando o
restabelecimento do terreno metafisico fundado sobre o reconhecimento
do Absoluto real, para que se possa instituir, no clima da modernidade,
uma nova polaridade de harmonizagao entre Fé e Razao. Nesse ponto
a Enciclica dilata generosamente o horizonte relativamente estreito
que predominava na neo-escolastica, admitindo varios itinerarios
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metafisicos ao lado dos classicos platénico-agostiniano e aristotélico-
tomista, e seguindo inspiragdes e roteiros sugeridas e esbog¢ados pela
filosofia moderna. Mas a conditio sine qua non, para esses roteiros é
que todos, na sua fecunda e estimulante distingdo, possam unir-se na
convergéncia para o foco do Absoluto real como termo tltimo de to-
dos os caminhos da Razdo. Nesse largo campo podem florescer uma
metafisica inspirada na filosofia da Acdo de um Maurice Blondel, na
Filosofia do Espirito de um Lavelle ou de um Michele Federico Sciacca,
na Analogin Entis de um Erich Przywara, ou na Analogia historica
concreta do seu discipulo Hans Urs von Balthasar, na metafisica
fenomenolégica de uma Edith Stein, ou numa metafisica da esperanca
segundo Gabriel Marcel, e outras. Esse o vasto programa de reflexao
e criagdo filosofica que a Fides et Ratio propde aos pensadores cristaos
e a cuja execucdo esta intimamente ligado, assim estamos convenci-
dos, o futuro desse ramo, o mais nobre da nossa tradigao cultural, que
é a Teologia especulativa.

Uma palavra final: o tema levantado pela Fides et Ratio nao é apenas
um tema doutrinal dentro da Igreja. E um problema de civilizagao.
Que civilizagio teremos no Il milénio? A civilizacdo do “homem s6”,
ou a civilizagdo do homem e Deus? A civilizagdo sem Deus é anunci-
ada, entre outros, por um Phillipe Schwartz®. Uma civilizagao religi-
osa é o0 que auguram os promotores do atual didlogo inter-religioso. O
futuro o dird. De qualquer maneira porém a atualidade ou nao do
tema F¢ e Razdo sera um indice seguro do caminho que a humanidade
tera entdo escolhido.
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