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1. Visdao de conjunto do texto

texto de Jodo Paulo II parte de um pressuposto antropolégico
considerado como um dado universal, a saber, independente-
mente de qualquer diferenca de cultura, de nacionalidade, de
raga ou de religido, existem algumas questdes fundamentais que defi-
nem o ser humano como humano: “Quem sou eu? Donde venho e
para onde vou? Porque existe o mal? O que é que existird depois desta
vida?” (FR, 1)%. Essas questOes universais criariam uma espécie de

! Conferéncia proferida no Instituto Teoldgico da Diocese de Santo André (SP), no
dia 27 de abril de 1999.

2 Carta Apostélica Flides et Ratio do Sumo Pontifice Jodo Paulo I1 aos bispos da
Igreja Catdlica. Sao Paulo: Loyola, 1998. Aqui abreviada FR, seguida da numeragao
oficial do texto.
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basc fundamental sobre a qual todo ser humano construiria a sua vida
¢ lhe daria sentido. A enciclica de Jodo Paulo 11, ao acolher essas ques-
toes fundamentais desde a sua primeira pdgina, pretende oferecer a
sua resposta a elas, fundamentando-a na f¢ em Jesus Cristo.

O tema central da enciclica, a distancia de mais de 100 anos da enciclica
Aternt Patris (1879), ¢ o mesmo da enciclica de Leao X1, ou seja, a
relagdo entre a f¢ ¢ a razdo ou entre teologia e filosofia. Suas questdes
especiticas sao: por que deve a té ocupar-se da filosofia e por que a
razao nao pode prescindir do contributo da té? Essas perguntas ndo
sao formuladas como mero exercicio retérico, mas tém um cardter
profundamente existencial, pois sdo determinantes para a vida de
muitas cristdos que se ocupam de tilosofia e de teologia.

A motivagdo cultural da enciclica fides of ratio ¢ a presente situagao
cultural, que, aos olhos de Jodo Paulo 11, se mostra insustentdvel, por
ter chegado ao extremo da scparagdo entre f¢ ¢ razdo. A enciclica
pretende langar um apelo a todos os cristdos, principalmente os que
sao responsaveis pela formagao do pensamento e da cultura, para que
colaborem intensamente para o cumprimento da missiao eclesial for-
mulada aqui em termos de “diaconia da verdade” (IR, 2).

A enciclica levanta um problema que devera suscitar amplo debate
entre os homens de cuftura, dentro ¢ fora da Igreja: por que ¢ que a
razdo se quer impedir a si mesma de tender para a verdade, enquanto,
por sua propria naturcza, cla estd inclinada para alcangd-la e, mais
ainda, possui os instrumentos necessarios para isso? Entretanto, diver-
sos movimentos tiloséficos contemporancos insistem em querer idea-
lizar o estado de debilidade da razdo, impedindo-a de tato de ser cla
mesma. Conseqiiéneia disso ¢ uma visdo do homem ¢ do mundo que
privilegia o arbitrio ¢ o pragmatismo, gerando um ceticismo geral,
segundo o qual “tudo fica reduzido a mera opinido”, contentando-se
com “verdades parciais ¢ provisorias” (FR, 5).

Jodo Paulo Il se revela um defensor da grandeza ¢ da forqa da razdo,
afirmando que o auxilio ¢ o suporte que ela pode e deve encontrar na
f¢ ndao depoem contra ela, mas a levam mais decididamente a se reen-
contrar a si propria. A fé cristd ndao pode se confrontar por muito
tempo com uma razdo enfraquecida, como pretende ser a razao filo-
sofica dos nossos dias, porque a ¢ tem necessidade de uma razao
fortalecida pela posse da verdade, para poder cleva-la ao confronto
com a Revelagdo. Portanto, um dos grandes objetivos de Fides of ratio
¢ devolver a confianga na razdo ao homem contempordnco (ct. FR, 6).

O primeiro capitulo — “A revelagdo da sabedoria de Deus” — intro-

duz o tema da Revelagdo na sua qualidade de conhecimento oferecido
ao homem pelo proprio Deus. A Revelagao, ao exprimir o mistério,
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convida a razdo a intuir razdes que ela mesma sabe ndo poder exaurir,
mas apenas acolher. A unidade entre o conhecimento pela razdo e o
conhecimento pela fé constitui o objeto do segundo capitulo — “Credo
ut intellegam” —. O pensamento biblico, fundado nessa unidade, desve-
la uma via-mestra para o conhecimento da verdade, mostrando que ndo
se pode prescindir do conhecimento oferecido por Deus, quando se quer
conhecer plenamente o caminho que cada homem deve percorrer para
dar resposta as questdes fundamentais da existéncia.

Com o terceiro capitulo — “Intellego ut credam” —, a enciclica entra
diretamente em algumas questdes mais precisas. O texto mostra que o
homem, pela sua razdo que interroga sempre e sobre tudo, tem a
possibilidade de atingir a verdade que, por sua natureza, é universal,
véalida para todos e para sempre. Os diferentes rostos da verdade sdo
esbogados pelo texto de Jodo Paulo II, a partir de uma concepgao
antropoldgica que define o homem como “aquele que procura a ver-
dade” (FR, 28). No ndmero 33 temos uma espécie de resumo do capi-
tulo: “O homem, por sua natureza, procura a verdade. Esta busca ndo
se destina apenas a conquista de verdades parciais, fisicas ou cientifi-
cas; ndo busca sé o verdadeiro bem em cada uma das suas decisoes.
Mas a sua pesquisa aponta para uma verdade superior, que seja capaz
de explicar o sentido da vida; trata-se, por conseguinte, de algo que
ndo pode desembocar sendo no absoluto. Gragas as capacidades de
que estd dotado o seu pensamento, o homem pode encontrar e reco-
nhecer uma tal verdade. Sendo esta vital e essencial para a sua exis-
téncia, chega-se a ela ndo sé por via racional, mas também através de
um abandono fiducial a outras pessoas que possam garantir a certeza
¢ autenticidade da verdade. A capacidade e a decisdo de confiar o
proprio ser ¢ existéneia a outra pessoa constituem, sem ddvida, um
dos atos antropologicamente mais significativos e expressivos”.

O capitulo quarto, sobre “A relagdo entre a fé e a razdo”, traca uma
sintese historica, filosofica e teoldgica do modo como o cristianismo
entrou em relagdo com o pensamento filosofico antigo. Os primeiros
séculos da era cristd aparecem como exemplares, quando os Padres da
Igreja, com a ajuda da riqueza da fé, “conscguiram explicitar plena-
mente aquilo que resultava ainda implicito e preliminar no pensamen-
to dos grandes filosofos antigos” (FR, 41). Segue-se a grande estagao
do perfodo medieval com a perenc atualidade do pensamento de Santo
Tomas de Aquino ¢ a sua visdo de uma harmonia constante entre a fé
e a razdo, fundada sobre o principio de que “tudo o que ¢ verdadeiro,
dito por quem quer que seja, provém do Espirito Santo” (FR, 44). Mas,
o aparecimento da época moderna marca um periodo de progressiva
e “nefasta separacdo” (FR, 45) entre fé ¢ razdo, com a conseqiente
deformacgao da razao, até se tornar “razao instrumental ao servigo de
fins utilitaristas, de™prazer ou de poder” (FR, 47). Dai resultou que
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“tanto a razdo como a fé ficaram reciprocamente mais pobres e dé-
beis” (FR, 48).

O capitulo quinto — “Intervengdes do Magistério em matéria filosofi-
ca” — apresenta, na primeira parte, as diversas intervengdes do Ma-
gistério, repassando 0s momentos salientes relativos sobretudo ao
fideismo e ao racionalismo. A scgunda parte destaca como a Igreja
sempre, ou quase sempre, estimulou a filosofia para a recuperagio da
sua missdo origindria, exemplitficando-o com alguns casos que enri-
queceram o pensamento filosofico, na época moderna.

O sexto ¢ sétimo capitulos constituem a contribui¢do mais densa de
Jodo Paulo II & questdo. No capitulo sexto, sobre a “Interagdo da teo-
logia com a filosofia”, a enciclica se det¢m sobre a necessidade que as
diversas disciplinas teoldgicas tém do saber filosdfico, enfrentando
particularmente as controvérsias recentes que atingem a ciéncia da f¢.
Alguns, levados pelo descjo de percorrer novas estradas do saber ci-
entifico, “negam simplesmente o valor universal do patriménio filoso-
fico abragado pela Igreja” (IR, 69). Jodo Paulo I entra dirctamente na
esséneia da questdo, sobretudo quanto ao tema da relagdo com as
culturas, problema este que, nos dltimos anos, tem animado o dcbate
teologico particularmente nas relagdes com as grandes culturas e reli-
gides do Oriente. Ele indica os eritérios irrenuncidveis para que as
relagoes possam resultar frutuosas {cf. FR, 72). O caminho a scguir na
relagdo entre a filosofia e a teologia ou, em dltima analise, entre a fé
e a razdo ¢ descrito por Jodo Paulo II em termos de “reciprocidade
circular” (FR, 73). Para a teologia, “o ponto de partida ¢ fonte primeira
terd de ser sempre a palavra de Deus revelada na histdria, ao passo
que o objetivo final s6 poderd ser uma compreensdo cada vez mais
profunda dessa mesma palavra por parte das sucessivas geragoes”
(FR, 73). “A prova da fecundidade de tal relagdo [de reciprocidade
circular] — afirma Jodo Paulo II — ¢ oferecida pela prépria vida de
grandes tedlogos cristdos que se distinguiram também como grandes
filosofos” (FR, 74). Vale a pena prestar atengdo a lista de nomes cita-
dos. Dentre os Padres da lgreja, Jodao Paulo Il destaca Sao Gregorio
Nazianzeno e Santo Agostinho, dentre os medievais a triade formada
por Santo Anselmo, Sdo Boaventura e Santo Tomas de Aquino; entre
os modernos ocidentais, John Henry Newman, Antonio Rosmini,
Jacques Maritain, Etienne Gilson ¢ Edith Stein, e, entre os orientais,
Vladimir S. Solov’ev, Pavel A. Florenskij, Petr J. Caadaev ¢ Vladimir
N. Losskij (FR, 74).

E notdvel a afirmacio da enciclica, segundo a qual “a revelagao crista
torna-se o verdadeiro ponto de enlace e confronto entre o pensar filo-
sotfico ¢ o teoldgico, no seu reciproco intercdmbio” (FR, 79). No dizer
de Jodo Paulo 1, se os tedlogos ¢ filésofos se deixarem “guiar unica-
mente pela autoridade da verdade”, poderdo elaborar uma filosofia de
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harmonia com a palavra de Deus, que “sera o terreno de encontro
entre as culturas e a fé cristd, o espaco de entendimento entre fiéis e
ndo fiéis” (FR, 79). Este é o ponto de partida para compreender o
capitulo sete, intitulado “Exigéncias e tarefas atuais”. O capitulo apon-
ta a necessidade de que a filosofia “volte a encontrar a sua dimensao
sapiencial de procura do sentido ultimo e global da vida” (FR, 81) a
partir de um confronto com “via sapiencial”, que é a Palavra de Deus
revelada na Sagrada Escritura. A segunda exigéncia que se apresenta
para a filosofia consiste em “verificar a capacidade de o homem che-
gar ao conhecimento da verdade, mais, um conhecimento que alcance
a verdade objetiva por meio daquela adaequatio rei et intellectus, a
que se referem os Doutores da Escolésticas” (FR, 82). Essas duas exi-
géncias implicam uma terceira: “ocorre uma filosofia de alcance au-
tenticamente metafisico, isto ¢, capaz de transcender os dados empiricos
para chegar, na sua busca da verdade, a algo de absoluto, definitivo,
basico” (FR, 83).

Ecletismo, historicismo, cientificismo, pragmatismo, niilismo (cf. FR
86-91) sdo sistemas e formas de pensamento que, fechados as exigén-
cias fundamentais da verdade, nao podem sequer ser assumidas como
filosofias aptas para explicar a fé. Mas ¢ principalmente da experiéncia
do mal que caracterizou a nossa época, fonte de confirmacio de um
niilismo difuso na pés-modernidade, que vem uma das maiores ame-
agas, neste final de século, isto ¢, no dizer de Jodo Paulo I, “a tentagao
do desespero” (FR, 91).

“Verdade e liberdade, com efeito, ou caminham juntas, ou juntas
miseravelmente perecem” (FR, 90). E esta, talvez, a mensagem UGltima
da Enciclica. Fides et ratio ¢ um forte apelo de Jodo Paulo II dirigido
a todos os cristdos, particularmente aos te6logos e aos filésofos, para
uma “reflexdo comum” (FR, 101) em vista de acordar a consciéncia
daqueles que prezam a verdadeira liberdade do homem. A enciclica
afirma claramente que a liberdade humana s6 podera ser alcancada e
garantida se o caminho para a verdade permanecer aberto ¢ acessivel
sempre, a todos e em qualquer lugar. Um dos ultimos pardgrafos da
enciclica merece ser lido aqui como conclusido desta apresentagao do
texto.

“A todos pego para se debrucarem profundamente sobre o homem,
que Cristo salvou no mistério do seu amor, e sobre a sua busca cons-
tante de verdade e de sentido. lludindo-o, varios sistemas filosoficos
convenceram-no de que ele é senhor absoluto de si mesmo, que pode
decidir autonomamente sobre o seu destino e o seu futuro, confiando
apenas em si proprio e nas suas forgas. Ora, esta nunca poderd ser a
grandeza do homem. Para a sua realizacdo, serd determinante apenas
a op¢do de viver na verdade, construindo a propria casa a sombra da
Sabedoria e nela habitando. S6 neste horizonte da verdade podera
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compreender, com toda a clareza, a sua liberdade ¢ o seu chamamento
ao amor e ao conhecimento de Deus como suprema realizagdo de si
mesmo” (FR, 107).

2. Algumas reflexées

Nao pretendo fazer uma analise pormenorizada do texto pontificio,
nem fazer um levantamento de pontos que poderiam alimentar polé-
micas com o pensamento filoséfico contemporaneo. Sentindo-me pes-
soalmente convocado pelo vigoroso apelo de Jodo Paulo 11, enquanto
cristdo ¢ filosoto, quero refletir sobre uma das questdes claramente
levantadas pela enciclica, que me parcce das mais tnstigantes dentre
as muitas que o texto levanta. O ponto em questdao € a proposta de
uma retomada da filosofia de Santo Tomds de Aquino nos dias de
hoje, como possibilidade real de superar o drama da separagio da f¢
e da razao, que comegou a se instalar no pensamento ocidental a partir
da baixa [dade Média e que a partir da época moderna “transformous-
st progressivamente em nefasta separagao” (FR, 45).

As referéngias a enciclica Acterni Patris de Leao X1 sa3o numerosas ao
longo do texto de Joao Paulo I, que conclui referindo-se explicitamen-
te a necessidade de “abordar novamente e de forma mais sistemaética
o discurso sobre o tema da relagdo entre a fé e a filosotia” (FR, 100).
Portanto, ¢ manifesta a intengao de Jodo Paulo II de reapresentar a
mensagem de Ledo XIII de forma mais sistematica.

Ora, na cnciclica Acterni Patris, de 4 de agosto de 1879, Ledo Xl
afirmou a necessidade de se adotar uma filosofia, que, sem perder sua
caracteristica de saber humano auténomo, pudesse prestar um indis-
pensavel servigo a ¢ ¢ a revelagdo cristd, ndo apenas na preparagdo do
scu caminho, enquanto fosse capaz de demonstrar as supremas verda-
des de ordem natural, mas também enquanto poderoso auxilio a teo-
logia, na medida em que os dados da f¢ fossem esclarecidos e organi-
zados pela reflexdo racional. Assim, seria possivel harmonizar os mis-
térios divinos com a verdade natural, ao mesmo tempo que refutar os
argumentos contrarios. Segundo Ledo XIII, a filosofia de Santo Tomas
de Aquino, melhor do que qualquer outra sintese da Escoldstica, reu-
nia essas qualidades, por ser a mais universal, estendendo-se a todos
os campos do saber filosofico, a mais profunda ¢ mais sélida, pela
precisdo de suas férmulas ¢ firmeza de seus raciocinios. Era, portanto,
necessdrio retornar a filosofia de Santo Tomas de Aquino e segui-la
com fidelidade. Mas a restauracdo do tomismo deveria ser feita medi-
ante uma triagem nas teorias a serem restauradas, deixando de lado
as sutilezas proprias dos medievais, bem como as afirmagdes incon-
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sistentes e as que entrassem em contradicdo com o progresso das ¢pocas
posteriores. Por outro lado, era preciso acolher os aspectos valiosos do
pensamento moderno e do progresso cientifico, de modo a integra-los
no conjunto doutrinario do tomismo. Tudo isso foi sintetizado no lema
“vetera novis augere”, que pretendia significar um enriquecimento do
tomismo tradicional pela assimilagdo organica de novos valores a partir
de uma constante e aprofundada reflexdo sobre o proprio tomismo,
para extrair dele as riquezas implicitas na obra do Doutor Angélico.

Parece-me que é exatamente isso que propde novamente a enciclica de
Jodo Paulo II. Se prestarmos atencdo, como sugeri acima, a lista dos
pensadores mais recentes com a qual Jodo Paulo 11 quer sinalizar a
fecundidade da “reciprocidade circular” que deve pautar a relacdo
entre a teologia e a filosofia, encontraremos alguns indicios claros de
confirmagao do que acabo de dizer. No ambito ocidental Jodo Paulo se
apraz em citar John Henry Newman, Antonio Rosmini, Jacques
Maritain, Etienne Gilson e Edith Stein, e, entre os orientais, Vladimir
S. Solov’ev, Pavel A. Florenskij, Petr J. Caadaev e Vladimir N. Losskij.

John Henry Newman (1801-1890)%, foi um ministro anglicano conver-
tido ao catolicismo em 1845 e feito cardeal por Ledo XIII, no mesmo
ano da publicacdo da enciclica Aeferni Patris. Numa de suas obras
mais importantes, The Grammar of Asscnt (1870), destinada a justifi-
car a fé do homem comum, ele desenvolve uma reflexiao sobre a na-
tureza da fé. Nessa obra, ele analisa os atos mentais implicados no
processo subjetivo da formulagdo dos enunciados e descreve a dife-
renga entre o encadeamento légico (o raciocinio formal) ¢ o cncadea-
mento mental no seu processo de descoberta (o raciocinio informal),
bem como a diferenga entre a inferéncia e o consentimento. A inferéncia
desemboca em conclustes provaveis, que precisam ser verificadas pois
repousam sobre premissas condicionais. A certeza da fé religiosa fun-
da-se sobre o consentimento e difere da certeza formal. O consenti-
mento bascia-se no que ele chama de “sentido ilativo”, funcio mental
que tira as conclusOes a partir de um conjunto de probabilidades in-
dependentes. A sua filosofia, como bem mostrou Maurice Nedoncelle,
era uma filosofia profundamente religiosa®.

A extensa obra filosdfica de Antonio Rosmini (1797-1855), tentou re-
conciliar a teologia catélica com o moderno pensamento politico ¢

* Sobre Newman, cf. Dictionnaire des Philosophes, vol. II, Denis Huisman (dir.), 2e.
éd. revue et augmentée, Paris: PUF 1993, 2100 s. Cf. também, The New
Encyclopaedia Britannica, vol. 8, Micropaedia, 657 s.

¥ Cf. M. NEDONCELLE, La philosophie religieuse de John Henry Newman, Estrasburgo
1946.

> Sobre Antonio Rosmini, cf. Dictionnaire des Philosophes, 2478; The New
Encyclopaedia Britannica, vol. 10, Micropaedia, 188.

Sintese, Belo Horizonte, v. 26, n. 85, 1999



social. No centro do seu sistema filosdfico esté o conceito de Ser ideal,
que € o reflexo de Deus na humanidade. O Ser ideal participa da
verdade eterna e assim ¢ 0 meio indispensavel para a aquisi¢do, come-
cando pelos sentidos, de todos os conhecimentos. Além de servir de
critério supremo de verdade e de certeza na légica, o Ser ideal ¢ tam-
bém a base do conceito de dignidade da pessoa humana na lei e na
politica.

Jacques Maritain (1882-1973)° ¢ considerado por muitos o mais impor-
tante intérprete moderno do pensamento de Santo Tomas de Aquino.
Educado no protestantismo liberal e convertido ao catolicismo quando
adulto, Maritain conheceu o pensamento de Santo Tomds a partir de
1908, por intermédio do tedlogo dominicano Pe. Clérissac. Esse encon-
tro com a filosofia de Tomds de Aquino significou para ele, segundo
0 seu proprio testemunho, a restituigdo da sua vocagao filoséfica em
plenitude. A partir de 1934, o comunismo e os fascismos se apresen-
tavam como as grandes ameagas pesando sobre o mundo. Maritain
fez-se entdo o defensor convicto dos direitos da pessoa humana. Esse
empenho, que deu ao scu pensamento uma dimensdao mundial, foi
formulado no livro Humanismo integral (1936). As teses centrais da
obra, tentando reconciliar o humanismo teocéntrico mediceval e o
humanismo antropocéntrico renascentista, confluem na formulagdo de
um novo humanismo cristao cuja condigao historica de realizagao seria
uma nova ordem cristd que conciliasse as exigéncias da doutrina crista
com a nova realidade histérica. Essa nova cristandade é entendida por
Maritain como “um regime temporal ou uma nova era de civilizagao,
cuja forma animadora scria cristd ¢ corresponderia ao clima historico
dos tempos em que estamos™.

Lticnne Gilson (1884-1978) foi, talvez, o mais profundo conhecedor
do pensamento de Santo Tomas de Aquino em nosso século. Seus
estudos foram de natureza predominantemente historica. Das suas
mais de 60 obras ¢ 600 artigos, brota uma monumental visdo da filo-
sofia cristd, da qual o tomismo ¢ a expressdo mais bem sucedida.
Gilson considera cristd toda filosofia que, embora distinguindo for-
malmente as ordens da ¢ e da razdo, acolhe a revelagdo cristd como

6 Sobre Maritain, cf. Dictionnaire des Philosophes, 1932-1935; Dictionnaire d'éthique
et de philosophie morale, Monique Canto-Sperber (dir.), Paris: PUF 1996, 927-930;
The New Encyclopaedia Britannica. vol. 7. Micropaedia. 854; F. Arrupa Carpos,
Tomismo hoje, Sao Paulo: Loyola 1989, 94-120. Ver também L. F. ALMEIDA Sampalo,
A Intuigdo na filosofia de Jacques Maritain, Sao Paulo: Loyola 1997.

T J. MaritaiN, Humanismo integral: uma visdo nova cristd, trad. A. Coutinho, Sao
Paulo: Nacional 1941.

8 Cf. J. Maritaiy, Humanismo integral, 105.

? Sobre Gilson cf. Dictionnaire des Philosophes, vol. 1, 1131 s.; The New Encyclopaedia
Britannica, vol. 5, Micropaedia. 270; F. Arrtpa Campos, Tomismo hoje. 77-94.
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auxiliar indispensdvel da razdo. Para ele, como para Santo Tomas,
filosofia e revelagdo sdo duas ordens realmente distintas, mas ndo
separadas, que guardam entre si uma relagdo de mutua
complementacdo. Entretanto, a simples compatibilidade com o Cristi-
anismo nao faz com que uma filosofia seja crista, pois é necessario que
o sobrenatural seja admitido como elemento constitutivo da filosofia,
de modo que se estabeleca uma relagdo intrinseca entre a Revelagio e
a Razdo, sem que isso implique qualquer confusdo entre a ordem da
fé e a da razao.

Edith Stein (1891-1942)", nascida numa familia ortodoxa judia, renun-
ciou a sua fé em 1904 e tornou-se atéia. Assistente de Edmund Husserl,
comegou a se aproximar do cristianismo ¢ foi profundamente tocada
pela leitura da autobiografia de Santa Teresa de Avila em 1921. De-
pois da conversdo e do batismo em 1922, tentou uma sintese entre o
pensamento de Husserl e o de Santo Tomds. Em vista de familiarizar-
se com o pensamento cristdo, dedicou-se a traducido de obras do car-
deal Newman e de Santo Tomds de Aquino, de quem traduziu o De
veritate. Com a integragdo do pensamento tomista, ela caminhou na
direcdo de uma filosofia essencialista, com fortes tracos misticos na
tltima fase da sua elaboragao, interrompida pela morte nas cdmaras
de gds em Auschwitz em 9 de agosto de 1942. Beatificada por Jodo
Paulo II em 1987, foi por ele canonizada em 1998.

Dentre os orientais apreciados por Jodo Paulo II, ndo consegui locali-
zar, nos instrumentos de pesquisa de que disponho, Petr J. Caadaev.
Quanto a Vladimir Sergeyevich Solov’ev (1853-1900)", foi um filésofo,
tedlogo e poeta russo, que comegou sua carreira académica com uma
tese de mestrado em Sao Petersburgo sobre A4 crise da filosofia ociden-
tal. Contra os positivistas, e em 1880 defendeu a tese de doutorado
intitulada A critica dos principios abstratos. E, certamente, a maior
figura do idealismo filos6fico na Russia. Profundo conhecedor de
Espinoza e do idealismo alemado, elaborou uma consistente obra filo-
sofico-teoldgica, que integra a mistica cristd, a teorizacgdo filoséfica
racional, os dados das ciéncias naturais, o problema religioso antropo-
l6gico da “humanidade de Deus” (um dos conceitos centrais do seu
pensamento), a salvagdo pessoal e social do homem e sua cooperagio
com Deus.

Pavel Alexandrovich Florenskij (1882-1943)" passou da filosofia e da
matematica para os estudos de teologia na Academia Teoldgica de

1 Sobre Edith Stein cf. Dictionnaire des Philosophes, vol. II, 2700 s.: The New
Encyclopaedia Britannica, vol. 11, Micropaedia, 238.

"' Sobre Solov'ev cf. Dictionnaire des Philosophes, vol. 11, 2667 s.; The New
Encyclopaedia Britannica, vol. 11, Micropaedia, 1.

2 Sobre Florenskij cf. The New Encyclopaedia Britannica, vol. 4, Micropaedia, 839.
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Moscou. Ordenado padre da Igreja Ortodoxa em 1911, foi exilado
durante a Revolugao Russa. Voltou a Moscou em 1919, foi preso varias
vezes e banido por Stalin para a Sibéria em 1930. Sua principal con-
tribui¢do para a teologia ortodoxa russa é o seu ensaio de 1940 sobre
o fundamento da verdade, no qual sustenta que s6 por meio de uma
ndo-racional, intuitiva, experiéncia pode alguém se tornar
consubstancial com toda a criacdo e assim encontrar a realidade de
Deus e compreender a sua verdade. Segundo Florenskij, a andlise
racionalista separa o ser humano da criagdo porque ela, em lugar de
unificar o mundo externo, o torna um objeto.

Finalmente, Vladimir Nikolai Losskij (1870-1965)"* é um filésofo idea-
lista russo, professor na Universidade de Sdo Petersburgo até 1917,
que viveu exilado na Tchecoslovdquia de 1922 a 1945, onde lecionou
na Universidade Russa de Praga, e de 1947 até a sua morte viveu nos
Estados Unidos, onde lecionou no Seminario Ortodoxo Sao Vladimir
em Nova lorque. £ um representante do intuicionismo, no qual se nota
influéncias de Begson. Para a recalizagdo da tarefa essencial da filoso-
fia, que consiste em construir uma “teoria do mundo enquanto entida-
de”, a experiéncia religiosa fornece os dados capitais. A pessoa é com-
preendida misticamente enquanto sujeito supra-temporal em substan-
cia ¢ clemento central do mundo. Para Losskij a histéria rcal nao é
mais que uma preparagdo para a “metahistéria” ou para a “vida fu-
tura no reino de Deus”. Ele é também partiddrio de uma ética abso-
luta, o critério da moral, para ele, consistindo em ser a favor ou contra
Deus.

Esta pequena lista de pensadores ¢ significativa das preferéncias pes-
soais de Jodo Paulo II. Por isso, ndo tem sentido perguntar pelas ra-
zdes que justificam as presengas ou, ainda, questionar as auséncias,
como as de Sergey Nikolayevich Trubetskoy (1862-1905) e Nikolai
Aleksandrovich Berdiayev (1874-1948) entre os orientais ou, entre os
ocidentais, de Maurice Blondel (1861-1949), Pierre Teilhard de Chardin
(1881-1955) ¢, mais proximo de nds, Karl Rahner (1904-1984). Tratan-
do-se de autores que sdo citados porque apraz a Jodo Paulo Il menci-
onar (cf. FR, 74), ndo ha o que questionar. Entretanto, as preferéncias
de Jodo Paulo II indicam, a meu ver, a dire¢do das suas expectativas
quanto a relagdo entre a filosofia e a teologia.

O ponto para o qual quero chamar a atengdo é o seguinte. Tenho a
quase convicgdo de que Jodo Paulo 11 esteja certo na intui¢do que sus-
tenta o seu apelo aos tedlogos e fildsofos contemporaneos. Penso que

Y A The New Encyclopaedia Britannica, vol. 7, Micropaedia, 486 da como data de
morte 1965, o Dictionnaire des Philosophes, vol. 11, 1784 s. da como ano da morte
1960.

158 Sintese, Belo Horizonte, v. 26, n. 85, 1999



a sua proposta de uma retomada da filosofia de Santo Tomas de Aquino
como modelo ¢ como inspiradora de uma relagdo de “reciprocidade
circular” entre a filosofia e a teologia ¢ uma proposta ndo apenas
valida, mas efetivamente consistente e adequada aos desafios provo-
cados pela situagdo de “nefasta separacao” (FR, 45) entre filosofia e
teologia, que se instaurou no pensamento ocidental a partir da
modernidade, principalmente no campo da ética.

Em uma conferéncia no Centro de Filosotia e Teologia da Universida-
de Metodista de Piracicaba, em junho de 1992, publicada em 1994 na
Revista Impulso®, expressei a idéia de que a tradigdo cristd, formulada
em termos de tradigao de pesquisa moral no tomismo, dispde de re-
cursos e riquezas suficientes para inspirar a reflexdo filosofica sobre
problemas antropologicos e éticos do mundo contemporaneo. Em outra
conferéneia na Universidade Catodlica de Minas Gerais, em agosto de
1997, posteriormente publicada pelo Instituto Jacques Maritain de Belo
Horizonte', voltei a questdo da fecundidade ¢ da atualidade da filo-
sofia de Santo Tomds de Aquino, ao refletir sobre a atualidade do
pensamento de Jacques Maritain ¢ ao confrontar o seu pensamento
social e politico com o do filésofo contemporanco Alasdair Maclntyre,
que, scgundo a interpretagao de muitos, tem se aproximado das posi-
¢oes tomistas, nas quais vé a melhor expressdo da “racionalidade da
tradigao” ¢ a Unica via praticdvel apds o reconhecido fracasso das
analises ¢ticas “cenciclopedista” e “genealdgica” desenvolvidas pelos
autores modernos”'e.

Nessa mesma linha, Henrique Claudio de Lima Vaz publicou recente-
mente dois artigos na Kevista Sintese. No primeiro, intitulado “Tomds
de Aquino: pensar a metafisica na aurora de um novo século”V, parte
da situacdo da Filosofia, particularmente da Metafisica, na cultura
contemporanea, em vista de refletir sobre a significagdo do pensamen-
to metafisico de Tomds de Aquino para os problemas culturais do
proximo século. Faz uma breve e concisa analise historica e tedrica da
situagdo de Tomds de Aquino na filosofia medicval, concentrando-se
na exposigao da teoria tomdsica do juizo ¢ na iddia de existéncia como
fundamento da metafisica do Doutor Angélico. Na terceira parte do

4 Cf. M. Pering, Precisamos de uma nova moral?, Impulso. Revista de ciéncias
sociais e humanas (Universidade Metodista de Piracicaba — SP), vol. 7, n* 14
(1994): 77-96, espec. 91-96.

5 Cf. M. Perine, Maritain, um contemporaneo, Colecao O Coragao Informado, Ins-
tituto Jacques Maritain, Belo Horizonte: Editora PUC Minas 1998.

% Cf. P. E. Sieymunn, Thomisme. La réflexion morale dans la tradition thomiste,
Dictionnaire dEthique et de Philosophie Morale, 1526-1532, espec. pp. 1531 s.

Y Sintese Nova Fase, v. 23, n® 73 (1996): 159-207. Esse texto foi publicado poste-
riormente com o titulo “Tomas de Aquino: do Ser ao Absoluto”, em Escritos de
Filosofia I, Filosofia e Cultura, Sdo Paulo: Loyola 1997, 283-342.
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artigo faz uma impressionante e densissima reflexdo sobre as relacdes
entre a Metafisica e a Técnica a luz do pensamento do Aquinatense,
langando luzes ao mesmo tempo esclarecedoras e estarrecedoras sobre
0 que se apresenta como um dos mais importantes problemas cultu-
rais do préximo milénio, a saber, o problema do predominio da técni-
ca sobre todos os campos da vida humana individual e social.

No segundo artigo — “Presenga de Tomdas de Aquino no horizonte
filoséfico do século XXI”* — retoma o tema da presenga da obra de
Tomds de Aquino no pensamento filoséfico-teoldgico dos altimos sé-
culos, com particular enfoque sobre a sua presenga no pensamento
neo-escoldstico do século XX. Expde em seguida as linhas de forga que
configuram o horizonte filoséfico nos comegos do século XXI, e conclui
apresentando as razdes de uma possivel presenga de Toméas de Aquino
no interior desse horizonte. A conclusdo do texto ressalta a importan-
cia do tema para a situagdo atual da Teologia. Mais uma vez os gran-
des temas da Histéria, da Metafisica e da Etica se desenham aos nos-
sos olhos como os grandes dilemas sobre os quais a nossa cultura terd
de se debrugar se quiser responder aos desafios do que vira a ser, no
préximo milénio, ndo uma pés-modernidade qualquer, mas “a passa-
gem da modernidade como programa de civilizagdo para a
modernidade como forma definitiva de uma nova civilizagdao”".

A cerrada argumentacdo desenvolvida nesse artigo mostra que essa
forma de civilizagdo, que ja opera e modela o nosso mundo, é a forma
do existir sob a norma da fecno-ciéncia, que domina todos os campos
da atividade humana. A grande interrogagdo que o texto levanta, diz
respeito “a aptiddo dessa forma de existir segundo a norma retrix da
tecno-ciéncia para unificar e dar satisfacdo a todas aquelas exigéncias
e tendéncias que se manifestaram historicamente e se justificaram re-
flexivamente como constitutivas de uma auténtica existéncia humana.
Podera, por exemplo, — pergunta Henrique Vaz — a tecno-ciéncia
acolher e explicar a intencionalidade profunda da experiéncia religio-
sa e dar-lhe satisfagdo? Podera transpor inteiramente para a sua esfera
conceptual a vertente ética da vida humana e dar razido plena do
imenso fenémeno da experiéncia moral da humanidade?”®

A estas questdes o pensamento de Tomds de Aquino parece oferecer
caminhos de resposta muito mais consistentes e adequados, bem como
aquelas “questées fundamentais que caracterizam o percurso da exis-
téncia humana: Quem sou eu? De onde venho e para onde vou? Por-
que existe 0 mal? O que é que existird depois desta vida?” (FR, 1), das

8 Sintese Nova Fase, v. 25, n® 80 (1998) 19-42.
¥ Cf. Ibid, 32.
* Cf. Ibid.
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quais parte a reflexdo de Jodo Paulo Il na sua enciclica; questoes que,
segundo ele sustenta, “tém a sua fonte comum naquela exigéncia de
sentido que, desde sempre, urge no coragao do homem: a resposta a
tais perguntas depende efctivamente a orientagdo que se imprime a
existéneia” (Id.).

Para a Teologia, que, segundo Henrique Vaz, “conhece hoje uma das
suas horas de crise mais profunda”, parece ndo restar “outro caminho
para o reencontro consigo mesma na sua auténtica figura historica,
sendo o de repensar e refazer, dentro do novo universo cultural em
que passa a ser praticada, a relagao multi-secular com a filosofia clas-
sica que encontrou uma expressao emblematica no pensamento ¢ na
obra de Tomds de Aquina”*.

O tom dominante em algumas filosofias contemporaneas, como bem
lembrou Jodo Paulo II, revela um morbido prazer na afirmacdo da
fragilidade do pensamento ¢ na proclamagao, com toda a forga que
ainda resta ao pensamento enfraquecido, da morte do sujeito, da
metafisica ¢ na desconstrugao de tudo o que o pensamento construiu
no seu milenar esforco de dar razdes. A essas refinadissimas clabora-
¢Ges, que, literalmente, se esgotam na tentativa de estabelecer com a
histdria ¢ com o mundo da téenica uma relagao de simples reflexo, que
nao chega a ser de reflexao, muito menos de juizo, como se tudo ndo
passasse de um jogo de espethos, a metafisica de Tomds de Aquino
contrapde o suave esfor¢o de um pensar que se funda na inteligibilidade
intrinseca do ato de existir ¢ que culmina no reconhecimento do Exis-
tente infinito e absolutamente transcendente, afirmado pelo recurso a
uma inteligibilidade analdgica.

Quero concluir retomando algumas intuigdes anteriormente expressas
sobre a atualidade ¢ a fecundidade da tradigao tomista de pesquisa,
particularmente no campo da moral™. O que essa tradigdo pode ofe-
recer ao pensamento filosotico contemporanco ¢ uma metafisica como
fundamento de uma ética que compreenda a vida humana e suas
relagdes, ndo segundo o axioma do prazer ou da utilidade, mas nos
termos da sua exceléneia e do seu fim, ou, o que ¢ 0 mesmo, nos
termos das virtudes que a tornam verdadeiramente humana. A tradi-
¢do tomista permite compreender a socicdade humana como comuni-
dade ¢ética™, abrindo a possibilidade de superagao do carater privado
da moral, tipico da cultura moderna. Essa tradigao nos obriga a falar

2 Cf H. C. Liva Vaz, Presenca de Tomas de Aquino..., op. cit., 40.

2 Cf. M. PerinNE, Precisamos de uma nova moral?, op. cit, 91-94.

% Sobre o sentido da expressao cf. M. Ounerr, Le probléme de la communauté
éthique, in Quest-ce que ['homme? Hommage & Alphonse de Waelhens, Bruxelas:
Fac. Univ. Saint-Louis 1982, 324-343.
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de novo em moral, se quisermos superar os dilemas a que o mun-
do moderno foi conduzido depois de proclamar a liberdade como
rainha e pér a finitude no trono. A concepcao cristd do homem, da
qual a imensa obra de Santo Tomds ¢ das mais elevadas expres-
sOes, abre-nos um ¢spago € um tempo qualitativamente novos, nos
quais o reino da natureza ¢ o reino da liberdade articulam-se de
maneira sensata como reino do espirito, onde a desordem da vio-
léncia pode ser submetida pela submissdo da liberdade finita a sua
ordem prépria, que ¢é a ordem do amor, como foi magistralmente
formulada por Santo Agostinho, o Mestre do Ocidente, cujo legado
intelectual e espiritual encontrou na filosofia de Santo Tomdas um
legitimo herdeiro.

Uma releitura atenta e isenta de preconceitos da filosofia pratica de
Jacques Maritain e de Alasdair Maclntyre, para ficar apenas em dois
exemplos recentes, me permitem reafirmar a sugestio de que a tradi-
¢ao tomista de reflexdo moral e sobre a moral é mais atual do que dao
a entender as suas versGes folhetinescas e caricaturais®.

Quando Maritain denunciava o fracasso do sistema liberal ¢ do
humanismo que o inspirou, aos quais contrapunha o projeto de uma
sociedade comunitdria e personalista inspirada por um humanismo
cristdo; quando falava de direitos humanos e lei natural; de liberdade
de autonomia projetada para um fim transcendente; quando falava de
unidade social, de amor fraterno, de amizade civica e de bem comum,
entre outras coisas, ele ndo estava sendo dando provas da atualidade
e fecundidade de uma tradi¢do moral e de pesquisa moral que remon-
ta a Santo Tomas de Aquino.

Quando Maclntyre insiste na retomada da tradigdo das virtudes; quan-
do compreende o ser humano nas suas agdes e na sua pratica, assim
como nas suas ficgdes, como um contador de histdrias que aspira a
verdade®; quando afirma que a vida humana s6 se torna plenamente
inteligivel no interior de uma comunidade moral; quando sustenta
que a identidade pessoal ndo depende exclusivamente da continuida-
de temporal do eu psicolégico, mas é formada, de um lado, por aquilo
pelo que pode justificadamente ser tomada pelos outros no transcurso
da sua histéria vivida e, de outro lado, pela capacidade de dar e pedir
contas aos demais das suas préticas e das deles™; quando denuncia as

“ Retomo aqui a conclusdo da reflexdo sobre a atualidade de Maritain publicada
e Maritain, um contemporéneo, op. cit., 22-25.

% Cf. A MacIntyre, After virtue. A study in moral theory, Londres: Duckworth
1981, 216.

% Maclntyre afirma que o “conceito narrativo do eu” requer duas coisas: “De um
lado, sou aquilo pelo que posso Jjustificadamente ser tomado pelos outros no trans-
curso de uma historia vivida que vai do meu nascimento a minha morte; sou o tema
(subject) de uma histéria que é minha e de mais ninguém, e que tem seu peculiar
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mazelas do liberalismo e quando afirma que é preciso por a tradicdo
libcral em questdo, a partir de outra tradi¢do que se sustente tedrica e
praticamente, ele também estd dando provas de que a tradigdo tomista
tem mais a oferecer para a compreensdo e para a superagdo dos
impasses em que nos encontramos do que podem imaginar os porta-
vozes filoséficos do laissez-faire, laisscz passer, ¢ os pregadores mo-
rais do “vocé decide”.

A proposta de recriagdo da comunidade ética, presente no pensamen-
to de Maritain e de Maclntyre, é uma dessas questocs para as quais a
tradigdo tomista pode oferecer um poderoso arsenal de sustentacio.
De fato, é preciso reconhecer que o valor da comunidade nio sc en-
contra suficicntemente reconhecido tanto na consciéncia moral média
do nosso tempo, como nas teorias liberais da justica e na cultura pi-
blica das sociedades liberais. Se é verdade, como afirmou Paul Ricoeur,
que o que melhor caracteriza a crise da nossa época ¢, por um lado “a
falta de um consenso numa sociedade dividida entre tradicgéo,
modernidade e pés-modernidade”, e por outro, “o recuo geral das
convicgdes, assim como a diminuigdo da capacidade de compromisso
que esse recuo comporta ou, o que € o mesmo, a retragdo geral do
sagrado, entendido seja como sagrado vertical (religiosidade em sen-
tido lato) ou como sagrado horizontal (politica em sentido lato)”¥,
entdo, o resgate da comunidade, ou melhor, a sua recriagdo se impde
como uma tarefa mais do que urgente. Com efeito, como ja diagnos-
ticou lucidamente ha algum tempo Henrique de Lima Vaz, ¢ a disso-
lugdo da comunidade ética que produz o individualismo como seu
residuo ideologico™.

A reflexdo e o debate sobre temas tdo atuais como a comunidade
e os limites da justica; os direitos individuais e o bem comum; a
autonomia moral e o fim transcendente da vida humana, dentre
outros, poderdo ser enormemente enriquecidos pelo recurso a tra-
digdo tomista de pesquisa. Foi o que fez Maritain no seu tempo; é
o que cstdo fazendo, dentre outros, Maclntyre e Henrique Vaz em
nossos dias.

significado” (Cf. Ibidem, 217). Portanto, ser tema da narragdo é ser responsavel
pelas agbes e pelas experiéncias que compdem uma vida narravel. Dai o segundo
componente do “conceito narrativo do eu”, a saber, eu nio sou s6 um ser que deve
dar contas, mas também alguém que pode pedir contas aos demais: sou parte de
suas histérias como eles sdo parte da minha, de modo que sem a “responsabilidade
explicativa do eu” (accountability of the selfi as narrativas careceriam da continui-
dade que as tornam inteligiveis (Cf. Ibidem, 217).

# Cf. P. RicoEUR, La crisi come fenomeno della modernita, 7/ Nuovo Aeropago, 6/
3 (1987), 81-102, aqui p. 101.

% Cf. H. C. de Lima VAz, Etica e comunidade, Sintese Nova Fase, vol. 18, no 52
(1991): 5-11, aqui p. 7.
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Penso que filosofos e tedlogos contemporaneos ganhariam muito se
prestassem a devida atengao ao que diz Maclntyre na conclusdo da
sua investigagdo sobre a justica e a racionalidade: “em primeiro lugar,
aqueles que desenvolveram suas reflexdes através dos tdpicos da jus-
tica ¢ da racionalidade prdtica, a partir do ponto de vista construido
por Aristételes, e na diregdo apontada, primeiro por Aristételes, de-
pois por Santo Tomds, tém toda razdo, pelo menos até agora, para
sustentar que a racionalidade de sua tradi¢do foi confirmada nos seus
encontros com outras tradigdes e, em segundo lugar, que a tarefa de
caracterizar e explicar as realizagfes e sucessos, assim como as frustra-
¢Oes e fracassos, da tradigdo tomista nos termos oferccidos por tradi-
¢Oes rivais de pesquisa pode, mesmo do ponto de vista dos adeptos
dessas tradigdes, ser uma tarefa mais dificil do que as vezes se su-
poe”®.

A tradicido tomista, a meu ver, tem créditos historicos e reservas in-
telectuais suficientes para se contrapor nos dias de hoje a maior das
ameagas que pesam sobre a nossa civilizagdo. Refiro-me ao niilismo,
que, de acordo com Jodo Paulo 1, “antes mesmo de estar em contraste
com as exigéncias e contetidos préprios da palavra de Deus, é negagéo
da humanidade do homem e também da sua identidade” (FR, 90).
Sem querer atribuir um carater catastréfico premonitério as palavras
de Jodo Paulo II com as quais encerro estas reflexdes, é preciso reco-
nhecer a gravidade da situagdo para a qual elas apontam. Diz o Papa:
“Uma vez que se privou o homem da verdade, ¢ pura ilusdo preten-
der torna-lo livre. Verdade e liberdade, com efeito, ou caminham jun-
tas, ou juntas miseravelmente perecem” (Id.).
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1991,431.

Sintese, Belo Horizonte, v. 26, n. 85, 1999



