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Resumo: O trabalho procura enfrentar o tema do julgamento moral e sua relagdo
com ac¢des politicas e juridicas através da filosofia de Aristételes. De acordo com
sua Metafisica da forma e matéria, exploro a interpretacéao aristotélica da cons-
tituicdo psico-material do homem, exposta no De anima. Com base nessas con-
sideragdes iniciais, a “obra do homem” é estudada no horizonte da Etica a
Nicémacos. As virtudes éticas e intelectuais formarao o juizo moral do homem,
na medida em que ele gradualmente tome posse de sua alma racional, a medida
especificamente humana. Embora uma qualidade da alma, o agir moral nido
pode, contudo, simplesmente negligenciar as circunstancias corpéreas da vida
humana. Finalmente, a Politica tematiza o contexto sécio-politico-juridico (as
varias formas de constitui¢do e suas bases s6cio-econémicas) em que a vida
moral alcanca seu pleno florescimento ou se defronta com obstaculos que a
desviam de sua estrutura racional.
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Abstract: Taking as a guide Aristotle’s philosophy, this paper seeks to address
the issue of moral judgement and its relationship with political and juridical
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actions. According to the philosopher’s Metaphysics of form and matter, 1
investigate the Aristotelian idea of the psycho-material constitution of man, as
presented in De anima. Based on the above mentioned considerations, “the
function of man” is studied within the horizon of the Nicomachean Ethics. Moral
and intellectual virtues form man’s moral judgement as he gradually gets
possession of his rational soul, the human measure par excellence. Although it
is a quality of the soul, the moral deed cannot, however, neglect the corporeal
condition of human life. Finally, Aristotle’s Politics deals with the social, political
and juridical context (the several forms of constitution and their socio-economic
bases) in which moral life reaches its full unfolding or faces obstacles that deviate
it from its rational structure.

Keywords: form, matter, man, ethics, politics

tema do desenvolvimento do julgamento moral e sua relacdo com

agdes politicas e juridicas compreendem uma drea vastissima. Dois

textos, sem inten¢do de esgotar a bibliografia sobre o tema, podem
nos dar a medida de sua amplitude. Bobbio (1985) discute 0 mundo poli-
tico-juridico tal como enquadrado nas diferentes formas de governo, de
Platdo a Marx. Em uma perspectiva histdrico-tedrica, as teorias das formas
de governo deixam entrever, ora explicitamente, ora implicitamente, como
0 agir moral encontra seus condicionantes na estrutura politica proporci-
onada por uma determinada forma de governo.

Kersting (1994) investiga, por sua vez, a filosofia politica do contrato soci-
al, desde o inicio do século XVII até a época contemporanea. Também de
forma mais ou menos clara e desenvolvida, as condicionantes ao agir moral
impostas pelos modelos das teorias do contrato social sdo apresentadas
tanto em sua diferenciagio do modelo aristotélico quanto na critica ao
paradigma do modelo do contrato social por Hume, Hegel e pelos
Burkeanos.

Em uma perspectiva que inclui, mas também vai além do vinculo do de-
senvolvimento moral com as agdes politicas e juridicas, pode ser também
aludido o trabalho de Wilber (1999). Esse autor acompanha o desenvolvi-
mento moral desde seu inicio, a moral pré-convencional, passando pela
moral convencional e pés-convencional, até sua realizacdo como moral
p6s-p6s-convencional'. Os estudos de Wilber contemplam a linha de de-
senvolvimento moral e as perspectivas por ela entreabertas para os mais
diversos tipos de agdo: cognitiva, moral, estética, afetiva, etc. Seu texto
levanta, alids, a seguinte pergunta, embora nido respondida aqui, nesse
trabalho, em virtude das limita¢des impostas pela dindmica de debate

1 Vd., entre outros textos de WILBER, Integral Psychology (1999).

310 Sintese, Belo Horizonte, v. 37, n. 119, 2010

‘ SINTESE N° 119 - OK.pmd 310 14/12/2010, 11:21



adotada por esse congresso* a tematiza¢do do ethos promovida por
Aristételes, objeto de estudo desse artigo, permanece prisioneira dos limi-
tes de uma moral convencional ou abrange também a moral pds-conven-
cional ou mesmo a pds-pds-convencional?

Seja 14 como for, ndo serd possivel tratar do objeto em questdo na comple-
xidade que ele merece. Por isso, limitar-me-ei a filosofia de Aristételes. A
escolha por Aristételes reside na sua enorme influéncia ao longo do pen-
samento ocidental e por sua posicdo de alternativa ao modelo contratualista
implantado na época moderna. Pois, os criticos ao modelo contratualista
recorrerdo a certas teses de Aristételes para contrabalancar os aspectos
negativos daquele modelo, embora meu objetivo, nos limites desse traba-
lho, ndo seja explorar as diferengas entre eles, bem como ndo tenciono
fazer uma defesa do modelo aristotélico contra o paradigma contratualista
ou qualquer outro. Meu propésito, de acordo com a proposta do congres-
so, ¢ articular, pelo menos em suas linhas gerais, os dominios do ético e do
politico no que tange ao desenvolvimento do individuo que se langa a
atividades na esfera ptblica, tomando como fio condutor a filosofia de
Aristételes.

O estudo dessa questdo em Aristételes envolve, entdo, uma articulagdo
entre seus textos que lidam com metafisica, psicologia, ética e politica. No
ambito da Metafisica e do De Anima serdo investigadas as condi¢des Onticas
que permitem pensar a estrutura composta constitutiva do ser humano (I).
Depois disso, a investigacdo caminhard para o estudo do ethos humano
individual na Etica a Nicomacos, tal como ele pode ser vinculado com
aquelas condig¢Ges e aquela estrutura (II e III). Finalmente, algumas impli-
cagdes politicas do contexto formado por metafisica, psicologia e ética se-
rdo debatidas tendo em vista o desenvolvimento do juizo moral na esfera
politico-juridica, levando em conta seu livro sobre a Politica (IV e V).

O julgamento moral aqui investigado ndo diz respeito a légica insita a
construgdo de juizos morais, como poder-se-ia inicialmente pensar. Portan-
to, ndo se trata de um estudo sobre conceitos, juizos e silogismos da ver-
dade prdtico-moral. O julgamento moral é interpretado, diferentemente,
como o horizonte ético entreaberto pela agdo moral assumida pelo indivi-
duo a medida que ele toma posse da integralidade do seu ser (corpo e
almas vegetativa, sensitiva e racional). Ele avalia, entdo, sua prépria expe-

2 Esse trabalho foi apresentado e discutido no congresso Novas visdes sobre democracia
e moralidade no contexto global: um didlogo académico-politico entre culturas a respeito
de justica, soberania e intervencionismo ecoldgico, no periodo de 26 a 28 de agosto de 2008
na Faculdade de Direito da Universidade Federal de Minas Gerais. Participei do debate
O desenvolvimento do julgamento moral e sua relagdo com agdes politicas e juridicas, no
dia 28 de agosto de 2008. Ele foi levemente modificado tendo em vista a interacdo com
o publico presente, ao qual sou muito grato pelas questdes a mim dirigidas.

Sintese, Belo Horizonte, v. 37, n. 119, 2010

‘ SINTESE N° 119 - OK.pmd 311 14/12/2010, 11:21



riéncia individual, bem como aquela de sua comunidade de acordo com
aquele horizonte. Mas, esse horizonte, por sua vez, como bem observou
Aristételes, encontra-se também em estreita interacdo com o contexto s6-
cio-politico-juridico de sua vida, de tal forma que o julgamento moral ndo
é imune a este contexto. A forma do julgamento moral do individuo em
sua interacdo com o contexto sécio-politico-juridico de sua pratica ética
estd dedicada a investigacdo que se segue.

I

O julgamento moral em Aristételes guarda um estreito vinculo com a ques-
tdo relativa ao homem (dv8pwo). A questdo relativa ao homem, por sua vez,
abre as portas para a compreensado do seu ethos, seja no ambito individual,
seja na dimensdo politico-juridica. Ao conhecer o que é o homem pode,
entdo, ser desenvolvida uma teoria sobre as agdes que caracterizam a praxis
humana.

Aristételes se coloca, entdo, a pergunta pela “obra do homem” (16 €pyov Tod
avBpdimov®): qual é a atividade caracteristicamente humana? Ora, para co-
nhecer a obra especificamente humana é, portanto, necessério entender o
que é o homem em sua estrutura Ontica. Isto requer, por sua vez, articular
as reflexdes de sua Metafisica com aquelas do De anima.

O homem é substancia (oujsiva) no sentido de um sinolo, substancia com-
posta de matéria (U\n) e forma (popdrieido). A matéria corresponde, por um
lado, a poténcia e ao corpo, ao passo que a forma diz respeito, por outro
lado, ao ato e a alma*. O homem §, portanto, a matéria organizada e posta
na condicdo de ser o corpo de um ser humano em razdo da forma. A forma
do homem enforma a matéria, de tal modo que esta recebe uma configuragéo
conforme aquela. Ora, a matéria pode ser uma expressdo da forma humana,
a saber, o corpo préprio ao homem, jd que a matéria é o que, em poténcia,
guarda em si a vida, atualizada, no entanto, pela alma: “a alma é substancia

3 ARISTOTELES, Ethica Nicomachea, 1097 b 24 — 25. As traducdes dos textos de
Aristételes sdo de minha responsabilidade, salvo indicacdo em contrario.

4 No inicio do Livro II, Capitulo 1 do De anima, Aristételes retoma sucintamente sua
teoria sobre a substincia: como matéria, como forma e como composi¢do entre matéria
e forma; vd. também a traducéo do De Anima, com apresentacdo e notas de Maria Cecilia
Gomes dos Reis; vd., entre outras passagens, Metafisica, 1028 b 33 — 1029 b 12, princi-
palmente, 1029 a 26 — 30; para um resumo dessa teoria, vd. REALE, (2001), p. 87 — 109;
REALE (1994), p. 352 — 58. Ainda sobre ética e ontologia em Aristételes, vd. ZINGANO,
M. (1996 e 1998).
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como forma do corpo natural que, em poténcia, tem a vida” °. Portanto, sem
a participacdo do ato formador da alma, a vida potencial do corpo nédo pode
ser levada a efeito.

Em termos concretos, isto significa que a alma vegetativa, por exemplo, uma
das formas constitutivas da forma humana, é responsdvel pela geragdo,
nutri¢do, reprodugdo e pelo crescimento dos seres vivos. Assim sendo, a
natureza somente — o corpo natural apenas — ndo levaria a cabo todas essas

N

atividades sem a participagdo da alma que traz a atividade as poténcias
nutritiva, reprodutiva, etc®. “Todo corpo natural participante da vida” é
“substancia composta”’, porque ele é animado por uma forma que o faz ser
o que é. Ndo diferente é o corpo humano, o qual é justamente humano,
porque o anima uma forma tipicamente humana. Enfim, a alma é o que
concede a matéria “a determinac¢do” (kata TOV Adyov)® que a conforma de
acordo com um corpo tipicamente humano e lhe proporciona a medida
humana.

y/4

A forma humana ndo é, todavia, simples, mas complexa. Ela possui uma
parte irracional e uma racional. Ambas sdo, por sua vez, duplas. A parte
irracional é composta pela alma vegetativa e alma sensitiva. A primeira §é,
por natureza, irracional, estando, portanto, subtraida ao comando da ra-
zd0. A segunda é responsdvel por sensagles, apetites e movimento e é
também, por natureza, irracional, como a primeira. Diferentemente desta,
no entanto, a alma sensitiva pode tornar-se obediente aos reclamos da
razdo — de modo andlogo a convicgdo de obediéncia que um filho pode ter
diante do seu pai —, de tal modo que ela é irracional por natureza, por um
lado, e racional por participagdo, por outro’.

Até o momento, no entanto, ndo hd uma especificidade da forma humana,
ja que a alma vegetativa e a alma sensitiva sdo comuns a outros seres além
dos humanos. A forma humana especifica tem lugar na alma racional: o
ambito do discurso racional e demonstrativo e da intui¢do dos primeiros
principios. Em razdo disso, a obra tipicamente humana tem de estar “ali”
“onde” a forma racional estiver presente. Isto ndo quer dizer, evidentemente,

5 ARISTOTELES, De Anima, 412 a 19 — 21: T Juxiy obolav €lvar ¢ €i6o o6pato GpuaLkov
duvdpel Comy éxovTo.

6 ARISTOTELES, De Anima, 415 a 22 — 415 b 21.

7 ARISTOTELES, De Anima, 412 a 15s: mdv o®pa duotkdy petéxor (& obola ouwbérn.
® ARISTOTELES, De Anima, 412 b 10s.

9 ARISTOTELES, Ethica Nicomachea, 1097 b 22 — 1098 a 20; 1102 b 13 — 1103 a 3; a
interpretacéo classica é de Gauthier e Jolif (1970).
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que as agdes em que a alma vegetativa estiver presente ndo sejam mais a¢des
humanas. Afinal, se a forma humana inclui a alma vegetativa, o homem néo
pode ser entendido sem a forma vegetativa. Na medida, contudo, em que o
que distingue o homem de outros seres é a alma racional, ela assinala uma
atividade que é unicamente humana.

Com isso, entdo, o cardter duplo da forma racional humana é constituido
pela alma sensitiva, enquanto obedece a razdo, e pela alma racional. A
alma sensitiva desempenha, assim, um papel mediador entre as dimensdes
irracional e racional da alma e desempenhard, como veremos, um papel
fundamental na formagdo da virtude moral.

mr

A felicidade (evdarpovia) é “o mais alto de todos os bens praticdveis”'’. Na
determinagdo desse bem, ele analisa, inicialmente por meio da exclusdo, os
tipos de vida que nos parecem dar a felicidade suprema, mas que, por
assim dizer, ndo passam no teste, porque ndo correspondem ao que hd de
mais excelente no homem: os que se dedicam ao prazer (6ovr}) e a honra
(Twpn), que é o objeto da agdo do politico (6 moTIKG'). O primeiro tipo de
vida nos aproximaria dos animais e ndo mostraria o que é especificamente
humano, pois nos nivelaria ao que corresponde, por assim dizer, a “2/3”
da forma humana: alma vegetativa e sensitiva; neste sentido, serfamos
“humanos de 2/3”, se pudéssemos traduzir quantitativamente a forma
humana. Isto ndo significa, contudo, que a atividade da alma racional nédo
tenha um prazer que lhe é préprio e peculiar', mas, sim, que o prazer
proporcionado pelas almas vegetativa e sensitiva ndo oferece o deleite
propriamente e especificamente humano.

O segundo tipo depende de quem a concede, diminuindo ou, no extremo,
eliminando as a¢bes meritérias que devem qualificar o0 homem como um
ser feliz. Assim sendo, elas ndo podem proporcionar o bem supremo do
homem. A riqueza, por sua vez, ndo merece ser contada entre aquilo que
deve constituir o sentido ultimo da vida humana, pois é vivida sob
compulsio e destinada a algo mais além da prépria atividade da obtencao
da riqueza e de seu gozo™. Nesse sentido, ela é uma técnica (Téxvn), uma
producdo (moinot), pois ndo tem um fim em si mesma, como é o caso da
praxis (mpd€L) em que a agdo também € a finalidade da acdo™.

1 ARISTOTELES, Ethica Nicomachea, 1095 a 16-17: 10 wdvtwy dkpdtatov Tév mpaktdy
dyabév.

u ARISTQTELES, Ethica Nicomachea, 1177 b 15 — b 25.

12 ARISTQTELES, Ethica Nicomachea, 1095 b 5 — 1096 a 9.

13 ARISTOTELES, Ethica Nicomachea, 1094 a 1 — 29.
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Assim como o ser pode ser dito de vdrios modos, o bem é também dito de
varios modos'. A busca pelo bem deve, portanto, levar em contar a
multiplicidade de bens; ndo existe, portanto, uma tinica forma de bem, tal
como ele critica essa tese em Platdo, mas uma diversidade de bens.

A felicidade, como bem supremo do homem, pode ser determinada medi-
ante o estudo da obra ou tarefa prépria e especifica do homem. Ela é
interpretada por Aristételes como “atividade da alma de acordo com a
exceléncia, e se hd multiplas exceléncias, de conformidade com a melhor
e mais completa”’>. Embora a felicidade seja uma atividade da alma e ndo
do corpo, ja que a felicidade tem de representar a forma humana (a virtude
ou exceléncia, dpetr)) — aqui estd o ntcleo de sua definigdo de felicidade —
Aristételes ndo negligencia, contudo, tendo em vista a realizagdo da felici-
dade praticdvel pelo homem, “os bens exteriores” (ta éxTo’ dyabd), que a
“boa sorte” (evTuxia) pode lhe conceder, tais como: amigos, riqueza, poder
politico, boa estirpe, bons filhos e beleza fisica'®. A prépria situagdo éntica
do homem, como um sinolo ou composto de forma e matéria, alma e
corpo, exige levar em conta também sua condicdo corpdrea e circunstan-
cias a ela afeitas, mesmo que a virtude seja, rigorosamente falando, uma
qualidade da forma, portanto, da alma. Seu desenvolvimento moral &,
pois, afetado por suas condi¢des materiais, podendo, inclusive, minar sua
vida virtuosa’’, e dai derivando, também, a razdo da identificagdo da feli-
cidade ora com a virtude, o mérito formador da felicidade, ora com a boa
sorte, com circunstancias materiais adventicias que escapam ao controle do
homem que busca a felicidade'®. A atengdo a essas condi¢bes do ato forma-
dor da alma na realizacdo moral do homem também estard presente por
ocasido de sua investigagdo da comunidade politica e da agdo que ai se
desenvolve, pois vicios e virtude morais, portanto, julgamentos morais
delas resultantes, ndo estardo imunes as condi¢des materiais que se encon-
tram em torno a suas a¢les e também sédo resultados das interagdes com
elas.

A posicao de Aristételes a respeito da virtude como propriedade da alma
e sua posicdo acerca do corpo como elemento que ndo deve ser descurado
na vida moral deixa transparecer a revolugdo feita por Sécrates no ambito
da sociedade grega. A cultura grega em cujo seio viveu Socrates valorizava
a beleza do corpo fisico e o poder do individuo em vencer seus adversarios
nas batalhas e em amealhar riquezas, ao passo que Socrates acentua a

14 ARISTOTELES, Ethica Nicomachea, 1096 a 6; Metafisica, 1033 a 33: To 8¢ v MéyeTai
pEV  TTOANAXG.

15 ARISTOTELES, Ethica Nicomachea, 1098 a 16 — 18: Juxfi” évépyela yivetar kat dpetiv,
el & mielov” al dpeTal, katd T dploTny kal Teretotdtny. O itdlico é de LAV.

16 ARISTOTELES, Ethica Nicomachea, 1099 a 31 — 1099 b 6.

1 ARISTQTELES, Ethica Nicomachea, 1100 b 22 — 1101 a 17.

18 ARISTOTELES, Ethica Nicomachea, 1099 b 6 — 8.
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primazia da beleza da alma e da vitdria sobre si mesmo'. Nesse sentido,
a posicdo de Aristételes, embora esteja no caminho aberto por Sécrates,
ndo deixa também de conceder as devidas razdes ao seu contexto sécio-
cultural, buscando uma forma de conciliar o novo e o antigo.

Aristételes distingue dois tipos de virtude ou exceléncia: a ética ou moral
e a intelectual ou dianoética. Elas podem ser esquematizadas do seguinte
modo®:

Exceléncias morais (dpeTal n6ikai) Exceléncias intelectuais
(dpeTai SravonTikal)

Alma sensitiva + alma racional Alma racional

A virtude moral é formada pelo encontro entre a alma sensitiva e a alma
racional. A alma sensitiva é irracional, por natureza, podendo variar para
os extremos do excesso (UmepBoAr}) e da caréncia (€Newft). Enquanto a de-
ficiéncia moral significa uma acdo em que o individuo erra por excesso ou
falta, a exceléncia moral consiste em encontrar o meio-termo (uecétn) entre
esses extremos?. E importante ressaltar que o meio-termo é aquele que é
para nés, ao invés de ser um meio-termo absoluto. Trata-se, portanto, de
um meio-termo que diz respeito as circunstancias especificas de cada
individuo. Assim é o caso, por exemplo, com o prazer: deficiéncia e exces-
so no sentir o prazer assinalam um ethos ndo mais compativel com a
medida da razdo. A crianga e o jovem sdo propicios a incorrer nesse tipo
de erro, uma vez que o exercicio determinante da razdo ainda é imaturo.
Dai que seu julgamento moral é ainda muito deficiente tendo em vista
encontrar a exceléncia moral. A virtude ética é, portanto, “uma disposi¢do
habitual (¢£1) deliberadamente escolhida (mpoaipeTikr}), estando no meio-
termo relativo a nés e determinado pela razdo, gracas a qual um homem
dotado de discernimento o determinaria”?.

O desenvolvimento do julgamento moral ndo ocorre automaticamente com
o simples avancar da idade. Uma pessoa idosa ndo é, pelo simples fato de
ter mais idade, uma pessoa virtuosa. Pois, se esse fosse o caso, toda pessoa
idosa seria imediatamente portadora de exceléncia moral. A virtude moral

1 REALE (1993), p. 254 — 287.

20 ARISTOTELES, Ethica Nicomachea, 1103 a 3 — 10.

2L WOLF (1995), p. 92s, vé na producdo, na técnica, a origem da tese do meio-termo, o
qual, posteriormente, é “aplicado” no dmbito da acdo, da préaxis.

2 ARISTOTELES, Ethica Nicomachea, 1106 b 36 — 1107 a 2:"Eotwv dpa 7 dpeTth €&
TPOALPETLKY, €V PLecdTNTL oloa TN mpd Mud, Gplopévy Aoy kal ¢ dv 6 dpéupo Oploetev.
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ndo é alcancada pelo simples actimulo quantitativo de anos. A importancia
desse quantitativo reside no fato de que ele proporciona as experiéncias
necessdrias para que o exercicio da razdo sobre afec¢des e agdes da alma
sensitiva tenha lugar. E necesséria, portanto, uma educagio, uma paideiva
dos afetos, para que a justa medida possa ser encontrada. Ora, essa justa
medida é a obra por exceléncia do homem, jé que ela expressa sua forma
especifica, a forma racional que lhe é prépria no &mbito de sua vida afetiva
e apetitiva. A virtude moral é, portanto, a configuragdo da matéria sensi-
tiva pelo ato determinante da alma racional: o logos é a medida da virtude.
A exceléncia moral significa, portanto, civilizagdo ou cultura de nossos
afetos e apetites, para que eles estejam sob o ato judicativo da razdo e a ela
obedecam?.

A exceléncia ou virtude dianoética ou intelectual diz respeito, por seu
turno, somente a alma racional. A alma racional é divida, por sua vez, em
duas faculdades: 1) a faculdade cientifica (T0 émotnpovikér) e 2) faculdade
calculadora (10 \oytoTikév). A faculdade cientifica tem por objeto os prin-
cipios invaridveis, enquanto a faculdade calculadora tematiza as coisas
passiveis de variagdo®. Ambas as faculdades sdo uma disposicao habitual
(€€1), assim como o é a virtude moral. Diferentemente desta, contudo, que
é o meio-termo entre extremos, aquelas faculdades lidam com a verdade:
a primeira, com a verdade tedrica, ao passo que a segunda tem por objeto
“a verdade prética” () d\ifeta TpakTikn).

A prudéncia ou discernimento (ppévnot) é a exceléncia no exercicio da
faculdade calculadora, pois ela (ele) consiste em escolher corretamente sobre
os meios adequados para alcangar os fins expressos pelas exceléncias morais.
Portanto, a exceléncia moral, “disposi¢do habitual deliberadamente esco-
lhida”, diz respeito a escolha (mpoaipeot) levada a efeito pelo pensamento
calculador®*— alma racional — e pelo desejo (6pefL) — alma sensitiva. A
escolha é, com efeito, a justa articulagdo do pensamento verdadeiro com o
desejo correto, de tal forma que a afirmagdo do pensamento e a busca do
desejo se direcionem as mesmas coisas: os meios adequados para os fins
corretos”. Enquanto envolve a escolha e ndo é um automatismo natural, a

% Para uma descricdo geral das virtudes éticas, sem levar em conta a virtude da justica,
vd. ARISTOTELES, Ethica Nicomachea, 1107 a 34 — 1108 b 16; sobre as caracteristicas
de uma moral convencional presentes nas virtudes éticas descritas por Aristételes, ve.
Wolf (1995), p. 93.

2 ARISTOTELES, Ethica Nicomachea, Livro VI, Cap. L

% ARISTOTELES, Ethica Nicomachea, 1139 a 26s.

%5 Noyo O €vekd Two, Aristételes, Ethica Nicomachea, 1139 a 32 — 33. Concordo com a
tradugéo de GAUTHIER e JOLIF (1970), p. 444 (Tome II, Deuxiéme Partie; Commentaires,
Livres VI — X ): “pensamento calculador”, ao passo que Mério Kury traduz como “raci-
ocinio dirigido a algum fim”. Aristételes. Etica a Nicomacos, trad. Mario Kury (1992), p.
114.

21 ARISTOTELES, Ethica Nicomachea, 1130 a 23 — 27.
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exceléncia moral ndo pode deixar de expressar a razdo desiderativa (OpekTikO
vou) ou o desejo raciocinativo (Gpe€L SiavonTikn)®.

A virtude moral faz parte da “obra humana”, aquela em que o especifica-
mente humano é ressaltado. Ora, qual é a “obra humana” quando a exce-
léncia ética estd em jogo e a virtude do discernimento é chamada a atuar,
enquanto ele é o pensamento correto (6p0 A\dyo) que nos leva a obter a
exceléncia moral®? “A obra humana (10 €pyov) realiza-se de acordo com
o discernimento e a exceléncia moral, porquanto esta torna retos os fins, ao
passo que aquele faz retos os meios”®. Existe, pois, uma ligacdo entre as
exceléncias morais e a virtude intelectual da faculdade calculadora: 1) para
ser virtuoso é necessdrio possuir o discernimento, mas 2) para possuir o
discernimento é necessdrio ser virtuoso™.

1) A exceléncia moral é a justa medida entre os extremos do excesso e da
caréncia; ora, essa justa medida ndo pode ser determinada sem o concurso
do discernimento, j& que ele determina o que o individuo deve fazer, uma
vez estabelecido o Té\o a ser alcancado.

2) O discernimento seria astticia ou esperteza se ele ndo fosse a determi-
nacdo de meios adequados para fins corretos, fins indicados pelas excelén-
cias morais. Assim, o malfeitor que conseguiu realizar o fim de sua acéo,
conseguiu, de fato, agenciar adequadamente os meios para obter o que ele
buscava. A escolha desses meios, no entanto, ndo pode ser obra de um
excelente exercicio da faculdade calculadora, portanto, ndo é a virtude do
discernimento, ja que ele deseja um Télo errado. O concupiscente — a pes-
soa que deseja o prazer além da justa medida, portanto, em excesso —
deseja a coisa errada e, portanto, ndo pode mais ser portador do
discernimento, pois nédo é capaz de identificar os meios apropriados para
os fins corretos. Diferentemente do moderado ou temperado, cujo objeto é
o prazer na medida certa para suas circunstancias, o qual faz um uso
virtuoso da faculdade calculadora, pois ele identificou as experiéncias
mediadoras que o levaram a vivéncia correta do prazer. Com efeito, um
desejo errado ndo legitima o desempenho virtuoso da faculdade calculado-
ra por ocasido de sua operacdo bem sucedida, pois o cdlculo bem feito ndo
legitima por si s6 sua grandeza ética. Portanto, o sucesso ndo sinaliza
imediatamente e necessariamente uma excelente performance ética.

O excelente exercicio da faculdade cientifica é a sabedoria (codia), a ciéncia
perfeita, pois ela inclui tanto o conhecimento a partir dos principios (cién-
cia e seu procedimento silogistico, émoTtrun) quanto o conhecimento dos
préprios principios (inteligéncia e seu procedimento de captacdo intuitiva

28 ARIST(:)TELES, Ethica Nicomachea, 1139 b 4 — 5.

29 ARISTOTELES, Ethica Nicomachea, 1144 b 1 — 30.

3 ARISTOTELES, Ethica Nicomachea,1144 a 6 — 9.

3t ARISTOTELES, Ethica Nicomachea, 1144 b 30-32; sobre o circulo ai envolvido vd.
WOLF (1995), p. 91s.
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dos préprios principios, vol). A sabedoria é, de fato, “o conhecimento ci-
entifico consumado das coisas mais sublimes”®.

Ela é a Metafisica, filosofia primeira, a mais elevada das ciéncias tedricas,
pois ela tem por objeto, em sua expressdo suprema, o ato puro, a forma
pura. Ela tem por objetos, pois, aqueles que estdo além do homem, ao
passo que o discernimento ainda se ocupa com o homem — o homem que
“ndo é o melhor dos seres existentes no universo”®, ja que hd “muitas
outras coisas mais divinas, por natureza, do que o homem, por exemplo,
entre as mais visiveis, os corpos [estrelas e planetas, LAV] dos quais o
universo estd constituido”* — bem como ele também lida com o que nele
e em suas circunstancias é mutadvel. A sabedoria, a excelente performance
da faculdade cientifica, nos (e)leva ao maximo de felicidade praticavel pelo
homem. Ela nos faz, portanto, vivenciar tanto o que é especificamente
humano e o algo divino (Betév T1)*® em nés — a vida do intelecto, aquilo que
nos distingue e caracteriza no composto (c0vbeTor)* que é o homem -
quanto as coisas mais divinas fora de nés”.

Tanto a exceléncia moral quanto a exceléncia intelectual registram a virtu-
osa atuagdo da alma racional e sua determinacdo da praxis de acordo com
um talhe especificamente humano. Elas também mostram que o juizo moral
ndo € algo natural, bem como ndo é contra a natureza, mas “artificial”,
resultado de educagdo e aprimoramento do que nos dd a natureza: a alma
e suas faculdades®. Para tanto, o individuo deve, por assim dizer, tomar
posse da alma racional. O juizo moral pressupde, portanto, a “entrada em
cena” da alma racional, de tal forma que sua agdo judicativa possa, de fato,
acontecer. O ator ético e o estudioso da ética, da ciéncia do ethos, ndo
podem, com efeito, prescindir desse vir a cena da alma racional, pois s6 ela
é capaz de juizo moral, independentemente da qualidade virtuosa ou de-
ficiente desse juizo.

A sabedoria é, de fato, a forma suprema do agir moral. O homem, contu-
do, convive com seus concidaddos na comunidade politica e compartilha
com eles a sorte dessa comunidade. Por isso, como seu membro, sua vida
moral ndo é imune ao contexto sécio-politico em que vive. Por isso, torna-
se necessdrio investigar em que medida ele também participa na configu-
racdo de sua agdo ética®.

32 ARISTOTELES, Ethica Nicomachea, 1141 a 18 — 20: doT €ln dv 7 ocodla vod kal
EMOTAUN, OOTEP Kebay €xovod EMOTHUNY TOV TLLLWTATOV.

3 ARISTOTELES, Ethica Nicomachea, 1140 a 34 — 1141 b 1.

3 ARISTOTELES, Ethica Nicomachea, 1140 a 34 — 1141 b 2.

35 ARISTOTELES, Ethica Nicomachea, 1177 b 28.

36 ARISTQTELES, Ethica Nicomachea, 1177 b 28 — 29.

37 ARISTOTELES, Ethica Nicomachea, 1177 b 7 — 1178 a 7.

3 ARISTOTELES, Ethica Nicomachea, 1103 a 23-26.

3 Para uma discussio em torno das formas de vida politica e teérica, vd. KULLMANN
(1995), p. 253 — 276.
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V14

A passagem da esfera individual para a esfera publica tem lugar, porque
(1) o bem do individuo e o bem do Estado sdo o mesmo®, a saber, a vida
feliz e digna ao ser humano, e porque (2) a vida virtuosa a ser proporci-
onada pelo Estado € o tipo de vida mais apropriado ao animal politico que
é 0 homem.

“O homem ¢, por natureza, um animal politico” #'. A forma comunitdria
suprema de existéncia humana é o Estado, no qual a racionalidade do
homem, sua capacidade de comunicagdo e a exceléncia de sua agdo ga-
nham pleno sentido. Ndo é por acaso que ele é interpretado por Aristételes
como a comunidade politica que existe “em razdo do bem viver”*. Ele &,
portanto, a atualizacdo ética do potencial politico-comunitério insito ao ser
humano, de tal forma que a evolucdo de seu julgamento ético-politico
encontra nele seu locus “natural” de efetivacdo: “natural”, porque o Estado
é o télos coletivo imanente a forma humana especifica, a forma racional.

A passagem da vida ética individual para a vida ética ptiblica é mediatizada
pela familia (olko) e vila (kdun)®. Ambas ndo conseguem efetivar a exigén-
cia do agir ético, porque a primeira, dirigida para a geragdo de novos
membros da comunidade e satisfacdo das necessidades materiais bdsicas,
ndo consegue bastar a si mesma, e porque a segunda, embora efetive, de
uma forma melhor do que a familia, a satisfacdo das caréncias materiais
fundamentais da existéncia, ndo é capaz também de oferecer a realizagdo
moral e espiritual proporcionada pelo Estado como atualizacdo da liberda-
de entre os humanos. Embora cronologicamente posterior a familia e a
vila, o Estado é ontologicamente anterior a ambas, pois é o todo que con-
fere sentido as partes. Sem ele, 0 homem ndo alcangaria sua finalidade
imanente e permaneceria perdido em seu agir moral, j4 que ndo teria efe-
tivado sua razdo de ser ético:

A comunidade instituida, por natureza, para as caréncias didrias é a familia
... A primeira comunidade oriunda de muitas familias, ndo em razdo de
caréncias didrias, é a vila ... A comunidade perfeita oriunda de muitas vilas
é a cidade-Estado (mw6AL) ... surgida em razdo do viver e subsistindo em
virtude do bem viver*.

Aproveitando uma articulagdo com a antropologia aristotélica, a familia e
a vila desempenham na vida coletiva um papel andlogo aquele que as

40 ARIST()TELES, Ethica Nicomachea, 1094 b 7 — 9.

4 ARISTOTELES, Politica, 1253 a 2 — 3: & dvbporo dioel moMTikdy (Gov.
2 ARISTOTELES, Politica, 1252 b 30.

# ARISTOTELES, Politica, 1252 b 12 — 16.

#4 ARISTOTELES, Politica, 1252 b 12 — 30.
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almas vegetativa e sensitiva desempenham na constitui¢do da forma hu-
mana, ao passo que o Estado (a cidade-Estado) é o andlogo politico da
alma racional. Nesse sentido, sua exigéncia ético-politica ndo pode ficar
aquém da comunidade politica, pois, entdo, “a obra do homem” néo esta-
ria consumada, assim como sua exigéncia ético-espiritual ndo pode pres-
cindir da alma racional.

Também analogamente a estrutura tripartite da alma, segundo a qual a
alma racional comanda a alma sensitiva, a ordem politica ndo pode estar
estruturada de acordo com a légica da esfera familiar. Esta é a ordem do
senhor de familia, a saber, do déspota?®, com base em uma relagdo
assimétrica entre seus membros: o déspota, de um lado, mulher, crianga e
escravos, de outro, ao passo que a ordem politica tem como base uma
relacdo entre iguais. Além disso, a ordem politica é também ameacada
quando a légica econémica da familia conquista a l6gica da politica, pois,
entdo, o ritmo da producdo e técnica assume a légica de acdo do Estado:
ele deixa de ser o topos de realiza¢do do homem, segundo a racionalidade
da prdxis, para ser um instrumento de algo alheio a ele, segundo a
racionalidade da producdo®. Se riqueza ndo constitui a meta de nossa
felicidade no plano individual, a economia, entendida como a lei que rege
individuos e bens da familia, ndo pode, consequentemente, tornar-se a lei
da polis, pois, entdo, isto implicaria na submissdo do toda a parte, da
prdxis a poiesis.

A invasdo da légica politica pelas leis vigentes no oikos, com a conseqtien-
te desfiguracdo da vida politica, constituiria o contraexemplo politico-moral
da descaracterizacdo da vida moral individual, em que a alma racional
tornar-se-ia governada pela alma sensitiva. A inversdo da ordem ética in-
dividual e politica acarreta inevitavelmente uma distor¢do do julgamento
moral. Pois, no caso da vida ética individual, o especificamente humano
estaria submetido a vida animal, ao passo que, no caso da vida ética co-
letiva, a lo6gica do privado e assimétrico tomaria de assalto a esfera publica:
a ruina de um sadio desenvolvimento de nosso juizo moral no que diz
respeito a coordenacdo de a¢gdes no mundo da polis*.

45 ARIST()TELES, Politica, 1251 b 1 — 14.

46 Dai, com efeito, a oposicéo entre o modelo aristotélico e a teoria do contrato social, vd.
KERSTING (1994), p. 3s. A questdo da submisséo da lei da polis a lei da familia (oikos
+ nomos) transparece no mundo moderno como conflito entre o Estado e a sociedade civil
— sociedade civil inexistente no mundo greco-medieval e ocupando uma posi¢éo interme-
didria entre o Estado e a familia, posi¢do até entdo assumida pela vila. Em outra publi-
cacdo, tive a oportunidade de explorar este conflito, tal como discutido em Linhas Fun-
damentais da Filosofia do Direito (1821) de Hegel: Vieira (1996), p. 157 — 193. Vd.
HEGEL, Grundlinien der Philosophie des Rechts, §§ 187; 255; 256, Anm; 262; 308, Anm.
47 Platdo ja havia mostrado o vinculo entre as almas racional, passional e apetitiva com
as diferentes formas de governo, vd. BOBBIO (1980), p. 43s.
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A classificagdo das constituigdes politicas também ndo pode deixar tanto
de levar em conta a atualizacdo da racionalidade moral insita a forma
humana quanto de indicar como o desenvolvimento do juizo moral pode
ser favorecido ou desfavorecido por elas. Assim sendo, a “constitui¢do
(moAiTela) é a ordenacdo de todos poderes do Estado e, principalmente, do
poder soberano”#. Ora, a constitui¢do assume vdrias formas, estabelecen-
do, com isso, as vdrias formas de organizacdo da comunidade politica. Elas
sdo estruturadas de acordo com a quantidade — quantos detém o poder
politico — e a qualidade — como o poder politico é exercido, de tal modo
que elas condicionam o agir moral nas comunidades politicas:

“Ja que a constituicdo e o ato de governar significam a mesma coisa, e ele
é o poder supremo dos Estados, entdo, ele é necessariamente o de um, o de
poucos e o de muitos. Quando um ou poucos ou muitos governam em
beneficio do interesse comum, essas constituicdes sdo necessariamente cor-
retas. Quando as constitui¢gdes sdo exercidas em prol dos interesses priva-
dos de um, poucos ou muitos, entdo, ocorrem desvios®.

Assim sendo, quando a ordem do privado e assimétrico sequestra a ordem
do politico, a distor¢do do julgamento moral permeia a integralidade da
esfera politica, de tal forma que o interesse comum (mpd TO kowdv) a ser
posto e preservado pelo Estado é desviado em favor da légica posta a
servicos de interesses particulares (mpo TO i8tov). As formas positivas e
corretas do governo de um, poucos e muitos sdo, repectivamente, o reino
(Baothela), a aristocracia (dpioTokpatia) e a politia (ou timocracia, ToALTelq,
TLokpaTia), ao passo que as formas negativas e corrompidas sdo a tirania
(Tupawvi), a oligarquia (OAyapyia) e a democracia (Snpokpatia)®.

Ha também uma hierarquia na degeneragdo dessas formas de constituigdo.
Se a melhor é o reino, pois a preside um homem excepcional, a degenera-
¢do suprema encontra-se na forma corrupta correspondente, a tirania. Ocu-
pando os dois extremos do melhor e do pior, respectivamente, reino e
tirania, as outras formas de constituicdo ocupam o espago intermedidrio
entre elas: reino, aristocracia, politia, democracia, oligarquia e tirania®.
Sendo a pior entre as melhores e a melhor entre as piores, politia e demo-
cracia, respectivamente, constituem o menor desvio entre as formas corre-
tas e as formas corrompidas. Dai, portanto, a confusio no momento de
denomind-las®.

4 ARISTOTELES, Politica, 1278 b 8 — 10.

9 ARISTOTELES, Politica, 1279 a 25 — 31.

50 ARISTOTELES, Politica, 1279 a 31 — 1279 b 10; ARIST()TELES, Ethica Nicomachea,
1160 a 31 — 1160 b 21. Essa tipologia das varias formas de governo n&o negligencia,
todavia, os detalhes da complexa realidade histérica do mundo grego, reduzindo-a a um
esquema rigido, ao qual aquela realidade teria de forgosamente adaptar-se, vd., por
exemplo, BOBBIO (1980), p. 51s.

51 ARISTOTELES, Politica, 1289 a 38 — 1289 b 4.

%2 BOBBIO (1980), p. 50.
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Mais grave do que a distor¢do do julgamento moral individual é a perver-
sdo do julgamento moral coletivo, pois, nela, o Estado é posto a servigo de
interesses que ndo se propdem a efetivar a obra especificamente humana.
Todas as constitui¢des eticamente reprovdveis ndo promovem a vida vir-
tuosa e feliz, da qual o Estado é simultaneamente realizador e defensor, ja
que a tarefa do politico ou estadista (6 moALTLkd) ndo pode descurar as
atividades da alma, pois ele deve estabelecer leis que favorecam o pleno
desenvolvimento de suas atividades®. No contexto de suas reflexdes sobre
as exceléncias morais, Aristételes aponta para a tarefa dos legisladores
(vopoBéTat, aqueles que pdem a lei): ela consiste em habituar (€6{{ovTe) os
cidaddos a praticar boas ag¢des, caracteristica da boa constituigdo, pois a
falha nesta tarefa acarreta o surgimento da md constitui¢ao®. A comunida-
de politica, nos casos das formas corruptas de governo, perde sua razdo de
ser e s6 por homonimia, como costuma dizer Aristételes, ainda recebe o
nome de Estado, pois a palavra “Estado” tornou-se destituida da densida-
de ética por ela possuida nas formas corretas da constituicdo politica. A
distor¢do do julgamento moral pelas mds formas de constitui¢do dificulta
a efetivagdo de uma comunidade politica digna da forma racional humana.

O que, entdo, impediria ou dificultaria a transformagdo das constituicdes,
de tal forma que os bons governos possufssem estabilidade e maior resis-
téncia a passar para suas respectivas formas degeneradas? A resposta nos
remete novamente a tese do meio-termo, j& examinada por ocasido das
virtudes ou exceléncias éticas.

| 4

A melhor comunidade politica é aquela que consegue fugir dos extremos
da riqueza e pobreza e constitui uma sociedade em que a maioria de seus
cidaddos pertence a classe média, porque, nessa condi¢do, a obediéncia a
razdo se torna mais fdcil, assim como, analogamente, a alma sensitiva,
fugindo dos extremos da deficiéncia e do excesso, alcanga a justa medida
da exceléncia moral gragas ao papel de determinacdo da alma racional.
Assim como Aristételes jé havia dito na Etica a Nicomacos: embora a virtude
seja uma qualidade da alma, a vida corpérea e material pode empanar a
realizagdo de uma vida virtuosa, as condigbes materiais adversas desfavorecem
a concretizagdo da finalidade a ser implementada pelo Estado.

53 ARISTOTELES, Ethica Nicomachea, 1102 a 16 — 25. Estadista é a traducdo de Mario
Kury. No contexto, Aristételes reforca a felicidade como uma atividade da alma, néo do
corpo. Dai, portanto, a necessidade de o politico ou estadista ter algum conhecimento da
alma.

5 ARISTOTELES, Ethica Nicomachea, 1103 b 2 — 6.
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Em primeiro lugar, Aristételes retoma o papel racional da mediania na
determinagdo de uma vida virtuosa:

“Se, pois, é verdadeiro o que foi dito nos livros sobre a Ftica, a saber, que
a vida feliz é a vida de acordo com a virtude, sem impedimentos, e que a
virtude é o meio-termo, entdo, é necessdrio que o meio-termo seja a melhor
vida, uma mediania tal como é para ser alcangada por cada individuo”*.

Em segundo lugar, o argumento da vida virtuosa segunda a mediania é
expandido para o dmbito das cidades e da constituigdo, formando, pois,
um lago ético-6ntico entre o individuo e a polis: “E necessario que essas
mesmas determinacdes da virtude e do vicio sejam também as do Estado
e da constituicdo, pois a constituicdo é uma certa vida do Estado”.

Feita a articulacdo da virtude nos planos individual e coletivo segundo a
l6gica do justo-meio, entdo, em terceiro lugar, a mediania na dimensdo
politica guarda uma estreita relacido com a posse de riqueza, pois uma
distribui¢do razoavelmente equilibrada da riqueza favorece uma vida co-
letiva em obediéncia a razdo, a forma especificamente humana de ser e
viver:

“Em todos Estados hd trés classes: os excessivamente ricos, os excessiva-
mente pobres e uma terceira classe intermedidria entre as duas primeiras.
Ja que é admitido que a justa medida e o meio-termo sdo o melhor, entdo,
é evidente que a posse moderada dos bens da fortuna é a melhor de todas
as posses. Pois, entdo, é mais fdcil obedecer a razdo, jd& que uma pessoa
excessivamente bela ou excessivamente forte ou muito bem nascida ou ex-
cessivamente rica, ou, em caso oposto, excessivamente pobre ou excessiva-

mente fraca ou bastante desonrada dificilmente acompanhard a razdo”?.

Em quarto lugar, a importancia dessa classe intermedidria entre o excesso
e caréncia de riqueza reside precisamente no fato de que ela proporciona
as melhores bases materiais (os bens exteriores da Etica a Nicémacos) para
consolidar uma forma correta de governo capaz de maior resisténcia ao
desgaste do tempo. A classe média exerce, portanto, na dimensdo politica
um papel andlogo a virtude ética no plano individual. Ela oferece o locus
mais favordvel para a efetivagdo de uma vida conforme a razdo, portanto,
conforme a “obra do homem”:

“E evidente, portanto, que a melhor comunidade politica é constituida pelas
camadas intermedidrias entre ricos e pobres. E admitido que sdo bem go-
vernados os Estados nos quais a classe média é ampla e mais forte, antes de
mais nada do que as duas outras em conjunto, ou pelo menos do que uma

5 ARIST(:)TELES, Politica, 1295 a 35 — 39.
% ARISTOTELES, Politica, 1295 a 39 — 1295 b 1.
57 ARISTOTELES, Politica, 1295 b 1 — 9.

Sintese, Belo Horizonte, v. 37, n. 119, 2010

‘ SINTESE N° 119 - OK.pmd 324 14/12/2010, 11:21



delas. Na medida em que seu peso é levado em consideragéo, ela promove
equilibrio e impede posicdes extremistas opostas”.

Nao é de se estranhar, portanto, que o discernimento moral dos cidaddos
tenha seu pleno florescimento nas condigées de uma posse moderada de
riqueza, tal como essa posse deve ser obtida nas circunstancias especificas
de uma comunidade politica.

Finalmente, em quinto lugar, a sociedade em que predomina a classe média
é a mais estavel, assim como o homem virtuoso também o é&, pois “onde
é numerosa a classe média, hd menos chance de surgir facgdes sediciosas
e desavencas entre os cidaddos”®.

Bobbio® analisa o papel da politia como elemento mediador, de meio-
termo entre os extremos da riqueza e da pobreza e, portanto, como forma
mista de constitui¢dio que promove um alto grau de estabilidade. Para
além do esquema abstrato no qual ela e as outras formas de governo séo
apresentadas, ele observa que Aristételes pensa a politia como uma mis-
tura entre democracia e oligarquia, pois essa mistura alcanga um equilibrio
entre 0 mau governo dos poucos ricos (oligarquia) e o0 mau governo dos
muitos pobres (democracia). Portanto, duas formas mds de governo po-
dem resultar em uma forma boa: “Dito de um modo simples, a politia é
uma mistura (ui€) de oligarquia e democracia® ”. E uma mistura que pode
resistir, de uma forma melhor, a usura do tempo, pois ela consegue equi-
librar as exigéncias de ricos e pobres: “Na maioria das cidades a forma da
politia é aclamada, pois somente a mistura visa os ricos e os pobres, a
riqueza e a liberdade®”.

A tese do meio-termo entre extremos parece ser a tradugdo ética de uma
tese platonica sobre o ser como resultado da determinagdo ou limitacdo da
Diade Indeterminada ou do grande e do pequeno (o que corresponde a
matéria no sentido de Aristételes) pelo Uno (andlogo a forma no sentido
de Aristételes): a oscilagdo para o menos e o mais é limitada pelo Uno®.
A bipolaridade formada pelo par Uno e Diade Indeterminada configura
todos os niveis do ser inteligivel, bem como todos os planos do ser sensi-
vel, plasmando, com isso, todas as esferas do ser. Naquele ha o predomi-
nio do Uno sobre a Diade, de tal forma que “ali” reinam a estabilidade e
a constancia, ao passo que, neste, a Diade ndo estd totalmente dominada
pelo Uno, de tal modo que as realidades sensiveis estdo submetidas a um

8 ARISTOTELES, Politica, 1295 b 34 — 39.

% ARISTOTELES, Politica,, 1296 a 8s.

% BOBBIO (1980), p. 52 — 54.

1. ARISTOTELES, Politica, 1293 b, 33 — 34.

2 ARISTOTELES, Politica, 1294 a 15 — 17

6 KRAMER (1994), p. 228, sublinha especificamente a referéncia da virtude moral como
meio-termo e a constituicdo mista as insténcias axiolégicas da tradicdo indireta.
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constante devir®. Ndo por acaso uma tal tese metafisica é aproveitada por
Aristételes no ambito (1) das virtudes éticas como a justa medida, para
nés, entre caréncia e excesso, (2) do papel estabilizador da classe média,
enquanto ela configura uma posse moderada de riqueza que favorece o
desabrochar das virtudes, e (3) da forma de governo da politia como mis-
tura entre democracia e oligarquia. A sombra da ontologia de Platdo nao
deixa de acompanhar, sob uma forma ou outra, as reflexdes de Aristételes.

Ora, se esse é o caso, a saber, se a ndo domestica¢do da Diade Indeterminada
pelo Uno plasma a esfera do mundo sensivel, entdo as formas de governo
também ndo poderdo resistir as inevitdveis degeneragdes®. Pois, mais cedo
ou mais tarde, uma forma determinada de constituicdo, seja ela boa, seja
ela md, dard lugar a uma outra forma, e assim por diante. Nesse contexto,
o papel da politia como mistura entre democracia e oligarquia ndo consiste
em impedir sua destrui¢do, mas em retardar o movimento inexoravel de
sua transformacdo. Pois, se a mistura produz mais estabilidade, ndo con-
segue, porém, estancar o fluxo das mudancas. A maior estabilidade da
politia adia “o quando” da mudanga, ndo o seu “se”.

Assim como o homem dotado de exceléncia moral alcanga estabilidade e
tranquilidade em suas agdes, justamente porque ndo é mais arrastado pelas
oscilagdes do mais e do menos, e, em virtude disso, seu julgamento moral
obtém o equilibrio de uma vida racional, de modo andlogo a comunidade
politica em que a classe média constitui a maioria da populacdo proporci-
ona as melhores condigdes para o desenvolvimento moral, ja que ela pode
melhor enfrentar as extravagancias dos ricos e as caréncias dos pobres.
Nao é por acaso, portanto, que a vida moral que cresce nessas condi¢bes
alcance uma evolug¢do mais fecunda do que aquela que tem lugar em so-
ciedades em que os excessos da riqueza e as deficiéncias da pobreza te-
nham o predominio. Os excessos promovidos pela riqueza e as caréncias
provocadas pela pobreza favorecem um certo modo de vida — tanto mais
legitimado por uma forma corrompida de constituicdo — que recorrente-
mente transgride os justos limites da sd razdo. Em tal situagdo, a justa
medida do meio-termo racional é enfraquecida pela for¢a desagregadora
dos extremos.

Embora a virtude seja uma qualidade da alma e ndo do corpo, o préprio
Aristételes reconhece que as condi¢des materiais podem empanar o de-
sabrochar das virtudes. Na vida da comunidade politica isso ndo é menos
evidente, e é tanto mais grave porque, como disse Aristételes, a constitui-

z

¢do é “uma certa vida dos Estados”: toda a vida politica, a saber, ética é

6 REALE (1997), p. 471; vd. tb. GAISER (1998), p. 89 — 99.
% As degeneracdes das formas de governo tém lugar tanto na sucessdo continua de

formas boas e mas (de Aristételes a Polibio) quanto na sucessdo das formas méds somente
(Platao), BOBBIO (1980), p. 38.
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contaminada por uma ordem constitucional que desfavorece o desabro-
char das virtudes.

Se, com efeito, o Estado é, por um lado, locus de nossa realiza¢do moral
coletiva — mesmo levando em conta as limitagdes do pensamento de
Aristételes, ainda incapaz, por exemplo, de reconhecer a imoralidade da
escraviddo —, por outro, pode ser também fautor de nossa maior perversdo
ética. Nesse sentido, o Estado é o exemplo politico da Diade Indeterminada.
A teoria aristotélica chama aten¢do, assim, para o contexto politico do
desenvolvimento de nosso julgamento moral. Ele deve, pois, ter lugar em
uma vida constitucional que, apoiada em razodvel distribui¢do de riqueza,

nos coloque a servigo do que é “a obra do homem” no seio da comunidade
politica que visa o interesse comum.
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