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APRESENTACAO

A Realizacao: um desafio ético e politico

Claudia Maria Rocha de Olivera'
Daniel Ribeiro de Almeida Chacon®
Frederico Soares de Almeida®

Marcelo Anténio Rocha*

O problema da realizagao humana é um complexo dilema histoérico e existencial. O
movimento perene da racionalidade e do desejo, em sua perseverante busca pela autorreali-
zagdo ¢é, de fato, um legitimo problema filoséfico que nos da a pensar. Nesse drama da exis-
téncia, um importante postulado filoso6fico entra em cena, a saber: a questao de uma vocagao
ontoldgica para o ser-mais, isto é, para um horizonte de transcendéncia e liberdade. Ora, a
ideia de realizagdo da propria vida implica, pois, um horizonte de abertura inesgotavel de
possibilidades de sentido e de ressignificagdo da existéncia que se constitui historicamente.

Com efeito, é necessario pontuarmos que diante dos dilemas éticos e sociais contempo-
raneos, isto é, sobretudo daqueles que diuturnamente se fazem presentes em nossa vida ordi-
ndria, como, por exemplo, os efeitos deletérios do consumismo exacerbado, a destrui¢do do
meio ambiente, a violéncia e a desigualdade social, além da propria contingéncia da vida, o
existir humano se encontra profundamente interpelado a pensar sua constituigao, suas agdes
no mundo e seu proprio movimento em direcao a autorrealizagao e a procura da felicidade.

Em uma sociedade plural, fragmentada e dinamica, muitos caminhos e diversas alter-
nativas se apresentam como possibilidades viaveis para a realizagdo humana. Contudo, nao
se trata de uma escolha simples e fortuita. Ora, diante da complexidade do problema, recor-
remos ao pensamento do filésofo brasileiro Henrique Lima Vaz. A realizagao da propria vida

1 Professora adjunta da Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia. Lider do grupo de pesquisa Estudos
Vazianos (GEVaz).

2 Professor da Universidade Estadual de Minas Gerais. Membro do GEVaz.

3 Doutorando em Filosofia pela Universidade Federal de Minas Gerais. Membro do GEVaz.

4 Professor da Escola Superior Dom Helder Camara. Membro do GEVaz.
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¢ entendida por Lima Vaz como um desafio permanente. Somente ao ser humano é dado atu-
alizar, por meio do préprio agir, aquilo que se é por esséncia. Assim, a vida se apresenta como
tarefa nunca completamente cumprida. Ha sempre a possibilidade da constru¢ao de novas
possibilidades. Cada ser humano deve assumir a responsabilidade de conferir significado a
vida e, desse modo, encontrar o caminho da prépria realizagao.

A proposta de Lima Vaz esta apoiada na tradigdo do personalismo cristdo. A realizagao,
portanto, é pensada a partir de um pressuposto antropologico fundamental. O ser humano ¢é
pessoa. Isso significa pensar cada um e cada uma a partir da dialética entre esséncia e existén-
cia. Trata-se, pois, de um esfor¢o para superar, ao mesmo tempo, toda concepgao essencialis-
ta estatica e todo existencialismo sem referéncia a uma esséncia constitutiva.

Ora, ao afirmar que o ser humano ¢é pessoa, Lima Vaz defende que possuimos uma es-
séncia, ou melhor, somos seres dotados de uma natureza especifica, possuimos uma identida-
de. Porém, a nossa identidade nao é estatica. Ela vai se constituir a medida que estabelecemos
relagdo com o mundo, com os outros e com o transcendente. Ser em-si e ser-para, a pessoa
apenas se humaniza, isto é, se realiza através da concretizagdo de sua “natureza” através de
atos pessoais. Um dos atos pessoais por excelente é o ato ético. Logo, a realizagdo se constitui,
necessariamente, como desafio ético e politico.

Para comemorar o centenario de Lima Vaz, que acontecerd em 2021, o Grupo de
Estudos Vazianos (GEVaz) organizou um ciclo comemorativo de coléquios, cujo tema é
“Henrique Claudio de Lima Vaz, 100 anos! O legado de uma vida realizada” Em cada ano
o tema da realizagdo ¢ discutido a partir de uma obra fundamental deste importante pensa-
dor. O coléquio de 2019, ao propor uma reflexao sobre a realizagdo a partir da perspectiva
da Antropologia Filosdfica, teve como tema Realizagdo: um chamado ao “torna-te o que és”
Em 2020, ao assumir como principais obras de referéncia os dois volumes da Introdugdo a
Etica Filoséfica, o Coldquio teve como tema “A realizagdo: um desafio Etico e Politico” Os
textos publicados aqui sdo os trabalhos apresentados no coléquio deste ano. Organizado em
parceria com a Escola Superior Dom Helder Camara (ESDHC), o coléquio teve por objeti-
vo reunir professores, pesquisadores e estudantes interessados na pesquisa sobre a obra de
Henrique Claudio de Lima Vaz e/ou na problematica da realizagao. Desejamos que a leitura
desses textos possa motivar novos estudos e pesquisas a respeito da obra deste importante
pensador brasileiro.
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O testemunho ético-politico-laboral da realizagio humana em
Lima Vaz

Atilio Machado Peppe'

Resumo: Esta comunicagdo assume a trajetoria de Lima Vaz traduzida na sua extensa obra filosofica, testemu-
nho exemplar de realiza¢do humana efetiva. Com base em nossa tese doutoral aprovada na Filosofia da PUC-SP,
sobre a centralidade do trabalho e da tecnociéncia na construgdo da ética filosdofica vaziana, vé-se que aquele
testemunho constitui resposta qualificada aos desafios cruciais representados pela dramatica tragédia no ético
da modernidade contempordnea. A formulagdo vaziana da dialética intrinseca do trabalho ramo & humanizagdo
possivel da civilizagdo tecnocientifica, permitiu-nos propor a revitalizacdo da categoria de comunidade ética na
emergéncia histérica contemporanea dos arranjos societais que denominamos comunidades ético-politico-labo-
rais (CEPOLs). Sao experiéncias de coesdo comunitaria transformadora atuantes no coragdo das organizagoes,

propiciadoras de realiza¢do humana comprometida com sociedades melhores.

Palavras-chave: trabalho humano; tecnociéncia; comunidades ético-politico-laborais; sociedade democratica.

INTRODUCAO

Privilegiamos nesta comunica¢do os desdobramentos histérico-culturais do testemu-
nho existencial de realiza¢do vaziana enquanto vida vivida que transborda na sua abordagem
filosofica da realidade. A partir de cada missao bem desempenhada, Lima Vaz alcancou a
reconhecida pertinéncia de sua resposta ao desafio ético-politico-laboral da arete (exceléncia)
por meio dos frutos de realizagdo continua de si em interagdo sempre mais solidaria com a

constru¢do de um mundo melhor.

No inicio de junho de 2020 alcangamos a aprovagao de nossa tese doutoral, pelo pro-
grama de Filosofia da PUC-SP, focada na centralidade do trabalho e da tecnociéncia na ética
1 Doutor em Filosofia na PUC-SP e Mestre em Ciéncia Politica pela USP: comunicag¢éo no XIII Coléquio

Vaziano promovido por teleconferéncia pela FAJE — Faculdade de Filosofia dos Jesuitas, Belo Horizonte, de 19
a21/08/2020.
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filosdfica de Lima Vaz’. Ainda que nao especificamente dedicada ao tema da realizagdo hu-
mana, a tese afirma a importancia central dessa categoria porque ressalta o empenho dos
sujeitos morais na superagao progressiva da cisdo civilizacional diagnosticada como tragédia
no ético da modernidade. E o faz com énfase na disseminacao historica de comunidades éti-
cas que se atualizam nos arranjos societais denominados comunidades ético-politico-laborais
(CEPOLs)®. Surgem subjacentes as multiplas organizacoes operantes nas sociedades con-
temporaneas, emergéncia de experiéncias pessoais/coletivas transformadoras centradas no
equacionamento do grave desafio de humanizagdo do trabalho e da tecnociéncia sob a égide
do novo horizonte ético pluriversal dialdgico do bem viver propugnado pela filosofia vaziana.

Desde meados da década de 1970 Lima Vaz centrou seu projeto na exigéncia de ajudar
a superar o problema tedrico-pratico crucial da tragédia no ético da modernidade tematizada
pelo jovem Hegel. A obra péstuma vaziana, publicada em 2014, sobre a formagao do pensa-
mento de Hegel* identificou ali a aporia de gestagdo do sistema filoséfico hegeliano: a falta
de unidade da vida social contemporanea como decorréncia da hegemonia dilaceradora dos
interesses economicos individuais impregnados na “sociedade civil” enquanto “sistema de
necessidades”. Lima Vaz reverberou aquela “tragica cisao” civilizacional que permanece até
hoje irresolvida: “como repensar a unidade da sociedade a partir do dado fundamental do
trabalho livre (...) que se apresenta no mercado, e ndo da economia escrava que reinava ante-
riormente?”, quando o trabalho nao fazia parte da auto-compreensao da vida politica (LIMA
VAZ, 2014, pp. 184-186). Concebe, entdo, seu projeto filosofico “de delinear um novo hori-
zonte de universalidade ética que permita pensar a pratica da liberdade e a garantia dos di-
reitos nas sociedades politicas modernas” aturdidas pela supremacia problematica da Razao
instrumental tecnoburocratica estruturalmente incapaz de prover fins integradores ao tecido
histérico-existencial das culturas®.

Confrontada pela crise civilizacional, amadurece a opgao praxiologica assumida por
Lima Vaz desde o inicio do seu projeto filoséfico. A partir dai privilegiamos em nossa tese
a leitura diacronica da trajetdria existencial refletida na produgao filosofica de Lima Vaz
engajadas no esclarecimento critico de tensdes reais de pessoas e coletividades: interlocu-
¢oes densas de natureza politica, cultural, eclesial, académica, teoldgico-pastoral, socioe-
condmica, doutrinal, cientifico-filoséfica e ideoldgica. Em didlogo com a intencionalidade
praxiolégica da filosofia vaziana configurada a luz da sua metafisica da existéncia, tragamos

2 PEPPE, Atilio Machado. Trabalho e tecnociéncia na ética filosdfica de Henrique Cldudio de Lima Vaz,
tese doutoral pelo Programa de Pds-Graduagio em Filosofia, da Pontificia Universidade Catdlica de Sdo Paulo
(PUC-SP), sob a orientagdo do Prof. Dr. Marcelo Perine, aprovada em 05/06/2020, mimeo, 307 pp.

3 PEPPE, Atilio Machado. “Comunidades ético-politico-laborais para uma sociedade democrética’, co-
municag¢do no XI Coléquio Vaziano sobre “Democracia e Sociedade: conquistas e desafios’, realizado em Belo
Horizonte, FAJE - Faculdade de Filosofia dos Jesuitas, 24 e 25/05/2018, Revista AnnalesFAJE, v.3, n.4, 2018, pp.
67-81.

4 LIMA VAZ, Henrique C. de. A formagdo do pensamento de Hegel, Sdo Paulo: Edi¢des Loyola e
FAPEMIG, Obra filoséfica inédita, 254 pp., 2014.
5 LIMA VAZ, H. Claudio de. *Sociedade civil e Estado em Hegel”, Belo Horizonte: Revista Sintese, v.7,

n.19, 1980c, p. 27.
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a pergunta-chave de nossa tese: “A busca de um novo horizonte ético pluriversal dialdgico de
integragdo ético-politica da vida social, associado a eclosao de comunidades éticas (compre-
endidas como comunidades ético-politico-laborais - CEPOLs), estaria demonstrando alguma
efetividade histdrica na superagdo da tragédia no ético da modernidade contempordnea por
intermédio daquelas CEPOLs?” (PEPPE, 2020, p. 27).

Assim, comegamos por sublinhar a integracdo gnosioldgica da Etica e da Metafisica
vazianas com sua Antropologia Filosdfica integral. Ao mesmo tempo que sua ética dialética,
imersa no horizonte metafisico do Bem, emposta os problemas historicos da crise civilizacio-
nal em curso, revela-se visceralmente imbricada com aquela antropologia filoséfica debrugca-
da sobre a complexidade ontolégica do fendmeno humano. E a unidade fundamental do ser
e do devir humano sempre desafiados a desenvolvé-la em meio a multiplicidade dispersante

dos seres e situagdes via de regra conflitantes.

O método dialético dessa rememoragdo conceptualizante vaziana, voltada para o en-
frentamento dos desafios cruciais de cada tempo histérico, culmina com as categorias antro-
pologicas totalizantes de realizagdo e pessoa. Os sujeitos da acdo expressam o desafio de sua
autoafirmagdo no mundo, em meio as incertezas e riscos, pela busca incessante de realizagdo
da propria existéncia. E esta depende decisivamente da qualidade das relagées com os outros
eus no mundo, que também aspiram por realizagdo rumo a plenitude compartilhada de sen-

tido personalizante para a existéncia.

“TORNA-TE O QUE ES” A LUZ DO “CONHECE-TE A TI MESMO”

Para nos, a dindmica de autorrealizacdo humana necessariamente inscrita na eticida-
de concreta da vida, da-se nas condig¢des historicas das comunidades ético-politico-laborais e
similares. A Antropologia Filosofica vaziana esclarece a for¢a de impulsdo interior da antiga
maxima “torna-te o que és”. Privilegia a personalidade moral em processo permanente de
amadurecimento em busca da exceléncia no conhecimento e na pratica do Bem. Tal é o fun-
damento normativo da existéncia que orienta a realiza¢do compartilhada das vidas humanas

historicamente situadas.

O aforismo “Torna-te quem tu és” (Gendi oios essi matén) remete ao poeta grego
Pindaro (517 a 437 a.C.), que o registra em seu escrito Odes Triunfais ou Epinicios, dedicada
as festas pan-helénicas, em louvor das faganhas heroicas dos atletas nos jogos olimpicos.
Pindaro era pouco menos de cinquenta anos mais velho do que Sdcrates. Passou parte de sua
vida em Atenas, onde, inclusive, estudou as tradi¢des helénicas em Delfos, sede do Oraculo
de adoragao do deus Apolo, onde Sdcrates teria priorizado a maxima “Conhece-te a ti mes-

mo~ (Gnosi seauton), referéncia originaria da filosofia militante de sua maturidade.
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Segundo Werner Jaeger, na obra-prima Paidéia’, a poesia de Pindaro emerge da religio-
sidade aristocratica da velha Grécia, compartilhada pelo poeta, ao exaltar nos heréis olimpi-
cos “o apogeu do divino na forma humana elevada a ‘perfeicao, acima do nivel terreno (...),
para se aproximar do modelo dos deuses em forma humana” (JAEGER, 2003, p. 250-251).
Remete a arete (exceléncia) triunfante dos esportistas vencedores das olimpiadas celebradas
em toda a Grécia desde os tempos arcaicos. Era simbolo da cultura aristocratica ja decadente
na Grécia das cidades-estado do século V a.C. Foi daquela primitiva cultura aristocratica

grega que nasceu o “ideal definido de homem superior™

Por mais que se possa identificar alguma proximidade histdrica e semantica entre as
maximas Torna-te o que és e Conhece-te a ti mesmo, o filésofo alemao Friedrich Nietzsche
(1844-1900), em varias de suas obras, se distanciara deliberadamente da interpretagao socra-
tica do Conhece-te a ti mesmo, para acentuar aquele ideal aristocratico de arete exaltado pelo
poeta Pindaro na sentenca Torna-te o que és. Assim, difere visceralmente da compreensao

vaziana relativa a categoria de realizagdo humana.

Artigo do filésofo Luciano Gomes Brazil3F’ demonstra que a confrontagdo entre
as referidas maximas da tradicdo grega reflete a sistematica rivalidade do pensamento de
Nietzsche com a figura de Socrates e a filosofia ocidental de raizes socraticas. Nietzsche, em

. ~ . . <« ~ 4 . . A *
grande parte dos seus escritos, contrapde sua primordial “compreensao tragica da existéncia’,
notadamente impermeavel as prescri¢des éticas, a compreensao moral da vida introduzida
pela interpretagdo socratica da sentenca apolinea Conhece-te a ti mesmo. A cosmovisao tragi-
ca e dionisiaca de Nietzsche rejeita a énfase moral daquele autoconhecimento, porque, para
ele, “os herdis tragicos vivem um destino intransferivel que nao pode ser medido moralmen-
te” (BRAZIL, 2012, p. 37).4

Na sua Antropologia Filoséfica 1, Lima Vaz7F® explicita sua critica aos limites do con-
ceito nietzschiano de realizacdo humana. Na medida em que o imanentismo radical de
Nietzsche implica a rejeicdo de toda possibilidade de transcendéncia objetiva e subjetiva,
entrega-se a corrente moderna de desconstrugdo sistematica da cultura ocidental sustenta-
da sobre os pilares ideondmicos e teondmicos da metafisica do ser. Para ele, a realizagdo é

propugnada na perspectiva do devir (tornar-se, inventar-se) que promove a transicdo para

«

a figura do “super-homem”. Este sera “o homem do niilismo afirmativo, aquele que rompeu

com a angustia mortifera da religido e da metafisica. Ele é o individuo capaz de pensar e de

6 JAEGER, Werner. Paidéia — A formagdo do homem grego, Sao Paulo: Martins Fontes, trad. Artur M.
Parreira, 2003, 1416pp. Lima Vaz se comprazia em recomenda-la para os alunos.

7 BRAZIL, Luciano Gomes. “Do ‘conhece-te a ti mesmo’ ao ‘torna-te o que tu és’: Nietzsche contra
Sécrates em Ecce Homo”, Rio de Janeiro: Revista Tragica: estudos sobre Nietzsche, v. 5, n° 2, 2° semestre de 2012,
pp. 30-45.

8 LIMA VAZ, Henrique C. de. Antropologia filosdfica I, Sao Paulo: Edi¢des Loyola, 2004, pp. 102,
124-127.
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viver o movimento incessante e multiplo da vontade de poder”, na perspectiva metafisica do
“terrivel eterno retorno do mesmo”.8F°

Em contraste com a metafisica nietzschiana que radicaliza o niilismo cultural em razio
do intento de “desconstrugdo dos valores éticos consagrados pela experiéncia dos séculos” ',
a filosofia vaziana considera que o apelo do Torna-te o que és refere-se sobretudo ao dever-
-ser da tarefa intrinseca de plena realiza¢do existencial inerente ao individuo humano. Ele
encontra em si, desde sua concep¢ao, a condi¢ao essencial de pessoa moral enquanto nuicleo
profundo de interioridade espiritual aberta ao Absoluto transcendente real, que exige desen-

volvimento pessoal continuo ao longo da vida.

Para Lima Vaz, tal expressividade ética essencial do Eu sou pessoal condiz perfeitamen-
te com a concepgdo socratica original do “humano’, contida no preceito délfico sobrevalori-
zado por Sdcrates, o Conhece-te a ti mesmo (gnothi sautén), inscrito no portal do Templo de
Apolo, em Delfos. Convidava o individuo a acessar a propria interioridade para constatar sua
fragil condi¢do mortal contrastada com a imortalidade dos deuses. Atitude acessivel somen-
te a humilde “douta ignorancia’, a fim de decidir seu caminho a luz do justo ou do injusto
segundo o saber moral consagrado pela compreensdo do bem viver presente na por¢ao mais
elevada do ethos grego.

Nesse nucleo interior do individuo, Sdcrates descobre a laténcia da “alma” (psyqué) es-
sencialmente moral, inclinada a realizagao consciente do Bem (to agathon). Trata-se da vida
interior, capaz de ultrapassar a simples submissao aos determinismos do Destino (Moira), da
Natureza (physis) e das opinides aleatorias (doxa), por meio do exercicio da autarqueia (liber-
dade racional) do sujeito ético, no fundo da qual se revela a verdadeira grandeza do homem.
A referida primazia do homem interior expressa a medida mais elevada da nova arete sediada
na alma do cidadao livre da polis. Trata-se da exceléncia de uma vida virtuosa no bem. Tal é
a realizagdo humana suprema a ser cultivada durante a vida, com o influxo decisivo de um
processo educativo integral. Trata-se da paidéia ou formagao continua do melhor ser humano
possivel situado na relagdo com os outros e com o mundo.13F

O DESAFIO ETICO-POLITICO-LABORAL DA REALIZACAO

O eixo da tematica deste Coldéquio Vaziano consiste na passagem da auto-expressio
do Eu sou do sujeito sob a égide da esséncia pessoal (ipseidade, ou presenga a si mesmo) para
a dimensao relacional ou intersubjetiva (alteridade do sujeito) situada historicamente nas
multiplas interagdes com-os-outros-no-mundo, a qual se funda na relagao de transcendéncia
com o Outro absoluto. Lima Vaz, no inicio do capitulo sobre a categoria da realizagdol4F,

9 HOTTOIS, Gilbert. Do Renascimento a Pés-Modernidade - Uma histéria da filosofia moderna e con-
tempordnea, Aparecida, SP: Ideias e Letras, trad. Ivo Storniolo, 2008, 696 pp.

10 LIMA VAZ, Henrique C. de. Introdugdo a ética filosofica 1, Sdo Paulo: Loyola, 32 edi¢ao, 2006, 486 pp.,
p- 59.
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esclarece muito bem essa dialética intrinseca da ipseidade na alteridade que assegura “a uni-

dade do sujeito em face do risco de sua dispersdo no espago do mundo” .

A categoria totalizante de realizacdo (ou autorealizagdo) da pessoa emerge, precisa-
mente, dessa necessidade que todo ser humano experimenta de buscar a unificagdo progressi-
va do seu ser. No curso desse esforgo, aquela unidade ontoldgica primigénia, via exercicio dos
atos autenticamente humanos, deve fornar-se cada vez mais unidade existencial dinamica nas

\

relagdes com o mundo, com a Historia e com a infinitude do Ser, rumo a “vitdria definitiva da
vida no embate abissalmente profundo com a morte.” E ao longo desse processo de unificagdo
do ser que o “torna-te o que és tem lugar plenamente nos atos pelos quais o sujeito se realiza”
na integracao do seu ser pessoal pela efetivacao do dever-ser da exceléncia ética (arete) de sua

praxis (LIMA VAZ, 1992, pp. 145-146).16F

A tarefa da autorealizagdo constitui para cada ser humano um desafio constante de
afirmagdo das potencialidades do ser, em meio & multiplicidade das circunstancias e riscos
historicos que, ndo raro, podem conduzir a frustracao da existéncia. Juntamente com a res-
ponsabilidade intransferivel que lhe compete, necessita do suporte coletivo de uma paidéia
capaz de favorecer o continuo crescimento da personalidade associada a livre escolha pessoal
do belo e do bom presentes nas esferas de imanéncia e transcendéncia da vida regida pela
melhor arete possivel.

Por conseguinte, “o problema da realizagdo humana nas condigdes concretas em que o
homem vive o ethos de sua comunidade histdrica, ou seja, da sua cultura, é posto definitiva-
mente sob a égide da Etica”. Lima Vaz adverte que a desarticulagio moderna desse paradigma
conceitual “esta entre as causas profundas do aparecimento do niilismo ético na civilizagao
contemporanea”. D4 lugar ao predominio unilateral da racionalidade tecno-poiética subja-
cente ao produtivismo desumanizante “que passou a predominar na concep¢do moderna do
homem e da sociedade”, em detrimento da prdxis, pela qual o homem existe sensatamente na
acao (LIMA VAZ, 1992, p. 160-162).17F

No contexto de fragmentacao dos antigos ideais de arete, em meio a pluralidade cres-
cente de universos culturais disseminados pelo mundo contemporaneo, surge a “aporética
critica da categoria de realizagdo” do homem atual diante do seguinte drama existencial: “a
oposigdo entre a tendéncia constitutiva a ser-mais, apontando para um polo ideal de realiza-
¢do (...); e o peso das limitagoes existenciais imobilizando o individuo na rotina de simples-
mente ser”. Sobressai ai o peso dos condicionamentos impostos pela multiplicidade sufocante
de poderosas circunstincias “naturais, histérico-culturais e existenciais” (LIMA VAZ, 1992,
p. 171). E dentre elas, avulta sempre mais o avango vertiginoso de uma civilizagdo tecnocien-
tifica onipresente no cotidiano das pessoas e institui¢oes, que, desorientada por interesses
espurios insidiosos, provoca graves distor¢des nas relagoes de trabalho e nos modos de vida
em geral.

11 LIMA VAZ, Henrique C. de. “Categoria da Realiza¢do” in Antropologia filosdfica II, Sao Paulo:
Edicdes Loyola, 1992, pp. 141-187, pp. 141-142.
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O capitulo da nossa tese sobre a compreensio filosofica do trabalho ressalta as graves
distorgoes e precarizagdes que deterioram o mundo do trabalho contemporaneo. Tendem,
via de regra, a tornar os individuos que precisam trabalhar para sobreviver, reféns de dois
paradigmas dominantes quanto ao sentido do trabalho nos contextos socioecondmicos. Na
mundivisdo marxista classica, o trabalho situado na base do “modo de produgio capitalista” é
essencialmente alienado [perda da propria identidade] e reificado [coisificagdo das realidades],
enquanto a humanidade néo alcangar o “reino da liberdade” na conquista revolucionaria de
uma sociedade igualitaria dos livres produtores associados (o comunismo). Essa utopia da
sociedade desalienada depende de uma antropologia imanentista que define o homem como
“ser produtor” da propria existéncia e do mundo, por intermédio das relagdes sociais de
trabalho tidas como nucleo ontolégico ultimo do ser humano. Logo, todo aquele que nao se
insurge contra a situa¢ao sistémica de alienagdo/reificagdo, estaria, consciente ou inconscien-
temente, perpetuando a explora¢ao do ser humano, bem como, a sua frustragdo existencial.

Téao ou mais reducionista que a referida mundivisdo da tradigdo marxista, é a posicao
tedrica e pratica do economicismo ideoldgico neoliberal predominante no mundo capitalista
globalizado. Ela reduz o ser humano a um mero “fator de produgao” utilitario subordinado
aos interesses lucrativos e produtivistas dos empreendimentos econémicos dentro do proces-
so de geragao de riqueza para o mercado. Essa mundivisao dominante na maioria das nossas
sociedades menospreza os anseios legitimos de realizagdo integral das pessoas que traba-
lham, negando para a grande maioria condi¢des decentes de atividade laboral compativeis
com a dignidade humana e o ideal de coesdo social na justiga.

Para o desenvolvimento plural de auténticas “paideias” (processos politico-educativos)
é preciso cultivar mundivisoes similares aquela que vimos estudando na obra e na vida de
Lima Vaz. Nelas, a autoafirmacdo do sujeito como ser em amadurecimento postula a concre-
tude sdcio-histdrica do reconhecimento reciproco na esfera das relagoes intersubjetivas, neces-
sariamente articuladas com a experiéncia transcendental do Absoluto fundante da existéncia
pautada no bem viver (eu zén). A consequéncia fundamental dessa experiéncia vital da eti-
cidade do processo de realizagdo consiste em conceder a praxis do bem viver a prerrogativa
de regular eticamente as atividades de producdo (techné ou poiesis), orientando o sentido
humanizante de realizagdo integrada da pessoa e da sociedade.

E dessa profunda ontologia existencial do humano que se desenvolve a dialética in-
trinseca do trabalho articulada pela filosofia vaziana, sobretudo no artigo seminal de 1966,
Trabalho e Contemplagdo, que pretende dar o “verdadeiro sentido e o caminho para a critica

e a superacao da alienacdo do trabalho™'%

O ser humano se experimenta como sujeito situado no mundo interrogando-se sobre o
sentido da existéncia que encontra na realidade do trabalho uma das expressdes fundamen-
tais do seu ser. Experimenta o trabalho como o ato humano de transformagao da natureza

12 LIMA VAZ, Henrique C. de. “Trabalho e contempla¢do”, in Escritos de Filosofia I - Problemas de
Fronteira, Sdo Paulo: Loyola, 3* edi¢do, 2002, original publicado em 1966, pp. 122-140.
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e humaniza¢ido da pessoa em sociedade, na medida em que é mediacdo primordial de co-
municagdo das pessoas entre si por intermédio da natureza humanamente significada pelo
trabalho. A relagdo objetiva de trabalho, na qual o labor humano visa a perfei¢cao da obra
em produgao, é suprassumida pela relagdo intersubjetiva de trabalho. Esta revela a primazia
ontoldgica da pessoa humana e da sua intercomunicagdo mediada pela natureza humanizada
pelo trabalho. Sem desconhecer as graves distor¢des infiltradas nas configuragdes histdricas
do processo em questdo, é possivel reconhecer na relagdo intersubjetiva de trabalho a latén-
cia de um finalismo da prdxis virtuosa livremente orientada para o bem comum em vista da
perfeicao/autorealizagdao dos sujeitos operantes nas comunidades humanas que sdo, por isso
mesmo, intrinsecamente éticas.

Portanto, a dialética intrinseca do trabalho redimensionada pela filosofia vaziana per-
mite compreender que o trabalho humano, enquanto tal, seja qual for o sistema socioecono-
mico dentro do qual se exerce, ndo é ontologicamente alienado e, muito menos, um simples
instrumento de produgao. Precisa sempre ser compreendido como uma das grandes capaci-
dades/atividades definidoras da humanidade do homo sapiens, que este, no exercicio de sua
consciéncia moral livre e racional, nunca deixou de exercitar historicamente nas praticas co-
tidianas de trabalho com algum grau de sucesso entremeado pelos fracassos. Mesmo assim,
¢ preciso perceber que as relagdes sociais de trabalho e seus agentes sdo passiveis de sofrer
pungentes alienagédes, assim como toda a condi¢ao humana. Tais alienagdes, porém, consti-
tuem fendmenos faticos sociologicamente verificaveis, que devem ser combatidos, e ndo um
arcabougo ontoldgico intrinseco a natureza de algum ser social total teoricamente definido.

Sem duvida, conteudos instrumentais, utilitarios, pragmaticos e competitivos sempre
envolvem as relagdes de trabalho das organizagées privadas e publicas entrelagadas com suas
respectivas comunidades ético-politico-laborais (CEPOLs). Porém, tais relagdes somente se
concretizam e cumprem seu papel por meio do desenvolvimento de um conjunto de pre-
dicados de carater eminentemente ético e politico. Trata-se de virtudes laborais pessoais,
profissionais, que combinam varias capacidades, habilidades e atitudes tipicas dos agentes de
experiéncias laborais. Sdo competéncias e atitudes existenciais que expressam, em qualquer
contexto socioecondémico, o desenvolvimento possivel da personalidade moral das pessoas,
que, muitas vezes, contrariam expectativas mesquinhas das organizagoes e do Estado vigentes.

Exemplos dessas qualidades: convivio humano colaborativo, solidariedade ativa, coo-
peragdo produtiva, proatividade dindmica, senso critico, disciplina, capacidade de concen-
tragdo, autoestima irradiante, honestidade, coragem, sociabilidade e comunicabilidade. E no
humus dessas capacidades fortemente enraizadas na vida laboral que se assentam as organi-
zagOes e suas CEPOLs transformacionais! Por isso, enquanto comunidades éticas contempo-
raneas, além de éticas e politicas, sdo originariamente laborais. Correspondem a uma verda-
deira arete contemporanea, exercitadas primariamente nos contextos da vida laboral prenhes
de profunda eticidade e politicidade. Tais predicados qualificam a pessoa responsavel, o pro-
fissional competente, produtivo e critico, o consumidor consciente e o cidadao participativo
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da vida democratica. Configuram perfis que tendem a melhorar a qualidade e o desempenho
das organizagoes-suporte, das CEPOLs e das sociedades a que pertencem tais tipos de pessoas.

Com o advento de uma modernidade marcada pelo viés ultra individualista, racio-
nalista e pragmatico, muitas comunidades tradicionais tornaram-se anacronicas e obsoletas,
caso tipico de clas, familias patriarcais, grupos religiosos, unidades etnoculturais. Surge desse
fendmeno a consequente aporia de depreciagdo das comunidades éticas formulada por Lima
Vaz: como recompor, no mundo contemporaneo, “a comunidade humana enquanto comuni-
dade ética e como fundar sobre a dimensao essencialmente ética do ser social a comunidade
politica democratica e solidaria?”* Nesse passo, lanca a questdo mais perturbadora para a
consisténcia tedrica e a viabilidade pratica das comunidades éticas: como assumi-las enquan-
to paradigma “da existéncia social das pessoas se elas sdo atingidas na sua propria esséncia
pela ideologia individualista” do mundo contemporaneo?'*

A partir do estudo do movimento histérico de humanizagao do trabalho concomitante
com a técnica nesta era contemporanea da civilizagao ocidental, vislumbramos, primeira-
mente no contexto do mundo laboral contemporaneo, a emergéncia de comunidades éticas
reinventadas pelas comunidades ético-politico-laborais (CEPOLs). Identificamos o movimen-
to de uma triade dialética da humanizagdo do trabalho e da tecnociéncia: a universalidade
abstrata inicial da ideia de humanizagdo, depois de particularizar-se difusamente nas formas
sociohistéricas de organizagao do trabalho e da técnica, se torna concreta e operante em
determinados periodos e lugares da civilizagao, a partir dai suprassumidos pela singularida-
de transformadora das CEPOLs e arranjos similares. Contudo, as CEPOLs nao sdo panaceia
de definitiva reconcilia¢ao dos conflitos humanos e sociais, mas constru¢ao trabalhosa,
perfectivel e sempre recomecada de convivialidade transformadora.

Mapeamos um rol extenso de entes sociais ou organizagoes com potencial de constitui-
¢do da enorme multiplicidade de CEPOLs atuantes em muitas areas de atividade humana.
Por exemplo: mundo empresarial, sindical, cooperativista, universitario, educacional, area de
saude, instdncias de desenvolvimento tecnolégico e cientifico, movimentos sociais, economia
social solidaria e seus empreendimentos, redes sociais informatizadas, esfera das sociedades
politicas nacionais cujos estados democrdticos de direito contemporaneos constituem proto-
tipos e celeiro de CEPOLs.

Na verdade, as CEPOLs ndo sdo organizagdes, mas representam uma espécie de “alma”
ético-politico-laboral de multiplas organizagdes propiciadoras desses arranjos, tais como,
empresas, sindicatos, cooperativas, universidades, escolas, associacdes profissionais e tantos
outros entes sociais. Atuando na malha organizacional desses entes sociais, as CEPOLs sao
importante “fator de coesdo comunitaria” daquelas organizagdes que integram sociedades
estruturadas segundo o moderno viés burocratico-racional e ndo comunitario. Cite-se

13 LIMA VAZ, Henrique C. de. “Etica e politica”, Belo Horizonte: Loyola, v. 10, n. 29, 1983b, pp. 5-10, p.
9.
14 LIMA VAZ, Henrique C. de. “O problema da comunidade ética” (pp. 139-151) in Escritos de Filosofia

III - Filosofia e Cultura, So Paulo: Loyola, 1997b, p. 144.
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como exemplo notério do terrivel contexto de pandemia do COVID19 que vem assolando
o mundo inteiro neste ano, a imensa mobiliza¢do pessoal e comunitdria dentro de organiza-
¢oes de satide em geral, muito além das simples rotinas burocraticas de atendimento, sacri-
ficando-se para salvar a vida de milhdes de infectados pelo virus. Como negar a emergén-
cia dessas CEPOLs efetivas da drea de saude nesse contexto? Em geral, as CEPOLs nao sao
compostas por todos os integrantes de suas organizagdes-suporte, mas por um nimero mais
reduzido de voluntarios que se revelam, ao mesmo tempo, sujeitos éticos, cidadaos politicos,
trabalhadores e dirigentes livres e racionais, capazes de maximizar caminhos positivos de

transformacao coletiva e pessoal.

Reconhecemos, pois, como CEPOL auténtica aquela que apresenta efetivo entrelaga-
mento de relagdes éticas, politicas e laborais, dentre outras, para a construgao da civilizagao
do bem viver, nas dimensdes ad intra e ad extra das relagdes com sua organizacao de suporte
e com instancias diversas do seu entorno social. E, para nds, de forma proeminente, nesse
campo da vida ético-politico-laboral das comunidades que se viabiliza a afirmacdo pessoal
e coletiva da dignidade humana, imperativo fulcral do processo dialético de humanizagdo
destacado na tese. O ideal de humanizagdo do trabalho e da tecnociéncia desagua nas lutas
pela afirmacdo da dignidade da pessoa humana, caracteristicas das CEPOLs, na superagao
progressiva daquela famigerada tragédia no ético. Acrescente-se que o carater compreensivo
da ética vaziana concebe a dignidade humana entrelagada com as exigéncias de justica social

e o cuidado com os ecossistemas do planeta.

A noc¢ao de CEPOLs descoberta e explicitada na tese pretende ser um aporte concei-
tual de enriquecimento da filosofia vaziana. Sem a ampliagdo semantica que operamos no
conceito vaziano de comunidade ética, agora abordadas como CEPOLs, ndo ha espago para a
afirmacao da relevancia e da pertinéncia do indispensavel articulag¢ao ético-comunitéria nas

sociedades contemporaneas da civilizacao tecnocientifica individualista e produtivista.

A GUISA DE CONCLUSAO

Nosso estudo levou muito a sério a necessidade de integrar historicamente momentos
e periodos criticos de interlocugdo vital de Lima Vaz com significativas situagdes concretas e
conflitos éticos, sociopoliticos e eclesiais de alcance mundial e atinentes a realidade brasileira.
Por intermédio de aprofundados estudos dos maiores pensadores da filosofia e das ciéncias,
ele produziu marcantes contribui¢cdes. Soube, como poucos, potencializar as oportunidades
de amadurecer sua personalidade humana, intelectual e religiosa em beneficio da sociedade,

da cultura humanistica e da vida eclesial.

Nossa percepgao da prioridade existencial vaziana do ético corrobora a pergunta chave
do doutorado da professora Claudia Maria Rocha de Oliveira, publicado em 2012, sobre a
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filosofia da pessoa em Lima Vaz". Ela sustenta que “a filosofia de Lima Vaz (...) pretende em
toda a sua extensdo - e ndo apenas durante um periodo determinado de sua produgio (até
meados dos anos 1970, por exemplo) -, estabelecer a “relagdo necessaria (...) entre metafisica
e ética”. Realca que, nesse aspecto, ndo existe metafisica sem ética. E nesse sentido que a vida
e obra de Lima Vaz a partir de sua identidade de “cristao preocupado com os desafios do seu
tempo historico’, assume “como tarefa refletir a respeito dos desafios que inquietam” a exis-
téncia das pessoas. Por isso mesmo, em Lima Vaz, a “filosofia realista da pessoa (...) pressupode
necessariamente a ética”. E assim necessita trilhar, nas palavras de Lima Vaz o “caminho que
possui como ponto de partida ‘um né aporético no terreno das representagdes e dos valores
no qual se agitam os homens™ imersos nas interagdes sociais do tempo histérico'®.

A profunda tragédia no ético da modernidade contemporanea, agravada pela hipertro-
fia tecnocientifica cooptada pelo capitalismo informacional financeirizado, ainda esta muito
distante de uma superagdo cabal. Contudo, o capitulo final da tese, recorre a importantes
escritos da fase madura de Lima Vaz para reafirmar sua confianga no papel crucial do estado
democrdtico de direito, que consideramos prototipo e celeiro de promissoras comunidades
ético-politico-laborais (CEPOLs). Sdo, em parceria com outras forgas positivas do processo de
mutagdo civilizacional em curso, protagonistas de uma imensa suprassungdo da modernidade
em suas melhores conquistas e valores'”. Buscam a realiza¢ao de uma modernidade madura,
isto é, uma civilizagdo do bem viver aberta aos influxos transformadores do humanismo inte-
gral personalista permeado de solidariedade fraterna vivida.
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Lima Vaz e a relacdo mistica e politica

Francisco José da Silva'

Resumo: Pretendemos discorrer neste ensaio sobre a questdo da relagdo entre Mistica e Politica, tal como
discutida pelo filésofo Henrique Claudio Lima Vaz, em seu livro “Experiéncia Mistica e filosofia na tradigdo
ocidental” (2000), tendo como objetivo essencial entender os riscos da assimila¢do ou redugdo da Mistica a
Politica e, consequentemente sua degenera¢do. Lima Vaz parte da reflexdo sobre o pensamento do escritor
francés Charles Peguy (1873-1914) no tocante a tal degradagdo da mistica em Politica e a perversio da consci-
éncia crista. A absolutizacao ideoldgica do politico, conduz a uma perversdo da chamada experiéncia mistica
cristd, que se degenera e reduz a uma demanda da imolagdo e sacrificio em nome dos novos idolos da classe, da
raca e nagdo. Desta forma, a luz da abordagem de Lima Vaz em sua reflexdo hermenéutico-histérica de nosso
tempo, percebemos nos fendmenos politicos recentes a exacerbagio dessa suposta “mistica Politica” que exalta
figuras com perfil populista e autoritario a condi¢ao de verdadeiros seres infaliveis, em detrimento inclusive da
racionalidade, diante da experiéncia religiosa que se encontra em profunda precariedade, seja pela dissolu¢do
provocada pela sociedade da informacio, seja pelo desencanto dos aspectos racionais e democraticos da vida
Politica. Concluimos nossa abordagem com uma reflexdo sobre a relacao entre Profecia (Mistica profética) e
Politica, como uma forma de entender o papel critico do profetismo (antigo e contemporéneo) em relagio a tal

assimilacdo da Mistica a Politica.

Palavras-chave: Mistica; Politica; Profecia.
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Este artigo pretende discorrer sobre a relagdo entre Mistica e Politica, tal como discu-
tida pelo filésofo Henrique Claudio Lima Vaz, no anexo de seu livro “Experiéncia Mistica e
filosofia na tradigdo ocidental” (2000), tendo como objetivo essencial entender a especifici-
dade de cada um destes &mbitos, mas principalmente os riscos da assimila¢ao ou redu¢ao da
Mistica a Politica, e consequentemente, sua degeneragao, para servir como reflexao diante
dos problemas que estamos vivenciando contemporaneamente em relagao a essa tematica no
que diz respeito ao extremismo das tendéncias Politicas (de direita e esquerda), o que revela
um esvaziamento da racionalidade politica e sua vinculagdo com certa mistificacao do poder
e do lider politico de forma acritica, através da instrumentalizacdo de um discurso moralista
com forte apelo supostamente cristao (catolico e evangélico). Essas tendéncias extremistas
tem sido algo que perpassa ndo apenas o dmbito religioso (como os fundamentalismos cris-
tdo e islamico), mas também o politico (extrema direita e esquerda), tanto em nivel mundial
(Europa e EUA) quanto nacional, como podemos constatar na polariza¢ao das ultimas elei-
¢des no Brasil, onde os temas da familia e religido foram destacados.

Em primeiro lugar, é preciso enfatizar com Lima Vaz, que o esvaziamento semantico
do conceito de Mistica (assim como o conceito de Etica) adquiriu um sentido distinto da-
quele que foi em sua originalidade (VAZ, 2000, p.09). compreendida de forma triplice como
mistica profética, mistérica e especulativa, hoje foi reduzida a uma forma vulgarizada, como
uma manifestagdo entusidstica e intimista, o chamado misticismo. Partiremos desta distin-
¢do entre Mistica e misticismo, em seguida entendermos a especificidade do Politico, seu
fundamento histdrico ligado a praxis humana, para melhor compreender em que sentido se
da a degeneracdo da Mistica, ao ser reduzida ao ambito histérico do Politico, de tal forma
a reduzir esta experiéncia do anseio de unido com o Absoluto (como se define geralmente
a Mistica), a uma forma contingente que identifica o finito e contingente com aquilo que o
ultrapassa. Por fim, apresentaremos a Profecia como uma forma de espiritualidade mistica
alternativa e critica em relagdo a mistificagdo do politico na contemporaneidade.

OS FUNDAMENTOS ANTROPOLOGICOS DA MISTICA E DA POLITICA

Para ampliar a compreensdo do escrito sobre a tradi¢ao mistica e sua relagdo com a
Politica no pensamento de Lima Vaz, devemos remontar aos fundamentos ontoldgicos e an-
tropologicos nos quais se apoiam suas reflexdes (SOUSA, 2014), especialmente como sdo ar-
ticulados no préprio escrito sobre a tradigdo mistica, mas especialmente em sua Antropologia
Filosofica I (1992), cuja parte sistematica comeca com a distingdo entre as estruturas basicas
do ser homem através das categorias de Corpo préprio, Psiquismo e Espirito, bem como as
relagdes de objetividade (relagdo eu-objeto), intersubjetividade (relagdo eu-outro) e trans-
cendéncia (relagdao eu-Absoluto). Neste sentido, o ambito de nossa discussdao sobre Mistica e
Politica, se apresenta como partes da categoria do Espirito e nas relagdes de intersubjetivida-

de e transcendéncia, como se apresentam na sua concep¢ao antropoldgica.
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O conceito de Espirito tem uma longa histéria tanto na tradigdo filosofica quanto teolo-
gica, desde as concepgdes do Antigo Testamento sobre o Espirito (ruach) de Deus que esteve
presente na criacao (Gen 1, 2) e inspirou os profetas (Hb 1, 1), o qual foi assimilado pelo
Cristianismo nascente como a terceira pessoa da Trindade divina, do espirito humano teria
sua origem e seria um reflexo (1 Cor 3, 16). Na tradicao filosofica grega a ideia de Espirito
¢, em um primeiro momento, entendida como a forma Intelecto divino (O nous, segundo
Anaxagoras), posteriormente adquirindo um sentido psicologico quanto metafisico (espe-
cialmente com Aristdteles).

Na modernidade sob o influxo do pensamento cristdo medieval tal conceito passa a
adquirir novas acepgdes, com o pensamento alemao, especialmente em Hegel (1770-1831),
elabora-se uma concep¢io de Espirito que sera muito influente abarcando nio apenas uma
visdo tedrica, mas aspectos da filosofia pratica, partindo de sua Fenomenologia do Espirito
(1807) e abarcando a filosofia do Espirito na Enciclopédia das Ciéncias filoséficas (1817-30).
Para Hegel, o Espirito é antes de tudo uma realidade inserida no mundo, ndo apenas um
intelecto separado do real como se pensava na tradi¢do antiga. “O Espirito é a vida ética de
um povo, enquanto é a verdade imediata: o individuo que é um mundo” (HEGEL, 2002,
p.306). O Espirito abarca os momentos, subjetivo (0o homem em sua naturalidade), o objetivo
(as relagoes intersubjetivas e praticas, nas esferas do Direito, da Moralidade e da Eticidade)
e absoluto (que carrega e sintetiza os momentos anteriores) numa concepgao mais elevada
através da Arte, da Religido e da Filosofia.

Sobre a categoria do Espirito, nos esclarece Lima Vaz,

Com a categoria do espirito ou com o nivel estrutural aqui designado
como noético-pneumatico, atingimos o apice da unidade do ser hu-
mano. E nesse nivel que o ser humano abre-se necessariamente para
a transcendéncia: trata-se de uma abertura propriamente transcen-
dental, seja no sentido classico, seja no sentido kantiano moderno,
que faz do homem nesse cimo do seu ser que é também, para usar
outra metafora, o &mago mais profundo de sua unidade, um ser es-
truturalmente aberto para o Outro. No horizonte do espirito, o outro
desenha seu perfil como outro relativo na relagdo intersubjetiva, e se
anuncia misteriosamente como Outro absoluto na relagdo que de-
vera ser dita propriamente relagdo de transcendéncia (VAZ, 1991,
p.201).

Quando falamos de um “antincio misterioso” do Outro absoluto, estamos no campo da
Mistica. Afinal, o que caracteriza a Mistica? Qual o fundamento antropolégico da Mistica?
Como ressalta o fildsofo mineiro, o termo Mistica tem sido usado de forma indiscriminada
e deslocada de seu sentido originario na sociedade moderna para se referir a manifestagoes
de cunho espiritual que nem sempre correspondem a suas origens, especialmente quando se
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denomina misticismo uma espécie de excesso de espiritualidade que descamba em supersti-
¢do0 ou reduzida a interesses mundanos (VAZ, 2000, p.09).

Desta forma, o fildsofo mineiro define o termo a partir de sua origem grega, a Mistica
(mystika) é uma busca de unido do iniciado (mystes) com a divindade através dos mistérios
sagrados (mysteria). Tal compreensao foi ampliada na filosofia de Platao e no Neoplatonismo,
como uma forma de especulagio filosofica que busca apreender o principio primeiro de to-
das as coisas através da faculdade mais elevada de nossa alma, a noesis, por fim, com o aporte
do Cristianismo (e suas origens judaicas) se desenvolve como uma forma de espiritualidade
cuja meta ultima ¢é a unido com o Deus que se revela a humanidade por meio de sua Palavra
e nos sacramentos. No Idealismo Alemao essa especulagdo iniciada no pensamento platonico
alcanga seu apice.

Neste sentido, como nos esclarece Lima Vaz, ha trés formas de Mistica: a Mistica pro-
fética, a mistérica e a especulativa (VAZ, 2000, PP.29-75). A chamada Mistica mistérica, que,
como assinalado acima, relaciona-se com as chamadas religides de mistério, baseadas numa
forma de iniciagdo reservada a poucos e vincula o iniciado a uma determinada divindade e
seus ritos especificos (Mistérios de Isis, de Eléusis, de Orfeu, de Mitra). A Mistica profética
que baseada na Palavra revelada pelos profetas judeus busca a efetivacao desta revelagdo na
vida do povo. Por fim, a Mistica especulativa que se baseia na especulagio filoséfica, na con-
templagdo do Uno ou do Absoluto, como por exemplo, a Mistica cristd medieval (Sao Jodo
da Cruz, Teresa d’Avila, Mestre Eckhart, Johannes Tauler) e o Idealismo Alemao (Schelling e
Hegel).

Como ja assinalamos anteriormente, a Mistica, tal como a Politica sao formas pro-
prias da categoria do Espirito, embora enquanto aquela esteja ligada a relagdo com o Outro-
Absoluto, isto €, ao transcendente (VAZ, 2000, p.11), esta ultima vincule-se a relagdo com o
outro-relativo, ou a relagdo intersubjetiva, a qual esta ligada ao campo histdrico e contingente
da praxis humana em contextos histéricos (VAZ, 2000, p.11), dai a necessidade de chamar a
atencao para estas especificidades e evitar as confusdes que tem alimentado as experiéncias
totalitarias, ao se apresentarem como uma espécie de salvagao tltima (vinculada a uma pura
imanéncia) e ao agir contingente que caracterizam os sistemas econdémicos e politicos da
modernidade, cujas pretensdes abarcam uma absolutizagdo de si mesmas e a negagdo do que
ha de mais essencial ao ser humano, sua vocagao a transcendéncia.

Como nos esclarece o préprio Lima Vaz,

A Politica é uma invengdo grega. Ela nasce no momento em que as
cidades se constituem democraticamente e em que os legisladores
fazem apelo aos conceitos e aos procedimentos da razdo para estabe-
lecer os critérios e as regras do consenso civico. A Politica é, pois, por
exceléncia, a arte da razdo, e sua obra serd justamente operar um con-
senso racionalmente fundamentado em torno do mais justo, que sera
também, por defini¢ao, o melhor para a cidade (VAZ, 2000, p.87)
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Tal concepgdo da Politica, como sabemos, remonta aos gregos, especialmente as obras
de Platao (A Republica) e Aristoteles (A Politica), os quais em suas reflexdes éticas e Politicas
compreendiam tal atividade como um dos aspectos mais importantes da experiéncia huma-
na (zoon politikon), uma vez que amplia a busca pela vida boa no campo da vida pratica e
comunitaria (Pélis), ultrapassando o mero interesse individualista e egoistico que caracteri-
za a experiéncia do homem moderno (OLIVEIRA, 1993). Se a Etica diz respeito as acdes e
habitos virtuosos que conduzem a vida feliz (Eudaimonia), a Politica tem como finalidade a
realizacao dessa felicidade numa comunidade Politica (Pélis).

Neste sentido, podemos entender o aspecto paradoxal, como afirma ainda Lima Vaz,
desta relagao entre Mistica e Politica, que acabam por se confundir em meio a crescente
amplia¢do do ambito politico na modernidade (a tese tudo é Politica), ao assimilar inclusive
aquilo que era préprio da espiritualidade.

A relagao entre mistica e Politica na atual situagao espiritual e cul-
tural do Ocidente aparece, na verdade, paradoxal. O politico, como
previra Hegel, acabou por penetrar e envolver todas as esferas da
existéncia, canalizando para seus designios de poder as poderosas
energias psiquico-espirituais despertadas no ser humano pelo apelo
ao Absoluto e que devem confluir normalmente para a experiéncia
mistica. Mas o pseudo-absoluto do politico - do Estado — ndo é, por
defini¢do, capaz de acolher, e muito menos satisfazer, a auténtica in-
tencao do Absoluto constitutiva do nosso espirito (VAZ, 2000, pp.12-
13).

Desta forma, a espiritualidade mistica ¢ de certo modo cooptada pelo alargamento de
uma concepgao de Politica, que na verdade confunde o @mbito da interioridade e da intimi-
dade com os interesses publicos e comunitarios, levando 0 homem moderno e massificado a
delirios quase misticos diante dos lideres autoritarios e populistas, algo que podemos facil-
mente constatar no periodo de ascensdo dos regimes totalitarios nazi-fascistas com Hitler e
Mussolini ou comunistas com Mao Tsé Tung e Stalin.

O ponto de partida de Lima Vaz, em sua consideragdo da Mistica e sua relagdo com a
Politica estd, como ja dissemos anteriormente, na consideragdo sobre o pensamento do es-
critor francés Charles Peguy (1873-1914), um dos génios tutelares da cultura crista no século
XX, em sua énfase na degradagdo daquela nesta, como assevera o pensador mineiro,

Hoje um discreto siléncio sobre seu nome e sua obra, e é permitido
pensar que uma das razdes desse distanciamento entre Peguy e nds
deva ser buscada numa das ideias fundamentais e diretrizes de seu
pensamento: aquela que aponta na degradag¢ao da mistica em Politica
o caminho que conduz as mais profundas perversoes da consciéncia
crista. (VAZ, 2000, p.81).
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Como podemos constatar, a propria consciéncia cristd moderna se vé enredada numa
perversao de sua espiritualidade que confunde aquele sentido dltimo que se encontra no
Absoluto, com formas degradadas de experiéncia pseudo-mistica que buscam sua satisfacao
em formas meramente contingentes e em figuras carismaticas que pretendem assumir o ca-

rater de lideres infaliveis e iluminados.

Diante disto: Qual posi¢ao, devemos tomar em relagdo aos fendmenos politicos que
encontramos em nossa histdria recente e que parecem trazer esta marca de uma mistificagdo
do poder? Que atitude deve pautar nossa reflexdo diante desta degradagao da mistica em
Politica? Que perspectivas nos ajudam a refletir de forma critica estas circunstancias?

Neste sentido, enfatizamos a necessidade de uma reflexdo complementar sobre a rela-
¢do da Mistica com a Politica através da Profecia, que cumpre um papel critico fundamental
em seu carater especifico como antncio da Palavra (revelagdo da vontade divina) e denuncia
da Injustica (violagdes ao direito e a justica), assumindo uma forma concreta de resisténcia a
tal assimila¢ao da espiritualidade Mistica a qualquer forma de ideologia Politica.

A REDUCAO DO MISTICO AO POLITICO

Ha duas formas pelas quais a Mistica perde seu sentido original no mundo moderno,
uma delas é o chamado ‘misticismo’ (moderno e contemporaneo), entendido como uma exa-
cerbacgdo ou ampliagdo do fendmeno da Mistica através de manifestagdes tais como o eso-
terismo, as “ciéncias ocultas” (alquimia, magia, teurgia) e o movimento chamado New Age,
a outra forma de perda do sentido da Mistica é a redugdo do mistico ao Politico, tal como
discutido no ensaio de Lima Vaz.

Neste sentido, Lima Vaz parte da reflexdo sobre a degradacao da mistica em Politica e a
perversao da consciéncia crista, como ja antes percebida pelo escritor francés Charles Peguy
(1873-1914), fundador do “Cahiers de la Quinzaine” em 1900, autor de “Jeanne dArc” (1897)
e “Le mystere des saints innocents” (1912). Para o fildsofo, percebe-se uma ameaga a fé crista
que surge na modernidade com o desenvolvimento da ideia de uma divinizagao do politico
através das ideologias pagas que se anunciavam no horizonte do século XX, tais como o na-
zi-fascismo e o socialismo-comunismo.

Tal absolutizagdo do politico tem carater ideoldgico e conduz a uma perversao da cha-
mada experiéncia mistica cristd, que se degenera e reduz a demanda da imolagéo e sacrificio
em nome dos novos idolos do partido, da classe (que dizem respeito ao socialismo-comu-
nismo), da raca e nagao (estereotipados pelo nazi-fascismo). Segundo Lima Vaz, um dos
fundamentos dessa deriva atéia e anti-crista que leva a tal redugdo do mistico ao politico esta
no axioma de que “tudo é politica”, ou seja, a ideia de que a Politica contempla todas as ativi-
dades humanas, o que exclui a possibilidade de uma relagdo transcendente, resultando assim
na imanentizagdo da experiéncia mistica através da praxis revoluciondria (impossibilitando
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qualquer recurso a ideia do Absoluto) e a sacralizagido do politico como tnica possibilidade
de “transcendéncia” e realizacao humana.

O axioma “tudo é politica” se fundamenta em dois pressupostos, um hermenéutico e
outro ideoldgico. O primeiro aceita a primazia da chave politica para a interpretacao do fato
religioso na histéria. O segundo aceita sem discussdo a op¢ao de encontrar na imanéncia
da praxis histdrica a exigéncia do Absoluto que habita o coragao da criatura humana (VAZ,
2000, p.85).

Assim, conclui o filésofo mineiro,

Assim, a unido dos dois pressupostos que afirmam, de um lado, a
natureza Politica da histdria das religides e sua convergéncia para
a aparicao historica do cristianismo e para seu desdobramento no
tempo da Igreja, e, de outro, a exaustdo da interioridade religiosa na
praxis Politica, gera necessariamente a convic¢ao de que tudo é politi-
co, e torna, assim, perfeitamente logica a proclamacao da identidade
do mistico e do politico (VAZ, 2000, p.86).

Neste ponto, devemos retomar a distingdo classica entre vida teorética e vida ativa, que
tem conotagdes diversas no mundo antigo e com o advento do cristianismo encontra sua
ruptura. No mundo antigo a vida teorética diz respeito a conduta desinteressada do filésofo
que se dedica a contemplagdo da ordem do cosmos, enquanto a vida ativa corresponde a vida
pratica do homem politico dedicado aas questdes da Polis, a aplicagdo das leis e realizagdo
dos fins de interesse coletivo (VAZ, 2000, p.88). Tais formas de vida encontraram sua sin-
tese no conceito de fildsofo politico, tal como pensado por Platdo (Republica) e Aristdteles
(Politica). O advento do cristianismo representa uma ruptura nessa concepgao classica, uma
vez que apresenta uma nova forma de conceber a vida ativa, pensada como vida dedicada ao
Evangelho e a Igreja (incompativeis com os interesses do mundo temporal), e de vida con-
templativa, ligada a contemplagao da verdade revelada através da unido mistica com Deus
(VAZ, 2000, p.89).

Nossa época serd, pois 0 momento de ruptura desse equilibrio entre ambas as concep-
¢Oes tendo como causa a crise espiritual vivenciada na modernidade e a confusdo entre as
formas de espiritualidade mistica e praxis Politica. O processo de secularizac¢io, a perda dos
fundamentos basicos da civilizagao ocidental e a chamada filosofia da praxis, sio assim pen-
sados como razdes para essa redugdo da Mistica a Politica, tal como pensada por Lima Vaz.

Por fim, o resultado desta concep¢ao reducionista da Mistica em Politica sera desastro-
sa para a propria a vida crista como para a ordem da vida Politica.

Essa profunda inversdo da hierarquia da acao e da contemplacao que
atinge tanto a ordem natural da vida Politica quanto a ordem sobre-
natural da vida crista, assinala talvez o abandono final dos caminhos
dessa aventura histérica que chamamos o Ocidente, e a exaustao do
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ciclo civilizatdrio e cultural que hoje os proprios cristdos evitam pu-
dicamente denominar cristdo. O que vira depois parece incerto, mas
podemos pensar que, ao fim e ao cabo, a destrui¢do da antiga razao
pratica e a perversiao da vida contemplativa pelo furor mistico da
praxis ndo sdo sendo o transito para o triunfo definitivo da razdo
técnica e para a robotizagdo do antigo animal politico (VAZ, 2000,
p.90).

Percebemos aqui, por parte de nosso autor, uma avaliagdo negativa desse processo que
leva a destruigdo tanto da antiga razao pratica, tal como concebida pelos gregos em sua re-
flexdo ética e politica, quanto da ideia de vida contemplativa. O resultado desse processo de
degradacao da Mistica acaba servindo como chancela do dominio tecnocratico e da roboti-
zagdo humana, que chega a um estagio avangcado numa época de predominio cibernético e da
vida digital, das fake news, das redes sociais e da hegemonia dos algoritmos.

Para complementar essa reflexdo apresentamos uma abordagem da chamada Mistica
profética como uma forma de contraposicdo a essa redugdo da Mistica a Politica, embora
esteja diretamente em contato com as questdes do mundo social e politico, a Profecia e sua
espiritualidade fundada na Palavra de Deus e em sua absoluta transcendéncia, seria um an-
tidoto contra qualquer forma de submissao da Religido as ideologias. O profeta, em seu dis-
cernimento e em sua autonomia, tem assumido o papel fundamental de alertar para os riscos
de uma proximidade excessiva entre a Religido e a Politica, e consequentemente a idolatria
do poder e dos poderosos.

PROFECIA E POLITICA

Nossa reflexdao agora se direciona para a chamada Mistica Profética, aquela forma
que ja nos tempos do Judaismo antigo esta em constante didlogo com o ambito da vida em
comunidade e a Politica. A Profecia (do grego, pro-pherein, proferir, trazer adiante) é uma
forma de inspiragao e relagdo com a Palavra divina que existe desde a Antiguidade orien-
tal (Mesopotamia e Egito), na qual o individuo recebe do proprio Deus a revelagao de sua
Palavra e vontade. No mundo do Judaismo antigo, o profeta (em hebraico, Nabi) é o porta-
dor ou representante da palavra de Deus, a qual transmite na forma de oraculos e profecias
(ASURMENDI, 1988, p.13).

Segundo Lima Vaz,

Assim como especulativa é uma mistica do conhecimento - saber e
contemplagao, gnosis e teoria — e a mistica mistérica ¢ uma mistica
da vida - assimilacdo e divinizagdo, homoiosis e theosis -, a mistica
profética ¢ uma mistica da audicao da Palavra — fé e caridade, pistis e
agape -, ou seja, ¢ uma mistica que floresce no terreno da Palavra de
Deus, ouvida e obedecida (Rm 10, 17-18), que cresce até alcancar o
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caminho mais perfeito (hiperbolen hodon, 1 Cor12,37), que da reali-
dade e consisténcia a todos os caminhos: o caminho da dgape (1 Cor
13, 2-3) (VAZ, 2000, p.57).

Ja no AT os profetas demonstram uma independéncia em rela¢ao ao templo e ao cul-
to, na medida em que Yaweh, o Deus de Israel, distingue-se dos deuses dos pagaos, os quais
eram de certa forma limitados ao espago do templo, estes deuses tinham sua vontade apla-
cada através da oferta de sacrificios, de tal forma que os reis se serviam disto como forma de
legitimagdo de seu dominio sobre o povo. Desta forma, revela-se a autonomia dos profetas
em relacao ao poder politico e a realeza, o que garante aos mesmos a prerrogativa de criticar
e denunciar os poderosos em nome do Direito e da Justi¢a que emanam da vontade de Deus,
como diz o profeta Amos “quero ver o direito brotar como fonte e correr a justiga qual riacho
na terra” (Amos 5,24).

Neste sentido, o profeta que se submete ao poder real coloca-se na condi¢do de mero
servical e perde a capacidade de impor um direito superior ao divino, como é o caso, por
exemplo, dos Profetas de Baal (1 Reis 18,1-40). Em tal caso, o préprio rei assume o lugar de
autoridade religiosa, instrumentalizando o templo, a profecia e o culto a seu bel prazer, um
exemplo disso esta na passagem do livro de Numeros, onde o rei Balac de Moab envia o pro-
feta Balado para amaldicoar o povo de Israel (Numeros 22). Nio é a toa no AT o desinteresse
de Yahweh em rela¢do a criagdo de um templo em seu nome como pretendido por Davi (1
Cronicas 17). Também no Novo Testamento, vemos que Jesus ao ser questionado pela sama-
ritana diante do pogo de Jacé sobre o lugar de culto (Jerusalém ou Garizim), afirma que “esta
chegando a hora em que verdadeiros adoradores adorardo o Pai em espirito e verdade” (Jodo
4, 5-42)

Os profetas de Israel sdo o modelo mais acabado de experiéncia critica da Mistica pro-
fética, vivendo em constante tensdo com o templo e com a realeza e os poderes. Destacamos
os grandes profetas biblicos do Antigo Testamento, tais como Moisés (Exodo), Elias, Isafas,
Jeremias, Ezequiel e Daniel (seguidos pelos chamados profetas menores), além dos profetas
ligados ao Novo Testamento, especialmente Jodo Batista e o prdprio Jesus Cristo. Em va-
rias passagens do NT encontramos referéncias sobre a profecia e os profetas diante do po-
der politico, exemplo disso é o caso de Jodo Batista e sua denuncia das injusticas praticadas
pelo rei Herodes, o que causa seu martirio (Marcos 6, 14-29). Paulo em suas Cartas também
desenvolve reflexdes teoldgicas e pastorais a respeito do chamado dom profético (1 Carta
aos Corintios) e sua relagdo com a vida das primeiras comunidades cristas. O fendmeno da
Profecia alcanga um novo patamar ao ser pensado agora a partir da chamada literatura apo-
caliptica (WILSON, 1993, pp.277-278), que surge no pds-exilio (livro de Daniel) e se torna
uma forma especifica de denunciar a hegemonia e a dominagao de nagdes estrangeiras sobre
o povo de Israel que também florescerd nas primeiras comunidades cristas, um exemplo dis-

s0 é o livro do Apocalipse.

28 | ANNALES FAJE, BELO HORIZONTE-MG, V. 5, N. 2 (2020)



XIII COLOQUIO VAZIANO
A REALIZAGAO: UM DESAFIO ETICO E POLITICO

Neste sentido, os profetas e os textos apocalipticos se apresentam para nés como mo-
delos de convicgao e conduta pautada pelos principios mais elevados da moral e da justica,
cuja fonte estd na Palavra de Deus. Os chamados profetas contemporaneos (Gandhi, Martim
Luther King, Dom Helder) sao aquelas figuras morais que servem de modelo critico contra
todas as formas de injustica, sempre se colocando ao lado dos pobres e excluidos do mundo,
retomando os principios ja consagrados na literatura biblica. Na modernidade, uma vez que
a tradicdo e a religido perdem sua centralidade na vida social, a politica e os codigos legais
que dela emanam assumem o lugar central que servem de pardmetro de conduta, embora
também irrompa no ambito politico a ameaga de pretensdo a sacralidade por parte de lideres
carismaticos, exercendo suas doutrinagdes ideologicas e conduzindo demagogicamente as
massas, numa forma degenerada de suposta religiosidade, por vezes assumindo aspectos que

antes eram ligados a Mistica.

CONSIDERACOES FINAIS

A reflexao vaziana sobre a degeneragao da Mistica em Politica serve como alerta para
néds, herdeiros da crise da modernidade (e de suas mazelas), sobre os riscos diante de uma
ideologizagao cada vez mais acirrada de todas as questdes da vida comunitaria, de forma
a provocar um reducionismo politico que coloca em xeque a prépria transcendéncia, bem
como a ampliagdo da vida pratica que perde assim seus fundamentos tltimos, caindo numa
espécie de ativismo irrefletido.

Desta forma, a luz da abordagem de Lima Vaz em sua reflexdo hermenéutico-histdrica
de nosso tempo, percebemos nos fendomenos politicos recentes a exacerbag¢ao dessa suposta
“mistica Politica” que perde suas referéncias transcendentes e decai na mera exalta¢ao de
figuras com perfil supostamente salvifico de carater populista e a0 mesmo tempo autoritario,
apresentando-se na condi¢ao de verdadeiros seres infaliveis, em um continuo questionamen-
to irracional das ciéncias e da racionalidade, como uma forma de salvaguardar uma experi-
éncia pseudo-religiosa que se encontra em profunda precariedade, resultante da dissolugao
provocada pela sociedade da informagédo ou pelo desencanto dos aspectos racionais e demo-
craticos da vida Politica.

O uso de uma suposta “mistica’ que alimenta o carisma em torno de lideres politicos
e suas propostas populistas tém levado a uma nova forma de autoritarismo amparado na
chamada Pds-verdade e alimentado pelas Fake News, que constroem versdes ficticias do real,
levando muitos ao negacionismo e a teorias da conspiragao. Desta forma, faz-se necessario
uma analise critica destas circunstancias em que nos encontramos para compreender o que
esta por tras destes processos de reducionismo da espiritualidade numa forma contingente e
fanatizada.

Lima Vaz nos provoca a reflexdo sobre a necessaria distingdo entre aspectos fundantes
da experiéncia humana em sua unidade ontoldgica e espiritual. Neste sentido, a percep¢ao
de como em nosso tempo se da uma crise civilizatoria sem precedentes que desequilibra a
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harmonia entre a vida contemplativa e a vida ativa, serve de alerta para que possamos en-
contrar caminhos de solugdo deste impasse. Dai o risco que representa essa confusio entre
Mistica e sua pretensdo a unido com o Absoluto e os interesses praticos da vida Politica que
se efetiva historicamente no mundo temporal, mas nao exclui a vocagdo do homem a sua
plena realizagao.

A nossa iniciativa de inserir a discussdo sobre a importancia da mistica da Profecia
nesta abordagem, pretende combater a confusa perspectiva contemporanea sobre o lugar da
religido na Politica, tanto por parte dos grupos religiosos fundamentalistas e partidos con-
servadores, quanto pelas visdes negativas dos partidos e movimentos progressistas. A mistica
da Profecia nos alerta para a necessidade de uma percep¢io da contribui¢do ética das reli-
gides frente a Politica, preservando sempre sua autonomia em relagdo ao poder, ao mesmo
tempo em que rechaga qualquer forma de politizagdo das religides. Numa era pos-secular
(HABERMAS, 2007) é preciso compreender a importancia das religides no espago publico
e democratico, ndo apenas como institui¢des a terem seu direito garantido, mas como par-
ceiras em um processo de didlogo aberto e plural sobre aquilo que interessa a coletividade
do ponto ético e democratico. Enfim, como nos exorta o apdstolo Paulo “Nao extinguis o
Espirito. Nao desprezeis as profecias. Examinai tudo. Retende o bem” (1 Tess 5, 19-21).
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A formagao presbiteral a luz do pensamento ético-antropoldgico
de Lima Vaz
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Resumo: Esta pesquisa busca tragar costuras entre o pensamento vaziano e a formagao presbiteral. Esta se dd
por toda a vida do presbitero, porém em seu caminho inicial existe um roteiro especifico de formac¢ao segui-
da pelos seminarios. O formando deve ser visto na sua integralidade, enquanto pessoa humana composta de
dimensées inseparaveis. A vista disso, o construto ético e antropolégico de Lima Vaz, se aproxima a proposta
da formacao presbiteral que visa levar o formando a amadurecer-se como pessoa humana, dotada de liberdade

inalienavel, que encontra sua relagdo a partir do seu crescimento nas relagdes, consigo e com outrem.

Palavras-chave: Formagio; Seminario; Etica; Antropologia.

INTRODUCAO

A formagao presbiteral possui, no seio eclesial, um lugar de especial atengdo. Sua agdo
se constitui em uma base teoldgica, ética e antropoldgica. Neste sentido, esta pesquisa visa,
tragar costuras entre o pensamento do jesuita, padre Henrique Claudio de Lima Vaz. A
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primeira urgéncia nesta pesquisa se encontra no seu iminente tracejado humanistico, onde
se pretende apontar a humanidade como um dom concedido por Deus ao homem, sendo isto
que o faz diferente das demais criaturas e o faz imagem e semelhanca de Deus.

Para as diretrizes do processo formativo inicial, que, em geral, ocorre nos seminarios,
a Igreja toma por ponto de partida a, assim denominada, Antropologia Teoldgica. Trata-se
da ideia de homem indicado na teologia crista. Nesta, uma das caracteristicas fundamentais
se encontra na dimensao da liberdade humana. Assim, o formando deve ser o sujeito de sua
propria formagao, buscando sua humanizagao. Por isso a dimensdo humana ¢é tida como a
base para toda a formagao.

O padre Vaz, esbogando seu pensamento ético e antropologico, destaca a liberdade
como condi¢do sine qua non na formagao integral da pessoa. Somando a isso, chega-se a ideia
de vida segundo o espirito que, se ligando a categoria de realizagao, ¢ a fonte originaria de
onde advém o verdadeiro ser do homem. A vista disso, o construto vaziano, em sua reflexao
ética e antropoldgica, se aproxima a proposta da formagdo presbiteral que visa levar o for-
mando a amadurecer-se como pessoa humana, dotada de liberdade inalienavel, que encontra
sua relagao a partir do seu crescimento nas relagdes, consigo e com outrem.

A FORJA DO DISCIPULO-PASTOR: ITINERARIO DE HUMANIZACAO

A formagéo presbiteral, se da por toda a vida. Nao obstante, o presbitero, tem em seu
caminho inicial um percurso formativo nos chamados semindrios. Essa formagdo presbi-
teral inicial, segundo o documento O Dom da Vocagio Presbiteral: Ratio Fundamentalis
Institutionis Sacerdotalis (2017), tem na forma¢do humana o fundamento de todo seu itine-
rario. O formando deve ser visto na sua integralidade, enquanto pessoa humana composta de
dimensdes inseparaveis. Todavia, o processo se desenvolve por eixos especificos que compoe
o todo. Estes sdo chamados de dimensdes, que sdo assim aglutinados: humana, espiritual, in-
telectual, pastoral-missiondria. Através delas se desenrola o processo formativo tendo como
sujeito da formagao o proprio seminarista. Assim, o papa Joao Paulo II, na exortagdo aposto-
lica pds-sinodal Pastores dabo Vobis, afirma que:

Nao se pode esquecer, finalmente, que o préprio candidato ao sacer-
décio deve ser considerado protagonista necessario e insubstituivel
na sua formacao: toda e qualquer formagéao, naturalmente incluin-
do a sacerdotal, é no fim de contas uma autoformagao. Ninguém, de
fato, nos pode substituir na liberdade responsavel que temos como
pessoas individuais. (JOAO PAULO II, 1992, p.180)

A antropologia teoldgica, que vé no ser humano um individuo dotado de pessoalidade,
individualidade e liberdade se encontra na base do processo formativo. Propoe-se um cami-
nho em que sua humanidade seja integrada, levando em considera¢ao suas diversas dimen-
soes. Nao deixando de lado sua histdria de vida, potencialidades e fragilidades. Nesse sentido,
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deve-se, também, levar em consideragao que a Igreja Catdlica se encontra inserida nos mais
diversos ambientes do planeta, tendo assim a necessidade de se ter um olhar especial sobre
cada realidade, com sua histéria, cultura, economia e afins.

A formagao se da por toda a vida do presbitero, porém em seu caminho inicial existe
um roteiro especifico de formagédo seguida pelos semindrios. Para tal, o seminarista ndo deve
perder de vista suas raizes. Todo processo de maturidade se desenrola imerso em uma reali-
dade, que tem caracteristicas proprias que devem ser levadas em consideragdo, bem como, o
caminho histoérico para se chegar até esta. Para o papa Francisco “o sacerdote nao pode per-
der as suas raizes, pois permanece sempre um homem do povo e da cultura que o geraram”
(FRANCISCO, 2015).

Neste sentido, a Conferéncia dos Bispos do Brasil traz nas diretrizes para a formagao
dos presbiteros no Brasil que “a maturagdo humana do presbitero é uma exigéncia de seu
proprio ministério e uma decorréncia da caridade pastoral. Por isso, o seminarista tenha ple-
no conhecimento da prépria histdria de vida, e que esta seja partilhada com os formadores”
(CNBB, 2019, p.100). Conhecer a si mesmo, sua histdria pessoal, inserida em um contexto,
para alcangar a maturidade necessaria ao assumir presbiterado.

O caminho formativo deve, entdo, dispor de um projeto de formagéo, alinhado com
a realidade. A vista disso, sendo desejavel que os semindrios estejam inseridos no contexto
socio-politico-economico-religioso que futuramente o seminarista ira exercer seu ministé-
rio, corroborando para uma formacao inculturada na realidade. Toda a compreensao de ser
humano, lan¢ada sobre a formagao, tem por norte a futura agao pastoral do presbitero. Neste
sentido, “[...] é indispensavel uma profunda formagdo que leve em conta a dimensédo antro-
polégica da vocagao do presbitero, ajudando-o a cultivar os verdadeiros valores humanos que
facilitardo depois o exercicio de seu ministério em favor da humanidade e das humanidades”
(MENDONCA; OLIVEIRA, 2011, p.10). O humano se da na histéria, e dela ndo se pode des-
vincular. Faz-se notar, pelo apresentado até o0 momento, a estreita ligagdo entre a dimenséo
antropoldgica e historica da formagao presbiteral.

O Concilio Vaticano II dedicou um dos seus documentos, Gaudium et Spes, para
dizer sobre o ser da Igreja no mundo. E no campo da histéria de que se dard a agio do presbi-
tero. Desde ao contexto historico universal as historias de cada individuo. “[...] E ndo h4 rea-
lidade alguma verdadeiramente humana que nao encontre eco no seu coragdo” (VATICANO
I1, 2002, p.541). Nao se pode ler a realidade de maneira profunda sem antes compreender o
percurso dela até ali.

O caminho formativo é um caminho de aprendizado. Joao Batista Libanio (2014),
falando sobre a auto-formagéo, aponta que é a dimensao histdrica que ilumina o fazer e
a propria realidade. Em suas palavras: “uma consciéncia de responsabilidade s6 é possivel
com consciéncia histérica [...]. Aprende-se a fazer captando o lado ético de todo agir hu-
mano [...]. O pensar histérico envolve-se necessariamente com a ética” (LIBANIO, 2014,
p.86). A dimensao da responsabilidade, necessaria para o alcance da maturidade se liga com
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a consciéncia histérica. Amalgama-se a isso, o aprender a ser que, também, necessita da
dimensao histdrica para se situar. “Aprender a ser significa aprender a construir a propria
existéncia” (LIBANIO, 2014, p. 139). Isto se encontra em profunda sintonia com o dado an-
tropolégico da liberdade. O seminarista deve ser sujeito da propria formagao, se percebendo
como alguém dotado de pessoalidade, e, por conseguinte, de liberdade.

ITINERARIO DA REALIZACAO: FORMANDO PARA A LIBERDADE

Lima Vaz (1991), tecendo o pensamento sobre a liberdade, afirma que esta é indis-
pensavel na formacédo integral da pessoa. Liberdade compreendida como resposta ao trans-
cendente, como condigdo sine qua non para a realizagdo da pessoa como tal, e, ndo como
uma simples possibilidade de escolha. Urge, neste interim, levar o formando, no decorrer
do processo, a esta liberdade. “Trata-se de um processo que visa educar a pessoa a verdade
do préprio ser, a liberdade e ao dominio de si, com vistas a superac¢ao das diversas formas
de individualismo e o dom sincero de si que da lugar a uma generosa dedicagdo aos outros”
(CNBB, 2019, p.42). Pensando, assim, no processo formativo como um caminho de resposta
a algo/alguém que lhe supera.

Considerando a dialética do espirito pela metafora da respiragdo, pneuma, nota-se que
o espirito é animado pelo duplo movimento: o acolhimento do ser e o dom ao ser, inteligén-
cia e liberdade. Neste sentido, percebe-se que a liberdade, prépria do ser humano, deve ser
preservada na vida formativa. Nao se toma a formagao pela metafora da “forma’, que ¢ algo
engessado e discrepante com o caminho de humanizagao.

O seminarista deve ter sua originalidade levada em conta no processo de formagao,
pois ele é um ser tnico e de natureza complexa, com histdria de vida e caracteristicas pro-
prias. Ele deve ser levado a amadurecer-se como humano, dotado de liberdade inalienavel,
que encontra sua relagdo a partir do seu crescimento nas relagdes, consigo e com outrem.

Em seu pensamento sobre a ética, Lima Vaz aponta que o reconhecimento de si, en-
quanto pessoa, é extremamente necessario. Por conseguinte, o sujeito sé se afirma, como tal,
em convivéncia com outros sujeitos. Nao no sentido de confronto, mas da solidariedade e
sociabilidade humanas. A vista disso, Lima Vaz afirma que:

[...] A experiéncia do existir pessoal se caracteriza pela intensidade
e a nitidez da presenca da realidade que nos é exterior no espago
interior da nossa presenga a nds mesmos, de sorte que a presenga
do outro em nds seja constitutiva do préprio ato pelo qual somos
presentes a n6s mesmos. Ela é, em nds, mediadora dessa nossa pre-
senca a nds mesmos, ja que nao nos ¢ dada a intuigao direta da nossa
propria esséncia. Assim, nossa presenga ao outro nao resulta do fato
de ele estar simplesmente diante de nds numa relagdo especular, mas
da sua presenca no interior da nossa propria presenca a nds mesmos
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que assim se mostra, pela sua propria natureza, presenca aberta ao
horizonte infinito do ser. Tal é a estrutura fundamental da experién-
cia da pessoa. Ela é, assim, experiéncia de presenga as coisas (Mun-
do), ao outro (Histdria) e ao Transcendente (Absolutamente). (VAZ,
1992, p.208)

Liga-se, assim, a vida comunitdria das casas formativas, onde o formando se encontra
em meio a outros, que também se encontram em processo. “Todo processo formativo possui
uma caracteristica eminentemente comunitario” (CNBB, 2019, p.94). Contudo, é importante
considerar que, fazendo referéncia a categoria da realizagao, a unidade do sujeito esta estru-
turada na oposicao entre a unidade em-si do sujeito em oposicao ao seu abrir-se aos outros
em sua multiplicidade. Dai pensar que, na vida comunitaria, o formando deve ser conside-
rado em sua singularidade e, por isso, chamado ao crescimento integral de si, como pessoa e
sujeito, ndo se dissolvendo no todo.

[...] Na pessoa humana existem duas dimensdes basicas: a interio-
rizagdo e a abertura. Para que a pessoa possa amadurecer em sua
personalidade, é indispensavel a superacdo de toda dicotomia ou
dualismo entre essas duas dimensdes, de tal maneira que sejam de-
senvolvidas numa inter-relagdo dindmica, cada uma aberta sempre
a complementagao. A pessoa se faz na medida em que ela sabe inte-
grar de maneira equilibrada as diversas dimensdes que a compdem.
(MENDONCA; OLIVEIRA, 2011, p.32).

Percebe-se, assim, a categoria de vida segundo o espirito esta naturalmente ligada a
categoria de realizagao. A realizagdo humana, se d4 por meio da capacidade a tornar-se dom-
-de-si aos outros, abertura a exterioridade sem suprimir a sua interioridade. O seminarista,
ao abrir-se ao processo formativo, se coloca em um percurso, onde, pela via da liberdade,
tem como meta, justamente, a sua realizacdo como pessoa, para, desta forma, poder exercer,
efetivamente, o ministério presbiteral, que sempre retoma a nogao e necessidade, de fazer-se
continuamente dom-de-si ao Outro e aos outros.

REALIZAR-SE COMO HUMANO: CONFIGURADOS A CRISTO

Ao vislumbrar a antropologia filoséfica de Lima Vaz, nota-se a importancia que a cate-
goria de espirito possui em seu construto filosofico, pois ndo existe vida humana sem a cate-
goria do espirito (OLIVEIRA, s/d). Tal ideia se liga a categoria de realizagao. A vida segundo
o espirito é a fonte origindria de onde advém o verdadeiro ser do homem: sob o aspecto da
presenca e sobre o aspecto da unidade, isto é, vivendo segundo o espirito o homem vive hu-
manamente a vida corporal, bem como, a vida psiquica (VAZ, 1991).

E importante considerar que s6 o espirito é presente a si mesmo, dado sua reflexibilidade
essencial, e, em consequéncia, s6 a vida segundo o espirito é, para o homem, presenca a si
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mesmo, isto é, de conhecimento de si mesmo e autodeterminacao, vida racional e livre. Nessa
presenca a si mesmo que se cumpre a unidade efetiva do homem ou sua unidade espiritual,
cujo nucleo ontoldgico se encontra na estrutura noético-pneumatico, no qual se exerce a vida
segundo o espirito.

A vida segundo o espirito é, para o homem, o exercicio dos atos que manifestam o
espirito como o principio mais profundo e essencial da vida humana. Nas palavras de Lima
Vaz: “Esses atos do espirito ou atos espirituais descrevem, na variedade das suas formas e da
sua intensidade, a curva ou o itinerario fundamental da vida de cada homem, e assinalam os
pontos segundo os quais é possivel tragar o perfil da sua personalidade mais auténtica” (VAZ,
1991, p.240).

Portanto, a vida segundo o espirito se manifesta como vida propriamente humana,
dizendo respeito da correspondéncia transcendental entre o espirito e o ser. Logo, “[...] viver
para os seres vivos é o seu proprio existir” (VAZ, 1991, p.239). Aqui, recorda-se a pessoa de
Jesus Cristo que inaugura uma nova compreensao acerca do homem e que, na filosofia de
Lima Vaz, nota-se a influéncia do cristianismo em sua construcao filoséfica. Como pondera
Antonio Joaquim Severino (1997):

[...] Mais que o tomismo, é o cristianismo que lastreia a perspecti-
va de abordagem de Lima Vaz, da problematica humana, enquanto
didlogo com as demais perspectivas filosoficas. A sua sera sempre
uma abordagem cristocéntrica sendo inclusive essa centragdo a que
se sobrepde o proprio tomismo no esfor¢o do autor de desenvolver
uma reflexdo sobre a historia e a elucidagao teoldgico-filosdfico da
existéncia historica do homem (SEVERINO, 1997, p.136).

A vista disso, compreende-se a ideia antropolégica da formagio, que aponta um ideal
de homem a ser seguido. A formagdo do presbitero tem por base a antropologia teoldgica,
que vé no ser humano um individuo dotado de pessoalidade, individualidade e liberdade. Na
pessoa de Jesus se tem o modelo de humanidade a ser aspirado. Assumindo integralmente
sua missdo, obediente até as ultimas consequéncias, Jesus eleva consigo o ser humano. Ele é
um ser humano que se mostrou aberto a dialética da existéncia, se construindo como pessoa
no desenvolvimento integrado de suas relagdes consigo, com os outros e com o Outro.

Na pessoa de Jesus percebe-se a proeminéncia da vida segundo o espirito, na qual se
evidencia o acolhimento do ser - contemplac¢ao e, enquanto liberdade tem, como sua ope-
racao suprema, o amor desinteressado (agape), ou seja, o dom ao ser. Desta forma, portanto,
a formagdo presbiteral busca, através de um trabalho verdadeiramente artesanal, semear e
cultivar, em primeiro lugar, o modelo de pessoa que pode se traduzir nas palavras de Joseph
Ratzinger (2005): “é a abertura para o todo [humanidade] e para o infinito que faz com
que o ser humano seja humano. O homem é homem porque ultrapassa infinitamente a si
mesmo, e por isso ele é tanto mais homem quanto menos ele fica fechado em si, limitado”
(RATZINGER, 2005, p.175).
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O ser humano, segundo a antropologia teoldgica catdlica, é ponto mais alto da obra
criada, um ser dotado de racionalidade, capaz de transcendéncia e conhecimento. Se relacio-
na com Deus, é intimo d’Ele, e, n’Ele possui seu principio e seu fim. “A plenitude criacional
se dd com a criagdo do homem: o unico ser que goza da especificidade de ter sido criado a
imagem de Deus. O ser humano ¢ a criatura plasmada pela imagem que Deus tem de si mes-
mo” (OLIVEIRA, 2013, p.88). O homem, criado a imagem e semelhang¢a do Criador, torna-se
o centro de toda obra criada, e recebe, como ser dotado de consciéncia, o dever do cuidado
para com toda obra da criagdo, donde foi tirado.

Como criatura, o ser humano possui limitagdes. E, em sua esséncia, frégil como o bar-
ro. Dependente daquele que o criou e o atrai para si. “O fato do ser humano ter sido mo-
delado da terra revela, simultaneamente, sua fragilidade e dependéncia, em relagao ao seu
criador. O ser humano ¢ fragil e quebradico, assim como o ¢ qualquer objeto feito de barro”
(OLIVEIRA, 2013, p. 89). O Criador o atrai, mas ndo o condiciona. Contudo, esta dependén-
cia, diferente de todas as demais, liberta integralmente o homem, pois é expressao do infinito
amor divino. O homem néo pode se igualar aos demais animais, uma vez que é chamado a
responsabilidade, um ser possuidor de liberdade, dada por benevoléncia e gratuidade divi-
nas. E entre estas duas extremidades, fragilidade criatural e dignidade dada por Deus, que se
encontra o reconhecer-se humano, caminho para autorrealizagao como imagem e semelhan-
¢a de Deus.

Toda a cria¢ao deve ser lida através de Jesus, que da ao ser humano conhecer o
Criador, de se reconciliar com Ele. “Em sua obediéncia, Ele conduz novamente a humanida-
de em diregdo a unido com Deus e a faz participante da vida eterna” (ARENAS, 1987, p.135).
Assumindo integralmente sua missdo, obediente até as ultimas consequéncias, Jesus eleva
consigo o ser humano. Ele é o novo Adao, o homem novo, que retira a humanidade da sua
situagdo de nao-salvagao. “Assim, Cristo ndo ¢ s6 a imagem do Deus invisivel (Cl 1,15), mas
¢ ele o ser humano ideal, arquétipo” (RIBEIRO, 1995, p.118). Inaugura dessa forma a nova
humanidade, sendo dela o primogénito, o primeiro, que abre a todos os homens as portas da
salvacdo.

Ao se compreender Jesus Cristo como arquétipo do homem, isto ¢, como ideal da hu-
manidade, ressignifica-se a leitura da criagdo do ser humano. “Se o Cristo, conforme vimos,
¢ a imagem do Deus invisivel, segundo qual o mundo foi criado, com muito mais razao, o
homem ¢é criado segundo a imagem de Deus que é Jesus Cristo” (RUBIO, 2001, p.200). E nele
que se encontra o modelo de homem a ser seguido. Ele é o modelo de resposta a interpelagao
do Deus criador-salvador. “Ele é fonte de vida nova, de uma vida caracterizada pela abertura
com toda radicalidade a comunhéo com Deus, com os seres humanos e com o mundo todo
criado” (RUBIO, 2001, p.201). Temos aqui o que o ser humano ¢ interpelado a ser: aberto e
solicito a a¢do e ao chamado de Deus.

O homem possui, em seu ser, a liberdade, dom concedido pelo Senhor da criagio. E
livre para cultivar seus relacionamentos, seu jeito de estar no mundo, que foi confiado aos
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seus cuidados. Nesse sentido, o documento Formagdo dos Presbiteros da Igreja no Brasil (Doc.
55), da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), afirma que “a agdo formativa,
centrada na pessoa mais que nas estruturas, ha de ser personalizante, superando os riscos
de massificagdo ou despersonalizagdo, permitindo ampla abertura aos dotes e inclinagoes
pessoais e a manifesta¢ao e originalidade de cada um” (CNBB, 2008, p.50). O seminarista
deve ter sua originalidade levada em conta no processo de formagao, pois ele é um ser tinico
e de natureza complexa, com histdria de vida e caracteristicas proprias. Ele deve ser levado
a amadurecer-se como humano, dotado de liberdade inalienavel, que encontra sua relagdo a
partir do seu crescimento nas relagdes, consigo e com outrem.

CONSIDERACOES FINAIS

A formagao do presbitero catdlico é permeada de diversos aspectos. A expressdo fun-
dante se da na visao integral do ser humano. Aplica-se a formacao dos presbiteros a antro-
pologia teoldgica, onde se tem tecida uma imagem de homem, que, na pessoa de Jesus, se
encontra o modelo ideal. Nos seminarios o futuro presbitero percorre um caminho cuja meta
se encontra na sua formacao enquanto pessoa versada no ideal de homem catélico, Jesus de
Nazaré.

Como sujeito de sua prépria formagdo tem sua liberdade essencial de ser humano
respeitada. Permite ser formado, e se forma. Sua verdadeira natureza ¢ aberta as relagoes,
a transcendéncia. O homem se encontra em processo de aprimoramento do seu ser. A for-
macao presbiteral, assim procura o amadurecimento do seminarista levando em conta sua
originalidade. Dai também a importéancia do aspecto histérico. E no horizonte da historia
que ele se edifica, se torna responséavel e amadurece na liberdade.

Ao encontro do exposto, o pensamento ético e antropoldgico de Lima Vaz langa luzes
para se compreender o processo integral de formag¢ao da pessoa humana, sobretudo, no pro-
cesso formativo do presbitero. Assim, ganhando destaque a liberdade que, sendo indispen-
savel na formagcao integral da pessoa, é compreendida resposta ao Outro, ao transcendente.
Nao menos importante, a categoria de vida segundo o espirito, sendo o exercicio dos atos que
manifestam o espirito como o principio mais profundo e essencial da vida humana, por isso
se lingando intrinsicamente a categoria de realizagdo. Logo, tal estrutura ética e antropolégi-
ca, vai ao encontro da formagao presbiteral que tém por objetivagdo conduzir o formando a
amadurecer enquanto pessoa humana, dotada de liberdade inalienavel.
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Leib e corpo proprio - um dialogo entre a fenomenologia de
Husserl e a antropologia de Henrique de Lima Vaz

José Honorato Pereira®

Resumo: O presente trabalho, “LEIB E O CORPO PROPRIO — Um Didlogo Entre a Fenomenologia de
Husserl e a Antropologia de Henrique de Lima Vaz”, tem como escopo a tematica do corpo (Kérper, Leib ¢
Corpo-Proprio), que se desenvolvera por meio da projecao tanto do pensamento fenomenolégico de Edmund
Husserl e a Antropologia Filosofica de Henrique Claudio de Lima Vaz. Assim, elencar-se-a os elementos que
dardo o suporte necessario a busca por uma compreensao mais ampla sobre o corpo em si e de suas fungdes
no que concerne a significagdo plena de sua presenca, sendo que, encontrar-se-a envolta em uma dimensao
humana existencial. Entao, em E. Husserl ter-se-a as experiéncias do Kérper, que de forma compreensiva, ob-
jetivara afirma-lo como vivéncia, ou seja, como Leib, envolvendo os eventos que culminardo e compreenderao
as propostas que ampliardo as percepgdes do proprio corpo para além do simples ser e ter um corpo. Desta
forma, ele serd compreendido como condi¢do, que representara sua mobilidade, que, se apresenta a partir das
sensagoes e percepgdes, tornando possivel os movimentos deflagrados estimulos e, por meio deles, poder-se-a
se mostrar em ato, por onde, seu horizonte, a espacialidade, estabelecera relagdes com e os objetos de manei-
ra geral, passando a ser visto como a condi¢do que possibilitard todas as experiéncias. Portanto, o leib, serd
explicado e explicitado no que ¢ vivo, vivido e vivenciado. J4, no que tange a Antropologia Filosofica de H.
de Lima Vaz, partir-se-a do corpo proprio, que se firmara como o que caracteriza e situa 0 homem, no tocante
a corporeidade, que tem como ponto central, a tematiza¢cdo do homem no mundo por seu corpo. No entanto,
sua aten¢do ndo sera canalizada especifica e unicamente, nos dominios fisicos e bioldgicos. Contudo, ndo quer
dizer que os desprezara, mas, estes aspectos (fisicos e Biologicos), serdo tratados como partes constituintes da
expressdo do ser do homem, sendo, portanto, uma estrutura fundamental, que levara em conta as percepgdes
¢ as experiéncias ¢ estas, ligadas a capacidade de transcender, evidenciando, dessa forma, a existéncia de uma
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consciéncia plena sobre o seu papel ¢ sua importancia. Assim, estruturalmente, poder-se-a categoriza-lo em
sua totalidade, considerando-o tanto em sua exterioridade, quanto em sua interioridade, afirmando-se dialeti-
camente sua base predicativa e nesta estabelecer-se-a a pluralidade que define 0 homem em sua corporeidade,
circunscrevendo uma espacialidade temporal que, intencionalmente, se faz presente em seu ser. Assim, em Vaz,
a utilizag@o do conceito de corpo proprio designa o atributo fundamental que expressa o ser sujeito sobre o
proprio sujeito. Entdo, ambos buscaram, tanto por meio das reflexdes fenomenolédgicas, quanto pelas analises e
sinteses antropologicas, superar as visdes reducionistas, dicotdmicas e dualistas presentes nas abordagens das
vertentes que os precederam, podendo concluir que a categorizacdo da corporeidade serd o ponto de partida no
processo de compreensibilidade do autoconhecer, por meio do qual se estabelecera a essencial condi¢ao do ser
corporal do homem.

Palavras-chaves: Korper, leib, corpo préprio, vivéncias, intencionalidade.

O CORPO: LEIB E CORPO PROPRIO

O movimento que circunscreve o desenvolvimento da tematica sobre o corpo, enquan-
to corporeidade, foi e ainda ¢ assunto para grandes discursoes e produgdes que, por assim
dizer, acabaram envolvendo toda a tradigdo filosofica, abarcando de Platao a Tomas, dos
pensadores da modernidade a contemporaneidade. Porém, foi, na percepgao deste trabalho,
na contemporaneidade, séculos XIX, XX e porque ndo, o iniciante XXI, onde se buscou for-
mas, parametros, possibilidades e mecanismos de superagao epistemoldgica, metodoldgica e
antropoldgica, para o velho paradigma dualistas (sujeito/objeto), que sempre limitou o real

desenvolvimento do tema.

Partindo de uma concepgao puramente conceitual, objetiva e geral sobre o corpo, ter-
-se-4, a priori, que ele é um utensilio, um instrumento, o meio que o homem utiliza para estar
no mundo. Desta forma, poder-se-a caracteriza-lo como possibilidades de acao e de reagido
as condi¢bes basicas que sdo oferecidas a este homem, apenas como meio de um estar no
mundo, ressaltando-se que, em tal condigdo e circunstancia, ele é uma simples e pura coisa,
sendo, no entanto, vitimado por uma processual redugiao, que se mostrara absurda, tanto
para Husserl, quanto para Lima Vaz, no que remete a0 homem como um ser de presenca ou

7

como aquele que ja é.

O presente texto buscara, em Edmund Husserl e em Henrique Claudio de Lima Vaz,
elencar os mecanismos e os elementos de analises do e sobre o corpo e sua corporeidade,
sem contudo pretender ser a tltima palavra, mas, sem davida, assumindo a pretensao de
encaminhar, de maneira sustentavel, uma renovada visdo e uma compreensao mais ampla
sobre tal problematica, principalmente, no que concerne aos seus significados e as fungoes
existentes em sua intrincada presenga e em seu complexo modo de ser, é claro que, anco-

rando-a em uma dimensdo humanamente real e existente. Dessa forma, caber-nos-4, neste
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ponto, introduzir a problematica e para isso, partiremos da questdo onde se indaga sobre o
que ¢ o corpo (?). Tendo em vista a explanac¢ao, considerando a ja mencionada necessidade
de aprofundamento e dentro do objetivo desta proposta, concentrar-se-4, no que tange ao
pensamento de Husserl, essencialmente no “Leib”, contudo, sem perder de vista o Korper.
Ja, em Lima Vaz no “Corpo-Proprio”. Assim, para o pleno desenvolvimento desta analise,
far-se-a um breve paralelo, onde confrontar-se-a algumas posi¢des, com vistas a elucidar os
aspectos relevantes tanto na teoria fenomenolédgica de Husserl, quanto na antropologia rea-
lista de Lima Vaz.

Portanto, para fins de analise e aprofundamento, serd proposto uma ampliacao deste
conceito, com o intuito de entender e, assim, vislumbrar sua real dimensao, enfatizando sua
verdadeira e total presenca que se consolidara em sua existéncia, seja como manifestagao,

seja como realizagao.

HUSSERL E O LEIB

Husserl, no que concerne a sua forma de pensar, foi um critico do dualismo epistemo-
légico (sujeito/objeto), persistentemente presente, como ja destacado acima, em parte signi-
ficativa da tradicao filosofica, mas que ganhou maior visibilidade na modernidade, sobretudo
a partir da defesa do “Eu pensante” (cogito). Tendo em vista superar tal dualismos, sua critica
teve como ponto de partida a ideia de uma corporeidade, tendo-a como algo que néo se trata
apenas de uma somaticidade ou de uma simples materialidade. Entretanto, o que se pode
observar, a partir do contexto da modernidade, foi o fato de que, em geral, tratava-se de ter
um corpo, sendo, portanto, apenas um corpo. Mas, no contexto husserliano ele, o corpo, ga-
nhara consisténcia, acima de tudo, por envolver os eventos que, finalmente, culminarao no
encaminhamento das propostas que compreenderio, antes de tudo, o fato de ser um corpo,

neste caso, significando mais que simplesmente ter um corpo.

Portanto, para tal evidenciamento, ele propora uma diferenciacao entre Korper, que, a
priori, constitui a forma de um homem ou de um animal, ou seja, a aparéncia externa aplica-
da, tanto a um ser humano, quanto a um animal. Mas, serd no o Leib, aqui englobando o que
¢ e 0 que possui vida, que ele tematizara a corporeidade, buscando esclarecer que o corpo é
proprio de um sujeito e este se encontra no espago e é por este que ele entra em contato com o
mundo. Entdo, o termo kérper, em Husserl, representara, simplesmente, uma germanizagao
do termo corpus, que em latim quer dizer algo ou uma materialidade, correspondendo, em
sua generalidade, a qualquer contetido que tenha a capacidade de sensibilizar ou preencher a
consciéncia. Entretanto, para ele, o corpo ndo sera, simplesmente, korper, mas leib, represen-
tando uma indiferencia¢ao entre materialidade (corpo) e vida, sendo, desta forma, algo ani-
mico ou préprio. Assim, Husserl optard, especificamente, pelo leib, ressaltando aqui, que em
nenhum momento, ele demonstrou a pretensdo de desprezar, de dispensar a materialidade e
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a somaticidade do korper, pois, o que ele ¢, somente serd, se também for, em sua generalida-
de. Entdo, argumentar-se-a que o animico ou o que é proprio de um ser, s6 é e s6 se mostrara
junto com o corpdreo (korper), valendo-se, porém, de suas experiéncias. Contudo, a unidade
leib e korper, ndo implicard, em nenhum momento, concepgoes dicotomicas e rivalizantes,
evidenciadas, sobretudo, nos ideais racionalistas inatistas, bem como nas derivadas dos ha-
bitos empiricos. Neste sentido, o leib ndo podera ser compreendido apenas como uma parte
presente em uma totalidade, mas como uma face externa que aparece como uma consciéncia,
pois, o que eu sou, s6 podera sentir o exterior e assim, exteriorizar suas vontades pelo corpo.
Portanto, o corpo, leib, sera compreendido como condicdo. Para tanto, Husserl analisara sua
relacdo com espacialidade e por meio dela, conceituara como cinestesia, significando um
conjunto de sensagdes que torna possivel perceber os movimentos causados pelos estimulos
do préprio corpo, representando a capacidade de se movimentar, ou seja, o ato por onde, seu
horizonte e a sua espacialidade buscara relagao com suas apreensoes e suas percepgoes sobre
0s objetos de maneira geral, passando a ser visto como a condigdo que possibilitara todas as

experiéncias. Assim, segundo Benedetti (2016, p. 180),

se permanecemos apenas com as sensagoes que tem a fungdo ob-
jetivante para as coisas, entdo descobrimos que elas envolvem uma
apreensao dupla, primeiro a que possibilita o aparecimento das coi-
sas fisicas e também o aparecimento do corpo (Leib) enquanto coisa
fisica e, depois, a que possibilita o corpo aparecer enquanto sensivel,
enquanto portadora de tais sensagdes. Das sensagdes objetivantes
surgem, ligadas a elas, determina¢des de um tipo espacial, ocorrén-
cias subjetivas conectadas ao corpo, localizadas nele. Se vamos além
do dominio da aparéncia propria e da aparéncia em geral, entdo sur-
ge por fim a introjec¢ao de todas as sensagdes e todas as aparéncias
no eu e no eu-corpo (Ichleib).

Considerando a tradi¢ao, poder-se-a afirmar que o corpo, até este ponto, foi trabalha-
do, compreendido e detalhado a partir de analogias mecanicistas e de parametros ligados aos
fundamentos do automatismo. Mas, nas reflexdes husserlianas, ele sera elevado a categoria de
objeto, pois, sera nele que o sujeito encontrara a si mesmo e que, em certa medida, represen-
tard uma contraposi¢do aos reducionismos que sempre consideraram todos os corpos como
iguais. Portanto, a partir de Husserl, o corpo se tornara um agente de dinamicas corporais,
constituindo ndo apenas uma consciéncia do movimento, mas algo capaz de ser e de repre-
sentar uma mobilidade. Desta forma, se configurard como uma constitui¢do espacial, um
processo de objetivacdo e de significa¢ao, considerando-o como origem, implicando, desta
forma, o existir do eu-no-mundo, funcionando como elemento responsavel pela presenca
tisica do eu, que s podera se realizar pela efetivagao intencional por meio do “leib”, ou seja,
do que ¢é proprio, neste caso, o corpo. Assim, sera pela intencionalidade que a experiéncia
se mostrara como horizonte doador de sentidos e de significados, se desenvolvendo cor-
poreamente, ndo mais de forma ideal ou desencarnada, mas viabilizada pelas percepgoes
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do exterior e atualizadas constantemente pelas trocas de informagdes. Contudo, o leib sera
explicado e explicitado no que é vivo, vivido e vivenciado. Desta forma, havera a elucidacao
das bases necessarias para a superagdo das tradicdes dualistas, sintetizadas, enfim, em suas
vivéncias e estas, em funcionalidades e intencionalidades. Assim, para Barco (2012, p. 05),
o leib consistira em um processo onde a experiéncia do proprio eu, o evidenciara como um
corpo vivo e funcionante (ndo mais como mera coisa), quando ele mesmo se experimenta
como uma coisa, sendo experimentado de modo duplo, unindo-se como coisa experimenta-
da e, a0 mesmo tempo, como um corpo vivo funcionante e experimentador.

Entao, o funcionamento do corpo como vivo pressupde sua objetivagdo e, neste caso,
mesmo tematizando o corpo como objeto, ndo se podera negar sua capacidade de experi-
mentar. Portanto, o corpo vivo funciona antes e durante, ou seja, por todo o processo refle-
xivo e raciocinativo. Neste ponto, ao leib cabera, por meio de suas experiéncias, intermediar
a conexao entre a dimensao interna e a externa como, também, participar da formagdo da
consciéncia e da fixagdo de sua presenca. No entanto, ele ndo inferird ter sensag¢des, mas, si-
multaneamente, lhe sera permitido ter uma consciéncia sobre elas.

No que concerne ao leib, enfatizar-se-a que a nogdo de corporeidade, consistira na
possibilidade eminente de superagao das dicotomias — sujeito/objeto, razdo/sensagao, men-
te/corpo. Entdo, propor-se-a sua conceituagao, partindo dos processos e das experiéncias
corporais, por meio das quais estabelecer-se-a sua dependéncia em relagao a sensibilidade.
Assim, mais do que ter um corpo, sera preciso, ser o sujeito situado em tempo e espago, con-
siderando as influéncias que suas experiéncias acarretardo sobre o seu agir. Enquanto leib,
ele guardara as conexdes com os ideais de vida, transformando-as em algo que ndo ¢ mera
materialidade, o que permitira a Husserl, utilizar, de forma irrestrita, o leib para se referir ao
corpo como coisa, bem como, para designa-lo como vivo. Nele, encontrar-se-a implicito, o
conceito de subjetividade associado as experiéncias, promovendo, desta forma, um processo
de individualizag¢ao.

Porém, apos as sucessivas redugdes, ja apontadas, ele reivindicara a inser¢ao da ideia de
pertencimento, que encaminhar-nos-a a rupturas no padrao monolitico objetivista, passan-
do, no que concerne ao leib, ao encontro do meu proéprio corpo, distinguindo-se de todos os
outros e que nao é somente um corpo, mas o meu corpo, que eu coordeno, a partir do campo
das minhas percep¢des, de modo diferenciado, variando de acordo com as correspondentes
sensagoes. Portanto, ele, o corpo, sera considerado experiéncia viva, que se encontra vincula-
do as possibilidades e as condi¢des do comportamento humano.

LIMA VAZ E O CORPO PROPRIO

Tendo esclarecido a respeito da posi¢ao husserliana, encaminhar-nos-emos, entdo, a
partir deste ponto, as ideias presentes no pensamento de Henrique Cldudio de Lima Vaz,
que compreende o corpo problematizado como préprio. Entao, no tocante a corporeidade,
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concentrar-se-a no corpo, no que concerne a tematiza¢ao do homem no mundo por seu cor-
po, como uma constituicao, uma expressiao do ser do homem, uma estrutura fundamental
que considerard suas experiéncias e sobretudo e categorialmente, sua efetiva capacidade de
transcender, evidenciando a existéncia de uma consciéncia plena sobre o seu papel e sua im-
portancia, mas, sem se preocupar, a priori, com os conceitos fisicos e biolégicos, no entanto,
isso nao quer dizer, que ele os desprezara. Porém, segundo, Vaz (2011, p 178),

a simboliza¢ao do corpo em seus aspectos mais diversos ¢, indiscu-
tivelmente um dos polos organizadores do imaginario social das so-
ciedades conhecidas e particularmente da sociedade contemporénea.
Assim, por exemplo, a historia da cultura ocidental (para nao falar de
outras tradi¢cdes culturais) podem ser reconhecidas em um de seus
aspectos fundamentais acompanhando-se as formas e as vicissitudes
da simbdlica do corpo.

Em Lima Vaz, o problema filosoéfico que envolve a questdo, consistira, portanto, no pro-
cesso de categorizagao da corporeidade. Entretanto, sob o ponto de vista de sua Antropologia,
a problematica tera como ponto de partida, uma compreensao estrutural, por meio da qual, o
corpo correspondera a uma capacidade inerente ao homem, um meio de entender a si mes-
mo em sua condi¢ao corporal e, desta forma, propria. Assim, o evidenciamento da categori-
zagdo do corpo, almejara distinguir e compreender a substancialidade, a essencialidade e a
sua materialidade, com vistas a atingir a totalidade tanto fisica (somatico/bioldgico), quanto
intencional (corpo proéprio). Portanto, em Vaz (2011, p. 179), o corpo como préprio, sera
portador e detentor de uma totalidade e esta portadora de uma intencionalidade. Assim, o
corpo podera e sera assumido pelo sujeito, em sua capacidade de se autoexpressar, podendo
dessa forma tratar de um eu corpdreo, considerando-o para além de sua corporeidade.

Entao, a questdo que aqui se coloca, envolve tanto o ser, quanto o ter um corpo, con-
siderando que, para o homem, o corpo é uma vivéncia, mas, também, uma intencionalida-
de. Entretanto, é por ele que o homem sera uma presenca e, consequentemente, conseguira
compreender sua fisiologia que estara ligada a sua intengdo. Enquanto inten¢ao, o homem é
naturalmente uma situagdo, um estar-ai, uma presenga em seu sentido proprio. No estar-ai,
ele é o corpo, que se encontra sujeito as leis da fisica, caracterizando-se como um horizonte
junto a natureza e desta forma dada. Mas é pelo ai que ele se apresentara como situagao e esta,
correspondera a sua dimensao histdrica que orientara sua busca, tendo em vista a satisfacdo
de suas necessidades.

Contudo, a condi¢do do estar-ai sera sempre situa¢ao espago-temporal, aqui e agora.
No entanto, pelo estar e pelo ai, se evidenciara sua dupla presenga, compreendendo a natu-
reza e a intencionalidade, e por estar ai, o homem se fara presen¢a no mundo, no espago e
no tempo humano, envolto, estruturalmente, pela cultura, pelas condi¢oes psiquicas e pela
sociedade. Assim, tendo por base estas nogdes, poder-se-a detalha-lo em quatro niveis: O
tisico/bioldgico — que consiste na imagem do corpo que se manifesta como postura e ritmo;
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O cultural - correspondendo as técnicas, modelos e aos condicionamentos. Assim, sera na
figura corporal que destacara os jogos, os exercicios e as atividades que desenvolverao as
condutas e as posturas interpessoais; O psiquico — compreendendo o processo de ordena-
mento afetivo, que significara o corpo por suas emogdes e por seus sentimentos advindos de
sua imagem, modelando, desta forma, afetivamente, o ser espago/temporal; O social — en-
volvendo sinais e gestos, em especial a linguagem que o corpo configurou, pois, ao configu-
ra-la, produzira a ordem da comunicagdo, entrando claramente nos dominios da expressao.
Entretanto, o estar-ai e o ser-ai é um processo de mediagdo empirica, que se da no corpo
como dado ou natureza, mas é também, em sua forma, que ele se tornard, propriamente, o

corpo humano. Assim, é neste nivel que, segundo Vaz (2011, p. 181),

se constitui efetivamente uma internacionalidade subjetiva do corpo
que exprime na corporeidade do eu, reestruturando corporalmente
o espago/tempo fisico-bioldgico e o espago/tempo psiquico em uma
intencionalidade intersubjetiva do corpo, que reestrutura corporal-

mente 0 espago/tempo social e o espago/tempo cultural.

Entdo, partindo das premissas e das explicagdes propostas pelas ciéncias da natureza,
ele, o corpo, sera um objeto que ndo representa uma efetiva preocupagdo com o corpo pro-
prio, sendo, no entanto, uma composi¢ao fisica que compreendera algo que lhe é simples-
mente dado. Destaca-se, portanto que, quando isso ocorre, evidencia-se a processual redu-
¢do, ja tratada anteriormente e que, desta forma, ndo contemplara o ser do corpo como um
todo, ndo conseguindo representa-lo plenamente, pois, nesta situagdo, ndo se integraria a
totalidade da vida enquanto vivida. Contudo, concluir-se-a, no que tange a referida redugao,
que haveria uma ineficiéncia na tarefa de conceituar, tanto por sua apresentagdo fenoméni-
ca, que, como vimos, conduziu-nos a certa coisificagao, quanto em sua busca metodologica,
por onde, aprioristicamente, ao longo da tradi¢do, criou-se a impossibilidade de detalha-lo
enquanto tal e em sua totalidade. Sob essa condi¢ao, a mediagdo entre o dado e a forma sera
exercida pelo sujeito, como algo que se encontra submetido as regras que, intencionalmente,
o distanciara do seu proprio corpo. Neste distanciamento o homem adquirira conhecimentos
e estes se manifestarao na forma de conceitos, leis e saberes empiricos, impondo, por fim, a
necessidade da compreensao e da caracterizagdo do corpo, que foi objetivado nesse processo.
Entretanto, neste estdgio de compreensao, inserir-se-a as nogdes filosoficas, que colocarao o
ser do homem diante do paradoxo do corpo como leib ou como Korper, provocando, assim,
uma reflexdo sobre si mesmo, com vistas a propria compreensao.

O que se pode observar, até agora, é que nos deparamos primeiro com a experiéncia
do corpo e segundo com sua alteridade, ou seja, sua relacao com o Eu observante e raciona-
lizante. Mas tanto no primeiro quanto no segundo caso, ele, o corpo, se mostrou como lugar
ou campo da expressdo e da significa¢ao do Eu, estruturalmente constituido em sua esséncia
imediata, sendo esta, a marca de sua presenca no mundo: a corporalidade. Portanto, sera,
categorialmente e dialeticamente, que ela, a corporeidade, fundamentara a mediagdo entre o
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corpo e a forma, significando que, o sujeito s6 se assumira como seu corpo (dado ou nature-
za) em sua forma, consolidando-se em um movimento de constitui¢ao essencial do ser como
ser que se autocompreende. Entdo, a corporeidade se mostrara, segundo a concepgao de Vaz
(2011, p. 187),

como um eidos categorial, ou seja, irredutivel aos outros conceitos
fundamentais que exprimiram a esséncia do sujeito. Esse movimento
dialético no nivel da constitui¢do da categoria pressupde, portanto,
que a forma ou expressao do sujeito ja tenha se constituido primei-
ramente pela mediacdo empirica e em segundo pela mediagao abs-
trata. Desse modo, (...) ao situarmos a corporeidade no interior do
movimento dialético de constituigdo do sujeito, atribuimos ao corpo
o estatuto de estrutura fundamental do ser do homem e a corporei-
dade o estatuto de categoria constitutiva do discurso da antropologia

filosoéfica.

Contudo, sera pela autocompreensao que o homem se enunciard, partindo de duas
proposigdes: a primeira, diz que o corpo préprio é o proprio sujeito, isso traduzira, de forma
expressiva, as varias formas exteriorizadas de sua presen¢a no mundo; e a segunda, refere-se
ao fato de que o corpo ¢ o sujeito, significando, contudo, que ele é o suporte das significa-
¢des na relagdo com o mundo, correspondendo a abertura do sujeito frente a si, ao outro e
ao mundo, ou seja, a intersubjetividade. Portanto, a partir da Antropologia Lima vazeana,
concluir-se-a que, ¢ no movimento e este considerado em sua dialeticidade, que a realidade
do corpo se constituira como essencial, desta forma, sera o ser, o meio pelo qual, se afirmara
a correspondéncia conceitual entre o homem e o seu corpo. Entdo, o homem ¢ o seu corpo,
entretanto, o ser do homem s6 se mostrara na atividade de conhecer e, por meio dela, trans-
cendera sua corporeidade, ou seja, os limites da simples e imediata presen¢a no mundo. Por
fim, frente a capacidade de transcender o homem ¢ conceitualizado e, nesse processo, atinge
a sua totalidade, avangando para além das fronteiras do corpo, estabelecendo, uma identida-
de. Entretanto, para Vaz (1992, p. 147),

se considerarmos a experiéncia da auto realizagdo sob o aspecto da
corporalidade, vemos que, na medida em que o corpo préprio me-
diatizado pelo Eu sou como Eu corporal é o dominio onde se cons-
troi a unidade do sujeito em face da dispersdo espacio-temporal do
mundo, essa unidade permanece sempre ameacada pela relativa in-
dependéncia com que, no ambito do corpo, desenvolvem-se os pro-
cessos fisico-quimicos e especialmente bioldgicos da vida.

CONCLUSAO
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De forma geral, conclui-se que em Husserl ha uma busca epistemolégica pela supera-
¢do das posturas dicotdmicas e estas, fundamentalmente, basearam-se em uma delimitac¢ao
fenomenologica, que estabeleceu uma nova relagao entre sujeito e objeto, entre o homem e o
mundo, considerando-os como polos inseparaveis. Deste modo, o corpo ndo sera mais um
simples objeto, mas um fendmeno, um acontecimento, na medida em que sua consciéncia
estabelece uma unidade cognoscivel entre o corpo e sua realidade que é o mundo. Contudo,
observa-se que, a partir da delimitagdo da consciéncia, o que ha é o que se pode estabelecer
como rela¢ao do corpo com o préprio corpo a partir da dinamica corporal, tendo como
pano de fundo seus gestos, atitudes e reflexos, fruto de suas sensa¢des e de suas experién-
cias. Infere-se, portanto que para ele, o corpo, sua estética e sua motricidade serao mani-
festadas quando este se tornar uma extensao da existéncia, uma extensao do espago/tempo.
Entretanto, na teoria husserliana, a consciéncia se mostrara limitada e tal limite serda dado
pela propria vivéncia.

Por fim, partindo dos principios e fundamentos estruturais presentes na Antropologia
Lima vazeana, afirmar-se-4, contrapondo Husserl que, o corpo nao é alguma coisa que eu
tenho, mas sim, ele é, também, o que eu sou. E fato que, as experiéncias advindas dos objetos
exteriores estimulam a nossa capacidade perceptiva e que, portanto, existem e sdo vivencia-
das. Mas, também ¢é verdade, que estas estimula¢des dependem da autonomia e do funciona-
mento sistematico de todo o processo que envolve a cognoscibilidade. Entretanto, a critica a
concepgao husserliana, focara no estar no mundo pelo corpo, correspondendo a uma situa-
¢do corporal, fonte de todas as incertezas do ponto de vista da esséncia, ja que, no que tange
ao que é em si mesmo, o estar no mundo pelo préprio corpo sera assumido como questao
principal, sendo tratado como uma forma e esta em um movimento dialético de mediagao.
Assim, em Lima Vaz, o que caracterizara o homem e o seu corpo € o ser situado e estrutural-
mente categorizado em sua totalidade, tanto em suas exterioridades, quanto nas interiorida-
des, havendo desta forma, a afirmac¢ao de uma identidade dialética constitutiva de uma base
predicativa e nesta, estabelecer-se-a a pluralidade que define 0 homem em sua corporeidade,
circunscrevendo uma espacialidade temporal que, intencionalmente, se faz presente em seu
ser. Portanto, a utilizagdo do conceito de corpo proprio designa o atributo fundamental que
expressa o ser sujeito sobre o proprio sujeito.

Assim, sobre a tematizagdo do corpo, poder-se-a concluir que, a categorizagao da cor-
poreidade sera o ponto de partida no processo de compreensibilidade do autoconhecer, por
meio do qual se estabelecera a essencial condigdo do ser corporal do homem.
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A esséncia do mundo da técnica e as possiveis formas de
realizacdao do ser em Heidegger

Christianne Viana'

Resumo: Heidegger parte de sua critica a metafisica tradicional apontando o autovelamento e esquecimento
do Ser, como caminhos que se revelam desde a filosofia ocidental grega até dias modernos. Em 1953, na ocasido
da Conferéncia de Munique, Heidegger, expos sua filosofia demonstrando que a Técnica e a Ciéncia moderna
seriam, portanto, figuras acabadas desta metafisica. Heidegger demonstrou que ¢é o proprio ser, que se revela
na época moderna, com simples presenca. Através da leitura de Heidegger, refletimos como o ser humano é
introduzido nesta relagdo técnico-maquinador, que ressoa como controle e dominio das coisas, objetivando
uma maxima eficiéncia. Nestes termos, Heidegger demonstra que a fung¢do da técnica, ndo é nenhum saber,
sendo a organizagdo de corre¢des do &mbito explicativo. Segundo ele, a humanidade transformou-se em lugar
técnico, no qual estamos inseridos e entrevados. Desta forma, a possibilidade de real realizagio ficaria obsoleta
e inauténtica, frente a razdo calculadora que direciona ao esquecimento do Ser. Para tal reflexdo, sera utilizado
a Pesquisa Exploratéria da segunda fase de nosso autor, a qual as questdes ético-politicas se apresentam com
maior visibilidade. Nisto, espera-se a compreensdo quanto ao lugar do ser-da-realiza¢do, também nos aspectos,
pelo qual, esse sujeito se situa na sua relagdo enquanto ser social e politico, e também enquanto individuo sin-
gular e seus possiveis desafios. Firmamos no argumento de que é imprescindivel a aten¢do a questdo, para ndo
nos tornarmos escravizados por este modo-de-ser da técnica - onde a frieza se sobrepde aos modos da empatia
- distorcendo em muito a realidade do valor do ser. Heidegger demonstra, que é no dia-a-dia, que o ser humano
se mostra “antes de tudo” e “na maioria das vezes”, em situagdes que envolvem o mundo-circundante (mais pré-
ximo ou familiar), o mundo-humano (da convivéncia com as demais presencgas) e o mundo-proprio (relagdo do
individuo consigo mesmo). Todavia, ndo nos compete desvalorizar o que a técnica benfeitoria a humanidade.
Provocamos o modo-de-viver do ser da técnica, que dispde o ser humano para a perda do sentido verdadeiro
da palavra contiguidade, assim como, também, nega a existéncia da empatia. Tal negagdo redireciona o ser
humano para um lugar de desumanizagao e de embrutecimento das relagdes, nesse contexto, nos apropriamos

1 Mestranda em Filosofia pela FAJE.

50 | ANNALES FAJE, BELO HORIZONTE-MG, V. 5, N. 2 (2020)



XIII COLOQUIO VAZIANO
A REALIZAGAO: UM DESAFIO ETICO E POLITICO

de uma reflexdo heideggeriana: “Esquecer a mais importante caracteristica de nossa existéncia tem custado ao
homem um alto pre¢o, o pre¢o de um mundo dominado pela atitude tecnoldgica”

Palavras-chave: Realiza¢do, Técnica, Modo-de-Ser, Heidegger, Fenomenologia.

1. A ESSENCIA DO MUNDO DA TECNICA

A crenga na qual o papel do homem no seu contexto universal seria de dominador do
ente, nasceu ha mais de dois milénios, quando a civilizacdo ocidental definiu a existéncia
como lugar de realizagao, sob os principios aristotélicos.

Martin Heidegger (1889-1976), considerado por muitos pensadores controversos,
em virtude de suas posi¢des ético-politicas, atribuidas ao seu contato com o Regime Nazista,
ainda que, ele proprio, e seus escritos posteriores contestem essas alegagdes sob suas afeicdes
nazistas ou quaisquer tendéncias totalitarias.

Franco de Sa (2017), argumenta que a relagdo de Heidegger com a politica é referida
como uma espécie de “confronta¢do com o cotidiano da vida publica de uma sociedade mo-
derna liberal, com seu individualismo e seu despojamento de lagos comunitarios”.

Sendo a Esséncia do Mundo da Técnica (Gestill) uma interpretacdo produtora de
Heidegger, a qual o homem necessita des-velar o real como fundo de reserva no modo de
compreender, porém, permanecendo condenado a vontade do cultivo do que ¢ calculado em
sua facticidade, essa esséncia, se revela como uma marca de uma longa tradigao filosofica que
se reduz numa espécie de unidimensionalidade de diferencas e revela o esquecimento do ser.

Heidegger, espera que o homem assuma sua tarefa de expor o sentido da finitude e a
sua verdade de ser, pensando em que sentido pertence ao destino do homem como calcula-
dor da técnica e da ciéncia. Para isso, sugere a superacao da metafisica. Superar, nao significa
ressentir-se ou revoltar-se, mas aprender realizar experiéncia da experiéncia. Para Heidegger,
¢ somente articulando na experiéncia o pensamento, o destino e a verdade, que se pode
evidenciar a possibilidade de uma esséncia do ser, para além da tradigdo. Para isso, o pensar
como a verdade do ser insere-se na existéncia e revela a dimensao do destino histérico, ético
e politico do homem, onde é possivel acontecer a verdade do ser.

Para Heidegger, a esséncia da técnica ¢ contraditoria, que se remonta a um desenco-
brimento da verdade, mas se, porém, olharmos para ela, perceberemos todo o mistério que
se permite um percurso para se compreender essa esséncia. Logo, esséncia da técnica nao é o
mesmo que técnica, ou saber técnico. Técnica é uma forma de descobrimento. A esséncia da
técnica é a verdade, o que se revela na composi¢ao, que ndo é nada maquinal ou instrumental,
mas o0 que provoca ao homem o pensar o caminho do desencobrimento, do real do disponi-
vel a este pensar.
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Neste percurso da esséncia da técnica, procuraremos des-cobrir as possiveis formas
de realizagdes humanas, prescritas a luz do questionar.

2. POSSIVEIS FORMAS DE REALIZACAO DO SER A LUZ DE HEIDEGGER
2.1. O SER DA TECNICA

Na Grécia antiga, o conceito de realizagdo engendrava eudaimonia, enquanto telos.
Aristoteles (384-322 a.C), mencionou trés modos de viver bem: vida guiada pelo prazer, vida
politica e vida contemplativa.

Heidegger, na contemporaneidade, desenvolve em sua ontologia fundamental um
conceito mais global e obscuro da histéria em relagao aos modos de vida do ser. Nestes aspec-
tos, sua reflexdo exige uma compreensdo para além da metafisica tradicional compreendida
ao longo da histoéria.

Neste estilo proprio, Heidegger estabelece uma vasta e densa literatura continental,
desafiando uma solidez metafisica de mais de 2000 anos. Este novo panorama é compreendi-
do de forma mais clara, na chamada Khere (viravolta) de nosso autor, onde seu pensamento
discorre de forma mais precisa, sobre os modos do ser.

No intuito de compreender melhor o trajeto que nosso autor percorre até desenvolver
0s conceitos sobre a questdo da técnica ao longo dos anos 50, quando sua filosofia comega
a ser consolidada, precisamos analisar seus escritos e conferéncias da época. Entretanto, o
presente trabalho nao pretende percorrer todo este trajeto, devido aos limites que lhe sdo
devidos. Ainda assim, podemos pontuar que o retorno de Heidegger a Academia alema, foi
consolidada, passo a passo, apos seu afastamento em decorréncia de sua suposta associa¢ao
ao Partido nazista. Em uma das oito conferéncias realizadas nesta década, Heidegger procura
anunciar o lugar do ser, frente aos novos modos de tecnologia que regem este ser neste lugar.
Heidegger (2002, p. 18,19) procura “des-ocultar a esséncia da técnica moderna e reconhecé-la
como vocagdo do ocidente”.

Para compreendermos melhor o trajeto que nosso autor percorreu até desenvolver
esses conceitos, precisamos percorrer seu caminho ao longo dos anos 50, quando suas con-
feréncias abriram a ocasido para que pudesse tratar de suas ideias. Em uma dessas conferén-
cias, sentado ao lado de uma lareira, na cidade de Bremen discursa:

Aqui, ha 19 anos, realizei uma conferéncia, que hoje, aos poucos, co-
meca a ser compreendida e a surtir efeitos. Naquela ocasido, ousei
- e também hoje, quero ousar - pois indagar ¢ a devogao do pensar.
(HEIDEGGER, 2002, p. 20).

Neste discurso, Heidegger abriu o primeiro de outros encontros que aconteceriam
em Baren-Baren, na Alemanha pds-guerra, marcada pelos tons afiados dos anos dourados,
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das novas revolugdes tecnoldgicas, implicagdes sociais, vistas comunicacionais, telecomuni-
cagdes de ponta, conflitos, planos econémicos modernos e guerras afins.

Muitos medos se instalaram frente ao novo que se apresentava ao vislumbre. Heidegger
focou sua filosofia nesses medos. O panorama da Guerra Fria, que ao longo dos seus 40 anos,
nosso autor percorreu, vislumbrou os conflitos entre EUA e ex-URSS. Esse marco teve carater
peculiar. O filésofo da Floresta Negra, neste Zeitgeit, preocupava-se com o desarrolhar de um
governo ou politicas totalitarias ameagadoras de um mundo pos-guerra.

No contraste que se apresentava o novo mundo, havia uma espécie de aspecto sinis-
tro do passado que poderia ser banido, mas, apesar do milagre economico, e, da forma de
reconstru¢do de um mundo novo, um certo incomodo global pairava. A propria literatura
mundial na época evocava a ideia de um mundo dominado pela tecnologia com um destino
incerto, fechado num sistema totalitario, sem nenhuma politica eficaz. Apenas técnica.

Um salto do neandertal ao super ser, revelava um molde instalado entre os modos-
-de- ser primitivo e a moderna tecnologia ocidental. Ainda assim, toda mudanga ocorrida
nao ocasionou progressao intelectual e espiritual deste novo ser.

Alude a isto, os tragos fundamentais da invisivel técnica que se instala, nao implica
a experiéncia do ser humano pelo ser, mas, a experiéncia da gigantesca onda de técnica que
precisa se instalar, enquanto sentido do ser.

Este quadro, mostra-nos um Heidegger nao tdo solitario em sua caminhada filoséfica
enquanto a questdo da técnica. Ele acompanhara passos de outros pensadores e criticos de
sua época, tais como Huxley e Weber, na discussao da obscuridade da origem desse processo
que originou um novo mundo imergido em uma espécie de universo técnico.

Quando Heidegger apresenta a questdo da técnica como modo instrumental do ser-
-no-mundo moderno, ele pretende clarear a questdo anteriormente debatida em sua tese de
filosofia nos anos 1930: “O Tempo da Imagem do Mundo”, no qual a questdo ja estava insta-
lada, ainda que de modo sutil.

Técnica - diz Heidegger - é uma maneira de expor (Entbergn). O expor que domina a
técnica moderna tem a caracteristica de dispor (Stellen), no sentido de provocagdo (Heraus for
dirting). Em torno do conceito central de provocagao, Heidegger agrupa todas as maneiras do
controle técnico. O contrario de provocagao é producdo (Hervorkommenlassens), i.é., deixar
acontecer. Para fins explicativos, Heidegger cita o discurso de Michelangelo sobre sua arte: ‘A
escultura ja existia na pedra. Restava libertd-la!” (SAFRANSKI, 2000, P. 483)

Heidegger configura dois modos de comportamento diante da natureza: o provocar e
o deixar acontecer. No exemplo de Michelangelo, alega que “ndo deixamos a natureza aconte-
cer, mas a provocamos e, a abordamos, de modo a que ela se anuncie nalguma forma compro-
vavel por cdlculo e permanega a nossa disposi¢do como um sistema de informagées” (A Técnica
e a Virada, 1962, p. 22).
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Técnica para Heidegger, é uma modificagdo sui generis do fazer ou agir humanos.

Inerente ao movimento do agir humano, encontra-se a inten¢ao, que gera a produgao:

Preparar (Bestellen) o que é preparado para tornar-se fundo de re-
serva (Bestand). [...]. Uma ponte liga margem a outra a partir do ser
arqueado. Respeitando o fluxo das aguas. Ao contrario, uma hidrelé-
trica, controla ou desvia o fluxo dessas aguas, que ¢ alterado para
a provisdo de uma usina, e nao o contrario. (A Técnica e a Virada,
1962, p. 22).

Assim, Heidegger conclui que a interven¢ao técnica transforma a natureza em uma
provisdo efetiva ou potencial. Para que a agdo técnica ndo desabe, ou fracasse, ela precisa ser
calculada, i.é., planejada a provisdo. Com isso, técnica gera mais técnica:

As sequéncias escalonais da técnica, s6 podem ser conhecidas por
meio da técnica. Ou seja, a natureza foi provocada, e agora provoca a
prosseguir, sob pena de dano. Numa espécie de circulus viciosus do
esquecimento do ser. (ibidem, p. 19).

O dispositivo (Gestell), é o conceito criado por Heidegger para explicar a sequéncia
ciclica: Provocagdo — Provisao - Seguro da Provisao, i.é. - Tudo se relaciona com tudo a ma-
neira de um sistema cibernético autorregulado com efeitos em cadeias reativas (SAFRANSKI,
2005, p. 465).

Em Heidegger, o dispositivo € algo feito pelo ser humano, mas ao cria-lo, perde-se
a liberdade em relagdo a ela. O dispositivo, torna-se destino. Na tese A Técnica e a Virada,
Heidegger (1962, p. 20) diz:

A ameaga do ser humano nao vem em primeiro lugar das maquinas
e aparelhos mostos da técnica. A verdadeira ameaga ja atacou o ser
humano em sua esséncia. O dominio do dispositivo, ameaga com
a possibilidade que possa ser negado no ser humano ingressou em
uma des-ocultagao (Entberger) original, e assim, experimenta a pre-
senca de uma verdade original.

A verdade inicial do olhar sobre as coisas que as deixa ser, pode ser clarificada com
exemplo de uma arvore florescida. Deixar florescer a arvore consoa com luz que se revela na

clareira aberta do ser, para que o ente se torne mais ente:

Pode ser que a natureza esconda a sua esséncia exatamente naquele
lado que ela apresenta para dominio técnico através do ser humano.
(HEIDEGGER, 1981, p. 16).

Como olhamos para o mundo e para o existir através da dtica da técnica, tudo o
que se direciona a este olhar subordina-se a ela. Essa tendéncia remonta a antiguidade em
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Aristoteles. As interpretagdes do ente e do ser, eram obriga¢des principais desses fildsofos.
Para eles, tudo o que tem manifestagdo material, ou seja, ndo abstrata ou virtual, é ente. O
pensamento filoséfico é inerente a este conceito relativo a ser. Existem algumas divergéncias,
se sabe, mas ¢ neste lugar de discussdo que a filosofia se fundamenta.

2.2. O SERDO ENTE

Segundo Heidegger (2002), desde Platdo e Aristételes iniciou-se tendéncia sobre a
interpretacdo do ser: nog¢ao, juizo e conceito do ente. Desde entdo, ser é tratado como iden-
tidade, definicao dos entes. Mas definicdo é construida através dos métodos de inducio e
dedugcao e da légica. Portanto, juizo ou produgao técnica. Nestes termos, a ciéncia quer sig-
nificar um procedimento através de sua validagao técnica.

O que Heidegger compreende como a esséncia da técnica moderna, sob a dtica desta
reflexdo, confunde-se com a esséncia mesma de nossa ocidentalidade, ou seja, um modo de
pensar, um modo de ser que nos caracteriza é o agir técnico que da ao homem, hoje, sua
esséncia.

Mas isso ndo quer dizer que Heidegger encerrou sua tese sobre o pensar meditativo.
Pelo contrario, ele acreditou que a mudanca na mente do filésofo forma-se de uma suposicao
para uma mudanga histérica. Cita Holderlin: “Onde existe perigo, cresce também a salvagdo”.

Ao pensar sobre o dispositivo (Gestell), Heidegger da um passo para além da técnica.
Compreende que nao existe uma solucgdo factual (machbare) para o problema da técnica,
principalmente as suas relagdes de plausibilidade, que para nosso autor, também é uma cate-
goria do pensar calculista (Correspondéncia com Késtner, 1966). O que ele quer dizer, é que
o ser, é sempre as possibilidades que descobrimos nos entes. Realidades a serem empenhadas
de modo a compreender que o ser é passivel do mundo e de nés mesmos, em nossos cuidados
e responsabilidades.

Alude a esta discussdao, Heidegger pontua que o sentido para a ocidentaliza¢ao da
técnica esta no abandono decisivo do dominio sobre o ente e a entrega do ser em seu Das-ein
(ai-ser). Ou seja, salto fora do circulo vicioso da interpelagdo produtora.

Finalmente, o novo caminho do ocidente é a abertura para o que lhe é assombroso
e obscuro. Nao podemos especificar esse assombro exatamente por ele ser obscuro. Mas, no
campo da dimensédo que se abre, é a clareira que traz a luz, a dimensao do ser.

3.NOVA ETICA

Abrir-se ao assombroso faz valer o lugar do vazio silencioso que o antecede e prepa-
ra ao mesmo tempo a abertura. Essa agdo promove o adentrar no obscuro decodificado. A
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investigagdo da técnica é sempre determinante do nosso agir, pensar e conduzir. Ela interfere
diretamente em nossas agdes e decisdes. Oferece-nos tudo delimitado, substituindo nossa
deliberagao de escolhas. Para Heidegger (1977; 1974), devemos ser ‘cuidadores, pastores do

»

ser.

Como a técnica surrupia nossa liberdade do ser auténtico, retira de nds a dimensao
de possibilidades das decisoes e destinagdes histdricas. No campo da ética. Heidegger situa
o ser na dimensdo Ontica, fundamentada na Ontologia prévia, pré-conceitual e evidenciada
pelo modo-de-ser que o comportamento ético requer. Em outras palavras, poderiamos dizer
que, a dimensao factual do ser limitada em seus aspectos regionais.

Heidegger ndo elaborou um tratado Etico ou Politico. Ao compreendermos ética
como um conjunto de normas e principios com o intuito de orientar a conduta humana,
ele tem pouco a oferecer. Mas, ao colocar em evidéncia uma instancia pré-conceitual antes
da Etica, abre-se o campo de possibilidades para uma Etica prépria. Desta forma, podemos

. T . . € ioon
compreender que Heidegger oferece indicagdes ao que poderia se definir como uma “existén-
cia ética” - permitindo descri¢ao de um modo-de-ser ético e das condigdes existenciais para
as possiveis relacoes entre a ética e a existéncia.

O dominio da metafisica da existéncia é como dominio onde a questéo ética se levan-
ta pela primeira vez. Para Heidegger, ética diz respeito a um modo-de-ser, o como que acom-
panha o modo-de-ser do Dasein. Nesta relagdo, distingue-se o agir ético e o agir ndo-ético. E
no ser ético do mundo existencial que se exibe este como, indicando as condi¢des ontoldgicas
para os modos-de-ser ético, isto é, Da-sein auténtico — responsavel e solicito para com os

outros, assim como, fundamentado em seu proprio ser.

Mesmo sem a elaboragio de um Tratado Etico, Heidegger contribuiu para a abertura
de diversos debates no campo da Etica da Existéncia, alinhada a0 modo como o Da-sein se
relaciona com os outros entes, consigo mesmo e com o outro.

Nesta Nova Etica espera-se a re-descoberta do lugar do homem e suas relagdes com
o mundo. Certo de que esta por se fazer, € justo, significar o pensamento de Heidegger como
tutor, que nos lega a liberdade de decisdo quanto ao que se fazer com a existéncia.

4. POSSIVEIS FORMAS DE REALIZACAO DO SER A LUZ DE HEIDEGGER

Em sua obra “Cartas Sobre o Humanismo” - Heidegger (2005), procura reconduzir
o homem de volta a sua esséncia, isso é: tornar o homem humano. Essa é uma declaracio de

principio ético.

Portanto, a titulo de gestagdo, fixamos que o esquecimento do ser enquanto Da-sein,
tdo logo o ocidente langou-se ao destino da experiéncia humana de acomodar e praticar
os termos contraditérios do existir, planificando o enchendo de entes o abismo entre ser e
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nada. O outro semelhante, apresenta-se numa espécie de ontologia egdica, nefasta e sombria.
Como pode nos abrigar-nos asas da realizagao?

Frente ao nefasto e inevitavel ser de sua presentificagdo, o homem langado em seu de-
samparo, resta-lhe dois caminhos: abrigar-se a sombra do esquecimento, ou, assumir a tarefa
de tornar-se Da-sein — decidir-se pela aventura de suportar trazer o ser a vida.

Finalmente, inferimos Heidegger ndo como um mero saudosista de um tempo ime-
morial, pois ele ndo defende um mundo sem técnica, nem tampouco a demoniza. Heidegger,
se situa na questao da técnica como um pensador que reflete tal questao como destino ine-
vitavel, porém, nao determinante. Certo que, a realizagdo é possivel pela via da indetermi-
nac¢ao ontolégica do Da-sein, que possibilita a abertura para novos campos de possibilidades
promotoras singularizantes na relagdo entre o ai-ser e o mundo, ele se instala nesta relacao
compartilhada, o sentido se clareia, e se cria modos existenciais de protagonistas frentes as
possibilidades de ser-em-si, no outro e no mundo, contribuindo para uma possivel realiza¢ao
nesta circularidade.
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Nietzsche: arte e moral na tragédia atica

Rogério Giovani Soares Ferreira'

Resumo: Pretendemos examinar, darmos os primeiros passos na verdade, rumo ao entendimento do pen-
samento de Nietzsche, quanto a constitui¢do da serenojovialidade grega, a saber, da marcante presenga dos
impulsos artisticos, o Apolineo ¢ o Dionisiaco, que apontam vigorosamente para uma configuragdo de mundo
fundado em um ideal moral de existéncia da vida. Em seguida procuraremos tragar alguns pontos, mesmo que,
ainda superficiais sobre o ponto de convergéncia entre a moral e seus valores fundamentais e a perspectiva
nietzschiana sobre a moral ¢ a vida.

Palavras-chave: Arte; Moral; Vida; Civilizagdo; Gregos.

1. INTRODUCAO

As criticas acerca dos valores morais e da constitui¢do da arte que constituiram a ci-
vilizagdo ocidental sempre obtiveram um destaque maior na filosofia de Nietzsche. O modo
como ele propdem a inversao dos valores, indubitavelmente, abala o lastro legado, até entao,
de forma bem consistente, tanto por Sdcrates quanto por Platdo na fundamenta¢ao dos va-
lores que orientam a civilizagdo ocidental. Com isso, as obras: O Nascimento da tragédia e
Genealogia da moral, assumem uma posi¢do estratégica na edificacao dessa critica de ma-
neira audaciosa, sobretudo pela promog¢ao do carater metafisico ser atribuido a arte e nao,
como outrora, a moral. O destaque dado as figuras de Apolo e Dionisio, mas sobretudo a de
Dionisio como principio afirmativo da vida, no Nascimento da tragédia é, segundo Nietzsche,
por entender que Dionisio, rompe com uma tradi¢cdo que se ancora na seguranga de uma vida
comum, cotidianamente costurada pela moral.

1 Mestrando em Filosofia pela FAJE.
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Desse modo examinaremos, os argumentos de Nietzsche, quanto a constituigao da
serenojovialidade grega, a saber, da marcante presenga dos impulsos artisticos, o Apolineo
e o Dionisiaco, que apontam vigorosamente para uma configura¢ao de mundo fundado em
um ideal moral de existéncia da vida.

Tendo em vista a nossa proposta de trabalho, examinaremos o tema proposto dentro
do horizonte das obras de Nietzsche, a saber, de maneira mais detida em alguns dos escritos
da primeira fase. Como por exemplo: A visdo Dionisiaca do Mundo, O Nascimento da tragé-
dia, A Filosofia na idade trdgica dos gregos. Da segunda fase: Humano demasiado Humano,
Aurora, Além de Bem e Mal e Genealogia da Moral. E da terceira fase: O Crepiisculo dos Idolos
e Ecce Homo. Assim como de alguns fragmentos postumos, a saber, os de junho-julho de
1885. Onde em todos eles buscaremos circunscrever a tematica estabelecida entre a dimen-
sao tragica da vida e sua extensdo moral.

2. AMOTIVACAO: ESTADO DA QUESTAO

Esse “estado da questdo” tem como objeto o pensamento de Nietzsche sobre os gre-
gos. Contudo faz-se necessario dois esclarecimentos. O primeiro é que faremos, para este
momento, uma redu¢do na amplitude do nosso campo de investiga¢ao por entendermos
ser inviavel tratarmos de todas as questdes que envolvem o pensamento de Nietzsche sobre
0s gregos neste espago. Vamos, com isso, tratar do pensamento de Nietzsche sobre: o par de
impulsos criativos constitutivos da tragédia, a saber, Apolo e Dionisio, responsaveis, segundo
Nietzsche, pela constitui¢ao da arte tragica e, consequentemente da serenojovialidade grega
que culminara em uma estética da existéncia afirmativa da vida. E de Euripedes e Sdcrates,
estes, segundo Nietzsche, os responsaveis diretos pela morte da tragédia, pela constitui¢ao de
um género artistico racional e de uma estética da existéncia negativa, nefasta, determinada
em despotencializar a vida. O segundo esclarecimento é que, o simples fato, de se constituir
um pensamento sobre os gregos ndo pode ser encarado como mais um entre tantos outros
que se constituiram ou que se constituirdo. O objetivo de Nietzsche é ir além do lugar comum.
E propor uma nova maneira de pensar o periodo helénico. Uma maneira, digamos, isenta de
cientificidade e, até mesmo de nao-cientificidade. Serei mais claro. Quanto 4 cientificidade
a questdo se apresenta de maneira um pouco mais ardua do que de costume. Isso por que
ela envolve os comentarios criticos desferidos, principalmente, por Ulrich von Wilamowitz-
Mollendorf, a propdsito da receptividade da obra na Alemanha, que dentre outros ataques
afirma que Nietzsche ndo se apresenta como “pesquisador cientifico’, além de questionar
o apoio buscado, em “opinides” chanceladas, por Richard Wagner. (Cf. MACEDO. 2006.
Pag:125). Ja quanto 4 nao-cientificidade, Nietzsche ndo se mostra preocupado em fundar
uma nova ciéncia. Uma nova maneira de pensar que possa se tornar absoluta, o que ele pre-
tende é promover uma inversao de valores que possam contribuir para justificar uma visao
diferente de mundo, denominada por ele de concepgao tragica do mundo.
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3. A QUESTAO

A concepgao do tragico em Nietzsche estd implicitamente condicionada ao “dizer Sim
avida’, e isso significa estar prontamente apto para enfrentar todas as adversidades que even-
tualmente, ela nos reserva. Aqui, para Nietzsche nao importa se estas adversidades sdo duras
ou estranhas, o que tem que prevalecer é a inesgotavel “vontade de vida” Podemos notar que
ha, por parte de Nietzsche a tratativa de uma problematica que envolva a existéncia proferida,
em alto e bom som, pela afirmacao, pelo carater afirmativo da vida.

Em Nietzsche o ponto de partida, digamos assim, o plano de fundo para se pensar o
problema da existéncia tem sua origem no §1 de sua Tentativa de autocritica, do nascimento
da tragédia. Depois de um breve relato do que poderiamos interpretar como uma espécie de
cendrio, a saber, os bastidores da guerra franco prussiana, assolado pelo pensamento sobre os
gregos, sobretudo, pela serenojovialidade dos gregos e de sua arte, Nietzsche se pde a ques-
tionar sobre o sentido de um povo tao altivo, tdo propenso ao sucesso, ou melhor, nos dizeres
do préprio Nietzsche, “a mais bem sucedida, a mais bela, a mais invejada espécie de gente até
agora, a que mais seduziu para o viver, os gregos — como? Precisamente eles tiveram necessi-
dade da tragédia? Mais ainda — da arte? Para qué - arte grega?” (NIETZSCHE. 1992. p. 14)

Com esse questionamento, Nietzsche ecoa para muito além do seu tempo a proble-
matica sobre o valor da existéncia. Onde, apds percorrer um longo caminho de davidas que
abrange desde o pessimismo até a fundagdo da moral com Sdcrates, Nietzsche no §3 retoma
a condigdo de existéncia vinculando a sua, digamos, incompreensao a incapacidade deste
mesmo povo glorioso, o grego, em responder a pergunta: “o que é dionisiaco?”. Com isso,
todo o referencial de cultura constituido, reverenciado e imitado dos gregos ¢, no minimo,
posto em questao.

Diante disso, segue ele disposto a responder tal questao. Dionisiaco ¢, segundo
Nietzsche, um sabedor. Muito embora tenhamos que destacar o arrefecimento dele a re-
conhecer a tamanha dificuldade, a ardua tarefa que ¢ tratar da “origem da tragédia entre os
gregos’.

«rs

O fio condutor que orientara a empreitada de Nietzsche, “é a relagdo dos gregos com a
dor, seu grau de sensibilidade - esta relagao permaneceu igual ou se inverteu? —, aquela ques-
tao de se realmente o seu cada vez mais forte anseio de beleza, de festas, de divertimentos, de
novos cultos brotou da caréncia, da privacao da melancolia, da dor”. (NIETZSCHE. 1992. p.
17). E imediatamente o seu oposto. Assim, Nietzsche encerra os seus levantamentos com a
celebre questao. “ O que significa, vista sob a 6ptica da vida — a moral?”.

“A arte — e ndo a moral” - apresentada como a atividade propriamente metafisica
do homem. Vocifera Nietzsche ao afirmar que a existéncia do mundo, aqui ele propde uma
metafisica de artista e, com isso, constitui uma contravalora¢ao que ira indiscriminadamente
afirmar a vida e negar, peremptoriamente a vigéncia da moral.
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No entanto, cumpre tentarmos delinear sumariamente, um pouco melhor esse argu-
mento. E no §2 pardgrafo do Nascimento da tragédia, que Nietzsche se detém, se aproxima,
segundo ele, dos gregos. O propdsito dessa aproximagao ¢é estabelecer um reconhecimento
para saber em que ponto eles estavam comprometidos e, consequentemente, qual seria o grau
de desenvolvimento desses impulsos artisticos da natureza. Assim Nietzsche entende obter

melhores condigdo para apreciar a relagao do artista helénico com os arquétipos artisticos.

4. AMORAL

Agora empreenderemos no terreno da moral. Transitar no terreno da moral nao é uma
tarefa facil. Mas Nietzsche com toda sua perspicacia constituiu um terreno singular e critico
para se pensar a moral tomando-a como um problema, para se tratar do valor da moral, para
se pensar em detalhes o valor da moral. Embora houvesse por parte de Nietzsche, em alguns
momentos, a cambiante sensagdo de ter de lancar-se ao abismo da incerteza para obter va-
riadas respostas. Ou, até mesmo, que tivesse que “comparar e diferenciar épocas, povos, hie-
rarquias de individuos, e de até especializar o seu problema” (Cf. GM/GM. Prélogo. § 3. P:9)
Nietzsche tinha ido além. A moral estava problematizada. Esse era o seu propdsito, tratar da

questao moral sob a perspectiva de seu valor.

Nietzsche nao hesitou, assumiu o confronto, observamos que neste confronto, Nietzsche
destaca a questao do valor do nao-egoismo, dos instintos de compaixao, abnegacdo, sacrifi-
cio, que precisamente Schopenhauer havia dourado, divinizado, idealizado, por tdao longo
tempo que afinal eles lhe ficaram como “valores em si’, com base nos quais ele disse ndo a
vida e a si mesmo. (Cf. GM. Prélogo. § 5. Pag: 11). Tocando adiante Nietzsche delineia o seu
problema até que, finalmente, houve um terreno consolidado. “Um chao préprio, um mundo

silente, um jardim secreto do qual nao houvesse suspeitas” (Cf. GM/GM. Prélogo. §3. P: 9).

O problema do valor da moral criticado por Nietzsche aparece em virtude da funda-
mentacdo dos valores morais que negam a vida e os instintos. Desta maneira, Nietzsche nos
alerta, afirmando que este ato de nega¢do da vida e dos instintos possibilita que a humani-
dade fique suscetivel a uma sedugdo que enfraquece a vontade fazendo com que ela atue em

uma direc¢io contrdria 4 propria vida. E neste ponto que a suspeita Nietzschiana se irradia.

O movimento contrario executado pelos instintos provocado pela moral promove um
imenso dano a humanidade conduzindo-a rumo ao nada, isso é, de acordo com Nietzsche, “a
ultima doenca que se anuncia tenra e melancélica” (Cf. GM/GM. Proélogo. § 5. P: 11). Com
isso, ele entende que o seu problema ganha uma nova dimenséo. O seu questionamento agora
¢ constituido por uma nova exigéncia que ele denomina ser a necessidade de colocarmos em

suspeita o proprio valor dos valores morais.
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No entanto, a investigacao destes valores se dara de forma mais eficiente se levarmos
em consideragdo alguns aspectos que envolvem tanto o conhecimento das circunstancias,

quanto das condi¢des nas quais surgiram e se modificaram a moral.

Tratar a moral sob este aspecto ¢ algo desafiador. Nietzsche inaugura a constitui¢ao de
um tipo de conhecimento na modernidade ja que, até entdo, os valores morais eram pen-
sados como absolutos, como efetivos, como algo em si e, por isso, além de qualquer tipo
de questionamento. Nietzsche rompe com essa maneira de avaliar colocando em duvida o
valor “Bom” que, até entdo, era posto acima do “Mau” ocupando uma posi¢ao no sentido de
promocao, de expressa utilidade. Com essa nova perspectiva de avaliar o valor dos valores
morais, Nietzsche questiona no prélogo da Genealogia se o valor “Bom” ao invés de pleno e
fecundo para o homem fosse degenerativo e estéril? Desta forma, ao pensar na contramao do
que até hoje foi pensado, Nietzsche suprime toda a representatividade alcangada pela moral.
Ela que sob a condi¢ao de contribuir para a sobrevivéncia do homem acabaria por selar de
vez o seu fim.

Colocando em xeque o valor dos valores morais ha por parte de Nietzsche a constitui¢do
de um novo horizonte para se pensa-los, contudo, ndo podemos deixar de destacar que por
tras deste objetivo investigativo que trilha todo o terreno da moral existe, em contrapartida, a
descoberta de uma outra moral, de uma outra forma de atribuir valor aos valores morais, de
uma moral que realmente houve que exige um tipo de valora¢ao e um novo olhar, que merece
uma nova aten¢do um novo questionar. No entanto, para que isso acontega era necessario,
além de lang¢ar um novo olhar, desta vez mais agudo mais imparcial, sob as formas de valora-
¢oes da moral, colocar-se a distancia, para desta maneira, conseguir que o processo histérico
da moral fique imune do emaranhado de hipdteses utilitaristas. Neste ponto, Nietzsche nos
chama atencao sobre o fato de que, muito embora, o dr Rée tenha desenvolvido uma série de
hipdteses sobre a moral ele continuava a tragar o percurso da moral de maneira equivocada,
ainda, sob uma perspectiva absoluta e utilitaria, impressa sob um horizonte azul, fundamen-
tando-a cada vez mais na regido da ciéncia, da utilidade, da manifesta¢ao nao-egoista.

Nietzsche tenta marcar posigao frente a esse horizonte constituido pelos genealogistas
ingleses mostrando que ha uma nova tonalidade no horizonte além do absoluto azul celes-
tial, que ha uma nova perspectiva que nao somente a da metafisica e, posteriormente, do
cristianismo para se pensar a moral e o seu valor. A genealogia Nietzschiana se interessa por
um tom cinza por recorrer a documentagio, ao efetivamente constatavel que possibilita o
aprofundamento da investigagao. Nietzsche nao se interessa pela superficialidade como a que
seduz aos genealogistas ingleses. Para ele é importante ao se questionar o valor dos valores
morais lan¢ar-se além do passado moral humano, ir de encontro ao periodo pré-moral da
humanidade. Aqui observamos que Segundo Paschoal, o periodo pré-moral da humanida-
de tem como principal caracteristica que o imperativo “conhece-ti a ti mesmo” ainda nao
era conhecido. (Cf. Paschoal. A Genealogia de Nietzsche. p:56. Ver também: NIETZSCHE,
Friedrich. Além do bem e do Mal. §32. NIETZSCHE. Genealogia da Moral. Prélogo § 4. 1998.)
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E ¢, como ja mencionamos anteriormente, essa a posi¢do da Genealogia da Moral. Ela é
escrita sob a condigdo de gerar controvérsia, de ser o que de mais inquietante se escreveu até
entdo. Pois segundo ele, a Genealogia nao se limita a, simplesmente, uma tentativa pela busca
da origem dos valores morais, ela se langa em busca das condigdes sob as quais surgiram de-
terminados valores dos valores morais.

Em uma passagem de sua obra: Aurora (1880/1881) Nietzsche procura nos mostrar
todo o seu comprometimento em transpor essa fronteira, em aprofundar-se no empreen-
dimento critico sobre o valor dos valores morais chegando até a se comparar a atividade de
um Trofonio, a saber, personagem mitoldgico, arquiteto responsavel por varias construgdes
importantes na Grécia antiga; depois de um episddio em que teria roubado o tesouro de
um rei, foi engolido pela terra e passou a habitar, como oraculo, uma cdmara subterranea.
(NIETZSCHE. Aurora: reflexdes sobre os preconceitos morais. Tradugao, notas e posfacio:
Paulo César de Souza. Sao Paulo. Companhia das Letras. 2004. p. 286.).

De acordo com Nietzsche, “Desci a profundeza, penetrei no alicerce, comecei a inves-
tigar e escavar uma velha confianga, sobre a qual nos, filésofos, ha alguns milénios construi-
amos, como se fora de mais seguro fundamento - e sempre de novo, embora todo edificio
desmoronasse até hoje: eu me pus a solapar nossa confianga na moral” (M/A. Prélogo. § 2.
P: 10).

E com esse vigor que a Genealogia apresenta nessa profunda escavagio no solo da mo-
ral os varios conceitos do par valorativo “Bom” e “Mau”, “Bom” e “Ruim’, os tipos nobre e
escravo, as suas formas de atribuirem valor e as suas subdivisdes em moral guerreira e sacer-
dotal, o ressentimento e a méd consciéncia como expressdes maximas de interiorizagdo dos

instintos e o sacerdote asceta expoente da impoténcia de agir.

Ao longo das trés dissertagdes que compdem a Genealogia da Moral encontramos sem
davida, suas partes dispostas de maneira isoladas, mas, encontramos também, toda esta cri-
tica genealdgica ao valor dos valores morais sustentados pelos psicélogos ingleses.

A critica ao valor dos valores morais apresentada na Genealogia da Moral é de comego,
ou seja, de cada vez mais haver um comego. Essa posi¢ao assumida por Nietzsche assegura
que & cada comego de critica aos valores da moral ha uma instauracao de um novo rumo, de
uma nova perspectiva, de um novo olhar, isso nos mostra que o carater da moral é dinamico
e ndo estatico.

Como entende Nietzsche, “A cada vez um comego calculado para desorientar, frio,
cientifico, irdbnico mesmo, intencionalmente primeiro plano, intencionalmente temporiza-
dor. Aos poucos, mais agitagao; relampagos isolados; verdades bem desagradaveis anuncian-
do-se ao longe com surdo zumbido (..). Ao final, a cada vez, entre detonagdes terriveis intei-
ramente, uma verdade nova se faz visivel em meio a espessas nuvens” (EH/EH. § GM. P: 97).
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CONCLUSAO

A marcante presencga do tragico nao s6 pode mas deve exercer uma profunda alteragao,
no ambito filoséfico, a capacidade de suportar a existéncia motivada, aqui, por um redimen-
sionamento afirmativo do sujeito em termos morais. Destarte, ha na filosofia Nietzschiana
um estreito vinculo entre o tragico e o moral, onde a figura de Dionisio atuara como opera-
dor na metafisica de artista no interior da tragédia atica.

O nosso intuito em tentar tragar alguns pontos entre a moral, a arte e sua génese com
a vida sob a perspectiva Nietzschiana foram aqui tratados de maneira bastante superficial.
Acredito ndo ter alcangado o patamar ideal de reflexdo e até mesmo, por que nao afirmar, de
entendimento deste tdo complexo problema.

No entanto, é necessario fazermos valer o que até aqui foi escrito, ou seja, entenda-
mos como o primeiro, mas bem acanhado passo, na dura e longinqua caminhada no solo
Nietzschiano que nos faz viver no deserto sem transformar em deserto a propria vida.

Essas sdo breves observagoes, levemente esbogadas, de um trabalho que se encontra no
inicio. Sobretudo por entendermos o que o proprio Nietzsche nos diz na sessdo 17 da primei-
ra disserta¢ao da Genealogia da moral. “Quem neste ponto comeca a refletir, a reconsiderar,
como meus leitores, tdo cedo nao chegara ao fim” (GM/GM I § 17. P: 45).
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O absurdo e a revolta como condi¢des do sujeito ético

Jodo Everton da Cruz

Resumo: Este texto visa demonstrar, face aos conceitos de “absurdo” e “revolta’, que existem
uma aproximagao entre a obra Memcorias do Cdrcere (1953) de Graciliano Ramos (1892-1953)
e a obra O Mito de Sisifo: um ensaio sobre o absurdo (1941) de Albert Camus (1913-1960)
como caracteristicas do sujeito ético que leva em consideragdo uma edificagio harmonica
entre 0 homem e a natureza e entre o homem e os outros homens. Verifica-se a existéncia
de descri¢des camusianos dos homens absurdos na figura do escritor. Ambos os conceitos
presentes na literatura destes dois escritores se tornam importantes para o enriquecimento
de uma postura social mais atuante, estatuto da constru¢do do sujeito ético enquanto ser
consciente de si e dos outros, dotado de vontade, de responsabilidade e, consequentemente,
de liberdade. A realizacdo humana passa necessariamente por uma postura ética que possa
permear por dentro das institui¢des de formagio, como na Familia, no Estado e nas Igrejas. E
por meio dessa necessidade de refletir sobre a dimensao ética no mundo contemporaneo e a
confrontagdo com os mais variados temas presentes nas obras dos escritores Camus e Ramos
que tecemos este texto, buscando ratificar a importancia do direcionamento humano por
meio da honestidade e da solidariedade como condi¢des despertadoras para a realizagdo da
vida. Este esta dividido metodologicamente em uma introdugcao, trés partes e uma conclusao.
A primeira parte é apresentado os conceitos de absurdo e de revolta presentes na filosofia de
Albert Camus. A segunda parte versa sobre a postura ética de Graciliano Ramos. A terceira
parte é sobre as “memorias” uma criagdo absurda. E, por fim, a conclusdo. Na elaboragdo
deste texto foi utilizada a pesquisa final FIP/PUC-Minas 97/019-P, intitulada “Albert Camus
e Graciliano Ramos: o absurdo e a revolta como condigdo do sujeito ético”, do PIBIC/CNPq
realizada como bolsista de agosto de 1997 a julho de 1998, sob a orientagdo do Prof. Joao
Pereira Pinto (In memoriam), do Departamento de Filosofia e Teologia. Somente agora, vinte
e dois anos depois, resolvi apresentar-lhe numa nova roupagem em forma de comunicagao

1 Bolsista da PUC Minas. Doutorando no Programa de Pés-graduagido em Ciéncias da Religido (2019-
2022) da PUC Minas, em Belo Horizonte (MG), com a pesquisa “FREI DAMIAO DE BOZZANO (1898-1997):
o conselheiro tridentino no catolicismo popular do Nordeste brasileiro do século XX, sob a orienta¢do do Prof.:
Dr. Rodrigo Coppe Caldeira. Endereco: Travessa Sitio Jatobd, 285. Saco Jatoba. CEP. 49600000 - jooeverton-
cruz@yahoo.com.br. (79) 998166317
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4

no prestigiado XIII Coldéquio Vaziano, cujo tema ¢ “Henrique Cldudio de Lima Vaz, 100
anos! O legado de uma vida de realizagao”

Palavras-chave: Absurdo; Revolta; Albert Camus; Graciliano Ramos.

INTRODUCAO

Este trabalho visa, a partir dos conceitos de “absurdo e “revolta”, confrontar as obras
“Memorias do Carcere” (1953), de Graciliano Ramos (1892-1953), e “O Mito de Sisifo: um
ensaio sobre o absurdo” (1941), de Albert Camus (1913-1960), observando nelas a hipdte-
se de uma ética imanentista que leve em consideragdo uma constru¢do harmonica entre o
ser humano e a natureza e entre o ser humano e os outros seres humanos, permitindo-nos
apontar intersecdes com os conceitos de absurdo e revolta do escritor franco-argelino Albert
Camus. Este nasceu na Argélia, em Mondovi, provincia de Constantina, a 7 de novembro
de 1913, e morreu num acidente de automdvel em janeiro de 1960. Em 1952 foi consagrado
ao primeiro plano das Letras francesas e mundiais quando sobreveio o Prémio Nobel de
Literatura. A sua produgdo literaria é uma das mais influentes nas geragdes pos-guerra, por
causa do teor humanistico da sua postura critica acerca dos homens e da vida. Foi alguém
que ultrapassou o seu tempo e os limites de sua época.

Ja o alagoano Graciliano Ramos nasce a 27 de outubro de 1892, na pequena cidade
de Quebrangulo, onde permaneceu por poucos anos, indo morar com seu pai, Sebastido
Ramos, um negociante de miudezas, em Buique, Pernambuco. Em meados de 1899 houve
nova mudanga, para a cidade de Vigosa, Alagoas. E, nao tardou, logo depois, para Maceid.
Passa a frequentar o Colégio Quinze de Margo, espagos de suas primeiras experiéncias como
escritor, como aparecem no peridédico Echo Vigosense e no jornal carioca O Malho. Em 1933
publica o seu primeiro livro Caetés aos 40 anos. Em mar¢o de 1936 é preso, em Maceio,
sem culpa formada, sob a alegagdo de que seria comunista, passando por varias prisdes, em
Macei6 e Recife. Depois no porao de um navio para o Rio de Janeiro, onde permanece quase
um ano na cadeia. Em setembro de 1952 ¢ operado sem sucesso e em janeiro do mesmo ano
é internado, falecendo no dia 20 de margo, pela manha, em 1953, no mesmo ano é publicado
postumamente “Memorias do Carcere”. Em “Memorias’, o mundo soa indiferente aos desejos
humanos, seguindo inflexivelmente o seu curso, pois ali o homem ¢ transformado em sim-
ples peca de engrenagem. A prisdo transforma-se num imenso mecanismo do qual os presos
sao meras pegas. A obra é um relato das experiéncias que Ramos, 0 homem absurdo, vive no
contexto historico do absolutismo novo.

Este estudo divide-se em trés partes. Na primeira parte, trata-se dos conceitos de ab-
surdo e revolta na primeira fase do pensamento de Albert Camus. O absurdo da existéncia
humana em “O Mito do Sisifo: um ensaio sobre o absurdo” E, pois, uma anélise filoséfica do
absurdo da existéncia e de suas consequéncias. O conceito de absurdo aparece como fruto
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de uma reflexdao e de um posicionamento existencial do ser humano diante das contradi-
¢Oes da existéncia. Camus nao cai no niilismo, pois, as experiéncias negativas servem para a
partir delas atuar conscientemente. Na segunda parte, ja de posse dos conceitos de absurdo
e revolta, a ética imanentista de Graciliano Ramos em “Memorias do Cércere™: 1) Viagens,
2) Pavilhao dos Primarios, 3) Coldnia Correcional e 4) Casa de Correcao. Memorias é um
tributo a vida. Isto porque a obra é um relato vivencial, porque sdo encontradas passagens
importantes acerca dos valores éticos, a solidariedade e a caridade entre os detentos. Diante
desta dura realidade, Ramos, assim como Camus, buscam desvendar o absurdo da condi-
¢do humana e assim procedendo acabam especulando sobre o problema moral. Na terceira
parte, ja percorrido o caminho da ética imanentista, aborda-se sobre a obra de arte como
“criagdo absurda”. E, por fim, uma conclusiao. A melhor caracteristica de uma obra de arte é
que ela pode unir o eterno e o novo, pois “a arte possibilita ver aquilo que nunca tinha visto”.
A obra de arte como “criagao absurda” em Ramos serviu para denunciar as contradigdes da
sociedade, servindo-se, dessa maneira, como uma critica social. Assim, na cria¢ao absurda
nao hd espaco para ilusoes e esperanca, devendo ser ressaltado o divércio entre o homem e
o mundo, o absurdo e a revolta. Uma criagao absurda é por principios uma criagao gratuita.

1. O SENTIMENTO DO ABSURDO E A REVOLTA EM ALBERT CAMUS

Sabe-se que o existencialismo é de dificil defini¢do, pois 0 movimento tem um carater
plural, se apresenta no cendrio mundial de varias formas e acolheu pensadores de influén-
cias como Martin Heidegger (1889-1976), Edmund Husserl (1859-1938), Karl Jaspers (1883-
1969), Gabriel Marcel (1889-1973), Maurice Merleau-Ponty (1909-1961) e Albert Camus
(1913-1960). O existencialismo esta ligado ao filésofo francés Jean-Paul Sartre, embora o
movimento nao tenha surgido com ele na Franga, na verdade nasceu na Dinamarca, no ini-
cio do século XIX, com o fildsofo Kierkegaard (1813-1855). Este descreve a anguistia como
a experiéncia humana do ser livre. E uma experiéncia de poder escolher e também de optar.
Com Sartre (1905-1980) o homem primeiramente existe, se descobre, somente depois se de-
fine. Desse modo, o homem néo ¢ nada mais além do que o seu projeto, em rota de dire¢ao
ao futuro, engajando-se em atividades soliddrias e nos acontecimentos sociais e politicos do
seu tempo ou mesmo a md-fé, quando abdica da liberdade e vive o conformismo da ordem
instituida e da tradigao.

Os filésofos do movimento existencialista observam a existéncia como possibilidade.
E possibilidade pressupde algo que ainda nao é. A existéncia, neste caso, é algo incerto e
inseguro. A esséncia do ser humano ¢ fruto da existéncia, das suas agdes, das suas esco-
lhas, segundo o pensamento existencialista. Ja para Camus (1942), “um convicto defensor
do monismo, ndo consegue justificar a imagem de um mundo desdobrado num aquém e
num além”. Numa entrevista dada em 1959, disse Camus, “Tenho o senso do sagrado e nao
creio na vida futura® (CAMUS apud MONTANO, 1998, p. 481). Isto significa que a ética
de Albert Camus ¢ do engajamento civil, porque ¢ condenado a ser livre, tem a angustia da
escolha, donde pode aparecer o engajamento. O sentimento do absurdo e da revolta surgem
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a partir do ensaio filosofico de Albert Camus, “O Mito de Sisifo: um ensaio sobre o absurdo”,
publicado em 1942. Absurdo, em grego, ¢ conhecido pelo termo atopon, que traduzindo ao
pé da letra significa “ndo lugar” e, portanto, inconveniente e ilégico. A inteligéncia, escreve
Camus - me diz,

[...] portanto, a seu modo, que o mundo é absurdo; mas fui depressa
demais. O mundo em si ndo é razoavel: é tudo que se pode dizer.
Mas o que ¢ o absurdo é o confronto desse irracional com o violento
desejo de clareza, cujo apelo ressoa no mais profundo do homem.
O absurdo depende tanto do homem quanto do mundo, e ¢ esse,
por enquanto, o unico lago entre eles. Ele os sela um ao outro como
s6 o 6dio pode vincular os seres. Isso é tudo o que posso discernir
claramente neste universo desmedido, em que se desenrola a minha
aventura. (CAMUS, 1942, p. 220).

Camus se identifica com a tematica existencialista, no sentido de que o ser humano é
concebido como um ser original, contingente e livre. O ser humano é chamado a fazer-se,
a construir a prépria existéncia. Isto porque existir significa marcar presen¢a no mundo, na
contingéncia e na temporalidade histdrica. O tirar o véu da condi¢do humana trouxe para o
escritor argelino, como reagao filosoéfica, o absurdo de cunho revoltado. O ser humano absur-
do, sem deuses, vive num mundo que jamais consegue definir completamente, tendo consci-
éncia de que o absurdo nasce de seu confronto com o mundo, do seu desejo de claridade, que
se opoe a um mundo desarrazoado. O primeiro problema apontado por Albert Camus para a
humanidade é o sentido da vida humana. A partir dai outros problemas nascerao, conforme
Camus,

S6 ha um problema filoséfico verdadeiramente sério: ¢ o suicidio.
Julgar se a vida merece ou ndo ser vivida, é responder a uma questao
fundamental da filosofia. O resto, se 0 mundo tem trés dimensdes,
se o espirito tem nove ou doze categorias, aparecem em seguida. Sao
jogos. E preciso, antes de tudo, responder. E se é verdade, como pre-
tende Nietzsche, que um fil6sofo, para ser confiavel, deve pregar com
o exemplo, percebe-se a importancia dessa resposta, ja que ela vai
preceder o gesto definitivo. (CAMUS, 1942, p. 23).

O sentimento do absurdo no seu ensaio filoséfico ndo pode ser conceituado, mas
deve ser vivido. Porque o mais importante nao é a conceituacao do absurdo, pois, Camus é
enfatico em afirmar que ha “uma sé coisa: esta espessura e esta estranheza do mundo - é o
absurdo” Nao pode haver uma definigdo do absurdo, o que pode haver é uma enumerac¢ao
dos sentimentos que o contém. O Mito de Sisifo foi escrito em 1941 e publicado um ano
depois em 1942 e marca uma mudanga literaria do escritor, saindo do lirismo pessoal para
ingressar nos caminhos da investigagdo intelectual, resultando numa analise racional da
sensibilidade absurda e as suas implicacdes. Na esteira do mito de Sisifo, Camus aborda
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a discussdo da probabilidade mais certa e insuperavel, da qual nenhum escapa: a morte.
Convida-nos a tomada de consciéncia sobre o divdrcio que existe entre a separagdo do es-
pirito humano em busca do eterno e o carater acabado da existéncia. Camus, como Sisifo,
odeiam a morte. Seu pensamento diante dela se constitui, em verdade, num apelo a vida.

A questao do sentido da existéncia humana é primordial, para Camus, porque depen-
dendo da resposta que se der a esta interrogagao, se configura também a opgao por um modo
de agdo. Eis que a agdo é mais importante que os “velhos” argumentos intelectualizados,
embora esteja ao seu poder, fundamentd-la. O escritor ndo enxerga nenhum sentido na exis-
téncia humana, pois ela tera sentido na medida que o homem lhe der. Ele mostra-nos a ver-
dadeira absurdidade da existéncia humana e como ela ¢ diferente devido a maneira do ser
humano reagir as mais diversas experiéncias, a saber: a morte, a angustia, a solidao, o medo,
a depressdo, a velhice e a doenga. Para Camus, o ser humano é um estrangeiro de si mesmo
e do mundo. O mundo néo foi criado sob medida para o ser humano, porque nio corres-
ponde ao que ele sonha e deseja, nem mesmo recompensa qualquer um de suas dedicagdes
e esfor¢os. Face ao distanciamento deste divorcio entre o ser humano e o mundo é que nasce
o absurdo. O ser humano carrega em si o instinto de desejo de ser feliz e entender o mundo,
naquele intervalo de tempo, a pessoa humana depara-se com a situacao de injustica que s6
lhe dard um sentimento de frustragdo e de pura angustia. O mundo ¢, sem duvida, indife-
rente aos desejos das pessoas. Ai esta o sentimento do absurdo. Quem aprisiona o “virus” do
absurdo ¢ a inteligéncia. Somente ela nos mostra a dualidade. Frente ao jogo perigoso entre
o absurdo do mundo e o ser humano: tenacidade e lucidez.

2. A ETICA IMANENTISTA DE GRACILIANO RAMOS EM MEMORIAS DO
CARCERE

Nos quatro volumes de “Meméorias do Carcere”, de Graciliano Ramos, denominado
de Viagens, Pavilhao dos Primarios, Colonia Correcional e Casa de Corregao, como veremos
em seguida, abre espago para estudo de temas que mantém conexdo com a problematizagao
deste ensaio: o absurdo e a revolta como condi¢des do sujeito ético. Isto significa que a éti-
ca, enquanto morada dos homens, ndo é algo pronto, ¢ uma construgao, porque o ser huma-
no esta sempre se modificando e modificando o seu ambiente. Por meio de suas “Memorias’,
acompanha-se as diversas mudangas em que o protagonista, ao espelhar-se frente na sua pro-
pria imagem, diz da intensidade de viver as mais variadas experiéncias possiveis de desfrutar
aqui, o presente, as riquezas que o mundo oferece ou as suas contradi¢oes. O homem que
ainda nao sabe do absurdo vive automaticamente, pois, objetivamente, ndo conhece o sentido
de seus atos. Eis ai o0 alargamento do homem absurdo e da ética da quantidade em Ramos e
Camus, cumprindo assim a aproximagdo de ambos os escritos. O alargamento da ética em
Graciliano Ramos ¢é exercida a medida que relata seres humanos definhando em prisdes.
Através destas descrigoes, ele produz o que Camus chama de “a obra absurda”, que veremos
na terceira parte deste estudo, pela qual manifesta a sua revolta e demonstra a sua preocu-
pa¢ao com o destino da humanidade. Ser um sujeito ético implica possuir uma consciéncia
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ética e problematizar os valores pelos quais se orienta e conduz a sua vida. E comum do
pensamento filosofico de que a vivéncia das virtudes se realiza na cidade (Polis) e pelo esfor-

¢o do conhecimento acerca do bem. Colocando o sujeito em condig¢do de escolha, capaz de
liberdade.

Diante do que deparamos com questdes pertinentes ao campo da ética constatamos
que esse texto carece de uma abordagem capaz de reconstituir na sua unidade um posicio-
namento mais atuante e critico do cidaddo diante do mundo e de si mesmo. Portanto, pelo
escopo filosofico, o sujeito tem a possibilidade de assumir-se perante a responsabilidade
do seu proprio destino, porque, historicamente a filosofia ocidental nasceu como tenta-
tiva de interpretagdo dos porqués da realidade. Encontramos no ser humano o desejo de
expressar a realidade de uma forma diferente da normalmente usada pela filosofia, por
meio da arte, da literatura, o que ¢ feito, por exemplo, pela corrente filoséfica mais fasci-
nante do século XX: o existencialismo. Desse modo, a explica¢do dos aspectos filosdficos
dessa literatura constitui um terreno importante de verificagdo das Ciéncias Humanas.

A obra Memodrias do Carcere, de Graciliano Ramos foi publicada postumamente, em
setembro de 1953, em quatro volumes e, passou a ser problematizado desde o titulo, porque
o sujeito ético exige a liberdade como condigao de sua existéncia. A liberdade é um processo
de conquista que se da nas relagdes que ser humano estabelece consigo mesmo, com o ou-
tro, com o mundo, incluindo ai, o mundo trabalho/natureza. Esta liberdade ¢ basicamente
guiada pela consciéncia e pela razdo amorosa para com a humanidade. Portanto, nao ¢ licito
afirmar que tudo é permitido, porque “as derrotas de um homem nao julgam as circunstan-
cias”. A ideologia neoliberal burguesa nos é transmitida das mais variadas formas em nosso
processo de formacao. Incutem-nos valores que devem ser questionados. Assim, mecanica
e maniqueisticamente, aprendemos que existem o bem e o mal. Tudo que desafia os “bons”
costumes da civilizagao é considerado fora dos padroes e da ordem. Dai o culto a ordem e
a violéncia, procurando negar a existéncia do conflito dando-lhe um contetdo. Por isso, as
instituicoes de produgdo de ensino e da cultura correm o risco de funcionarem também dessa
forma. O contexto historico em que se situa e se desenrola a vida de G. Ramos interfere em
toda sua produgio intelectual, na sua postura de escritor absurdo. E desse modo que Ramos

nos ensina no primeiro capitulo de suas “Memorias” em que:

Liberdade completa ninguém desfruta: comegamos oprimidos pela
sintaxe e acabamos as voltas com a Delegacia de Ordem Politica e
Social, mas, nos estreitos limites a que nos coagem a gramatica e a
lei, ainda podemos mexer. [...] Nao caluniemos o nosso pequenino
fascismo tupinamba: se o fizermos, perderemos qualquer vestigios
de autoridade e, quando formos verazes, ninguém nos dara crédito.
De fato ele ndo impediu de escrever. Apenas nos suprimiu o desejo
de entregar-nos a esse a exercicio. (RAMOS, 2004, p. 34).
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O préprio autor levanta o questionamento do limite de sua existéncia, portanto,
apesar desse espago reduzido, ele pode e deve agir com ética e responsabilidade. Sem
negar, jamais, os carceres historicos pelos quais atravessou o escritor Graciliano Ramos.
A sua obra “Memorias do Carcere” que é reconhecida pelo seu valor literario, filoséfico e
histdrico, porque oferece importante contribuicao sobre a natureza humana, as relagdes
interpessoais e os direitos humanos, apesar que Ramos nao chegou a concluir, faltando
o capitulo final. O livro é fruto da sua prisdo em 1936 por conta de seu envolvimento
politico com a chamada intentona comunista, em 1935. Isto sugere uma reflexdo sobre a
quantidade de encarceramentos pelos quais passamos face ao processo de alienagao a que
somos submetidos na vida. Ao elaborar “Memdrias do Carcere”, Graciliano Ramos parte
do percebido, do conhecido nas prisdes do quartel de Maceio, do quartel do Recife, do na-
vio Manaus, do Pavilhao dos Primdrios, na Colonia Correcional e Casa de Corre¢do, onde
vai denunciar os temas sociais do seu tempo e faz isso dez depois para tomar a necesséria
distancia critica desses acontecimentos. Nisso aproxima muito bem Historia e Literatura.

2.1 PROPOSTA ETICA IDENTIFICADA NA OBRA “MEMORIAS DO CARCERE”

Partimos dos pressupostos éticos de Marilena Chaui (2016) que compreende que o
sujeito ético nao é elaborado pela prépria natureza nem tao pouco criado a partir do co-
nhecimento do senso comum, mas por meio de um processo de educagido que promova a
pessoa desenvolver o seu potencial humano e que seja capaz de reconhecer-se como sujeito
da acdo e reconhecer a extensdo e a implicacdo de sua agdo para si mesma e para os outros.
Nessa direcio, partindo de CHAUI, a existéncia ética sempre possibilita motivos de debates
e diz que:

O sujeito ético ou moral, isto ¢, a pessoa s6 pode existir se preencher
as seguintes condigdes: ser consciente de si e dos outros, isto ¢, ser
capaz de reflexdo e de reconhecer a existéncia dos outros como su-
jeitos éticos iguais a ele; ser dotado de vontade, isto é, de capacidade
para controlar e orientar desejos, impulsos, tendéncias, sentimentos
(para que estejam em conformidade com a consciéncia) e de capa-
cidade para deliberar entre vérias alternativas possiveis; ser respon-
savel, isto é, reconhecer-se como autor da agdo, avaliar os efeitos e
consequéncias dela sobre si e sobre os outros, assumi-la bem como
as suas consequéncias, respondendo por elas; ser livre, isto é, ser ca-
paz de oferecer-se como causa interna de seus sentimentos, atitudes
e acdes, por ndo estar submetido a poderes externos que o forcem e
o constranjam a sentir, a querer e a fazer alguma coisa. A liberdade
nao é tanto o poder para escolher entre varios possiveis, mas o poder
para autodeterminar-se, dando a si mesmo as regras de condutas.
(CHAUTI, 2016, p. 312-333).
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Ao abordar a problematica do sujeito ético, a professora Marilena Chaui remete a ques-
tdo da consciéncia, pois, para ela, a conduta ética pressupde o agente consciente, capaz de
conhecer, julgar e agir, responsavel pelas consequéncias de suas opgdes. E a obra Memorias
do Carcere segue ao encontro do postulado de Chaui sobre o sujeito ético, indicando, como
virtudes do homem absurdo, a lucidez e a honestidade. Porque o homem absurdo é, sobretu-
do, um homem ético. O manifesto ético na obra alia-se a uma critica e a uma revolta politica
contra o Estado Novo de Vargas opressor e seus aparatos que aprisionam, alienam e fazem
inimeros reprodutores inconscientes de tal sistema. Por isso, exige-se que a pessoa tenha
uma conduta ética, mas, geralmente, nao se pergunta se ela tem condigdo de ser ética, se ela
recebeu educacio para ser ética e se ela, além disso, em toda sua vida, tem sido respeitada
Como pessoa.

2.1.1 O ALARGAMENTO DA ETICA EM GRACILIANO RAMOS

Permanecemos na dire¢do dessa parte a procura do olhar da ética nas relagdes huma-
nas, esclarecendo que compreendemos, ndo como moral, enquanto um “varal” de virtudes,
valores e de normas que orienta as pessoas em uma determinada comunidade, mas como
Filosofia Moral ou Ciéncia da Natureza, que se debruca sobre a reflexdo dos estatutos da exis-
téncia humana e sua a¢do no mundo. Partindo do pressuposto que cada realidade participa
de uma verdade intrinseca, pois nas diversas realidades naturais e, portanto, no conheci-
mento humano a verdade é sempre parcial, relativa e progressiva. Isso ndo implica nenhum
relativismo, mas a “verdadeira” compreensdo do carater racional da verdade. A licdo que
tiramos: a verdade diz respeito a uma relagdo entre o conhecido e quem o conhece. A ética é
intima da Filosofia. A ética é uma construcao dos gregos e é uma realidade da ordem dos fins:
do viver bem. O termo ética vem do grego ethos que significa casa, morada, lugar e remete a
ideia de costumes. Para conceber a ética como morada do ser humano, torna-se necessario
pensa-la como sendo o corpo, o pais, a escola, o mundo. O lugar da liberdade. Para exem-
plificar, Graciliano Ramos, em primeira mao justifica a sua posi¢ao ética diante dos outros
presos: “Fiz o possivel por entender aqueles homens, penetrar-lhes na alma, sentir as suas
dores, admirar-lhes a relativa grandeza, enxergar nos defeitos a sombra dos meus defeitos”.
(RAMOS, 2004). E de fato o outro, é, pois, o olhar do outro, que nos forma e nos torna me-
lhor. Ao responder a uma carta do Cardeal de Roma, Martini, Umberto Eco (199) diz que a
dimensao ética comeca quando entra em cena o outro.

2.2 COLONIA CORRECIONAL E CASA DE CORRECAO: UMA PROPOSTA ETICA

Ja de posse dos conceitos de absurdo e revolta neste item vamos buscar articular “O
Mito de Sisifo: um ensaio sobre o absurdo”, de Albert Camus e a obra “Memorias do Carcere,
de Graciliano Ramos, sobretudo a fase que relata suas vivéncias na Colonia Correcional e
Casa de Correcdo. Eis ai uma tarefa ao mesmo tempo diferente e enriquecedora. Memorias
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do Carcere é o relato vivencial das experiéncias que Graciliano Ramos, o homem absurdo,
vive no contexto do histérico do “absolutismo novo’, constituindo-se, assim em uma obra de
grande riqueza literaria, socioldgica, psicologica, filosdfica e histérica, trazemos para o deba-
te publico. Albert Camus (1989), referindo ao conceito, diz que “é desta separacgdo entre o eu
e o mundo que brota o absurdo”. Face a dura realidade da constatagdo do confronto humano
com o mundo, com a miséria humana, surge a revolta camusiana. Segundo o escritor arge-
lino, a revolta dilata a consciéncia. A partir dela, ja sem esperanca de futuro, o ser humano
esgotara sua vida até o fim, num profundo mergulho em si préprio. Esta é a ética objetiva do
ser humano, espirito aberto ao infinito, mas condenado a viver no finito.

A medida que escreve as suas impressdes da prisdo, “de cdrcere em cércere, de enxovia
em enxovia, de presidio em presidio” (SODRE, 2004, p. 25), com propriedade singular,
Graciliano Ramos confere a ousadia de assumir com responsabilidade face ao enfrentamento
do absurdo da existéncia, porque se fez ético, e se preocupou com o problema da humaniza¢ao,
como podemos averiguar conforme esta citagdo absurda:

Aqui findo o resumo dos empecilhos até hoje apresentados a narra-
¢do que inicio. Terdo eles desaparecidos? Alguns se atenuaram, ou-
tros se modificaram, determinam o que impediam, converteram-se
em razdes contrarias. Estarei proximo dos homens gordos do prima-
do espiritual? Se me achasse assim, iria roncar, pensar na eternidade.
Quem dormiu no chido deve lembrar-se disto, impor-se disciplina,
sentar-se em cadeiras duras, escrever em tabuas estreitas. Escrevera
talvez asperezas, mas ¢ delas que a vida ¢é feita: inttil nega-las, con-
torna-las, envolvé-las em gaze. Contudo ¢ indispensavel um minimo
de tranquilidade, é necessario afastar as miseriazinhas que nos enve-
nenam. (RAMOS, 2004, p. 34).

Dessa forma, essa experiéncia de Graciliano Ramos diante dos cérceres pelos quais
passou significaram por em risco a sua propria vida para ndo ser submergido pelo fracasso
de ser. Em Ramos ha um compromisso social que nos convida a refletir sobre alguns temas
importantes para a realizacao da pessoa humana: a solidariedade, o amor, a liberdade etc. Sao
vivéncias excepcionalmente humanas e fundamentais na luta contra o absurdo. Ramos foi
um escritor ético que vivenciou e testemunhou as mais diversas formas de crueldade que um
preso pode suportar. Ele descreveu as mazelas da prisdo e, desse modo, fez aproximagdo com
os existencialistas, caracterizamo-lo pelo fato de que o caminho que conduz ao ser passa pelo
proprio homem, uma vez que esse é o ente que se propde a perguntar sobre o verdadeiro sen-
tido do ser. E também aquele ente que nio se deixa reduzir a nogdo que identifica o ser com
a objetividade, isto é, como diz Heidegger (1889-1976), com a simples presenca. O homem
ndo pode se reduzir a objeto puro e simples no mundo: o ser é nunca uma simples presenga,
ja que ele é precisamente aquele ente para o qual as coisas estdo presentes, usando a expres-
sao do DASEIN, pelo qual o homem ¢é um ser-no-mundo. A estrutura basica da literatura de
Ramos se baseia em poder estar no mundo dos homens que se expressam pelo cuidar de si
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e dos outros homens, priorizando as relagdes entre os outros seres, auxiliando-os a ajudar a
conquistar a liberdade de assumir seus proprios atos.

3. MEMORIAS DO CARCERE: UMA CRIACAO ABSURDA

Na obra Memdrias do Carcere, Graciliano Ramos ultrapassa a ficgao, isto ¢, passa desta
ao depoimento tanto pessoal quanto de uma época e apresenta documentos importantes para
a histéria, porque “os vencidos também merecem um lugar na Histéria. Nao devem ficar no
anonimato” (CALASANS, 1986, p. 7). E um depoimento frente as instituicdes — a educagio, a
imprensa, a justi¢a, porque lanca uma reflexao sobre o funcionamento das estruturas sociais,
econdmicas e politicas. O Velho Graga, como era carinhosamente chamado, ndo conta sim-

plesmente histérias, mas expde uma cosmovisdo de mundo.

No primeiro livro de suas Memdrias, ao colher a noticia de que Luis Carlos Prestes ti-
nha sido preso - uma informagdo de um tio que o transportara pelo sertdo - escreve que “O
depoimento desse sertanejo bronco valia mais, para mim, que as tiradas ordeiras da imprensa
livre, naturalmente interessada em conservar privilégios, fontes de chantagem e pouco dis-
posta a esclarecimentos perigosos” (RAMOS, 2004, p. 80). Referindo-se ao papel de sua es-
posa Heloisa Leite de Medeiros (1928-1953) no processo de ligagdo com o exterior, desabafa:
“Um governo corrupto disfarcava as mazelas e restaurava-se, coloria-se de novo, expunha-se
a luz favoravel. Todos os meios de publicidade a articular-se contra nés, nenhuma defesa”
(RAMOS, 2004, p. 288). Ainda que a ficgdo tenha sugerido seu posicionamento face as ins-
tituicdes de repressao de Getulio Vargas. Memorias do Carcere é o arquétipo da aplicagao
sistémica do aparelho de repressao para que ocorra o amoldamento ideoldgico, ou ainda,
para dar satisfacdo aos grupos do poder de que os descontentes estdo sendo devidamente
reprimidos.

Penso agora em embrenhar a respeito da criagdo absurda presente na absurdidade
da existéncia de Graciliano Ramos -, em suas Viagens ao Pavilhdo dos Primarios -, e pri-
sao na Colonia Correcional e na Casa de Corregdo. Desse modo, ndo sé elucida que a obra
Memorias do Carcere é uma criagdo absurda na concep¢do do conceito camusiano, como
também faz isso com coragem e lucidez, qualidades de virtudes de alguém com tragos do ho-
mem absurdo, pois, somente depois de dez anos G. Ramos deu inicio na elabora¢ao da obra,
colocando as suas impressdes pelo que passou no carcere. E desta experiéncia de fazer sentir
que nasce a alegria da criagao absurda. O absurdo em Graciliano Ramos pode ser examinado
por meio das multiplas formas da existéncia humana. A obra absurda exige que o escritor
esteja consciente da limitagdo da sua obra de arte. Isto quer dizer da limitagdo da propria
razao e ndo cair no irracionalismo. Esta ndo pode ser o fim ou a consola¢ido de uma vida, pois
criar ou deixar de criar ndo muda nada. O criador absurdo nao pode estar preso a sua obra.
Até porque a obra de arte coloca-se também como faceta do absurdo e nao como salvagao ou
consolacio do homem face a ele. E preciso descrever o absurdo.
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CONCLUSAO

Memdrias do Carcere foi escrito dez anos depois da prisdo de Graciliano Ramos, como
deixa registrado o autor: “Demais ja podemos enxergar luz a distdncia, emergimos lentamen-
te daquele mundo horrivel de treva e morte”. Ainda de sua justificativa ressoa: “Fiz o possivel
por entender aqueles homens, penetrar-lhes na alma, sentir as suas dores, admirar-lhes a
relativa grandeza, enxergar nos seus defeitos a sombra dos meus defeitos” (RAMOS, 2014, p.
37). Isto também por perceber que a sua publicagdo seria postumamente como se deve ser
a uma obra de memorias? Graciliano Ramos mergulha dentro de si e de sua época, tecendo
uma critica aos “Aparelhos Ideologicos do Estado”. As agdes de G. Ramos denotam que o en-

gajamento ético vai muito além de uma adesao ao tipo “militante panfletario”.

Sobral Pinto, advogado da época e que redigiu o processo de defesa de Graciliano
Ramo, atribuiu-lhe um peso em sua prisao ao dizer que “nos seus romances, homem. Com
as leis que fazem por ai, os seus romances dariam para condena-lo” (RAMOS, 2014, p. 144),
pois este ¢ 0 homem absurdo e de obras absurdas, denunciadoras das injusticas da sociedade
e sujeito de uma vivéncia ética imanentista, porque “o homem absurdo ¢ aquele que, sem o
negar, ndo faz nada para o eterno” (CAMUS, 1989). Nao havia nenhum processo em aberto a
respeito de Graciliano Ramos. Nada se apurava contra ele. Ficou dez meses e dez dias na pri-
sdo. A sua “liberdade” ocorrera no dia 13 de janeiro de 1937. Era um homem de um tipo psi-
colégico racional introvertido e de pouca conversa. Como escritor se destacou em diversos
momentos da historia brasileira. Seus personagens e suas memorias representam os mesmos
problemas que assolam o ser humano no tempo presente. No transcurso desta luta, pulula
na obra, incessantemente: o0 humanismo como realizagao humana. Escreveu todos os quatro
volumes em registro continuo, com uma certa lentiddo, mas sem interrupgoes. Ficando sem
escrever o ultimo capitulo destas memorias por conta do seu falecimento em 20 de marc¢o de
1953, vitima de céncer.
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A cooperagao equitativa em John Rawls: uma concepg¢ao ético-
politica como teoria da justica

Luana Soares Ferreira Cruz!

Resumo: O presente artigo que ora se apresenta busca analisar a viabilidade de aplica¢do da Teoria Politica de
Justica como Equidade, do fildsofo e professor norte-americano John Rawls, como alternativa para a constru¢éo
de um ambiente social, ético, politico e juridico, que vise a promogao efetiva e completa da realizagdo humana
. Buscou-se para tanto, o aprofundamento conceitual do autor acerca da Cooperagdo Social entre individuos
livres e iguais, a partir de uma inter-relagio dialdgica entre este conceito e o texto “Etica e Justica: Filosofia do
Agir Humano” do padre jesuita, fildsofo e humanista brasileiro, Henrique Claudio de Lima Vaz. Neste sentido,
a vertente metodoldgica adotada foi a juridico- socioldgica, enquanto no raciocinio desenvolvido, optou-se,
predominantemente, pelo tipo dialético.

Palavras-Chaves: Realizacio Humana; Etica; Cooperagio Equitativa; Justica.

CONSIDERACOES INICIAIS

O filésofo grego Aristoteles, ao retratar a realidade humana defende a concepgao de
que “o homem ¢é um animal civico, mais social do que as abelhas e os outros animais que
vivem juntos” (ARISTOTELES, p. 11), evidenciando, portanto, um carater natural do ser
enquanto ser gregario. No entanto, a realidade social é marcada por permanentes conflitos
— sociais, econdmicos, politicos, culturais — entre individuos que demonstram nao apreciar
a condigao de pacificidade, obstando o equilibrio da teia social. Neste sentido, urge-se uma

1 Luana Soares Ferreira Cruz - Graduando em Direito, na modalidade Integral, pela Escola Superior
Dom Helder Camara e integrante do grupo de Inicia¢do Cientifica da Institui¢do Dom Helder Camara: “Por
uma Teoria da Justica como Reconhecimento: Uma Analise Juridica dos Conceitos de Igualdade, Liberdade e
Vida Publica Democratica - Coordenado pelos Profs. Marcelo Rocha e Enio Carvalho. E-mail: luana.ferreira-
cruz@hotmail.com.
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reflexdo acerca do ser enquanto ser individual para o alcance da compreensao das motiva-
¢Oes que afastam os seres de uma estével cooperacdo social. Para Henrique Claudio de Lima
Vaz, o ethos individual - quando plenamente realizado - em comunhao com a institui¢ao de
uma Politica justa e de um Direito efetivo representariam a “autolegitimacao de uma socieda-
de” (VAZ, 1996, p. 440). Logo, evidencia-se a necessidade do estudo da realizagdao do ser em
suas diversas dimensdes, tanto social como individual, a fim de se estabelecer uma sociedade
justa e equitativa.

Sob essa otica, porém, a realidade nos interpela: O que caracteriza a realizagdo huma-
na e como alcang¢a-la? O melhor caminho estaria interligado a contemplagdo individual ou
a cooperacao social? Sendo assim, o trabalho visa compreender a Teoria Politica da Justica
como Equidade do filésofo norte-americano John Rawls e as possibilidades da institui¢ao
de sua teoria nos atuais meios democraticos do mundo, como alternativa para a garantia de
condigoes essenciais de dignidade humana que favorecam a constante realizagdo do ser em
sua vida ética e politica - como pontua Lima Vaz. Em sintese, a teoria Rawlsiana objetiva
tragar principios basicos de justica que em uma sociedade democratica pautada pelo “plura-
lismo razoavel” - a coexisténcia entre divergentes concepg¢des doutrinarias — sejam aceitos e
seguidos por todos os individuos que, na percep¢ao Rawlsiana, sao livres e iguais. Portanto,
sua teoria, caso aplicada, representa a “ideia de sociedade como um sistema equitativo de co-
operagdo social que se perpetua de uma geragao para outra” (RAWLS, 2003, p.7), provendo,
dessa forma, caminhos para a realizagdo das potencialidades de todos os seres pertencentes

a esse meio.

A caracterizagdo dos conceitos de justiga, ética e moral representam permanentes alvos
de diferentes significados. No entanto, esses trés termos sempre sao descritos como impor-
tantes atributos das institui¢cdes sociais e da personalidade dos individuos. Assim, buscando
compreender a dindmica da realizacdo humana no meio democratico, procurou-se promo-
ver a inter-relacao entre as concepgdes coletivas de John Rawls, acerca da cooperagado social e
as ideias voltadas para a transcendéncia individual do ser desenvolvidas através da proposta
da Paideia Etica de Lima Vaz. A discussio ganha notoriedade visto que os dois grandes fi-
l6sofos, apesar de John Rawls nao se interessar pelo estudo da ética individual, apenas ins-
titucional, voltarem seu trabalho para o desenvolvimento de um estudo de compreensao do
“como” alcangar, em uma sociedade democratica, o consenso - ético, constitucional, justo e
de condigbes publicas de estruturas e minima dignidade - entre os cidadaos. Tal consenso se-
ria, sob tal dtica, responsavel por designar meios efetivos para a realizagdo dos seres, que por
meio de um constante agir, necessitam de permanentes condi¢des de transformagdes sociais.

Diante de tais reflexdes, pontua-se que Lima Vaz e John Rawls reconhecem a necessida-
de da caracterizagao de uma Teoria da Justica que se concretize no ambito politico, para que
haja, assim, a manutengdo da vida democratica. Dessa forma, busca-se compreender a efetiva

possibilidade de aplicagdo da Teoria da Justica como Equidade e da cooperagio social, como
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estrutura ética-politica de realizagdo do ser. Para tanto, o presente artigo que ora se apresenta
pertence a vertente metodolédgica juridico-socioldgica. No tocante ao raciocinio desenvolvi-
do na pesquisa, optou-se pelo método, predominantemente, dialético e pela técnica da pes-
quisa tedrica. Ainda, ao analisar a possibilidade posterior de instituicdo da Teoria da Justica
como Equidade na realidade social, o artigo desenvolvido se encaixa no tipo de pesquisa
juridico-projetivo, visto que, sua estruturacao visa descrever tragos efetivos para a promocao

da realizagdo humana nos eixos éticos e politicos da sociedade democratica.

1. ATEORIA POLITICA DA JUSTICA COMO EQUIDADE E A CONCEPCAO ETICA-
POLITICA DE COOPERACAO SOCIAL

Em 1971, o filésofo e professor norte-americano, John Rawls publica a marcante obra
Uma Teoria da Justi¢a, na qual, pautado por um ideal liberal, ele demonstra se preocupar em
descrever a estrutura de uma concepgao perfeita de justica social que se concretize dentro das
possibilidades de uma sociedade democratica. Sob tal ética, Rawls inicia a obra afirmando
ser a justica “a primeira virtude das institui¢des sociais, como a verdade o ¢ dos sistemas de
pensamento” (RAWLS, 1997, p.3), sintetizando, assim, em poucas palavras a importancia
que o autor estabelece a um carater coletivo para a formula¢ao de sua teoria. Para tanto, John
Rawls define a concepgao politica de equidade como a condigao ideal para a estruturacao de
uma teoria da justica. A crenga no valor da equidade se fortifica, visto que, para ele a percep-
¢do acerca do que € justo somente se estrutura, em uma sociedade democratica - marcada
por divergentes concep¢des doutrindrias - a partir de um consenso geral, aceito e seguido por
todos como mecanismo minimo para a cooperagao geral dos cidadaos.

Nesse sentido, Rawls ancora a organizagao de sua teoria nos ideais de liberdade e igual-
dade, visto que, para ele, estando em condi¢oes equitativas de liberdade e igualdade, os cida-
daos participantes de uma sociedade desenvolveriam plenamente suas concep¢oes de justica
e bem. Portanto, para ele, a equidade se fortifica como o mecanismo mais viavel para uma
coexisténcia pacifica entre as diversas concepg¢des passiveis de serem estruturadas em uma
realidade pautada pelo o que o fildsofo denomina como “pluralismo razoavel”. Dessa forma,
John Rawls demonstra que a realizagdao do ser depende dos principios de justica e dignidade
formulados pelo coletivo, visto que a realizagdo humana estaria interligada — segundo ele - a
garantia de ser livre e igual. Assim, a formulagdo da teoria Rawlsiana de Justica se ampara
em seis ideias fundamentais necessarias para a compreensao de sua aplicabilidade: A ideia
da Posigao Original, da condigao de cidaddos livres e iguais, da formulagdo de uma estrutura
basica, a ideia de uma justificagao publica, da concretizagdo de uma sociedade bem-ordenada
e a concepg¢ao de uma sociedade como sistema equitativo de cooperagao.

1.1. A ESTRUTURA ESSENCIAL PARA A REALIZACAO DA TEORIA DA JUSTICA
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COMO EQUIDADE

Visando, portanto, estabelecer uma teoria de justica aplicavel e a-histérica, John Rawls
propde a realizagdo de uma experiéncia mental. Trata-se assim, da formula¢ao de uma es-
pécie de contrato social, abstrato e hipotético, realizado por determinados cidadaos, livres
e iguais, que em associagdo igualitaria optariam por principios comuns de justi¢a. Assim, a
estrutura de sua teoria se inicia quando estes individuos se encontram em condigdes totais
de igualdade, isto é, encontram-se na Posi¢do Original, que corresponderia ao Estado de
Natureza exposto pelos contratualistas. A Posi¢do Original explica, dessa forma, a crenga na
Justica como Equidade, pois, designa posi¢oes equitativas de racionalidade aos envolvidos
na formulagdo dos principios deste contrato. Sob essa realidade, segundo o filésofo norte-
-americano, os participantes dessa experiéncia hipotética determinariam termos viaveis de
cooperagao social, visto que, apenas o consenso entre as partes permite a manuten¢ao da
estrutura democratica, neste sentido, determinariam termos que tornariam possivel a reali-
zagao humana, através de garantias essenciais de dignidade.

Sobre a Posi¢ao Original, John Rawls esclarece:

Na justiga como equidade a posigdo original de igualdade correspon-
de ao estado de natureza na teoria tradicional do contrato social. Essa
posicdo original nao ¢, obviamente, concebida como uma condigao
primitiva da cultura. E entendida como uma situagdo puramente hi-
potética caracterizada de modo a conduzir a uma certa concep¢ao da
justica. Entre as caracteristicas essenciais dessa situagdo esta o fato
de que ninguém conhece seu lugar na sociedade, a posi¢ao de sua
classe ou o status social e ninguém conhece sua sorte na distribuicao
de dotes e habilidades naturais, sua inteligéncia, forca e coisas seme-
lhantes. (RAWLS, 1997, p. 13)

Acerca das caracteristicas essenciais para a efetividade da Posi¢cdo Original, pontua-se
que as partes envolvidas estardo por tras de um “véu de ignorancia’, que determina a abstra-
¢do das contingéncias do mundo social (RAWLS, 2000, p. 66) visto que, para que os cidadaos
optem voluntariamente por principios justos e viaveis para todos ndo devem sofrer influ-
éncias externas acerca de sua propria realidade, ou seja, ndo podem estabelecer principios
que os auto beneficiem. Dessa forma, o véu de ignorancia representa a condigdo ideal para a
igualdade efetiva e “expressa a condi¢ao normativa da posigao original” (OLIVEIRA, p.120),
pois, por ndo conhecerem seu caso particular, as partes “devem escolher principios cujas con-
sequéncias estdo preparadas para aceitar (RAWLS, 1997, p.147). Sob essa condigdo, porém,
pontua-se que as partes envolvidas no experimento mental apresentam conhecimento sobre
fatos gerais das necessidades humanas que auxiliam na escolha de principios benéficos, além
de possuirem, segundo o professor norte-americano, duas faculdades morais que os permi-
tem participar da cooperagdo social, realizarem-se enquanto seres individuais - por meio
de sua autonomia particular - e desenvolverem suas potencialidades e autoestima enquanto
pessoas livres e iguais.
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A caracterizagao dos cidaddos como individuos que possuem as duas faculdades mo-
rais, designadas por Rawls, como Razoavel e Racional, estruturam a possibilidade da formu-
lagao das designagdes humanas sobre um senso de justica e uma concepgao de bem, além de
serem as peculiaridades humanas responsaveis por tracarem a igualdade entre as partes e a
capacidade dos seres de se envolverem na cooperagdo social durante toda a vida, honrando
mutuamente os termos equitativos dessa cooperagao. Neste sentido, pontua-se a cooperagao
social Rawlsiana como o meio efetivo para a realiza¢ao dos seres, sendo que, segundo o autor,
a teoria se concretiza politicamente e por estimular a utilizagdo das faculdades morais, ha o
desenvolvimento de uma “ética coletiva” que se fortifica na garantia de condi¢des de dignida-
de humana, visto que, as partes, por possuirem apenas conhecimentos gerais, identificam o
todo social como fim e ndo como meio - optando, portanto, em seguir a segunda formulagao
do imperativo categérico Kantiano (BARROSO, 2014, p. 72).

Assim, a concepgao Rawlsiana sobre pessoas iguais se materializa pela posi¢ao ori-
ginal, visto que, nesta condi¢do as partes tém direitos iguais no tocante aos procedimentos
que adotam para chegar a um acordo (RAWLS, 2003, p.28). J4, a caracterizagao dos indivi-
duos como pessoas livres, efetiva-se em dois sentidos: a) As partes sdo livres por reconhe-
cerem em si e nos demais a faculdade moral da razdo, que representa a concepgdo de bem e
sao consideradas, também, livres por b) serem fontes de reinvindicagdes legitimas, “ou seja,
consideram-se autorizados a fazer reinvindicagdes a suas institui¢des para promover suas
concepgdes do bem” (RAWLS, 2003, p. 32). Possuir, portanto, efetivamente as condi¢coes de
liberdade e igualdade, representam mecanismos essenciais para o desenvolvimento humano,
pois, tais principios sdo responsaveis por determinar condi¢des equitativas de cooperagao
social. Trata-se assim, do reconhecimento juridico e politico de direitos e deveres necessarios
para a garantia segura da cidadania e consequentemente das potencialidades humanas.

Seguindo tal percepcdo, seria contraditorio exigir dos cidadaos sem garantias de efetiva
liberdade e igualdade, posturas éticas, visto que o desenvolvimento dessa virtude apenas se
estabelece a partir da cooperacao social, sendo que, tal realidade, estruturada por um con-
senso geral, é o que permite a existéncia da justica social e da concepg¢do de bem. Logo, o
desenvolvimento do agir humano estaria, essencialmente, interligado ao ethos comunitario.
Sob tal dtica, a analise coletiva formulada por Rawls como ambiente ideal para a concretiza-
¢do de uma teoria de justica efetiva se constroéi a partir do que o filésofo denomina como o
objeto primario da justica, a estrutura basica. A estrutura basica representa a “maneira como
as principais institui¢des politicas e sociais da sociedade interagem formando um sistema de
cooperagdo social, e a maneira como distribuem direitos e deveres bésicos e determinam a
divisdo das vantagens provenientes da cooperagao social” (RAWLS, 2003, p. 13). Dessa for-
ma, pontua-se na teoria de John Rawls a permanente preocupagao com um ideal liberal, que,
inicialmente, garanta direitos e politicas sociais minimas de dignidade a todos.

Sendo assim, a teoria da justica como equidade propde que os dois principios de justica
escolhidos pelas partes — livres e iguais — na posi¢ao original por tras de um véu de ignoran-
cia e do desenvolvimento de suas duas faculdades morais - razoabilidade e razdo - sejam
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aceitos por todos, por meio de um consenso geral, e, principalmente, aplicaveis na insti-
tuicoes que esquematizam a estrutura basica da sociedade. A teoria Rawlsiana demonstra,
portanto, crer que a formulagdo dos principios de justica em uma determinada sociedade,
quando escolhidos coletivamente por meio da abstragao das contingéncias sociais passiveis
de favorecimento, garante a dignidade humana a todos os envolvidos, visto que, identifica tal
garantia como um valor intrinseco aos cidadaos, evidenciando a autonomia dos individuos
através da igualdade equitativa, o que simboliza o desenvolvimento de principios de justiga
que satisfagam as necessidades vitais das partes. Sob essa otica, Luis Roberto Barroso ainda
afirma ser a autonomia do individuo, garantida através da dignidade humana, o elemento éti-
co da sociedade (BARROSO, 2014, p.81), dessa forma, compartilhando da ideia da concep-
¢do coletiva do bem Rawlsiano, pontua-se que essa realidade pressupde o preenchimento de
determinas condigdes que se estruturem na garantia, para as partes, do minimo existencial.

“Para serem livres, iguais, e capazes de exercer uma cidadania responsavel, os indivi-
duos precisam estar além de limiares de bem-estar” (BARROSO, 2014, p. 85), assim, refletir
acerca da realizagao humana nos eixos éticos e politicos da vida infere que a garantia juridica
a condigdes existenciais para uma vida digna sdo direitos sociais basicos para se exigir um
carater ético e justo dos cidaddos. Tal visdo, em comunhao com a concep¢ao Rawlsiana sobre
a cooperagdo social garante, pois, o equilibrio da teia social, visto que, ha a preservagao dos
pilares da democracia, “consolidando o Estado de bem-estar social, fundamentado na justica
e no acesso igualitario das pessoas aos bens primarios fundamentais” (ALVES, OLIVEIRA,
2010, p.27). Neste sentido, infere-se que tal realidade permite a concretizacido da teoria da
justica de John Rawls, pois, a preservagdo dos principios democraticos pressupde a coexis-
téncia pacifica das divergéncias doutrinarias - frutos do pluralismo razoavel - sendo que, “as
unicas coisas que os ‘cidadaos cooperativos’ de uma sociedade bem-ordenada partilham sao
os valores politicos liberais e o propdsito de fazerem justica mutuamente” (OLIVEIRA, p.
122).

1.2. OS DOIS PRINCIPIOS DE JUSTICA E A IDEIA DE UMA SOCIEDADE BEM-
ORDENADA

O alcance efetivo da escolha racional e neutra de principios politicos de justica esta
interligado, pois, segundo John Rawls em sua teoria, & concepgdo da ideia fundamental de
“justificagao publica”. A partir dessa ideia fundamental os “cidadaos justificam, uns para os
outros, seus juizos politicos: cada um coopera, politica e socialmente, com os restantes em
termos aceitos por todos como justos” (RAWLS, 2003, p. 38), o que garante a cooperagao
social e, portanto, a organizagdo de uma sociedade bem-ordenada, na qual apesar dos de-
sacordos, ha um respeito mutuo e um ideal de reciprocidade de justica, que se fortifica nos
termos constitucionais daquela sociedade - escolhidos a partir do experimento hipotético
mental da Justica como Equidade. Essa condi¢ao se estrutura, assim, como eixo essencial —
postulado pelo Direito — para a concretizagdo dos principios de liberdade e igualdade, visto
que “em um sistema institucional com esse perfil, as realizagdes pessoais sdo possiveis, desde
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que se melhore a condi¢ao do outro e se respeitem as condigdes impostas pelo pacto para a
preservacao de todos” (BITTAR, 2016).

Para tanto, John Rawls visa prever quais seriam os principios de justica ideais para a
realiza¢ao da teoria da Justica como Equidade e da cooperagao social em uma sociedade
bem-ordenada, a fim de serem estabelecidas condi¢es favoraveis para a realizagdo dos seres.
Trata-se assim, da formula¢ao de uma resposta para o seguinte questionamento: “Que princi-
pios de justica sdo mais apropriados para determinar direitos e liberdades basicos, e para re-
gular as desigualdades sociais e economicas da perspectiva de vida dos cidadaos?” (RAWLS,
2003, p. 58). Visando, neste sentido, encontrar uma convic¢io efetiva como resposta, John
Rawls acredita que as partes, na Posi¢do Original, optariam pelos seguintes dois principios
de Justica:

A) cada pessoa tem o mesmo direito irrevogavel a um esquema ple-
namente adequado de liberdades basicas iguais que seja compativel
com o mesmo esquema de liberdade para todos, e B) as desigualda-
des sociais e econdmicas devem satisfazer duas condig¢des: primei-
ro, devem estar vinculadas a cargos e posicdes acessiveis a todos em
condi¢oes de igualdade equitativa de oportunidades; e, em segundo
lugar, tém de beneficiar ao maximo os membros menos favorecidos
da sociedade (o principio da diferenga). (RAWLS, 2003, p. 60)

O primeiro principio evidencia, pois, a impossibilidade dos sistemas politicos e juri-
dicos de uma sociedade bem-ordenada tragarem mecanismos ou legislagdes contrdrias as
garantias de liberdades de certos individuos. A partir dessa percepgao, concretiza-se, entao,
o ideal de cidadania equitativa entre os membros de uma sociedade, visto que, restrigdes so-
bre os direitos de liberdade somente se tornam permissiveis quando legitimados por todos.
Assim, interferéncias politicas e juridicas sobre os direitos de liberdade “devem ser justifica-
das sobre as bases de uma ideia legitima de justi¢a, de um consenso sobreposto, que possa ser
compartilhado” (BARROSO, 2014, p. 88) por todos os cidaddos. “Neste sentido, ¢ impossivel
que se restrinjam ou se violem as liberdades de uns para que outros possam goza-las melhor.
A justica nao o permite” (DANNER, 2008, p.9), visto que, a seguranca sobre os direitos de
liberdade define o status comum de uma sociedade equitativa e cooperativa, na qual os cida-
daos recebem condig¢des favoraveis para o “seu desenvolvimento adequado e para o exercicio
completo e informado das duas faculdades morais” (DANNER, 2008, p.10), ou seja, quando
os individuos sdo assegurados pelo Estado Democratico da possibilidade de se realizarem,
como quiserem, dentro da estrutura tragada pelo consenso sobreposto.

Evidenciando, portanto, a prevaléncia do primeiro principio sobre o segundo e do se-
gundo sobre o principio da diferenga, John Rawls refor¢a a concepgao politica da justica
social como equidade e fortalece o ideal da cidadania igual como condi¢do essencial para
a manutenc¢do da estrutura basica e democratica. Assim, o segundo principio visa assegu-
rar o ideal liberal, visto que, ao impedir a concretizacdo de preconceitos, de beneficios e de
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dominagdes politicas e econdmicas - entrelagadas ao status social — favorece o meio adequa-
do para o desenvolvimento das potencialidades de cada ser:

Para tanto, diz-se que a igualdade equitativa de oportunidades exi-
ge ndo s que cargos publicos e posicdes sociais estejam abertos no
sentido formal, mas que todos tenham uma chance equitativa de ter
acesso a eles. Para especificar a ideia de chance equitativa dizemos:
supondo que haja uma distribuicdo de dons naturais, aqueles que
tém o mesmo nivel de talento e habilidade e a mesma disposi¢ao para
usar dons deveriam ter as mesmas perspectivas de sucesso, indepen-
dentemente de sua classe social de origem, a classe em que nasceram
e se desenvolveram até a idade da razao. Em todos os ambitos da so-
ciedade deve haver praticamente as mesmas perspectivas de cultura
e realizagao para aqueles com motivagdes e dotes similares. (RAWLS,
2003, p. 61)

A partir dessas percepgdes, Rawls evidencia que todos devem exigir de uma sociedade
pautada pela cooperagdo social e por estes dois principios de justiga, a possibilidade de se
auto realizarem como qualquer outro membro dessa sociedade bem-ordenada, independen-
te — como na posigao original — de sua real condi¢do de vida humana. Ainda, sob o segundo
principio, pontua-se que a particularidade denominada como “principio da diferenca” se
concretiza como o ideal para o equilibrio pacifico das divergéncias sociais, econdmicas e
doutrinarias. Dessa forma, a teoria Rawlsiana — assumindo um carater realista — permite a
existéncia de desigualdades sociais, desde que tais diferengas tragam vantagens para os me-
nos afortunados, ou seja, na percep¢do de John Rawls, “o desenvolvimento economico ¢ le-
gitimo na medida em que promove o desenvolvimento humano, a justica social” (DANNER,
2008 p.13), visto que, a crenga na principio da diferenca estd, justamente, interligada a garan-
tia minima para todos desenvolverem suas potencialidades.

Por fim, pontua-se, portanto, que o principio da diferenca evidencia tragos da perso-
nalidade social como a reciprocidade, a solidariedade e a prépria cooperagio social, pois, tal
principio expressa “uma preocupagdo com todos os membros da sociedade” (RAWLS, 2003,
p. 10). Tragando, dessa forma, direitos e politicas publicas sociais que estimulam a autoes-
tima dos cidaddos, a capacitagdo destes enquanto membros importantes e cooperativos e a
realizagdo destes individuos, em todos os eixos publicos e privados de suas vidas, a fim de
se estabelecerem principios éticos e morais, que permitam a coexisténcia pacifica de todo o
pluralismo existente em sociedades democraticas. Neste sentido, a teoria Rawsiana acredita
que caso as seis ideias fundamentais sejam concretizadas, ha de se estabelecer efetivamente
uma sociedade bem-ordenada, equitativa e justa, na qual todos os membros cooperam para o
bem social, apresentam garantias de seguranca de sua dignidade e condi¢des favoraveis para
se realizarem, o que permite o desenvolvimento verdadeiro de uma concepgao ética e politica
nos cidadaos, livre das contingéncias sociais.
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2. O DIALOGO ENTRE LIMA VAZ E JOHN RAWLS: UMA INTER-RELACAO
NECESSARIA

Objetivando tragar uma aplicabilidade efetiva da Teoria da Justica como Equidade nas
sociedades democraticas e a real realizagdo humana do individuo, promove-se uma inter-re-
lagdo entre os discursos do fildsofo e professor brasileiro Henrique Claudio de Lima Vaz e
do filésofo norte-americano John Rawls. A Teoria da Coopera¢ao Social Rawlsiana, pautada
na realiza¢ao de um experimento hipotético mental, caracteriza uma crenga em um bem e
uma justica, que seriam proprios do ser humano, no entanto, a evolugao social demonstra,
diariamente, a instabilidade das relacdes sociais, abstraindo, portanto, a efetividade da teo-
ria de Rawls. Nesse sentido, Lima Vaz, ao expressar a necessidade de uma ética individual
e contemplativa, adquirida por meio de uma constante educagido ética, promove uma nova
reflexdo que em tese permitiria a transformacdo do individuo para uma forma superior de
vida. Sob tal dtica, investiga-se a possivel formagao ética, inicialmente, do individuo para sua
posterior participa¢do no experimento hipotético proposto por Lima Vaz, a fim de se des-
contruir a abstragdo presente na Teoria da Justica e aplica-la no plano politico-democritico.

Dessa forma, identificar a necessidade de uma transformac¢ao moral-ética do individuo
em sua particularidade nao é negar a condigdo basica do ser humano, enquanto ser gregario.
E compreender, por outro lado, a essencialidade e as singularidades de cada um dos sujeitos
pertencentes a sociedade democratica, para que assim possa se falar de uma realizagao hu-
mana em sua completude. Além da realizagdo humana, entender o individuo enquanto fim
em si, e ndo como mero meio, parte da sociedade, é possibilitar a aplicagdo da cooperagao
social Rawlsiana, pois, em uma estrutura basica, na qual ndo ha supressao de determinados
individuos sobre outros, ha de se perceber uma inclinagdo moral para um pacifico convivio
social, estruturado em uma legislacdo efetiva e um regime politico de reconhecimento total
dos individuos, o que favorece a concretizagdo de uma sociedade justa e igualitaria, como
visa alcangar John Rawls.

Nesse sentido, a Constitui¢do brasileira de 1988, ao estabelecer seus principios e obje-
tivos fundamentais, entre eles, especificamente, a cidadania, a dignidade da pessoa humana,
o pluralismo politico, a disposi¢do para a construgdo de uma sociedade livre, justa e solidaria
e o bem estar de todos (BRASIL, 1988) traca um caminho semelhante ao reconhecimento
juridico necessario acerca da igualdade e liberdade dos cidadaos, propostos tanto por Lima
Vaz como pela concep¢ao Rawlsiana. Os “principios fundamentais sao diretrizes imprescin-
diveis [...] refletem os valores abrigados pelo ordenamento juridico, espelhando a ideologia
da constituinte, os postulados bésicos e os fins da sociedade” (BULOS, 2020), no entanto, ao
analisar a aplicabilidade desse Direito na realidade social do Estado Democratico de Direito,
pontuam-se anomalias, exclusdes e privilégios. Assim, todas as tensdes da nao aplicabilidade
dos principios concretizadas no ambiente politico-pratico, evidenciam a necessidade da ins-
tituigdo de um terceiro eixo - identificado pelo Padre Lima Vaz — que vise a reciprocidade e
o seguimento particular das metas por todos os sujeitos, sendo este, portanto, a Paideia Etica.
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Sobre o assunto, Lima Vaz esclarece:

Etica, Politica e Direito, antes de serem vastos corpos tedricos na en-
ciclopédia dos saberes reconhecidos e praticados na nossa cultura
superior sdo, segundo a profunda intui¢ao platonica retomada por
Aristoételes, programas pedagogicos que visam educar o individuo e a
comunidade para aquela que o mesmo Aristoteles denominou a vida
no bem e que é em suma, a vida plenamente humana. Assim como
estdo teoricamente articuladas como ciéncias, a Etica, a Politica e o
Direito estao, como projetos pedagdgicos, em vital interdependéncia,
de sorte a se poder afirmar que sem educagao ética nao ha auténtica
participacdo politica. (VAZ, 1996, p.450)

Seguindo, assim, a reflexdo Vaziana, pontua-se, consequentemente que sem auténti-
ca participagdo politica, ndo ha auténtica cooperagdo social entre os individuos, portanto,
nao ha aplicabilidade da Teoria Rawlsiana. “Assim, é possivel postular que a educagéo ética
visa uma profunda e importante transformagao interior do individuo ético, no cerne de sua
consciéncia individual, dos interesses particulares e contingentes em interesses racionais”
(RIBEIRO, 2015), o que consequentemente fortifica uma Teoria da Justiga pautada na igual-
dade, na liberdade e, especialmente, na reciprocidade entre os individuos. Isto porque ao se
realizar enquanto sujeito ético, acredita-se que o individuo se incline, naturalmente, para a
busca do bem e da realizagao coletiva humana, conseguindo, dessa forma, promover conti-
nuamente o experimento hipotético mental, proposto por Rawls, de maneira justa, neutra e

efetiva, estabelecendo, verdadeiramente, principios viaveis que esteja disposto a seguir.

Para Rawls, é clara a nogdo de que uma concepgao politica se desdobra em uma con-
cepg¢do moral, porém, para sua Teoria da Justica como Equidade, essa concep¢ao se aplica “a
um certo tipo de objeto, a saber, institui¢des economicas, sociais e politicas” (RAWLS, 2000,
p.203 ), isto ¢, visa se aplicar ao que John Rawls denominou estrutura basica, de carater cole-
tivo. O filésofo norte americano, porém, reconhece a divergéncia social, as histérias e condi-
¢Oes proprias de cada localidade, em razdo disso, para a aplicabilidade efetiva de sua teoria,
urge-se também que passe a reconhecer o carater moral dos sujeitos — pertencentes a essas
localidades — em suas particulares, visto que “a passagem da consciéncia como norma-sub-
jetiva a norma ético-juridica intersubjetiva comunitaria designa o movimento inteligivel que

percorre a estrutura do universo ético e politico-juridico” (VAZ, 1996, p.450).

Por fim, permite-se afirmar que a inter-relagdo entre as reflexées de ambos os fil6so-
fos auxiliam na concretiza¢ao de um Direito justo e equitativo, que se desdobra na garantia
de condi¢des minimas decentes de dignidade humana para todos, a fim de se possibilitar a
realizagdo completa de cada individuo pertencente ao meio social. Assim, o dialogo entre

Lima Vaz e Rawls permite repensar uma analise completa do individuo, em todas as suas
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manifestagdes e dimensdes. Como legitimado por ambos os autores, sabe-se que os seres
humanos apresentam necessidades das mais diversas, dessa forma, construir uma teoria da
justica pautada pela concepgao tedrica Rawlsiana e a aplicabilidade, estruturada pelos 3 eixos
Vazianos — Etica, Politica e Direito — caracteriza-se como uma formulacio efetiva para a real

realizacao humana e a concretizacao de uma coopera¢ao social equitativa.

CONSIDERACOES FINAIS

Diante o exposto, atenta-se, portanto, que a Teoria da Justica como Equidade, funda-
da a partir de uma ldgica liberal igualitaria, apresenta pareceres abstratos no tocante a sua
real aplicabilidade nas sociedades democraticas atuais. Isto porque, em razao da legitimagao
transcrita por John Rawls ao “pluralismo razoavel” em comunhao com o nao desenvolvimen-
to de uma ética individual contemplativa, percebe-se, no ambiente politico, a concretizag¢ao
de uma instabilidade social, no tocante aos niveis de igualdade e liberdade, visto que, os
sujeitos sociais, nao sdo levados a desenvolverem uma reflexdo coletiva de bem-comum apli-
cavel. Nesse sentido, pontua-se que, de fato, as divergéncias doutrinarias do pluralismo, na
esfera democratica, sdo legitimas e necessarias, mas necessitam de uma nova légica para se
aplicarem com a finalidade de promoverem a realizacdo de cada individuo em todas as suas

manifestagoes, isto é, tanto como ser particular, tanto como ser coletivo.

Em sintese, pontua-se que a Teoria da Justica de John Rawls, especialmente, a partir da
no¢ao de Coopera¢ao Social, apresenta condigdes para o desenvolvimento de um ambiente
social, ético, politico e juridico que vise a realizagao humana. No entanto, tal teoria, para sua
real aplicabilidade e para o afastamento das abstragoes existentes, deve estar em consonédncia
com os trés eixos estabelecidos segundo a concepgio de Lima Vaz: Etica, Politica e Direito,
que devem ser, portanto, concretizados a partir do desenvolvimento, inicialmente individual,
de uma Paideia Etica. Sob tal 6tica, ressalta-se, portanto, a importancia da necessidade de
aplicagdo de uma educagao ética, para que os direitos a liberdade e igualdade - elevados como
direitos essenciais para John Rawls - ndo permanegam somente na teoria politica-juridica e
sejam, dessa forma, aplicaveis na vida democratica, visando a completude dos individuos.

Por fim, conclui-se que a Cooperagdo Social entre individuos livres e iguais demons-
tra uma real possibilidade de constru¢ao de uma sociedade equitativa. Este texto visualiza
que cada sujeito pertencente ao meio social, a partir de um crescimento, portanto, ético,
contemplativo, transcendente e moral particular - sustentado por Lima Vaz — desenvolvera
percepgoes efetivas para se afastar de suas condigdes particulares de vida e, assim, participar
qualitativamente do experimento hipotético mental proposto por John Rawls, optando, dessa
forma, por principios de justica que se apliquem a todos os individuos. Assim, a légica de-
senvolvida no presente artigo enxerga que, escolhidos sob essa nova condigdo - de educagao
ética — os principios de justica Rawlsianos possibilitarao a realizagdo humana nos seus eixos
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éticos e politicos, a partir da concretizagao de uma qualidade de vida digna para todos os
pertencentes do meio social.
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A possibilidade de uma filosofia da cultura em Lima Vaz

Cleber Junio Lima Fernandes®

Resumo: O presente trabalho, como parte de pesquisas exploratorias, pretende aproximar-se da filosofia da cul-
tura empreendida por Lima Vaz. Dessa maneira, pretende-se compreender como Lima Vaz enxerga o papel que
a Filosofia tem diante do tema da cultura, o problema da unidade e multiplicidade desse conceito e a passagem
que se opera na distin¢éo entre cultura e ética. Para esse fim, serdo analisados capitulos de livros e textos especi-
ficos do filésofo que tratam diretamente do assunto, tais como “Filosofia e cultura’, “FEtica e cultura” e “Filosofia
e cultura na tradi¢do ocidental” “Cultura e filosofia”. Todos esses pontos levantados fazem arte da questio maior
que é compreender como Lima Vaz pensa a possibilidade de estabelecer uma filosofia da cultura, a diferenca de
uma construgao filosoéfica sobre ética. Compreende-se, que a proposta deste trabalho supera os limites de uma
comunicag¢do e um artigo, mas, como ja afirmado, este sera um passo de aproxima¢ao que nio pretende esgo-
tar o tema, mas levantar em linhas gerais a profundidade do tema analisado por Lima Vaz e, posteriormente,
adentrar mais no universo filoséfico vaziano. Para o fildsofo, o ser humano é concebido, nasce, vive e morre em
sociedade, de modo que sua vida se revela enraizada e transpassada pela vida de outros tantos que cercam seu
cotidiano. Essa dindmica entre pratica cotidiana e institucionaliza¢do dos costumes é analisada por Lima Vaz
e, em seu estudo preliminar dos significados da palavra grega ethos, ele encontra o significado de “morada do
homem”. Uma das caracteristicas que nos interessa neste trabalho é essa morada ser uma construgio e recons-
trugdo que torna um determinado espaco do mundo habitével pelo ser humano. Para o filésofo, a cultura é o
espago da realizagdo do ser humano e, portanto, seu estudo parte de uma antropologia e se reveste como uma
ontologia das formas de vida (lebensform), posto que outra caracteristica dessa morada é o encerramento dos
costumes, normas e valores para a agdo humana dentro dela. Desse modo, a filosofia da cultura também se vé na
necessidade de analisar o dever ser do ser humano em relagio a sua morada. Nesse momento Lima Vaz passa a
entender que cultura e ética sdo coextensivas, abrindo espago para entdo ser pensada uma ética da cultura, que

exprime a unidade analdgica das culturas através do ser da cultura.

Palavras-chave: Cultura; Etica; Lima Vaz.

1 Mestrando em Filosofia pela Faje.
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INTRODUCAO

No texto “Fenomenologia do ethos” o Vaz empreende um estudo da etimologia dessa
palavra grega, chegando a distingao entre ethos com “y” e “¢”, pois “a primeira acepgao (com
eta inicial) designa a morada do homem, [...] um lugar de estada permanente e habitual, um
abrigo protetor, [...] costume, esquema praxeoldgico duravel, estilo de vida e agcdao” (VAZ,
1993, p. 13), ao passo que a segunda acepgao indica “o processo genético do habito ou a dis-

posicdo habitual para agir de uma certa maneira” (VAZ, 1993, p. 14).

Enquanto a segunda acep¢do remete mais ao individuo, que a contraposi¢ao do impul-
so age de determinada maneira e indica que a personalidade ética se articula com o costume.
E em relagdo com ele que a agdo humana assume o caréter de dever-ser ou bem, portanto,
assume o carater de logos como expressdo do ser humano no mundo. Essa passagem para
o bem e o dever-ser da a¢ao humana se da justamente porque a morada do homem néo ¢
igual a morada do restante dos animais, dado que o bem desses ultimos esta ligado a physis,
a necessidade da natureza e do instinto, ao passo que para o ser humano o bem esta ligado a
praxis e a liberdade.

Esse reino da necessidade, como Vaz afirma (1993), é rompido pela abertura operada
pelos costumes através das normas, interditos e valores, sendo que eles sdo construidos e re-
construidos. O fildsofo retoma Platdo e o Bem, pois tanto ele quanto a morada sdao marcados
como uma presenga a um tempo proxima e infinitamente distante que esta além de todo ser

e acabamento.

A partir desse momento, Vaz desenvolve nesse artigo a problematica da ética como
o saber racional do ethos. Contudo, a defini¢ao que Vaz encontra para a palavra instiga no
leitor a curiosidade para entender como o conceito de morada do homem ¢é desenvolvido
pelo filosofo, se é possivel chamar essa morada como cultura e se existe a possibilidade de
estabelecer, de fato, um pensamento mais rigoroso sobre o tema e como esse pensamento se
relaciona com essa propria morada, ou seja, se € possivel estabelecer um filosofia da cultura.

O avanco nas leituras dos textos escritos pelo filésofo revela-nos que ele pensou siste-
maticamente sobre o tema, mais especificamente nos textos publicados em revistas, e poste-
riormente reunidos na primeira parte da obra “Escritos de filosofia III, Filosofia e Cultura”.
Eles serao a base para a incursao deste trabalho de aproximagdo a obra de Lima Vaz, que
tenta trazer em algumas linhas os problemas por ele levantados e analisados sobre a tematica
da cultura, que se revelam de fundamental importancia na contemporaneidade, mas que se
mostram quase que perenes diante do ser humano em sociedade. Logo, podemos dizer pre-
liminarmente que hd sim uma filosofia da cultura no pensamento de Vaz.

1. CULTURA E ANTROPOLOGIA
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Para que se possa pensar o conceito de cultura, para o fildsofo é necessario langar antes
um olhar sobre a antropologia. Vaz (1997, p. 115) parte do pressuposto de que o ser humano
é um ser expressivo que cria uma forma de vida, a distin¢do dos outros animais. O ser huma-
no nao recebe apenas os influxos de sua natureza animal, mas pensa e escolhe seus proprios
fins, constitui bens e para nortear suas agdes nas mais variadas esferas da vida cotidiana.
Desta feita, “as obras da cultura surgem sempre no interior de uma esfera de interesses e estao
assim sempre vinculadas a satisfacao de uma necessidade humana” (VAZ, 1997, p. 7).

Segundo a leitura que Ribeiro (2017) faz de Vaz, um bem é uma categoria trazida de
Aristoteles pelo filésofo e é um objeto escolhido em comum pelos individuos de uma dada
comunidade para ser alcangado por eles, um objetivo negociado politicamente - que inclu-
sive ¢ um bem em si e é pressuposto para os outros. Desse modo, um bem ¢é o parametro da
acao humana, conferindo a ela uma consténcia e uma dire¢io (VAZ, 1997, p. 102), e é a con-
sideragdo desses bens histdrica e socialmente determinados que podemos denominar ethos.

Esses bens sdo organizados hierarquicamente de maneira incessante e continua no
decorrer da histéria da comunidade, num processo longo e trabalhoso sobre esses valores,
“constituindo o lado normativo da cultura, ou o que designamos como seu ethos” (VAZ,
1997, p. 116). Desse modo, a cultura é fruto da nossa expressividade enquanto seres histori-
cos, posto que esses valores sdo os bens incessantemente gerados na dinamica da vida huma-
na, que nao cessa enquanto houver seres humanos vivos e convivendo entre si. A cultura é,

para o filésofo, o desdobramento e validagao da vida teleoldgica do ser humano.

Contudo, ainda que ela seja produto da natureza humana, resta a questdo diante das
diversas culturas que existem e existiram no decorrer da presen¢a humana na face da Terra.
A resposta de Vaz diante do problema da multiplicidade empirica se encontra na unidade
analdgica entre as vérias formas de vida que os seres humanos construiram para si

porque o ato criador do objeto cultural é expressdo da abertura do
homem a universalidade do ser e é no horizonte dessa universalida-
de que a obra de cultura se situa e adquire sua idealidade simbdlica.
[...] A unidade é, pois, uma unidade na diferen¢a (por isso mesmo
unidade analdgica) que permite ao homem realizar-se na pluralidade
das culturas historia e na rica profusao de formas por elas ostentadas.
(VAZ, 1997, p. 90-91).

O filésofo langa mao do conceito de ilimitagao tética, da antropologia que ele desen-
volve, para referir essa unidade a abertura transcendental que o ser humano tem para o ser.
Dessa maneira, enquanto ser de expressividade, o ser humano pode ser visto como ser-em-
-relagdo com a diferenca dntica da realidade que o cerca, influenciando sua agdo com as coi-
sas (relagdo poiética), com o outro (relagdo pratica) e com o ser (relagdo tedrica). Essa marca
platonica de Vaz das trés vidas permite ao ser humano realizar sua perfeic¢do como pessoa
diante do mundo, portanto, um ser de cultura.
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2. CULTURA E HISTORIA

Outra questdo que surge diante da multiplicidade se da porque o modo vaziano de
compreender a cultura a partir dos bens escolhidos pela comunidade dos seres humanos
manifesta-se, com outras palavras do fildsofo, como “seu lugar natural na imensa vastidao do
universo, e é a partir dele que o homem pode estender sobre todas as coisas seu olhar inteli-
gente e a operosidade do seu fazer” (VAZ, 1997, p. 101), sendo ela propria a versao humana
da natureza. Entretanto, o carater histdrico da cultura leva a consideragdo do dado referente
aos bens e a sua constitui¢do através dos bens e valores.

O movimento paralelo entre a cultura e a vida histérica da comunidade, quando a crise
nelas se instala, na cultura acontece uma ruptura da hierarquia dos valores:

Duas alternativas entdo se apresentam e assinalam como que o pa-
roxismo da crise: o retorno a natureza, miticamente idealizada como
ultimo simbolo de uma cultura em exaustio, ou a anomia que acei-
ta e proclama o universal ndo-sentido. tais foram as alternativas pe-
los cinicos e pelos céticos na crise da civilizagdo grega do século III
a.C., e elas se repetem, em proporgdes e alcance incomparavelmente
maiores, na crise da civiliza¢do ocidental neste fim do século XX.
(VAZ, 1997, p. 116).

O filésofo observa através dos momentos aureos e momentos de declinio de uma dada
sociedade que também a cultura tem momentos de maior. A prépria tragédia de Antigona
demonstra isso, com sua visao pessimista da cultura, assim como aconteceu com os cinicos
gregos e os estoicos, com seu “retorno a Natureza’, e com Virgilio e sua nostalgia aos tempos
aureos de Saturno, em que a justissima tellus proporcionava o alimento sem as duras penas
do trabalho humano.

O olhar que o filésofo langa sobre a mais remota antiguidade encontra a evidéncia de
uma necessidade de cultura pelos seres humanos, e essa necessidade tem sombras que per-
manecem sobre os humanos que lhes sucederam nas mais variadas tradi¢des. Vaz dialoga
com Daraki e traz dela a relagio ambigua ente homem e natureza, sustentada na tragédia
Antigona, de Sofocles, em que o homem se revolta contra Gaia divina em um afa de produzir
algo além dela. E fundamental entender que, mesmo que a tragédia tenha sido escrita em
meio a crise da pdlis e, consequentemente, possui uma visao pessimista da cultura, “mostra-
-se, de modo exemplar, a tensdo entre natureza e cultura, que parece acompanbhar, ora latente
ora visivel, todos os passos da aventura histérica do homem” (VAZ, 1997, p. 103).

Vaz tem uma visao pessimista do processo que a sociedade do séc. XX passou, pois o
mundo antigo helénico e romano viu o ethos cristao surgir como uma mensagem espiritual
que conseguia ordenar o fluxo da histdria e da agdo humana, mas o mundo pos-cristao (VAZ,
1997, p. 117) as grandes for¢as que dominam a sociedade sdo de ordem material.
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A pés-modernidade da-se exatamente no hiato imenso aberto en-
tre a prdxis como processo incessante de produgido e a prdxis como
chave de inteligibilidade de uma histdria que, neste século, ofereceu
o espetaculo do desencadear-se das mais devastadoras formas de ir-
racionalismo. (VAZ, 1997, p. 117)

Cabera ao ser humano do séc. XXI repropor novas instancias ética, filosofica e religio-
sa, mas sobretudo novas instancias para a relagdo com o Transcendente, encontrando uma
novas experiéncias e consciéncia historicas, pois essa é a dimensao mais profunda e elevada
da antropologia que Vaz empreende.

3. CULTURA E FILOSOFIA

A recuperacio da tradi¢do helénica feita por Vaz é proposital, pois o filosofo reconhece
que o a sociedade ocidental é herdeira dessa cultura; a propria possibilidade de pensar filoso-
ficamente e pensar a relagdo entre filosofia e cultura ja demonstra a heranca que as sociedades
contemporéaneas trazem dos helénicos. Para Vaz, a filosofia esta em relacido de necessidade e
paradoxo com a cultura (VAZ, 1997, p. 4).

Seguindo, o filésofo afirma que no ser humano, desde os primeiros vestigios da cul-
tura pré-historica, ja se pode encontrar inscrita a inquietagao pelo ser e pelo sentido, que se
manifesta na construgdo da cultura como morada. Primeiramente, o fildsofo entende que “as
obras de cultura se constituem no interior de uma esfera de interesses e estdo assim vincula-
das a satisfacdo de uma necessidade humana” (1997, p. 7), de modo que ¢ possivel entender
em outras palavras que a interpretagdo do mundo é uma necessidade do ser humano, fruto
daquela ilimitagdo tética.

A multiplicidade de culturas e formas de vida também esta associada as varias formas
de concepcao do saber e aos universos tradicionais das representagdes, crengas e normas de
cada cultura. A abertura do ser humano ao ser leva-o as afirmac¢des que geraram as pretensas
evidéncias do senso comum, “construidas segundo as ligdes da natureza, a primeira das quais
¢ a da luta como caminho de sobrevivéncia’ (VAZ, 1997, p. 5).

Contudo, Vaz retoma que foi no contexto ja Jonia, no séc. VI a.C., que surgiu a neces-
sidade de explicar as razdes do saber humano nao conforme aquelas certezas da cultura, mas
segundo os critérios da propria razdo humana. O fildsofo traz de Aristételes (VAZ, 1997, p. 7)
esse caminho progressivo do conhecimento, donde a razao como contemplagao desinteressa-
da, a partir da scholé dos sacerdotes egipcios, propiciou a curiosidade (méae da ciéncia), mas
que se instaurou como tal — enquanto razao pela razao — apenas com a theoria grega, que foi
defendida como o tépos mais elevado da vida do homem na pélis diante da distingao operada
por Platao e por Anaxagoras. Pode-se dizer, portanto, que, para Vaz, esse processo foi o devir
da cultura que passou do mito a razao.

Vaz retoma a distingdo que Platdo faz daquelas trés vidas do ser humano: teorética, pra-
tica e crematistica, donde a vida teorética se justifica como a vida mais elevada da realidade
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humana. Essa defesa ndo acontece apenas pelo argumento platénico, mas também com o
aristotélico e o hegeliano. Mais a frente, concluirmos esse ponto, Vaz conclui que

a estrutura geral da relagdo entre cultura e Filosofia é caracterizada
inicialmente pela necessidade do exercicio do filosofar inerente ao
desenvolvimento de uma cultura que aceitou legitimar socialmente o
livre uso da razdo demonstrativa ou, para usar o tltimo genuinamen-
te grego, Da Légica. A filosofia passa a ser entdo a forma exemplar da
vida segundo a razdo. (VAZ, 1997, p. 85)

Contudo, para Vaz a relagao entre a filosofia e a cultura niao decorre apenas da neces-
sidade, mas também do paradoxo, pois é justamente pela justificagdo que os filésofos gregos
fazem de sua prioridade sobre o saber humano. O filésofo estaria no atopos da cultura e ele
se torna o agente da mudanga que se operou naquele contexto, pois a filosofia passou a assu-
mir o papel da enteléquia (o principio animador) da cultura, mas como autofundamentagao
reflexiva dela.

Essa passagem da cultura para a filosofia como pretendente de um discurso racional
daquela que a gerou cria uma tensdo dialética entre ambas, pois o papel da filosofia é o de
observar critica e sistematicamente as obras da cultura em uma busca do universal que existe
nelas. A cultura, inicialmente, é o termo fundante da filosofia, mas os papéis se invertem em
um segundo momento por causa da natureza interrogadora da filosofia e pela cultura torna-
-se objeto dela (VAZ, 1997, p. 85).

Contudo, Vaz nao perde de vista a critica moderna sobre pretensao do dtopos do filo-
sofo e da tensdo dialética operada principalmente pelo préprio Platdo, que sugere a regéncia
simbolica e politica da cultura sobre a filosofia; por Mar, que diz da técnica “tornar-se mun-
do” pelo estagio final da Histdria; Heidegger, que diz da incorporagao da antiga Metafisica
nas estruturas da técnica; Husserl que discorre sobre a inevitavel pergunta sobre a tarefa
filosofica no ser da civilizacao ocidental.

Para o filésofo, a modernidade corre o perigo de a cultura moderna cair no perigo do
niilismo e das desconstrucgdes (VAZ, 1997, p. 15), pois

a inten¢ao de uma critica da cultura contemporanea como prolegd-
meno a uma metafisica e a uma ética do mundo humano nessa hora
da nossa historia parece representar, aos olhos da moda filoséfica,
apenas a tentativa va de ressuscitar vestigios arqueologicos das cons-
trugdes outrora edificadas pela entao chamada filosofia. (VAZ, 1997,

p. 16).

Ele recorre ao reposicionamento operado por Dilthey, pois, para ele, é necessario con-
siderar que esse agente também estd inserido em um contexto e é perpassado por ele, mas é
esse dado que torna a dialética ente filosofia e cultura ainda presente e a consideragdo de que
o pensamento filoséfico revela-se uma hermenéutica da cultura (VAZ, 1997, p. 16); ainda
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mais, ¢ um hermenéutica de todas as areas da cultura (religido, ética, politica, histéria, cién-
cias naturais, ciéncias humanas...), submetendo, como os helénicos faziam, as representacoes
do senso comum ao tribunal do logos. A filosofia, portanto, possui o papel de uma hermenéu-
tica genuinamente filosofica da cultura do nosso tempo. Em outras palavras, “toda filosofia é
uma filosofia da cultura” (VAZ, 1997, p. 86).

Para Vaz (1997, p. 79), a propria histéria da humanidade no ocidente demonstra a
necessidade de um pensamento sistémico no cora¢ao de uma cultura que acaba por pensar a
liberdade. Ele elenca como pilares de Hércules dessa necessidade os pensamentos platénico
e hegeliano, pois

em ambos 0s casos, tais exigéncias [de um pensamento sistémico que
permita pensar o universal] conduziram a posi¢do de um Absoluto
como Principio rigorosamente pensado da ordem das razdes, tan-
to na Protologia platonica como na doutrina hegeliana do Espirito.
(VAZ, 1997, p. 78).

Filosofia é, portanto, manifestagdo da relagdo ente liberdade e necessidade racional, no
caminho de “Inteligéncia Espiritual’, pois busca-se agora a liberdade como absoluta autode-
terminagdo, pois liberdade é intrinseca a razao, como movimento da sua autoconstituigao.

Dessas relagoes entre filosofia e cultura que advém da necessidade e paradoxo, a filo-
sofia e sua busca do universal levam ao aprofundamento que Vaz opera no artigo que gerou
o capitulo “Cultura e Filosofia: perspectiva tedrica”. Nele, o fildsofo se debru¢ou mais incisi-
vamente sobre os aspectos ontologico e normativo da relagao entre elas. Essas aberturas do
fildsofo serdao apresentadas brevemente nos préximos pontos.

O problema da multiplicidade das culturas e a da universalidade que a filosofia pre-
tende leva o trabalho filoséfico, ainda mais com o florescimento das ciéncias empiricas da
cultura, no séc. XVIII. A busca do ser da cultura pela filosofia foi questionada e a justificacao
dela como objeto filosdfico precisou ser repensada.

Vaz (1997, p. 90) entende que a contestagdo nao fere a busca da universalidade justa-
mente porque a quantidade também se move na qualidade, na autodiferenciagdo de cada
paradigma cultural. Para ele, se a cultura é um desdobramento do ser do homem, sua filosofia
também ¢ um desdobramento da Antropologia Filoséfica. Esse fundamento entre as diversas
culturas, para Vaz (1997, p. 90), é o ser humano por ser criador de todas elas, e consideran-
do-as como esse ecumeno simbolico.

Dessa forma Vaz estabelece uma distin¢do ao escrever:

A unidade ontolégica da cultura - a inteligibilidade do seu ser - re-
side na relagdo propriamente dialética que vigora entre a estrutura
transcendental do sujeito que se manifesta no ato da criagao cultural
a idealidade transcendental da obra de cultura, manifestada na for-
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ma transtemporal e transespacial que lhe assegura sua perenidade
simbolica. [...] O ato da criagao cultural deposita a obra da cultura no
aqui e agora da existéncia histérica do homem e no tempo do mun-
do, e ela passa a existir - com uma existéncia precaria e ameacada
- arrastada pelo fluxo das coisas temporais. No entanto, pela forma a
obra penetra no universo simbdlico, que lhe assegura uma perenida-
de ideal. (VAZ, 1997, p. 90)

A ligagao da cultura a Antropologia Filosofica, mostra, portanto, o direcionamento ao
principio da ilimitagdo tética (VAZ, 1997, p. 90), posto que o ser humano esta aberto a uni-
versalidade do ser e é esse fundamento que permite a Filosofia encontrar a unidade do ser da
cultura como uma unidade analdgica.

A heranga platonica de Vaz (1997, p. 14) se revela nessa marcagdo da universalidade,
posto que o conhecimento filosdfico esta para o pensamento do Uno e do Ser, ¢ fundamental
pensar a “conversdo” da cultura a Ideia, que unifica a multiplicidade das culturas na historia.
A filosofia, portanto, pde a miriade de culturas o outro delas, que se reveste como norma
(dever ser) delas mesmas. Contudo, Vaz tem mente que o filésofo tem no horizonte de sua
experiéncia o empirico de uma cultura, o que justifica a pluralidade dos modelos ideais pro-
postos, mas ndo desabilita o labor filoséfico sobre a cultura.

Ele também mostra sua heranga hegeliana ao afirmar que a relagao entre filosofia e cul-
tura, até Hegel, se estrutura dialeticamente entre os niveis “critico, onde ocorre a negagdo da
dimensédo empirica da cultura; metafisico e ético onde ocorre a sua suprassungdo em termos
de ideia e de norma” (VAZ, 1997, p. 15).

A tarefa filosofica sobre a idealidade de uma cultura também observa, como visto, o
dever ser dela, ndo s6 no ambito da ontologia, mas também o carater normativo da a¢ao hu-
mana. Para Vaz, o estudo da ontologia da cultura prolonga-se necessariamente numa ética da
cultura (VAZ, 1997, p. 93).

A propria existéncia da cultura é tao evidente quanto sua normatividade, e seria um
erro nao considerar essa dimensdo. Se ha escolha de bens e valores, de modo que esses bens
se tornam balizas para a agao humana, a ontologia gerara a deontologia na cultura, “nesse
sentido, o ethos pode ser dito da forma de vida’ (Lebensform) da cultura” (VAZ, 1997, p. 93).
Para Vaz, ambos conceitos - ética e cultura — sdo coextensivas, fazendo-nos retornar ao pon-
to de partida desse trabalho mostrando-nos que ética é mais que uma ciéncia do ethos, mas
a ciéncia normativa da cultura.

Em outra perspectiva, os bens, assim como o bem que a filosofia da cultura, estio dire-
cionados para o bem - ou o melhor, indicando a prépria natureza do ser da cultura. A Etica
da cultura, portanto, ¢ um uma busca critica para a vida boa (VAZ, 1997, p. 9) que, enquanto
forma, atenta-se a estrutura ideal normativa do ethos e transluz a perfei¢ao, enquanto realiza-
¢do compreende a contingéncia da estrutura em que ela se sustenta. Dessa maneira, o fildsofo
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chega a definigdo que traz de Messner, que diz: “Etica da cultura propde-se como uma Etica
da pessoa modelada culturalmente” (VAZ, 1997, p. 94), liberando-se de qualquer abstragao
indcua, mas que observa criticamente seu objeto e o justifica.

Uma ética da cultura devera, pois, ocupar-se com a presen¢a norma-
tiva e diretrizes dessas no¢des transcendentais no imenso e complexo
processo de criagdo cultural no qual a histéria humana tem a sua re-
alidade, enfrentar seus safios e definir as alternativas do seu caminho
historico. (VAZ, 1997, p. 97)

Esse itinerario é possivel apenas pelos desdobramentos de uma sociedade que perce-
beu que seu ethos tradicional havia se tornado estreito para o aquilo que agora se pretendia
surgir, dando espago ao ethos demonstrativo. Ainda que o percurso das sociedades do oci-
dente tenha variado suas culturas, a necessidade dessa demonstra¢do racional permaneceu.
Contudo, Vaz alerta que o perigo do niilismo e da desconstrugdo sobre a necessidade da filo-
sofia na civilizagdo ocidental: A recusa dessa necessidade da filosofia sé tem uma alternativa:
a va contestagdo niilista que acompanharia, com o clamor da desrazdo, o avan¢o implacavel
da razao sistémica na rota de uma civilizacao que teria perdido a sua alma” (VAZ, 1997, p.
80). Esses sdo sinais do perigo que existe na sociedade p6s-moderna de que a recusa da nor-
matividade da forma ¢ a tragédia da cultura que regeu o ocidente até agora.

Ao filésofo que se propde a estudar a morada do ser humano, ainda que a moda fi-
losofica diga que ele estd apenas uma balda tentativa de ressuscitar vestigios arqueoldgicos
(VAZ, 1997, p. 16), cabe uma hermenéutica histdrico-filosdfica que permita novamente o ser
humano encontrar, ou reencontrar, em novas maneiras sua abertura ao Transcendente, onde
“a natureza, sujeito e histdria sao assumidos no mistério de uma Presen¢a na qual o homem
pode reconhecer, finalmente, sua imagem perfeita, sua verdade, e seu fim” (VAZ, 1997, p.
118).

CONCLUSOES

Esse trabalho, como aproximacgio a filosofia vaziana, ainda que breve e preambular,
revela-se frutuosa e instigante. Nela reside uma vitalidade e uma forga que levanta questoes
e suscitar naquele que se sente impelido a pensar sobre o problema da cultura na sociedade
dar novas respostas.

A filosofia empreendida por Vaz revela-se fecunda ao identificar a cultura como des-
dobramento da natureza humana, de maneira que podemos compreender tanto a miriade de
culturas que existem e certamente existirao enquanto houver pessoas no mundo. Certamente,
a cultura é a morada do ser humano na face da Terra, manifestando a busca do bem, e encon-
tra na Filosofia a possibilidade sua justificagdo autorrefletida, tendo em conta que suas obras
referentes as relagdes que o ser humano constréi com o mundo, os outros e o Transcendente.
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A cultura ocidental, herdeira da cultura helénica, carrega esses tragos ainda nesses tlti-
mos tempos, que Vaz observa com muita preocupagdo. No entanto, é de acordo essa cultura
ocidental que reconhece a necessidade da reflexéo filosofica sobre o modo de vida do ser hu-
mano, considerando sua historicidade.

Dessa maneira, a afirmativa de Vaz na relacdo entre essas duas marcas da vida humana
toma maior peso: A filosofia é sempre filosofia da cultura, pois politica, religido, economia,
etc. sdo também obras de cultura (Lebensform). Isso abre a filosofia a possibilidade de haver
varios sistemas filosdficos também, pois o filésofo tem em vista as culturas empiricas que o
tocam, mas esse dado também nao impede nem desautoriza o impulso proprio da reflexdo
filosdfica em busca do ser da cultura. Para tanto, a relagdo dialética de necessidade e paradoxo
¢ fundamental para entender essa relagdo, tendo em conta que ela expressa a liberdade se-
gundo a racionalidade humana.

Se o ponto de partida foi um desdobramento do ethos como morada, torna-se necessa-
rio pensar o carater normativo do ser da cultura, posto que a hierarquia dos bens e o direcio-
namento da cultura a agio humana. E fundamental retornar a ética e fazer, como Vaz indica,
ética da cultura.
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A realizagio ética do homem comum segundo a ética da
tenacidade de Michel de Certeau

Wesley Heleno de Oliveira'

Resumo: Michel de Certeau, pensador jesuita francés, possui uma obra ampla e marcada por contribui¢des ori-
ginais em duas areas distintas: a da mistica e a da cultura. Neste artigo buscamos expor o pensamento ético do
autor presente em suas obras sobre a cultura e a sociologia do cotidiano. Ao pesquisar o engajamento de pessoas
comuns no cotidiano, De Certeau observou uma agéncia mais do que a presumida passividade dessas pessoas.
O autor verificou a possibilidade de realiza¢ido do individuo na simplicidade da vida didria. Identificou os pro-
cedimentos que eles operam para se apropriarem daquilo que recebem da cultura e do meio circunstante a seu
favor para criar seu lugar proprio, denominados artes de fazer e artes de dizer. Estas artes sdo meios concretos
e efetivos de as pessoas instaurarem a sua propria forma de vida. Inseridos numa cultura plural caracterizada
por diferentes valores, os individuos cada vez mais agem de diferentes modos e buscam se realizar o quanto
possivel. Desvela-se uma nova ética a qual De Certeau designou por ética da tenacidade. Discutimos a nogiao
dessa ética no quadro mais amplo da Etica filosdfica, seu alcance e limites, a0 mesmo tempo em que a inserimos

na compreensao da dimenséo ética da vida no pensamento do autor.

Palavras-chave: cultura; cotidiano; ética; De Certeau.

A proposta ética de Michel de Certeau estd inserida em uma dupla virada, pragmatica
e hermenéutica, no pensamento sociolégico e politico contemporaneo. Embora nao trate di-
retamente com uma ciéncia do ethos, a ética como disciplina filoséfica autdbnoma, De Certeau
possui uma concepgao ética da existéncia com implicagdes politicas, teologicas e filoséficas
ao trabalhar as questoes humanas. O seu proprio entendimento da dimensao ética da vida

1 Mestrando em Filosofia na Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia (FAJE), em Belo Horizonte. Area
de Concentracio: Etica.
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nio considera a Etica dessa maneira cldssica. O que nio deixa de ser uma ética no compreen-
der deste pensador e a designa por ética da tenacidade (DE CERTEAU, 2014, p. 83).

Contribuindo com a virada pragmatica, De Certeau mostrou como os individuos agem
sobre seu meio social, a partir de atividades comuns do cotidiano, e sdo capazes de influir
no ambiente por meio do que ele denominou artes de fazer. E na qualidade de agentes, e ndo
apenas de receptores passivos, que os individuos manejam os elementos da cultura para for-
jar seu ethos, sua forma de vida.

Na linha da virada hermenéutica, De Certeau concebeu o ser humano como sujeito de
fala e o mundo enquanto aquilo que dele dizemos. O mundo é em grande medida aquilo que
¢ narrado dele. A linguagem para este pensador ndo ¢ s6 um “meio’, mas sim a instancia que
tudo engloba e constitui o individuo em um ser de fala. E na e pela linguagem que acontece a
manifesta¢ao do ser humano e sao comunicados os vinculos que unem individuo ao mundo
e os individuos uns aos outros. De Certeau aplica a concepg¢ao de linguagem ordindria do
segundo Wittgenstein, isto ¢, “trazer a linguagem do seu uso filosdfico de volta ao seu uso or-
dinario” (DE CERTEAU, 2014, p. 65). Desse modo a linguagem nao ¢ algo apenas cognitivo
nem somente uma questao filosoéfica, mas surge na corporalidade no trato do individuo com
as situacdes concretas, para descrever fatos da vida, a relagdo com outros. E neste contexto
que a linguagem ganha corpo e fungdo, ela torna-se “o aparelho de nossa linguagem ordina-
ria” (IDEM, p. 66). O individuo s6 pode viver a existéncia narrando suas praticas e o proprio
espag¢o no qual circula e habita, neste processo semidtico de significar as praticas o individuo
empresta sentido as mesmas, a esse processo De Certeau chamou artes de dizer (Cf. IDEM,
p. 141).

A ética certaliana possui uma expressdo individual, social e mistica. Ela encontra-se
comunicada, de modos diferenciados conforme a matéria e o contexto enfocados pelo pensa-
dor. Importante salientar que nem sempre o autor aborda diretamente o problema ético, con-
soante com sua “ontologia” (empregando-se tal termo técnico filoséfico entre aspas para De
Certeau), porque ele sempre desloca, inverte e opera transposi¢des conceituais atravessando
fronteiras disciplinares. Como veremos o pensador francés emprega a figura da metafora e do
oximoro para produ¢do metéforas e atingir um vazio da linguagem e dizer o indizivel. Etica
e mistica em De Certeau estao muito proximas sendo mesmo interligadas.

Na obra A Invengdo do Cotidiano, De Certeau elabora uma teoria das praticas coti-
dianas. Cria nog¢des para compreender como o homem comum age no dia a dia e como ao
praticar espagos os tornam em lugares proprios. Uma destas nogoes ¢é a artes de fazer. E por
artes de fazer o autor informa uma modalidade da agdo. O ser humano na compreenséo de
De Certeau ¢ um individuo autor e ator de sua agdo. Estas a¢des, as mais diversas, podem ser
entendidas por uma interpretagdo que ele designou por formalidade das praticas. Esta forma-
lidade remete a l6gica com que as préticas sao realizadas e tem uma expressao de criagao e
espontaneidade, bem como de astucia e combinatdria de operagdes (Cf. DE CERTEAU, 2014,
p. 37-38; 75).
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Essa arte de fazer com também chamada de usos descreve as maneiras de utilizar as
coisas de maneira inventiva. O “reemprego” ¢ uma dessas formas de fazer. A operagao do re-
emprego (do francés réemploi) é entendida como a apropriagdo e uso para outros fins que os
individuos fazem daquilo que é recebido de toda produgao comercial ou industrial na socie-
dade. O consumo néao é somente uma a¢ao passiva de recebimento. O pensador observa nes-
se reemprego uma agao de natureza tatica que é, simultaneamente, a sua formalidade e a sua
inventividade. Esses procedimentos de fazer com e do reemprego sdo taticas que se servem
das circunsténcias oportunas e ampliam os espagos de liberdade (DE CERTEAU, 2014, p. 87).

Ha diferentes formas de fazer. Nessa arte de fazer as pessoas agem em diferentes niveis,
no primeiro nivel os sujeitos estdo imersos “no sistema da industria” e em tal situagdo a arte
dos usos ¢ justamente a “maneira de tirar partido” do sistema. No segundo nivel, imbricado
com o primeiro, trata-se propriamente da arte-maneira do reemprego. O autor exemplifica o
caso de imigrantes argelinos na Franca: eles possuem suas “maneiras de habitar”, com o modo
proprio de habitar a casa, de se comunicar etc., porém ao viverem em Paris esse povo “insi-
nua [seus proprios modos] no sistema que lhe é imposto” diante da arquitetura urbanistica
francesa. Ao imigrante resta agir por meio de usos e reempregos de elementos presentes a fim
de criar para si o seu novo espago habitdvel. Sem se retirar do lugar social onde estao imersos
o imigrante instaura nesse ambiente uma pluralidade. Para De Certeau, o habitus de que fala
Bourdieu ndo é como o quer este conhecido socidlogo francés uma estrutura permanente;
sempre é passivel de mudanga e adaptagdes segundo o pensador (Cf. DE CERTEAU, 2014, p.
87-89; 110-122).

Tal como a arte de fazer é fundamental nas praticas do cotidiano, igualmente a arte de
dizer é essencial na teoria certaliana. Se é certo que toda pessoa vive agindo, isto é, atua no
real para construir realidades nas quais consiga viver, é necessario narrar tais praticas, ou
seja, dizer o mundo em que se vive.

De Certeau afirma que a “narrativizagdo das praticas” é a “maneira de fazer’ textual”
(DE CERTEAU, 2014, p. 141). Saber-fazer ¢é indissociavel de um saber-dizer, mesmo que o
primeiro apresente uma pré-compreensao que é condi¢ao de sua produgio, este procedimen-
to somente alcanga n relato ou na narratividade a explicitacao de seu sentido. Isto é condi¢ao
para o individuo se fazer consciente e responsavel diante sua pratica.

O pensador observa uma “homologia de procedimentos” bem como “imbrica¢oes
L < . >\ < » Jox) .
sociais que conectam ‘artes de dizer’ as ‘artes de fazer” uma vez que ambas as praticas se reali-
zam ora no campo verbal, ora no campo gestual. Isto vale para toda pratica cotidiana do con-
versar, ao preparar uma refeicdo, contar uma histdria ou outra agdo humana (DE CERTEAU,
2014, p. 142).

A arte de dizer enquanto narratividade ndo se limita a uma descri¢do dos fatos ou atos
que se possam praticar. Nao ha necessidade aqui de o relato se ajustar totalmente a um acon-
tecimento ou dar credibilidade pela precisao de uma descri¢do. Ao contrario, a narrativa deve
criar um espaco de ficgdo, deve se afastar do real para criar, fazer uma realidade. A narragio
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nesse sentido é muito mais do que descrever o golpe de astucia, ela é esse golpe. A autor es-
clarece que o relato possui um contetido, entretanto esse conteudo faz parte da maneira de
recriar a realidade ditada.

A posigao certaliana insiste em reconhecer a capacidade de agéncia ética do ser huma-
no no cotidiano e coloca o acento nas operagdes astuciosas que conjugam as artes de dizer
as artes de fazer. Para isto é preciso compreender o par conceitual estratégia e tdticas em De
Certeau.

Os sujeitos praticantes ordinarios (homens ordinarios) sdo caracterizados por De
Certeau como individuos inventivos e perseverantes. Eles tragam “trajetorias indetermina-
das” nos espagos da existéncia (DE CERTEAU, 2014, p. 91-92). Esta categoria de trajetéria
usada pelo autor é metafora que serve como estrutura imaginativa para ilustrar o movimento
temporal no espago. Contudo, tal metafora tem seus limites porque nao possibilita ver cla-
ramente a “articulagdo temporal dos lugares em uma sequéncia espacial” (IDEM, p. 92-93).
Isto significa que somente veriamos o tracado do percurso feito, porém nao uma operagdo
realizada. Como as praticas cotidianas ocorrem em um campo de for¢as, De Certeau empre-
ga outro esquema mais apropriado, o das estratégias e taticas.

A linguagem militar de estratégias e taticas devem ser interpretadas analogicamente,
De Certeau define assim:

Chamo de estratégia o calculo (ou a manipulagdo) das relagoes de
forcas que se torna possivel a partir do momento em que um sujeito
de querer e poder [...] pode ser isolado. A estratégia postula um lugar
suscetivel de ser circunscrito como algo proprio e ser a base de onde
se podem gerir as relagdes com uma exterioridade de alvos ou amea-
cas [...] (DE CERTEAU, 2014, p. 93, itdlicas e aspas do autor).

Ja “a tatica é a arte do fraco’, diz-nos De Certeau, que usa o tempo a seu favor, utiliza
as ocasides para operar com astucia, dando golpes, criando espagos, fazendo com (Cf. DE
CERTEAU, 2014, p. 95). Esse funcionamento ou l6gica das taticas é analogo ao funcionamen-
to ou l6gica das praticas. De Certeau assim define essa operagao:

Chamo de tatica a a¢ao calculada que é determinada pela auséncia de
um proéprio. Entao nenhuma delimitagao de fora lhe fornece a con-
di¢do de autonomia. A tatica ndo tem lugar sendo o do outro. E por
isso deve jogar com o terreno que lhe ¢ imposto tal como o organiza a
lei de uma forga estranha. [...] opera golpe por golpe, lance por lance.
Aproveita as “ocasides” e delas depende. E asttcia (DE CERTEAU,
2014, p. 94-95).

A ética da tenacidade certaliana, no ambito pragmatico da vida cotidiana afirma que a
arte de viver vale-se sempre desse modo de operar astucioso. O sujeito movimenta-se no ter-
reno do adversario e precisa lutar para alcancar seus objetivos. De Certeau, para contrapor a
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teoria deterministas de alguns marxistas, bem como a compreensao cerceadora dos sistemas
panopticos de Foucault, elabora um modelo polemoldgico (da arte da guerra). O sujeito pra-
ticante, sempre insubmisso, emprega tenazmente os meios de que possui para instaurar um
lugar proprio. Muito mais do que o famigerado “jeitinho” de fazer as coisas, para o pensador
a constituicao da sociedade como campo de forgas e disputas, sociedade essa configurada
por institui¢oes e hierarquias (lugares estratégicos e de poder) exige de os individuos atua-
rem com astdcia para criar seu lugar e exercer seus direitos. O sujeito para De Certeau é o
humano que néo se permitir aprisionar pelos limites institucionais ou a cultura dominante
no momento. Ha sempre um espago de liberdade para criar. Essa operagdo de criagdo do pro-
prio lugar de espago e cultura, ethos proprio, utiliza as artes do fazer e as artes de dizer como

instrumentos valiosos de agao.

Como pode-se observar a concepgao ética de De Certeau, no se baseia em uma ciéncia
do ethos que tem por fundamento um entendimento de ciéncia sistematica e que tenciona
alcancar uma Ciéncia demonstrativa e Universal. Pelo contrario, De Certeau é um pensador
que compreende, lucidamente, que a Etica ndo pode ser sistemdtica e determinar com pre-
cisao o comportamento humano. O pensador buscou basear sua ética em uma ciéncia do
singular (das praticas, do cotidiano) enquanto saber do Particular, sera sempre aproximativa,
fundada da referencialidade de cada grupo étnico, das pessoas comuns da Histéria. Grupos e
pessoas postos a margem (De Certeau chama aten¢ao aos marginais da Histdria) e que estdo
e persistem em estar presentes no dia a dia do mundo, dai a tenacidade de suas éticas. Nao se
trata de fazer uma antropologia cultural, nem uma exdtica etnografia e sua interpretagao et-
nolégica, mas trata-se, primeiro, de reconhecer uma irredutivel pluralidade de ethos (cultura
no plural) e os diversos critérios de realizagdo humana e ética.

A categoria da cultura ¢ fundamental nos estudos de De Certeau, e marcadamente no
reconhecimento de sua manifesta pluralidade. Nao ha um tnico ethos (costumes, concep-
¢do de valores, modos de agir), mas sim uma diversidade que traduz a riqueza humana de
tradugdo a vida em formas de vida conforme a época histéria, a lingua, os tragos étnicos, os
condicionantes sociais e politicos. A realizagdo da pessoa, do cidaddo comum na sociedade,
pode acontecer ou ndo na medida em que a pessoa consegue engaja-se astuciosamente na
invenc¢ao de sua vida na esteira do cotidiano. De fato, cada pessoa parte daquilo que ela rece-
be de seu meio familiar, da sociedade mais ampla, sua época etc., mas sobretudo quando age
reorganizando todos esses elementos culturais, por reemprego ou por bricolagem, e inventa
sua existéncia (forma de vida).

Na dimensao politica e social da ética certaliana, o pensador ndo nega ingenuamente
que haja reais limites para a agdo dos individuos enquanto agentes na sociedade. O proprio
De Certeau reconheceu as determinantes economicas e politicas que, quando injustas, vio-
lentam os individuos. E inclusive neste contexto hostil, porém também em todos os outros,
que encontramos a contribui¢do de De Certeau: sempre havera possibilidades as mais diver-
sas para a atuacao dos individuos e a sua realizacdo na sociedade.
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Ainda no plano politico, De Certeau afirma que criar implica um risco. Para construir
algo novo corre-se o risco, no limite, até de morrer. O pensador refere-se aos contextos poli-
ticos especificos de ditadura e opressdo. Em um texto Construgdo Revoluciondria e Violéncia,
De Certeau afirma que o povo deve assumir o risco de realizar a revolu¢ao necessaria para
superar um governo violador de direitos fundamentais. Neste caso a violéncia da revolugdo
seria uma resposta a violéncia do Estado que vilipendia gravemente a dignidade humana.
Contudo, De Certeau ¢é firme em dizer que tal revolugao deveria ser praticada, inclusive por
cristdos, com o critério e sob a forma de “uma politica do homem” dotada de uma “forma de
pedagogia” que “ndo permaneca um pathos ou nao seja uma destruicdo... [para] lhe dar um
sentido politico” (DE CERTEAU, 1968, p. 115). De Certeau foi um homem pacifista e seu
exercicio intelectual sempre foi centrado na palavra e no didlogo. Mostrou repetidas vezes
sua solidariedade para com as pessoas que padeciam violéncia e injustica, entre estas, nos
brasileiros, durante a ditadura militar no Brasil.

De Certeau insiste em afirmar que, na vida concreta didria, os individuos ndo podem
deixar de agir/praticar para viver ndo obstante as vicissitudes e os obstaculos sempre presen-
tes. A ética da tenacidade em De Certeau, pode ser definida como a “mil maneiras de negar
a ordem estabelecida o estatuto de lei, de sentido ou fatalidade” (DE CERTEAU, 2014, p. 83).
Na vida individual, no &mbito social a ética certaliana afirma que a capacidade humana nao
se limita a tenaz resisténcia a ordem posta, mas sobretudo a ultrapassa pela inventividade. De
fato, ndo se trata de invengao ou criagao absolutamente originais - salvo rarissimas excegdes
— de um agir que modifica ligeiramente a ordem social (ZINE, 2010, p. 422).

Em Michel de Certeau, temos a emergéncia radical da subjetividade na determinagao
do agir ético do individuo. O pensador nao desconsidera a questdo da coletividade na agao
ética, aqui e neste aspecto pretende firmar a realizagdo ética do sujeito a partir de sua indivi-
dualidade. De Certeau ndo é um pensador do individualismo porque reafirmara a necessida-
de da alteridade para integrar o individuo e compor o lago social. E na relagio com os outros
a partir da alteridade de suas vozes, seus rostos, suas proprias culturas que retroalimentam a
pluralidade cultural tdo defendida por De Certeau.

As categorias da subjetividade e do social sao ambas fundamentais no pensamento cer-
taliano. De Certeau é considerado “um mestre do rigor” por Paul Ricoeur, este chega a adotar
sua nogao de operagdo historiogrdfica pela destreza em identificar a triade do “lugar”, dos
“procedimentos de analise” e da “constru¢ao de um texto” em historia (Cf. RICOEUR, 2007,
p. 210-215). Realmente, De Certeau é um pensador que desafia as no¢des simplistas ao insis-
tir considerar a realidade em sua plena complexidade, ele emprega a figura do oximoro para
ilustrar a aparente contradi¢do do real com assumir radicalmente a tensdo dos paradoxos:
afirmac¢do da individualidade e afirmagédo da sociabilidade, da transparéncia e da opacidade
da enunciagoes dos sujeitos éticos, na particularidade e da universalidade de cada pratica do
homem ordinario.
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A ETICA, A ESTETICA E A MISTICA EM MICHEL DE CERTEAU

Uma outra dimensdo muito mais profunda da ética proposta por De Certeau, envolve
necessariamente as dimensdes estética e mistica. Nao podemos tratar em profundidade neste
artigo visto que ultrapassa seu escopo, faremos breve aceno.

De Certeau est4 conscio sobre a nogdo filoséfica cléssica de Etica entendida como ci-
éncia do ethos. E de outras propostas éticas como a deontoldgica kantiana. Portanto sabe das
nogdes de Etica enquanto investigacido ampla e sistematica sobre o que é bom; sobre o bem
viver. Esta ndo ¢é o estilo de trabalhar de De Certeau. O pensador age com um procedimento
que lhe é peculiar, segundo comenta Giard, isto ¢, De Certeau dda “um passo para o lado”
(GIARD, 2016, p. 9). O pensador responde indiretamente por meio de metaforas e paradoxos
0 que, para ele, é a pergunta central ética: “aquilo ‘sem o qual’ ndo se pode mais viver” (DE
CERTEAU, 2012, p. 35). A sua resposta é enigmadtica como veremos.

Penso que a posigao epistemologica de De Certeau, quanto a possibilidade de uma cién-
cia do ethos é semelhante — mas nao igual — a de Wittgenstein, com quem entretém forte dia-
logo na obra A Invengdo do Cotidiano (Cf. DE CERTEAU, 2014, p. 65-70). Para Wittgenstein,
em brevissimo resumo, a Etica “nio pode ser uma ciéncia” (WITTGENSTEIN, 1929/1930, p.
8) porque afirma ou pretende afirmar uma proposi¢ao que ultrapassa a capacidade da lingua-
gem humana. Infringe os limites da linguagem. Contudo, Wittgenstein reconhecia o impeto
humano por dizer algo de absoluto, falar sobre o sentido tltimo da vida; a essa “tendéncia do
espirito humano” Wittgenstein pessoalmente respeitava, ndo obstante nao reconhecer a im-
possibilidade de fazer dela um saber verdadeiramente rigoroso (IDEM, p. 8). Em De Certeau,
ha algo muito préximo - mas ndo idéntico -, o pensador jesuita constata haver um desejo que
habita 0 homem e o impele a caminhar sem se deter em nenhum achado.

Outro ponto que aproxima De Certeau a Wittgenstein é a compreensao de que a ética,
no sentido mais radical do termo e naquilo que pretende elucidar (aquilo sem o qual néo se
pode mais viver, De Certeau) radica fora do mundo. Para De Certeau a mistica fundamenta
a ética, para Wittgenstein aquela tendéncia humana pelo absoluto mesmo que nao seja viavel
expresséa-la com rigor esboca uma forma de misticismo: “é 4bvio que Etica ndo se pode por
em palavras. A Etica é transcendental [A Etica e a Estética sio Um]” (WITTGENSTEIN,
1987, p. 138, n. 6.421).

Para compreendermos corretamente o pensamento ético certaliano é preciso uma
imersao em sua pesquisa sobre a mistica e sobre a pessoa do mistico. Sua compreensio ética
esta ligada a sua concep¢ao de homem e de mundo. O ser humano para De Certeau é um su-
jeito praticante e um passante. Um praticante insubmisso que resiste em valer-se de sua capa-
cidade de fala e de praticar. O praticante cria seu espaco vital e cria seu ethos. Nenhuma insti-
tui¢do ou ordem cultura predominante determinam completamente o que os sujeitos sdo em
uma sociedade. O humano ¢ igualmente um passante, um vivente que nunca esta fixado em
um lugar e que ndo se contenta com nada que lhe é oferecido porque um desejo que o habita
o impele a dizer sem parar “ndo é isso” [ce nest pas cela]. Esta condigdo de caminhante esta
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diretamente vinculada a defini¢ao da pessoa do mistico ou da mistica segundo De Certeau.
Para ele “¢ mistico aquele ou aquela que nao pode parar de andar” e isto se deve ao fato de

que uma auséncia origindria os impele a prosseguir incessantemente sua busca. Diz-nos ele:

e que, com certeza do que lhe falta, sabe de cada lugar e de cada ob-
jeto que ndo é isso, que nao pode residir aqui nem se contentar com
isso (DE CERTEAU, 2015, p. 481, itdlico nosso).

E uma espécie de “desejo”, diz-nos De Certeau, que “cria um excesso” e impele o sujeito
a continuar partindo de lugares instalados e continuamente passar. Nao ha uma defini¢ao
mais precisa desta falta ou da auséncia originaria em De Certeau. Uma citagdo que ele faz da
mistica Hadewijch d’Anvers, descrevendo por alusio esse inominavel que habita todo mis-
tico: “um nobre eu ndo sei 0 qué nem isso, nem aquilo, que nos conduz, nos introduz e nos
absorve em nossa Origem” (HADEWIJCH apud DE CERTEAU, 2015, p. 482, itdlico nosso).

Toda tentativa de identificar essa falta fundamental termina por fracassar em agarrar
algo que ndo é o que o coragao humano busca. O ser humano para De Certeau nao é o sujeito
cartesiano nem o individuo iluminista cuja razdo esta transparente para si e atua conforme
dita (serd mesmo? De Certeau desconfia!) a razao ordenadora. A antropologia certaliana, pelo
contrario, ressalta tanto os deslizamentos historicos - real e concreto — quanto a transborda-

mento — simbolico e espiritual — do sujeito humano diante da existéncia.

E possivel desde aqui notar que a perspectiva ética certaliana ¢ de outra ordem que nio
a de uma ciéncia do ethos que pretende enquadrar a eticidade dentro de um sistema filosofi-
co, indicando que alguma clareza o que estd dentro e o que estd fora de uma ética. A ética da
tenacidade de De Certeau salienta que o sujeito que é capaz, ndo apenas de resistir, mas de
inventar a si préprio. O ser humano ¢ impulsionado por um desejo excessivo que o leva a um
movimento incessante e que jamais se encerra num sentido Unico porque esse movimento
“ndo se apoia em nada” (Cf. RABANT, 2002, p. 25).

Com esta antropologia é dificil encaixar o sujeito, o humano, segundo a compreensao
certaliana, em uma doutrina ética porque o sujeito sempre estara transbordando as defini¢oes
e ultrapassando os limites impostos. De Certeau observa com muita reserva os movimentos
de classificar ou categorizar a agdo humana para, depois, generaliza-la em conceitos, é uma
forma de “tentacdo do universal” (Cf. DE CERTEAU, 2006, p. 94).

Embora nossa pesquisa ainda esteja em curso no mestrado em Etica, desejamos expor
brevemente algumas de nossas hipdteses interpretativas do quanto De Certeau compreende

por ética.

CONCLUSAO
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A ética em De Certeau apresenta trés manifestagdes, que poderia ser englobadas em
duas: a ética da tenacidade no cotidiano sob a perspectiva do homem ordinario, sujeito prati-
cante insubmisso capaz de criar seu ethos ou forma de vida; a ética social que afirma a riqueza
da alteridade que produz a cultura plural e ndo contorna os embates politicos e historicos da
vida em sociedade. Essa dimenséo social insta o individuo a nao se fechar no individualismo;
e finalmente a dimensdo ética da existéncia que reconhece no ser humano um ser habitado
por um desejo que o excede, uma falta originaria que o impulsiona a sempre passar, a nun-
ca se deter. Esta compreenséo global da Etica, em De Certeau, deriva diretamente de seus
estudos da mistica e dos misticos.

Da concepgao da ética a partir da cotidianidade, o pensador afirma uma ética da
tenacidade, isto é, um tenaz engajamento do sujeito praticante para criar sua forma de vida
(ethos) no cenario existencial do cotidiano. A vida no dia a dia exige um agir inventivo e
um narrar as praticas (comportamentos) emprestando-lhes sentido. De Certeau descreve as
formas desses agir por procedimentos designados por artes de fazer, artes de dizer, e com
técnicas de reemprego. De Certeau ndo emite juizos de valor a respeito das inumeraveis pra-
ticas cotidianas nem as hierarquiza, excefo pelo seu unico critério para admitir a eticidade
das praticas: “aquilo ‘sem o qual’ nao se pode mais viver” (DE CERTEAU, 2012, p. 35). Nossa
hipotese é a de que a ética da tenacidade seja uma espécie de ética da situagdo ou uma varian-
te proxima dessa corrente. Conforme Ferrater Mora, pensadores como Kierkegaard, Sartre e
Martin Buber sdo precursores da ética da situagdo. Além de interessar a te6logos protestan-
tes luteranos e alguns te6logos catolicos como Theodor Steinbiichel (2004, p. 2712). Outros
comentadores também incluem os filésofos alemaes Jaspers e Heidegger. Ainda segundo
Ferrater Mora, a ética da situagdo leva em consideragdo as situacdes humanas concretas ao
formular alguma norma ou principio ético; se afasta de dois extremos, ou seja, a ética de ca-
rater absolutista e a ética relativista (IDEM, p. 2712-2713).

A ética social certaliana esforga-se por fazer seja reconhecida a pluralidade radical da
cultura. A nogao chave aqui é a de alteridade seguida da resposta de acolhimento dos diferen-
tes outros, com seus rostos, com suas histdrias. Reforc;a os vinculos entre os agentes sociais e
querer viver juntos.

A compreensdo da dimensao ética da existéncia esta profundamente marcada, em De
Certeau, por uma apreciagdo estética e mistica da vida humana. Ha um inominavel excesso
de desejo que habita todo ser humano. O homem sempre transborda os limites organizadores
de uma sociedade e das instituigdes, devido sua propria natureza, esta é a origem da inventi-
vidade e das rupturas instauradoras que os humanos sao autores e por meio delas se abrem
sempre novos caminhos aos passantes na historia.

A resposta para o Unico critério para discernir a eticidade das praticas (comportamen-
tos) e das decisoes relevantes na vida em Michel de Certeau, que é: “aquilo ‘sem o qual’ ndo se
pode mais viver” (DE CERTEAU, 2012, p. 35) somente pode ser dada por uma resposta tao
aberta quanto enigmatica: o desejo de viver (DE CERTEAU, 2012, p. 251).
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Etica, politica e direito a educacao: uma analise a partir do
pensamento filoséfico vaziano

Edwiges Carvalho Gomes'

Resumo: O presente artigo se desenvolve sob uma analise ética e politica em Lima Vaz, para assim vincular
uma investigagdo sobre o direito a educagao. Conclui-se que a ética, a politica e o direito a educa¢io sao tema-
ticas que estdo intimamente relacionadas no processo pedagdgico, pois apresentam vinculo no proposito de
assisténcia mutua e reciproca dos individuos dentro da sociedade. A pesquisa pertence a vertente metodoldgica
juridico-socioldgica. Quanto a verificagdo das informagdes, foi selecionado na classificacdo de Witker (1985)

e Gustin (2010), o tipo juridico projetivo; a andlise também terd como base em uma averiguacio bibliografica.

Palavras-chave: Etica; Politica; Direito; Educacio.

1. INTRODUCAO

A ética e a politica sdo tematicas amplamente discutidas, apesar de ndo ser um debate
recente. Nesse sentido, o direito também concentra um vasto espago de discussao e argumen-
tacdo, seja por privacdo de direitos seja por ampliar seu rol aos individuos e a sociedade. A
vista disso, a presente pesquisa expde seu primordio no tema que aborda a questdo da ética,
da politica e do direito a educagdo tendo em vista o pensamento filoséfico de Lima Vaz.

O principal problema apontado ¢ o fato de haver expressivos entraves que permeiam a
educagdo brasileira — que serdo discutidos nesta pesquisa —, e por isso dificultam a garantia
segura e eficaz do direito a educagdo de forma acessivel e qualitativa para todos. Sob esse
viés, o artigo busca salientar o pensamento filosofico ético e politico de Lima Vaz como via

1 Graduanda em Direito (modalidade Integral) pela Escola Superior Dom Helder Camara.
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de acesso a uma discussdo mais consciente da educagdo ética e da paideia. Ha, portanto, a
necessidade de discutir o direito a educagdo a luz da perspectiva filoséfica de Padre Vaz.

Desse modo, a pesquisa que se propde pertence a vertente metodoldgica juridico-so-
ciologica. No que se refere a averiguagdo das informagdes e dados, foi selecionado, na classi-
ficagao de Witker (1985) e Gustin (2010), o tipo juridico-projetivo; a pesquisa também serd
pautada em levantamento bibliografico. Logo, a presente pesquisa busca analisar como as
perspectivas ética e politica do filésofo jesuita podem ser interpretadas no Direito, de forma
especial no tocante ao direito a educagao, e qual é a relagao estabelecida nesta triplice, sendo
a ética, a politica e o direito aspectos essenciais a sociedade.

2.AETICA,APOLITICAEO AGIRETICO: REFLEXAO A PARTIRDO PENSAMENTO
DE LIMA VAZ

A ética abrange um amplo campo de reflexdes, e o pioneiro dessa vertente reflexiva,
na filosofia, foi Sdécrates (470/69 a.C.-399 a.C.). Apesar de nao ter deixado obras escritas,
ele se destacou pela sua preocupac¢io ética e “foi o primeiro a discutir a respeito da vida”
(LAERTIOS, 2008, p. 52). Nesse sentido, Socrates apresentava interesse significativo pelos
aspectos que envolvem o ser humano. Dessa forma, por ter deixado “como legado a figura do
sabio, capaz de viver apenas por si mesmo, e que se tornard um paradigma ético em grande
parte da histdria da cultura ocidental” (NAVES; REIS, 2019, p. 36) suas ideias influenciaram
diversos pensadores posteriores.

Nessa perspectiva, ¢ fundamental destacar Henrique Claudio de Lima Vaz, que como
Socrates, apresentava expressivo interesse pela ética. “Entre as criagdes mais notaveis do es-
pirito grego na hora da sua crise estio a Etica, a Politica e o Direito” (LIMA VAZ, 1996, p.
440). Sob esse viés, essas trés criagdes sdo “as fontes de autolegitimacao de uma sociedade,
sobretudo nos momentos em que deve enfrentar a mais profunda das crises, a crise das suas
razdes de ser e agir, na qual se joga sua propria sobrevivéncia” (LIMA VAZ, 1996, p. 440).
Assim, ha o nascedouro historico da filosofia, surge como resposta a crise da antiga sociedade
e de seus aspectos culturais passados de geragao para geragao.

O fildsofo jesuita ao abordar a temética da ética, na obra Etica e Justica: Filosofia do
Agir, abarca também uma andlise da heranga ético-juridica. Segundo Vaz (1996), a origem da
Etica, da Politica e do Direito ocorreu através do exercicio da transcendéncia - no decorrer
da idade cldssica da cultura grega —, que consistiu na atividade do espirito humano, o que
se conhece hodiernamente como Razdo, para o ambito simbolico da transcendéncia, sendo
este compreendido conforme os codigos da Razdo. A vista disso, a procedéncia desses trés
meios de autolegitimagao da sociedade se deram “no curso de um mesmo processo cultural
de transposi¢ao do antigo ethos para os codigos interpretativos da Razao” (LIMA VAZ, 1996,
p. 444).

Para Lima Vaz as principais caracteristicas que envolvem o espaco ético-juridico sdo:
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O agir ético como agir virtuoso, o Bem e a Justiga. O agir ético, tanto
da comunidade como do individuo, compreendendo os costumes e
hébitos, exprime a nossa situacao fundamental como seres que ha-
bitam a morada do ethos. Ora, o agir se cumpre sempre em vista de
fins, o que significa que é sempre movido por razdes (LIMA VAZ,
1996, p. 444-445).

Em vista disso, o ethos apresenta dois sentidos de compreensdo. A principio o ethos
como costume, que ¢ quando subordinado ao preceito do justo representa a figura solida da
instituicdo, destinada ao beneficio da comunidade, com fim superior na institui¢cdo da socie-
dade politica. Ja o ethos como hébito, sera regulado de acordo com o parametro de justo que
serd, entdo, a virtude ou bem do ser humano que se reduz ao reto agir da razao (LIMA VAZ,
1996). Dessa forma, é fundamental investigar essas concep¢des conforme o agir ético.

Nesse seguimento, para Padre Vaz (1996), no agir ético a justi¢a ocupa lugar de desta-
que simbolizando a mais relevante das virtudes, na medida que nas institui¢des a comunida-
de politica se localiza em posigdo superior as demais. Em razdo disso, o justo reflete a con-
cepgao de partilha equivalente do bem ou dos bens uma vez que a divisao entre as razoes - da
sociedade e do individuo - e o bem forma o que é justo, sendo este o regulador no meio do
bem e seus favorecidos que se tornara, assim, a representac¢ao do ethos no seu deslocamento
aos simbolos da razao. Portanto, Lima Vaz compreende que é nessa conjuntura que os fil6-
sofos gregos do século IV a.C possibilitaram a constitui¢ao da ética, da politica e do Direito
como entendimentos regimentais do agir humano, tendo como ntcleo a ideia de Bem “fim
melhor e mais excelente e constituindo-se em termo ultimo do movimento da praxis” (LIMA
VAZ, 1996, p. 445).

Sob essa investigagdo, a ideia de bem perpassa o sentido da paideia grega. Pois, a con-
duta boa se torna objeto de explicagdes racionais, isto ¢, o bem deve ser buscado pelos indi-
viduos em razdo de ser oriundo de discussoes racionais, e ndo necessariamente de tradi¢des e
costumes (BROCHADO, 2010). Nesse sentido, Lima Vaz (1993) compreende que o ethos, em
sentido original, ndo ¢ mais algo acordado por um grupo de pessoas, mas aquilo que estd em
consondncia com a razdo. Essa passagem marca, assim, o paradigma ético, considerado como

uma ciéncia que almeja “investigar no logos como devemos viver” (LIMA VAZ, 1999, p. 98).

Para o professor e fildsofo jesuita, tanto as institui¢des quanto os costumes precisam
retratar a racionalidade — que néo é percebida de forma imediata — que foi disposta com o
passar do tempo pelo exercicio das comunidades (LIMA VAZ, 1996). Entretanto, Brochado
(2010) compreende que ¢ nessa circunstancia que ha o impasse da passagem de demonstra-
¢do do ethos, ou seja, de uma forma habitual (por meio de conversas e exemplos de vida vir-
tuosa e justa) para uma forma pela qual a praxis ¢ explicada de maneira abstrata, tedrica, ou
por contemplar em si “a demonstragao do agir virtuoso ou bom como agir conforme a razdo”

(LIMA VAZ, 1993, p. 66). A vista disso, a ética converge a sua atribui¢do original, que para
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Brochado foi alcangavel apenas através do fendmeno da transcendéncia descrito por Lima
Vaz em sua obra Etica e Justica: Filosofia do Agir (1996).

Nesse ponto é passivel de mencionar a sociedade moderna e seus expressivos feno-
menos, como o avango do capitalismo e da globalizagdo, que transformam a forma de agir e
viver em sociedade. A vista disso, surge o questionamento se haveria a possibilidade de uma
construcdo de uma identidade ética da sociedade nesse imenso espago social, 0 mundo onde
os seres humanos trocam suas experiéncias e vivéncias em comunidade. Segundo Herrero
(2012), na obra A Etica filoséfica de Henrique Cldudio de Lima Vaz,

A possivel solu¢ao desse problema da identidade ética social supoe
(...) que a sociedade possa ser considerada e aceita como comunida-
de ética, ou seja, na qual as leis e normas éticas, que ordenam as rela-
¢Oes intersubjetivas, vigorem como leis e normas publicas que regu-
lem o agir dos individuos nas diversas esferas em que estes se fazem
presentes como membros da sociedade (HERRERO, 2012, p. 415).

Sob essa otica, torna-se necessario levar em consideragdo algumas esferas, como a
esfera do agir econdmico (ou necessidades) que tem como foco o ambito do trabalho, em
razao disso apresenta reflexos juridicos, sociais e culturais que podem ser demonstrados, res-
pectivamente, pelo direito do trabalho, pelo reconhecimento da necessidade de humanizagao
das atividades laborais e pela convengao em valorar o trabalho no espago social. Dessa forma,
a esfera em questdo estabelece uma relagio entre a Etica e a Economia. Além disso, existe a
esfera da afetividade que é pautada nas perspectivas pessoais dos individuos, sendo obser-
vaveis nos vinculos pessoal e comunitario o que possibilita conhecer os aspectos éticos mais
profundos, sejam aqueles arraigados dentro das familias seja dentro das comunidades e gru-
pos sociais (HERRERO, 2012). Desse modo, é perceptivel que tanto a esfera das necessidades,
quanto a esfera da afetividade apresentam elementos éticos que sdo processados diretamente
na sociedade.

De acordo com Herrero (2012), ha a esfera da realizagao pessoal que tem como campo
de atividade a sociedade civil, cujo espago abrange a educagdo formalizada, a cultura, o lazer
e as vertentes profissionais que integram os meios de progresso individual. Como também
a esfera da obrigacao civica, que tem como espago de exercicio a sociedade politica, o que
acarreta o advento da “forma mais universal e ética de relagdo intersubjetiva integrada for-
malmente na virtude da justica” (HERRERO, 2012, p. 415), o que significa que na esfera po-
litica ha uma probabilidade maior que a concordancia, consentimento, se torne algo racional
e livre. Para Herrero (2012),

A comunidade ética, portanto, ndo pode ser o termo do movimento
dialético da constituicdo do agir ético. Pois nem o individuo nem a
comunidade criam continuamente suas normas, seus valores, seus
fins, ambos vivem na realidade objetiva de um ethos que foi se for-
mando historicamente e que inclui certos invariantes que nao po-
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dem ser explicados pela realidade histérica do mesmo ethos, nem se
identificam com as estruturas subjetiva e intersubjetiva do agir ético
(HERRERGO, 2012, p. 416).

Dessa forma, a luz do pensamento Limavaziano, “os grupos humanos surgem sempre
na cena da historia ja dotados do seu ethos, ou seja, dos seus costumes e dos seus habitos
constituindo, como dira Aristdteles, sua “segunda natureza” ” (LIMA VAZ, 1996, p. 441).
Nesse sentido, nao é possivel falar a comunidade ética como um paradigma da formagéo
de um agir ético, pois é na comunidade ética que o individuo percebe que ele ndo ¢ um ser
solitario no mundo, mas um ser que “esta envolvido numa rede de relagdes propriamente
inter-humanas, que possibilitam sua autoafirmagdo como Eu” (HERRERO, 2012, p. 408).
Portanto, “o movimento dialético do agir moral parte do sujeito como universal concreto
(pessoa), aberto a universalidade do Ser e, enquanto tal, ordenado dinamicamente por seu
agir a universalidade do Bem” (HERRERO, 2012, p. 409).

Em conformidade com Herrero (2012), tendo como base o pensamento ético filosofi-
co de Lima Vaz, pelo fato da Etica ser a ciéncia do ethos e por apresentar a hip6tese de uma
racionalidade inerente ao ethos, este que foi sendo desenvolvido ao longo do tempo pelas
comunidades, possui a finalidade de evidenciar as razdes do ethos ou até mesmo de explicar
os aspectos da praxis ética nos distintos espagos e esferas sociais. Em vista disso, “ao postular
uma homologia entre individuo, comunidade e ideia do Bem a Etica pressupde, de fato, que
o individuo seja elevado a condigdo de sujeito que, na sua praxis virtuosa, se al¢a ao plano da
universalidade do Bem” (LIMA VAZ, 1996, p. 449). Por conseguinte, a ideia da universalida-
de do Bem estd umbilicalmente relacionada a Etica.

Em contrapartida, a Politica presume que a praxis comunitdria ndo mais utilize aquilo
que ¢é relativamente empirico da natureza gregaria para, entao, “constituir-se como prati-
ca do bem comum, vem a ser, do bem universal, regido pela justica e fundado no Direito”
(LIMA VAZ, 1996, p. 449). Nessa perspectiva, antes de serem considerados amplos ambitos
de saberes que foram reconhecidos e convencionados axiologicamente na cultura atuante, a
Etica, a Politica e o Direito sio, conforme a perspectiva do pensamento antigo, de Platdo e
Aristdteles, planos educacionais que tém como fim a educagdo do individuo e da comunida-
de, tendo vista a vida no bem, ou seja, a vida plenamente humana (LIMA VAZ, 1996). Logo,
a Etica, a Politica e o Direito representam uma triplice fundamental no processo educacional
do individuo, por contribuir na promoc¢ao de uma formagao ética, politica e em cidadaos
conscientes de direitos e deveres.

3.INSTITUICAO EEDUCACAO ETICA, BREVE LEITURA A LUZ DO PENSAMENTO
DE HENRIQUE C. DE LIMA VAZ

O ethos quando subordinado a ideia de justi¢a apresenta dois sentidos, como ja foi
desenvolvido neste artigo, como costume - circunstancia em que assume a configuragao da
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instituicdo e busca o bem da comunidade, o que possibilita seu éxito mais supremo na ins-
tituicao da sociedade politica — e como habito, que resulta-se como virtude (LIMA VAZ,
1996). Por esse dngulo, o tempo permite que a comunidade interiorize valores que naquele
espago foram convencionados e repasse-os por meio da tradi¢do, o que representa um fato
significativo no desenvolvimento do individuo (OLIVEIRA; MELO, 2018). Dessa forma, no
ethos ocorre uma necessidade instituida na qual a tradigdo consegue manter essa instituigao,
em razao dela se compor por uma “estrutura fundamental do ethos na sua dimenséo histéri-
ca’ (LIMA VAZ, 1993, p. 17).

Para Brochado (2010), o ethos enquanto aspecto historico assume a formacéo educa-
tiva como a op¢do una para se alcangar uma vida ética plena. Pois, no processo da educagio
¢ transmitido, por meio do ethos, o ato moral que refere tanto ao individuo, ser subjetivo,
quanto a comunidade em que ele vive, espa¢o intersubjetivo, que tem como finalidade as
instituicoes e valores. Portanto, “o método educativo deveria, segundo Padre Vaz, recorrer ao
estimulo a pratica de atos moralmente bons, o que denominamos virtudes” (BROCHADO,
2010, p. 168).

Nessa logica, as institui¢des de ensino deveriam ser o espago motivador e estimulador
para o exercicio de ajuda ao proximo, desenvolvendo nas criancas e adolescentes a pratica
solidaria, o reconhecimento das diferengas — de forma a valorizar e respeitar o que o outro
tem de distinto e a pluralidade de ideias —, e a preocupag¢do com o bem social. Todavia, ho-
diernamente a realidade no ambiente escolar diverge desse ideal, majoritariamente, ao ponto
de que muitas criangas sdo instruidas a se tornarem melhores do que as outras, o que suscita
o sentimento de competi¢do desde a tenra idade, o que possibilita acarretar efeitos significa-
tivos na formagio pessoal e social daquelas (BROCHADO, 2010, p. 168). E possivel perceber,
entdo, que o individualismo e, consequentemente, o egoismo dificultam cada vez mais uma

formagao ética voltada para bem estar mutuo e social.

Paulo Freire (1999, p. 37) acredita que “(...) transformar a experiéncia educativa em
puro treinamento técnico é amesquinhar o que ha de fundamentalmente humano no exer-
cicio educativo: o seu carater formador”. Nesse ponto de vista, é possivel observar que Freire
critica um processo educacional voltado essencialmente para o método e competéncias téc-
nicas, dado que a esséncia da educa¢ao ndo esta nesse procedimento abstrato, mas na prati-
ca de formagdo humana e social. Portanto, para Brochado (2010), consoante a Lima Vaz, a
educagao deve assumir a concep¢do mais pura de paideia, isto é, de uma “formagao para a
virtude” (LIMA VAZ, 1999, p. 19).

Segundo Brochado (2010), a educagdo é a transi¢ao do ethos no ambito da praxis in-
dividual para o cotidiano do individuo, por isso é uma formagao essencial e até mesmo pro-
funda, no sentido de carecer aten¢io e planejamento, das sociedades. Pois, é cabivel também
ao projeto pedagogico transmitir os valores e principios daquele grupo humano, assim como
contribuir para a construgao de carater dos individuos. Em vista disso, Lima Vaz (1997)
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abrange duas compreensdes acerca do conhecimento moral que precisam ser praticadas pelo
procedimento pedagdgico, sendo: o discurso de persuasao e a conaturalidade moral.

O discurso de persuasao consiste em entender a razdo dos comportamentos, ou seja,
busca o motivo de determinados comportamentos serem considerados aceitos e outros re-
provaveis; na Grécia antiga, essa compreensao era chamada de retérica por ser entendida
como “dar razao” a algo. Nessa significacao, é fundamental que as pessoas adquiram a habi-
lidade de pensar com seriedade e sensatez para alcangar o dominio da autopersuasao, dado
que a educagdo ética perpassa o discurso persuasivo e nenhum individuo pratica uma con-
duta moral, age moralmente, de maneira extremamente voluntaria. Ja a conaturalidade pode
ser percebida em qualquer vertente do conhecimento, e diz respeito ao saber por afinidade
ao objeto analisado. Desse modo, no campo ético o discurso persuasivo ¢ baseado em pa-
radigmas morais, e no campo da conaturalidade ha presenga de simpatia pela matéria a ser
conhecida (BROCHADO, 2010).

Brochado (2010), levando em consideragdo o pensamento Limavaziano, aborda que ha
duas formas de obter a simpatia, caracteristica fundamental da conaturalidade, com o objeto
do conhecimento. A primeira tem a ver com a ideia de que uma pessoa ndo pretende algo
de ruim para si propria, nessa circunstancia existe um pressuposto para o exercicio do que é
bom. A segunda esta relacionada a via discursiva que é representada como maneira persua-
siva no exercicio pratico, como foi analisado anteriormente. Assim, “recorrendo ao discurso
de persuasao (caminho préprio do logos humano) nos convencemos reiteradas vezes de que
devemos agir moralmente” (BROCHADO, 2010, p. 177).

Nesse sentido, para Herrero (2012) existe a perspectiva de uma consciéncia moral que
seja comum em uma comunidade ou entre comunidades. A titulo de exemplo, sdo os direitos
humanos, constituido por um conjunto de normas, tratados, declaragdes e demais disposi-
tivos legais pautados em principios e valores que contemplam diferentes graus de amplitude
axioldgica na perspectiva moral das pessoas. Logo, o campo ético e o campo politico pos-

suem um antagonismo entre a moral individual e a consciéncia social.

A consciéncia moral social consiste na direcdo com outro individuo, ou seja, no encon-
tro com outrem, pela qual pode ser dividida em partes formadoras do campo social que cons-
tituem a consciéncia moral da sociedade. Devido aos limites deste artigo nao serd possivel ar-
gumentar todos os niveis estruturais, por isso o destaque sera destinado ao nivel do encontro
societdrio, sendo o mais amplo e estigmatizado pela concepgdo de instituicalo (HERRERO,
2012).

Para Herrero (2012), no nivel do encontro societario a reciprocidade é regulada por
dispositivos que sao comuns, como: cddigos, leis, poderes legitimados e instrugdes normati-
vas. Sob esse viés, “trata-se, pois, de um encontro que é mediado pelas institui¢oes que asse-
guram a estabilidade e permanéncia do corpo social” (HERRERO, 2012, p. 414). Neste nivel
h4, assim, o exercicio pratico das institui¢oes.
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Nessa continuidade, ocorre a instituigdo familiar no espago do encontro pessoal e a
pratica das institui¢des juridicas no encontro comunitdrio, sendo todas praticadas sob as
instituicoes sociais. Apesar das institui¢oes em nivel societario acarretarem a objetificagdo e
dominagédo de outra pessoa, elas “que culminam no Estado ou na sociedade politicamente or-
ganizada permitem a formagao de uma consciéncia moral comum na forma de uma “consci-
éncia civica” de carater ético-politico, capaz de unir os individuos na qualidade de cidadaos”
(HERRERO, 2012, p. 414). Logo, o individuo ético é capaz de se autorealizar com o préximo,
de acordo com as formas eficazes e universais do reconhecimento e do consenso.

Nesse contexto, é importante mencionar o reconhecimento e o consenso que estdo nos
primérdios da comunidade ética, e podem representar historicamente duas formas: a espon-
tanea e a reflexiva; posto que a comunidade ética possui como impasse de sobrevivéncia sua
permanéncia ao longo do tempo. A forma espontanea se apresenta ativa na comunidade em
que o saber ético consegue manter a harmonia do ethos, ou seja, no grupo social onde ocorre
o sentimento de integracao entre seus membros. Ja a forma reflexiva é resultado da educagao
ética, exercida dentro da ética filosofica, pela qual ha a necessidade da representagao das ra-
zdes do ethos. Nessa acepgao, as comunidades éticas conseguiram dois dispositivos capazes
de solucionar sua principal dificuldade, a garantia de sua existéncia com passar do tempo,
sendo: as normas e as instituicdes — aplicaveis ao reconhecimento e a reflexao - (HERRERO,
2012).

Conforme Herrero (2012), a norma pode ser demonstrada pela transformagao da pers-
pectiva pessoal do individuo ao aspecto legitimo de uma lei universal com base em um es-
pecifico espago ético. Sob esse viés, a aplicagdo das normas universais, de aspecto racional
principalmente, sdo recomendaveis as comunidades éticas que conseguirem a integragdo do
saber ético ao ethos, em razdo de explicitarem ao individuo ético a indispensabilidade do
reconhecimento e do consenso. O segundo instrumento ¢ a instituicao, que contempla int-
meros conceitos, mas enquanto aspecto social normativo apresenta um sentido ético que tem
como finalidade manter a pratica segura do reconhecimento e do consenso. Em vista disso,

O desafio que tera que enfrentar a comunidade ética como lugar da
efetivagdo do reconhecimento e do consenso é preservar, na ambi-
guidade das situagdes, o espago de uma auténtica reciprocidade no
agir ético de seus membros. Dai que a invengdo histdrica da norma
e da institui¢do (...) comprovam, no nivel da particularidade da co-
munidade, sua funcio estabilizadora do consenso na sua essencial
reciprocidade (HERRERO, 2012, p. 412).

Nessa perspectiva, “a passagem da consciéncia como norma subjetiva a norma objetiva
individual (a reta razdo) ou a norma ético-juridica intersubjetiva comunitaria (os costumes e
as leis)” (LIMA VAZ, 1996, p. 450) constitui o fendmeno inteligivel que permeia a ordenagio
do universo politico-juridico e ético. Em razao disso, ha um pressuposto de que os individuos
e as comunidades, aqueles que devem ser os protagonistas de uma vida moral factual, estejam
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constituidos de suas prerrogativas. Padre Vaz compreende, entdo, que o processo de alcangar
os privilégios, as prerrogativas, ndo é algo realizado pela natureza, assim como a norma e a
instituicdo, mas uma realizagdo cultural e social que pode ser chamada de paideia (LIMA
VAZ, 1996).

4. PAIDEIA E O DIREITO A EDUCACAO

A concepgao de paideia envolve o pensamento grego, que a compreende como uma
forma de buscar instrumentos racionais que levem o individuo a prética das virtudes e, con-
sequentemente, uma formagao que almeje uma plenitude no ser humano. Por esse angulo,
a racionalidade grega abarca duas vertentes: a tedrica, que é uma razdo epistémica centrada
em um conhecimento conciso, e a razao pratica, que almeja o agir ético por meio do conhe-
cimento. Para alcangar uma a¢ao racional baseada na paideia, portanto, é fundamental o
aperfeicoamento tedrico e pratico (BROCHADO, 2010).

Herrero (2012) depreende que a razao pratica, em seu exercicio inicial, é pautada por
uma pré-compreensdo que € a “experiéncia do individuo da normatividade inerente ao ethos.
Essa pré-compreensao mostra diversas modalidades de saber ético transmitido ao individuo
no processo de sua integragao ao ethos de sua comunidade na qual é educado” (HERRERO,
2012, p. 398). Ou seja, o processo de aprendizagem possibilita que uma pessoa interiorize de
forma introdutdria as normas universais do agir ético, o que é considerado como um con-
tato inicial com a ética ou a experiéncia da razdo pratica. “Ha, pois, nessa pré-compreensao
um uso original da razdo que se mostra intrinseco a praxis ou ao agir conforme o ethos”
(HERRERGO, 2012, p. 398).

Em conformidade com o que ja foi discutido, a Etica, a Politica e o Direito sdo origi-
nados de uma “transposi¢ao do ethos tradicional para o espago simbolico da experiéncia
da transcendéncia, interpretado segundo os cddigos da Razao demonstrativa” (LIMA VAZ,
1996, p. 443). Sob esse viés, a integracao do ethos no contexto da Razao possibilitou o ad-
vento, no decorrer de processos histéricos e culturais, da Etica, como ciéncia da préxis in-
dividual, e da Politica, como ciéncia da praxis comunitaria. A vista disso, urge aprofundar a
investigacao no campo do paideia como saber supremo.

Lima Vaz compreende paideia “como educa¢ao para uma forma superior de vida”
(LIMA VAZ, 1996, p. 450). Nessa perspectiva, o sentido de paideia reflete sua influéncia
grega advinda principalmente de Sdcrates, pois este considerava que deveria ser um edu-
cador de almas. Portanto, a paideia é “marcada por esta preocupagdo revolucionaria, que
procura meios estritamente racionais de induzir o individuo a pratica das virtudes, de uma
maneira tal que ele mesmo pudesse refletir sobre seus atos e tornar-se seu proprio tribunal”
(BROCHADO, 2010, p. 163).

Sob esse viés, a paideia esta voltada para a educagao ética e a politica, temas estrita-
mente relevantes para a educagdo e o agir do individuo em sociedade. Seguindo essa otica,
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“pensar numa paideia juridica como projeto pedagdgico inclusivo do conhecimento dos seus
proprios direitos ¢é antes de tudo empoderar-se da ideia essencial de que um direito é algo
que se exige” (BROCHADO, 2010, p. 181). Dessa forma, torna-se fundamental investigar o
direto a educacao.

A Constitui¢ao da Republica Federativa do Brasil de 1988 — norma de maior hierarquia
do ordenamento juridico brasileiro - elenca no seu artigo 6° o direito a educagao como um
direito social, “sao direitos sociais a educac¢io, a saude, a alimenta¢ao, o trabalho, a moradia,
o transporte, o lazer, a seguranga, a previdéncia social, a prote¢do a maternidade e a infancia,
a assisténcia aos desamparados, na forma desta Constituicdo” (BRASIL, 1988). Nesse sentido,
a educagao ¢ um direito fundamental previsto na Constituigdo Cidada que integra a verten-
te dos direitos sociais, compondo, assim, a segunda geracao dos direitos fundamentais que
“compreende os direitos sociais, econdmicos e culturais, os quais visam assegurar o bem-es-
tar e a igualdade, impondo ao Estado uma prestagdo positiva, no sentido de fazer algo de na-
tureza social em favor do homem” (BULOS, 2020, p. 529). A partir disso, é possivel perceber
que o direito a educacdo é declarado na Constitui¢ao, devendo sua notoriedade representada
também por um dos capitulos dessa normativa.

Sob esse angulo, a Constituicao Brasileira de 1988 prevé no seu artigo 205° que a edu-
cagdo é um direito de todos e, por conseguinte, um dever do Estado e da familia garanti-la,
sendo a sociedade um mecanismo fundamental desse processo, uma vez que essa deve viabi-
lizar e estimular o sistema pedagogico, tendo em vista o “pleno desenvolvimento da pessoa,
seu preparo para o exercicio da cidadania e sua qualificagdo para o trabalho” (BRASIL, 1988).
Além disso, esse direito é reafirmado pela Lei n° 9.394, de 20 de dezembro de 1996, que “es-
tabelece as diretrizes e bases da educagdo nacional” (BRASIL, 1996), assim como pela Lei n°
8.069, de 13 de julho de 1990, que “dispde sobre o Estatuto da Crianca e do Adolescente e
da outras providéncias” (BRASIL, 1990). Desse modo, é evidente apreender que o direito a

educagdo ¢ algo expressivamente demarcado no ambito juridico brasileiro.

Todavia, no Brasil, as normativas legais ndo foram suficientes para garantir que o di-
reito em questao fosse garantido na pratica de forma qualitativa e segura para todos, porque
“o grande desafio da educagdo brasileira hoje ja ndo ¢ apenas o compromisso com o acesso,
mas, em especial, com a qualidade” (VARGAS; CRUZ, 2018, p. 400). Nesse sentido, o direito
a educagdo apresenta impasses significativos para alcangar um ensino qualitativo e acessivel, o
que reflete no distanciamento do pais em relagdo as metas e objetivos que visam um progresso
educacional, conforme alerta Iodeta (2019), BBC News Brasil. Assim, o ensino brasileiro,

sobretudo o publico, se apresenta fragilizado e carente de qualificagdo majoritariamente.

A titulo de exemplo, os principais problemas da educagio brasileira, sdo: a auséncia
de estruturas compativeis nas instituigdes de ensino (como o tamanho da escola ndo com-
portar a demanda de alunos e a escassez de espagos para a pratica de esportes), e a falta de

bibliotecas estruturadas e de laboratérios para extensiao dos estudos, tais como de ciéncias e
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informatica. Outrossim, ha que se levar em consideragdo outros aspectos, tais como: a desva-
lorizagdo social da profissdo do professor; poucos profissionais especializados na sua area de
exercicio pedagégico; dificuldade por parte dos docentes e, consequentemente, dos discentes
em praticar a interdisciplinaridade na comunidade escolar e problemas de gestao, avalia¢ao,
aprendizagem e desenvolvimento de professores e alunos. Nessa conjuntura, para Vargas e
Cruz (2018):

A qualidade do ensino basico no pais é tragica. A rede publica bra-
sileira, ano ap6s ano, disputa a lanterna nos rankings internacionais.
Trés quartos dos estudantes brasileiros concluem o ensino basico
com deficiéncias profundas em portugués. O nimero quase absoluto
dos estudantes ndo possuem conhecimentos basicos de matematica.
O pais forma, ano ap6s ano, uma geragdo de analfabetos funcionais
(VARGAS; CRUZ, 2018, p. 400).

A vista disso, esse retrato educacional brasileiro expdem que de 100 alunos que se
matriculam na escola, apenas 78 finalizam todo o processo do ensino fundamental, e destes
somente 65 conseguem concluir o ensino médio até os 19 anos. No tocante a desigualdade
socioecondmica a taxa ¢ ainda mais alarmante, dado que os alunos que integram o nivel
socioeconomico alto apresentam 45,7% de aprendizagem, enquanto aqueles de baixa esfera
socioeconomica conseguem apreender apenas 3,2% no que tange aos discentes do 3° ano do
Ensino Médio de acordo com o Anuario Brasileiro da Educa¢ao Basica de 2020 (TODOS
PELA EDUCACAO, 2020). Portanto, torna-se cada vez mais claro que o direito a educagao
carece de maior atencdo e planejamento ético e consciente do poder publico brasileiro.

Como ja dizia Bobbio (2004), a dificuldade central dos direitos humanos é a sua pro-
te¢do, nao mais suas justificativas. Sob essa perspectiva, o direito a educacdo é passivel de ser
relacionado a essa concepcéao do fildsofo italiano, pois o impasse principal da educagao bra-
sileira é a sua garantia de maneira acessivel e qualitativa para todos, ndo mais sua declaracao.
Nessa circunstincia, para Lima Vaz “trata-se de conquistas permanentes, sempre recome-
cadas e sempre ameacadas pela queda no amoralismo, no despotismo e na anomia” (LIMA
VAZ, 1996, p. 451). Em razdo de ser “no campo da educagio que se travam, a cada geracao,
as batalhas decisivas dessa luta. E ai, afinal, que as sociedades sdo chamadas a optar em face
da alternativa onde se joga o seu destino” (LIMA VAZ, 1996, p. 451).

A vista disso, o direito a educagdo é uma conquista que deve estar constantemente
sendo discutida e recomecada para que possa haver uma educagéo ética, que para Padre Vaz
“é a verdadeira educagdo para a liberdade” (LIMA VAZ, 1996, p. 451). Nesse sentido, para o
filésofo jesuita:

Assim como estdo teoricamente articuladas como ciéncias, a Etica, a
Politica e o Direito estao, como projetos pedagogicos, em vital inter-
dependéncia, de sorte a se poder afirmar que sem educagio ética ndo
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hd auténtica participagao politica, assim como é essa participacdo
que capacita o cidaddo a assumir com plena consciéncia a reciproca
relagdo entre direitos e deveres na qual consiste propriamente a exis-
téncia na esfera do Direito (LIMA VAZ, 1996, p. 450-451).

Por fim, o pensamento de Vaz leva a compreensao de que a Etica, a Politica e o Direito,
no processo educacional, sdo essenciais para o bem comum do corpo social, pois a educagao
ética possibilita que o individuo se torne um cidadao responsavel, integro e solidario e, assim,
envolvido na busca pelo progresso mutuo. Desse modo, a atuagao politica cidada ¢ exercida
de forma verdadeira o que contribui para que a bilateralidade atributiva, relacao imprescin-

divel ao Direito, possa ocorrer de maneira harmonica.
CONCLUSAO

A partir das reflexoes, é possivel concluir que para Lima Vaz a contemporaneidade da
Etica, da Politica e do Direito pode ser interpretada, até mesmo no seu primérdio, como a
filosofia do ethos. Nesse sentido, para Padre Vaz a educagdo deve assumir papel primordial na
formagao do individuo quanto ser humano e ser sujeito ativo de direitos e deveres no corpo
social, tendo em vista a ética e a solidariedade. Desse modo, a paideia espelha uma forma su-
blime de viver, pois é compreendida como uma educagio voltada para um desenvolvimento
ético e cidadao.

Nesse contexto, a educagdo ética é uma peca essencial para construir uma sociedade
mais justa, cuja sua praxis politica se fundamente na sua verdadeira esséncia, isto é, na autén-
tica participagdo da populagdo nas discussdes das questdes sociais visando o bem comum.
Entretanto, o panorama do ensino brasileiro esta longe de alcangar esse patamar conside-
rando que a fragil educagdo ¢ estigmatizada por problemas sociais, politicos e econémicos
que tém acarretado a intensificagdo das desigualdades e, por conseguinte, o distanciando da
populagao, em especial de niveis socioecondmicos mais baixos, de uma educagdo acessivel e
de qualidade. Assim, o exercicio do direito a educag¢ao que deveria ser um meio de garantir
o desenvolvimento das habilidades e potencialidades dos individuos propiciando maiores
condigdes de ascensdo social, bem como o progresso em todos os niveis no pais é o que mais
esta sendo violado nos quesitos em debate, o que atenua o contexto de esperanca.

A vista disso, em Lima Vaz a ética e a politica, interpretadas como as ciéncias da praxis
individual e da préaxis comunitdria respectivamente, devem estar em constante relacao de
interdependéncia. Pois, no ambito do processo pedagogico a ética e, consequentemente, a
educagdo ética estabelecem vinculo umbilical com a pratica original da politica, na medida
que esta contribui na formacdo do cidaddo em estar continuamente em busca da garantia
de seus direitos e desempenhar com consciéncia a cidadania. Logo, essa triplice relagao é
indispensavel para o desenvolvimento da sociedade, especialmente no tocante a sempre
discutir e recomegar a conquista dos direitos ja declarados, porque nao basta apenas reitera-
los, é preciso garanti-los e efetiva-los para todos e sem quaisquer distingdes.
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A ecoeducac¢iao como instrumento de efetivacao do direito ao
meio ambiente e da realizacao humana

Dijéssica dos Santos Procépio’

Resumo: A presente pesquisa traz consideracdes acerca da Teoria dos Direitos Fundamentais de Robert Alexy e
a classificacdo do direito ao meio ambiente ecologicamente equilibrado, previsto do artigo 225 da Constituicdo
Brasileira de 1988, na qualidade de um direito fundamental completo. Nesse 4mbito, é imprescindivel mencio-
nar a construgio da natureza como um sujeito de direitos, tendo em vista o Novo Constitucionalismo Latino-
Americano e a concep¢ao de “Pachamama” nas constituicdes andinas da Venezuela, do Equador e da Bolivia.
Tal superagdo da visdo antropocéntrica pela biocéntrica sé poderd ser atingida na realiza¢do do ser humano
como parte da integrante do meio ambiente. Isso s6 serd possivel por meio da educagdo ambiental inclusiva e

consciente.

Palavras-chave: Ecoeducagdo; Meio ambiente; Realizacdo humana.

1. CONSIDERACOES INICIAIS

O tema-problema que se pretende desenvolver é a importancia da educagdo ambiental
como ferramenta para a construgdo da consciéncia ecoldgica, bem como a defesa do direito
a vida e da dignidade humana.

1 Graduanda em Direito, modalidade integral, pela Escola Superior Dom Helder Camara. Belo
Horizonte - MG. Integrante do Grupo de Iniciagdo Cientifica “Por uma Teoria da Justica como Reconhecimento:
Uma Analise Juridica dos Conceitos de Igualdade, Liberdade e Vida Publica Democratica’, coordenado pelos
Professores Marcelo Anténio Rocha e Enio Luiz de Carvalho Biaggi. E-mail: djessica.procopio@gmail.com
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Tem-se, assim, como objetivo geral é analisar como a educagdo sustentavel e ecoldgica
contribui para a asseguracdo do direito a vida e ao meio ambiente ecologicamente equilibrado
e do principio da dignidade humana, assim como a realizagdo do homem como ser humano.

Neste ambito, é imprescindivel questionar a importancia da aplica¢do do Novo
Constitucionalismo Latino-Americano no cenario nacional, analisar a teoria do direito fun-
damental de Robert Alexy e refletir a legislagao nacional a respeito da ecoeducagio.

A partir das reflexdes preliminares sobre o tema, é possivel afirmar, inicialmente, que
a educagdo ambiental é um dos principais instrumentos para a efetivacao do direito ao meio
ambiente e para a garantia da realizacdo humana defendida pelo Padre Henrique Vaz.

No tange a vertente metodoldgica, a presente pesquisa pertence a vertente juridico-so-
cioldgica. Em relagdo ao tipo de investigacao, escolheu-se, tendo em vista a classificagao de
Witker (1985) e Gustin (2010), o tipo juridico-projetivo. Por fim, o raciocinio desenvolvido
nesta pesquisa sera predominantemente dialético.

2. A TEORIA DOS DIREITOS FUNDAMENTAIS DE ROBERT ALEXY

O filésofo do Direito Robert Alexy, influente no Direito Alemao contemporaneo, traz,
em sua obra Teoria dos Direitos Fundamentais, o conceito de direito a uma prestacao como
todo direito que exige uma agdo positiva do Estado. Em contrapartida, ha o direito de defe-
sa, o qual corresponde ao oposto, ou seja, diz respeito aos direitos que promovem uma abs-
tenc¢ao (uma agdo negativa) por parte do Estado. Ainda é apresentado o direito a protecio,
este deve ser protegido pelo Estado contra intervencao de terceiros. Por fim, evidencia-se o
direito a procedimentos, que visa a protecao juridica efetiva tendo como destinatarios os tri-
bunais ou que tem como objeto a criagdo de normas procedimentais tendo como destinatario
o legislador. (ALEXY, 2006).

Um direito fundamental ao meio ambiente corresponde mais aquilo
que acima se denominou “direito fundamental completo”. Ele é for-
mado por um feixe de posi¢des de espécies bastante distintas. Assim,
aquele que propde a introdugdo de um direito fundamental ao meio
ambiente, ou que pretende atribui-lo por meio de interpretacao a um
dispositivo de direito fundamental existente, pode incorporar a esse
feixe, dentre outros, um direito a que o Estado se abstenha de de-
terminadas interven¢des no meio ambiente (direito de defesa), um
direito a que o Estado proteja o titular do direito fundamental contra
intervengdes de terceiros que sejam lesivas ao meio ambiente (direi-
to a prote¢do), um direito a que o Estado inclua o titular do direito
fundamental nos procedimentos relevantes para o meio ambiente

(direito a procedimentos) e um direito a que o proprio Estado tome
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medidas faticas benéficas ao meio ambiente (direito a prestagao fati-
ca). (ALEXY, 2006, p. 443).

Desse modo, é inquestionavel nao sé a necessidade de prote¢ao do meio ambiente con-
tra acdes nao ecoldgicas de terceiros e de medidas para a preservagdo em destaque, como
também, o dever do Estado em se abster de interveng¢des que coloquem em risco os recursos
naturais, ja que o Poder Publico também se enquadra no grupo de titulares do direito fun-
damental (ALEXY. 2006). Assim, levando em consideragédo a classificacao dada pelo Robert
Alexy ao direito fundamental ao meio ambiente, nota-se que, de fato, a educagao ambiental

¢ uma maneira eficaz para a promocéo dos deveres demandados do Estado e da sociedade.

3. O DIREITO AO MEIO AMBIENTE ECOLOGICAMENTE EQUILIBRADO E A
ECOEDUCACAO

E inegavel que os direitos fundamentais sdo produtos da construcdo histdrica e evoluem
e sdo agregados ao longo do tempo. Desta historicidade, ocorre o surgimento das geragdes
dos tais direitos. Neste ambito, salienta-se a terceira geragao, na qual se encontram os direitos
referentes a fraternidade e a solidariedade, almejando a atenuacio das diferencas. E nela que,
de acordo com a teoria dos direitos fundamentais de Bonavides, os direitos de titularidade
coletiva se enquadram, enfatizando o direito ao meio ambiente (BONADIVES, 2004, p.
569-570).

Em se tratando do direito mencionado anteriormente, é inquestionavel o seu carater
de uso comum e essencial ao povo, portanto, todos os individuos sao destinatarios do direito
ao meio ambiente. Tal direito difuso é protegido pela propria Constituigdo Brasileira, a qual
proibe a realizagdo de praticas que coloquem em risco ou extingam a fauna e flora e suas res-
pectivas espécies. Assim, a responsabilizagdo administrativa e penal se mostra uma tentativa
de proteger este bem juridico fundamental. (NOVELINO, 2016, 835-840).

Salienta-se ainda o direito ao meio ambiente ecologicamente equilibrado, garantido no
art. 225 do documento constitucional. Associado a isto, o dever de o Poder Publico preservar
a biodiversidade e o meio ambiente, além de “promover a educagdo ambiental em todos os
niveis de ensino e a conscientiza¢ao publica para a preserva¢ao do meio ambiente” (art. 225,
VI da CR/88).

O fendmeno da “constitucionalizagdo” da tutela ecoldgica diz respei-
to justamente a centralidade que os valores e direitos ecologicos pas-
saram a ocupar no ambito do ordenamento juridico brasileiro. Isso
seguramente nao é pouco, pois representa uma “virada ecologica”
de indole constitucional, ou seja, o pilar central da nossa estrutura
normativa passou a contemplar os valores e direitos ecoldgicos no
seu nucleo normativo-protetivo. A consagragao do objetivo e dos de-
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veres de prote¢do ambiental a cargo do Estado brasileiro (em relagao
a todos os entes federativos) e, sobretudo, a atribui¢ao do status ju-
ridico-constitucional de direito fundamental atribuido ao direito ao
ambiente ecologicamente equilibrado colocam os valores ecoldgicos
no “cora¢ao” do nosso Sistema Juridico, influenciado todos os ramos
juridicos, inclusive a ponto de limitar outros direitos (fundamentais
ou ndo). (SARLET; FENSTERSEIFER, 2019, p. 50-51).

Neste contexto, é imprescindivel mencionar o principio da proibi¢do do retrocesso
social, do qual se conclui a impossibilidade de redugdo das medidas ambientais adotadas
e existentes. Além disso, nota-se o principio do minimo existencial ecoldgico. Este tltimo
representa a importancia do ambiente ecologicamente equilibrado para a manuten¢ao de
uma vida digna, sadia e de qualidade (art. 1°, III e art. 5°, caput da CR/88). E nesse ponto
que a ecoeducagdo tem se mostrado crucial. Dessa maneira, desde a infancia, é instigado
que seja reconhecido o direito de conservagdo do minimo existencial ecologico das geragoes
futuras e entender que as consequéncias das a¢oes poluidores e degradantes influenciaram
tais geracoes.

O meio ambiente deve ser protegido de maneira integral, assim, vale dizer que a edu-
cacdo ambiental é essencial para preservacao efetiva e total deste direito, ja que estimula uma
consciéncia ecoldgica e sustentavel.

Impende asseverar que a implementacdo das politicas publicas am-
bientais deve se dar da forma mais ampla possivel, uma vez que a ela
estdo constitucionalmente vinculados todos os 6rgaos do estado, in-
clusive o Judiciario. De fato, considerando que toda atividade politica
exercida pelos Poderes Executivo e Legislativo deve se compatibilizar
com a Constitui¢ao, cabera ao Poder Judiciario analisar, em qualquer
situacdo e desde que provocado, se os atos de governo guardam con-
formidade com os comandos constitucionais de gestao ambiental.
(SOUZA, 2013, p. 33).

A 1ei 9.795/99, a qual dispoe e institui a Politica Nacional de Educagdo Ambiental, em
seu artigo 1°, define educagao ambiental como

0s processos por meio dos quais o individuo e a coletividade cons-
troem valores sociais, conhecimentos, habilidades, atitudes e compe-
téncias voltadas para a conservagdo do meio ambiente, bem de uso
comum do povo, essencial a sadia qualidade de vida e sua sustenta-
bilidade. (BRASIL, 1999).

Tal legislagdo tornou a famigerada ecoeducagdo um elemento nao s crucial, mas tam-
bém permanente na grade curricular educacional, além de um direito universal. Tem-se com
orienta¢ao os principios democratico, participativo, ético e, inclusive, “a concepgao do meio
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ambiente em sua totalidade, considerando a interdependéncia entre o meio natural, o socio-
econdmico e o cultural, sob o enfoque da sustentabilidade”. (BRASIL, 1999).

Ademais, a lei n° 9.795/99 objetiva a “democratiza¢ao das informagdes ambientais”,
o incentivo da consciéncia critica ambiental, a defesa da qualidade ambienta como fortale-
cimento da cidadania e o estimulo a participa¢do social na preserva¢ao do meio ambiente
(BRASIL, 1999). Nota-se ainda que, no art. 8°, §2°, inciso II, a “a incorporag¢ao da dimenséo
ambiental na formacao, especializacao e atualizagdo dos profissionais” deve ocorrer em todas
as dreas.

A educagio referente a0 meio ambiente deve se ensina nas escolas e em outras institui-
¢oes de ensino ndo porque ¢ uma exigéncia da grade curricular do Ministério da Educagao,
mas por que se trata de um dever (SILVA, 2008). Tendo em vista o conceito de Pachamama e
a nova visdo biocéntrica, o homem deve tratar a natureza como um sujeito de direito e deve
ser considera apenas mais uma parte integrante do meio ambiente. Dessa maneira, ndo é um
“favor” saber como preservar e proteger, mas sim é uma forma de assegurar o direito do pro-
prio ser humano, seja a0 meio ambiente, a vida, a saude ou a dignidade humana.

E visivel a importancia da educacio na formagio de carater desde a primeira infincia.
Assim sendo, o ensino acerca da sustentabilidade e do meio ambiente é crucial para a
compreensdo e conscientizagdo sobre os direitos humanos e ambientais, ja que contribui
a adaptagdo para este estilo de vida, somado a incorporacdo de novos habitos sustentaveis
(RAMOS; RAMOS, 2008). Tendo em vista todos os aspectos mencionados, nota-se que nada
¢ mais condizente com a realizagdo humana do que a preserva¢ao do ambiente em que nos
encontramos como forma de garantir o principio da dignidade humana.

A superagao da cultura consumista e capitalista é uma urgéncia na atualidade, quando
se analisa os inumeros desastres ambientais. Desse modo, o ensino da pratica de habitos sus-
tentaveis ¢ uma das ferramentas para a garantia do direito a0 meio ambiente ecologicamente
equilibrado (RIBEIRO; MILARD, 2019). Entretanto, ressalta-se que, para ter efetividade, nao
¢ apenas explicar o contexto ambiental, mas também integrar o aluno a comunidade em que
ele se encontra, trazendo este conteudo a realidade de cada crianca e adolescente. Todavia,
ndo ¢ possivel a escola conscientizar a populagdo sozinha, logo, devem ser incorporadas ati-
tudes sustentaveis também no meio familiar.

A educagdo ambiental é uma ferramenta relevante de transformacao social, ja que a
partir dela é possivel o surgimento de uma nova perspectiva sobre o meio ambiente e a sua
preservagao. Logo, nota-se a importancia de repensar a maneira como ocorre o desenvolvi-
mento econdmico em relagdo a exploragao exacerbada, irracional e insustentavel dos recur-
sos ambientais finitos. (SILVA; LEITE, 2008).

4. NOVO CONSTITUCIONALISMO LATINO-AMERICANO
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Ao decorrer da década de 80, em razdo das transicdes democraticas, muitos paises
da América Latina promoveram reformas constitucionais e promulgaram Constitui¢oes,
a qual impulsionaram a ampliagdo dos direitos humanos. Nesse dmbito, destacaram- as
Constitui¢oes da Venezuela (1999), do Equador (2008) e da Bolivia (2009), as quais sdo con-
sideradas marcos do Novo Constitucionalismo Latino-Americano. Tais documentos consti-
tucionais sao caracterizados por fomentar a descolonizagéo, o pluralismo cultural e, princi-
palmente, a protecao ambiental (MELO, 2013, p. 78-79).

Essa gestdo sustentavel promovida pelo Estado welfare ambiental traz a tese biocéntrica
como uma maneira de superar o Estado de bem-estar social e implantar o Estado de bem-vi-
ver, aplicando o conceito da natureza como sujeito de direitos (Pachamama). (MELO, 2013,
p. 80). Desse modo, é notério o ser humano como mera parte integrante da natureza, tendo
o dever de preserva-la, e nao como um ser superior.

Na dire¢ao de um necessario maior equilibrio entre os diferentes
grupos que constituem a humanidade multifacetada e entre os ho-
mens e o meio ambiente, a natureza. Uma “virada biocéntrica’, que,
focalizando os pressupostos da “vida boa” e do “ben vivir”, coloca
em discussdo o paradigma da modernidade/modernizagao, do de-
senvolvimento e do progresso econdmico e tecno-cientifico, e se abre
para a necessidade de construir novas estruturas cognitivas para a
vida social, ou seja, uma nova epistemologia, novas metodologias,
novas praticas, “modos de fazer” para a politica e a técnica juridica.
(MELO, 2013, p. 81-82).

Portanto, ¢ possivel afirmar que o meio ambiente deve ser tratado no seu sentido am-
plo, abrangendo a natureza e a existéncia de todas as formas de vida, ndo s6 a humana. Essa
perspectiva predominara quando a corrente da consciéncia ambiental também ser predomi-
nante. Para isto, a superagdo da visdo antropocéntrica para a ascensao da perspectiva bio-
céntrica, através da efetivagdo do Novo Constitucionalismo Latino-Americano em territdrio
brasileiro, deve ser uma realidade (SANTOS; FIGUEIREDO, 2016). Levando em conside-
racdo todos os aspectos mencionados, é notorio que a educa¢ao ambiental é o principal (e
primordial) motivador para que tanto a visdo biocéntrica, quanto a consciéncia ambiental
coexistam na atualidade.

Outrossim, quando se fala em ecoeduca¢io, o comportamento dos profissionais do
ensino deve ser condizente com o contetido ensinado. Assim, os conceitos sustentaveis serao
nao s6 falados, mas também exemplificados no cotidiano. Por este mesmo motivo, é preciso
que as escolas e outras instituicdes estejam preparadas, estrutural e profissionalmente, para
tal educagdo. Por fim, salienta-se que a informa¢ao ambiental é um colaborado da redu¢ao
da vulnerabilidade na América Latina (TYBUSCH; CARVALHO, 2016). E a mais adequada
forma de acesso a esta espécie de informacéo é, de fato, a ecoeducacio.
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5.REALIZACAO HUMANA

Levando em consideragao todos os aspectos mencionados, é imprescindivel relembrar
a essencialidade do meio ambiente para a existéncia humana.

A problematica relagao entre o Homem e a Natureza se da desde o
inicio da civilizagao, uma vez que a condi¢do de existéncia da civi-
lizagdo é a negagdo e a dominagdo da natureza e a criagdo de uma
segunda natureza, artificial, supostamente menos hostil do que a na-
tureza primeva e original. Com a evolugdo e o constante aumento de
suas necessidades, o ser humano passou a viver em sociedades po-
liticamente organizadas e economicamente ativas e passou a ocupar
o papel central dentro da sociedade, sendo considerado o domina-
dor, corrompendo de forma egoista e ilimitada o ecossistema, fazen-
do com que este se tornasse o principal meio de extragdo dos bens
considerados necessarios, nao s6 a sua sobrevivéncia, mas, princi-
palmente, ao atendimento dos interesses economicos das sociedades
emergentes. (ROCHA, 2019, p. 114).

Desde o inicio da civilizagdo, o ser humano é marcado pela sua relagdo com o meio am-
biente e como esta interfere no seu posicionamento perante a sociedade. E evidente que a ma-
neira com que esta relagdo ocorreu possibilitou a atual crise ambiental vivenciada (ROCHA,
2019). A partir do momento que o homem passa se preocupar em proteger o ambiente em
que vive e esta inserido, ele se conscientiza da propria existéncia, cidadania e dignidade.

Como ja mencionado, com o advento do Novo Constitucionalismo Latino-Americano,
a visdo antropocéntrica foi, gradualmente, substituida pela perspectiva biocéntrica. Apesar
da superagdo do homem como o protagonista da humanidade, nota-se que isto nao significa
afasta-lo da perspectiva sustentavel, mas sim considera-lo como um dos constituintes de um
todo (Pachamama), o qual deve ser preservado e protegido. (MELO, 2013).

Ademais, é salientado que “as normas ambientais que configuram o Estado Ambiental
de Direito sdo preceitos juridicos que tém como destinatario o ser humano, titular do direito
de viver em um ambiente sadio e ecologicamente equilibrado” (ROCHA, 2019, p. 121). Logo,
todas as medidas juridicas referentes ao meio ambiente retornam a prépria populagio, a qual
é titular deste direito. Confirma-se o que ja foi abordado anteriormente: o ser humano, quan-
do assegura a educa¢ao ambiental, protege a si mesmo.

Nesse contexto, ressalta-se ainda a manutengdo da natureza e da biodiversidade através
da ecoeducagao como instrumento para a garantia do direito a vida e da dignidade humana.
Esta garantia, por sua vez, possibilita a defini¢do do homem como um ser realizado.

Em se tratando de realizagdo humana, ¢ imprescindivel mencionar a figura humana
como “pluriversal’, que, assim como no Constitucionalismo Latino-Americano, é compreen-
dido pelo Padre Henrique Claudio de Lima Vaz.
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A filosofia contemporéinea inclina-se, assim, a conceber o homem
como um ser pluriversal, no sentido de que, na representacao de sua
situacao em face da realidade, opera-se uma inversao na direcao dos
vetores que circunscrevem o lugar ontoldgico do sujeito: para o Ho-
mem universal esses vetores convergem, segundo a metafora da refle-
xao sujeito-realidade; do homem pluriversal esses vetores irradiam,
segundo a modalidade da abertura do sujeito as varias regides do ser
que se oferecem ao seu conhecimento e a sua agdo. (VAZ, 1998, p.
141)

Segundo os Doutores em Filosofia, Claudia Maria Rocha de Oliveira e Edvaldo Antonio
de Melo, no artigo “Etica e educagio em Lima Vaz”, embora o Padre ndo tenha nenhuma obra
especifica a respeito da educagdo, ressalta-se a importancia da educa¢iao e do processo peda-
gogico para o homem se entenda em sua real esséncia. O ensino passa a assumir a fungao de
estimulo a formacao da perfeicdo humana, fazendo referéncia ao conceito grego de paideia.
(OLIVEIRA, MELO, 2018, p. 210).

Para Lima Vaz, a realizagdo do sujeito como pessoa pressupde a ne-
cessidade de um processo pedagdgico capaz de elevar o individuo da
situagdo contingente e empirica a universalidade objetiva do Bem. A
possibilidade do existir pessoal concreto, ou seja, do existir no qual
o sujeito se realiza como pessoa, supde, portanto, um processo con-
tinuo de formacao através do qual é concedida a cada sujeito a pos-
sibilidade de se tornar quem ele verdadeiramente ¢é, ou seja, pessoa.
(OLIVEIRA, MELO, 2018, p. 210).

Por fim, é essencial trazer outra perspectiva do Padre Vaz. Em sua obra Antropologia
Filosofica I, é abordado o conceito do homem como o seu corpo.

O homem ¢ o (seu) corpo: em virtude do principio da limitagao ei-
dética ¢ licito afirmar que a expressdo categorial do ser do homem
inclui necessariamente o corpo como constitutivo de sua esséncia.
O corpo proprio define-se como o pélo imediato da presenga do ho-
mem no mundo. (LIMA, 1998, p. 182).

O ser humano s6 se realiza como ser homem quando perceber que faz parte da nature-
za fisicamente. Ou seja, a compreensdo do homem como corpo integrante da Pachamama é
fundamental para a realizacao humana, contudo, para que tais fins sejam atingidos, nota-se
o papel da educagao. O processo pedagogico esse que, ja mencionado pela Claudia Oliveira e
Edvaldo Melo, é uma das ferramentas para elevar o individuo a universalidade e integralidade
do ser.

CONSIDERACOES FINAIS
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Conclui-se, portanto, que a realizagdo humana sempre esteve, e sempre sera, direta e
indiretamente, relacionado a natureza. Dessa maneira, o melhor instrumento para que a tal
realizagdo ocorra em sua integralidade, como proposto nos textos do Padre Vaz, é por meio
do reconhecimento da figura do homem como parte integrante do meio ambiente, e nao
como ser superior.

No entanto, em se tratando de conscientiza¢do acerca da Pachamama, é indiscutivel
a importancia da alfabetizagdo ambiental e sustentavel. A educagdo e a pedagogia, também
objetos de estudo do fildsofo Vaz, sdo, de fato, imprescindiveis para o entendimento do
homem como elemento-parte da natureza. (OLIVEIRA, MELO, 2018).

Por conseguinte, salienta-se que, por meio da ecoeducagio, o ser humano nao so se re-
alizard, mas também promovera a aplicacdo do Novo Constitucionalismo Latino-Americano
em territorio nacional e a preservacdo ambiental. Dessa maneira, possibilitar-se-a a aplica¢ao
integral do conceito de direito fundamental ao meio ambiental proposto pelo alemao Alexy.
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A ecoalfabetizacao como pressuposto para o direito de felicidade
sob a visao de Lima Vaz

Ana Luiza Baptista Pereira’

Resumo: No cendrio brasileiro, a situagao ambiental tem se mostrado cada vez mais afetada por consequéncia
da acdo humana. O meio ambiente é de grande importincia para a manutengiao da vida humana, porém tem
sido cada vez mais degradado e destruido. Este projeto de pesquisa tem como objetivo analisar a situagao do
meio ambiente nos dias de hoje a partir de uma reflexao filoséfica do texto “Laudato Si”, do Papa Francisco, e das
visdes de Henrique Lima Vaz e ressaltar a importincia da educagao ambiental para a criagdo de uma consciéncia

ambiental, assim como examinar o papel da educagdo ambiental no combate a degradagdo do meio ambiente.

Palavras-chave: Educa¢do ambiental; meio ambiente; protecdo; consciéncia; Lima Vaz.

1. CONSIDERACOES INICIAIS

Este texto busca, a partir de uma reflexao filosofica e ética, analisar a ecoalfabetizacido
como pressuposto do direito a felicidade como forma de se alcangar a realizagao humana. No
texto sera ressaltado como a educagdo ambiental pode ser um meio de alcangar a realizagdo
das potencialidades humanas e como a educagdo ambiental pode ser uma forma de mudan-
¢a a partir dos ideais de Henrique Lima Vaz, padre jesuita e fildsofo. Além disso, busca, a
partir das ideias do texto “Laudato Si’”, analisar a eficacia de leis e normas com o objetivo
de formar uma educagdo ambiental e entender até que ponto a responsabilizacdo ambiental
pode incentivar condutas humanas positivas. Analisar a educagdo ambiental a partir das
Wuanda em Direito, na modalidade Integral, pela Escola Superior Dom Helder Camara. Integrante
do Grupo de Iniciacdo Cientifica “Teoria da Justica como reconhecimento: uma analise juridica dos concei-

tos de igualdade, liberdade e vida publica”, coordenado pelos professores Marcelo Rocha e Enio Biaggi da
ESDHC. E-mail: albaptistapereira@gmail.com
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questdes do individualismo, consumismo e concorréncia e ndo do cientificismo e como esse
estudo impacta nas decisdes governamentais e politicas publicas.

A comunicag¢ao objetiva, também, compreender as motiva¢des do ser humano para a
prote¢ao do meio ambiente e como se relacionam com o sentimento de dignidade e realiza-
¢do do ser humano. Demonstrar como o ser humano desenvolve valores e se conscientiza
para a preservagdo do meio ambiente e demonstrar a importancia da ecoalfabetizacao para
a constru¢do de uma compreensao critica do meio ambiente, de forma que incentive os in-
dividuos a tomarem atitudes participativas no que tange a utilizacdo de recursos minerais e
politicas de combate contra a degradagdo do meio ambiente.

A ecoalfabetizagdo pode implicar na realizagdo humana, ou seja, a educagao ambiental
pode ser pressuposto para a felicidade, a partir de uma visao reflexiva filoséfica, baseando-se
nos ideais de Henrique Lima Vaz e no texto “Laudato Si” do Papa Francisco. Além disso, ¢ de
suma importancia a criagdo de uma sociedade consciente e que busque refletir sobre o atual
estado do meio ambiente e as crises que vém se instaurando e, consequentemente, formar
uma sociedade que preocupa-se verdadeiramente com o meio ambiente cobrando do poder
publico politicas publicas eficientes e criacdo de normas que aumentem a prote¢do do meio
ambiente. A pesquisa que se propde pertence a vertente metodolégica juridico-socioldgica.
No tocante ao tipo de investigacdo, foi escolhido, na classificagdo de Witker (1985) e Gustin
(2010), o tipo juridico-projetivo.

2. 0 DIREITO AO MEIO AMBIENTE E A EDUCACAO AMBIENTAL

A educagao ambiental é o meio pelo qual o ser humano desenvolve valores e se cons-
cientiza para a preserva¢ido do meio ambiente. Além de sua importancia para a construgdo
de uma compreensao critica do meio ambiente, incentiva os individuos a tomarem atitudes
participativas no que tange a utilizagdo de recursos minerais e politicas de combate contra a
polui¢ao e desmatamento, por exemplo. A Lei da Politica Nacional de Educa¢ao Ambiental,
Lei n° 9795/1999, em seu artigo 1° define a educagdo ambiental da seguinte forma:

Entendem-se por educa¢ao ambiental os processos por meio dos
quais o individuo e a coletividade constroem valores sociais, conhe-
cimentos, habilidades, atitudes e competéncias voltadas para a con-
serva¢do do meio ambiente, bem de uso comum do povo, essencial a
sadia qualidade de vida e sua sustentabilidade. (BRASIL, 1999).

Além disso, o direito a educag¢ao ambiental é resguardado pelo art. 225, §1°, VI, CF/88:

Art. 225. Todos tém direito ao meio ambiente ecologicamente equi-
librado, bem de uso comum do povo e essencial a sadia qualidade de
vida, impondo-se ao Poder Publico e a coletividade o dever de defen-
dé-lo e preserva-lo para as presentes e futuras geragoes.
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§ 1° Para assegurar a efetividade desse direito, incumbe ao Poder
Publico:

(...)

VI - promover a educagdo ambiental em todos os niveis de ensino
e a conscientizacdo publica para a preservacao do meio ambiente;
(BRASIL, 1988)

Dessa forma, a propria Constituicao de 1988 reconhece que a educa¢ao ambiental,
além de ser direito de todos, é veiculo de extrema importancia na preservagio e prote¢io do
meio ambiente. A implementa¢ao de mecanismos, a partir da educagdo ambiental, ¢ um dos
meios mais importantes para evitar danos aos meios ambientes, conscientizando cada indivi-
duo sobre as consequéncias de seus atos perante o meio ambiente em grande escala.

O Brasil é um pais conhecido pela vasta concentra¢do de fauna e flora em um mesmo
territdrio, possuindo, como protagonistas a Mata Atlantica, que se localiza na regido litoranea
do pais, e a Floresta Amazodnica, que se localiza na regiao Norte. Porém, por mais que seja
um pais com numerosa biodiversidade, percebe-se que o indice de danos ao meio ambiente
aumenta cada vez mais.

A UNAMA, Universidade da Amazonia, publicou um estudo que afirma que o desma-
tamento tem reflexos sociais, econdmicos e ambientais. O desflorestamento causa alteracdo
do microclima da regido, a perda de biodiversidade, genocidio e etnocidio de povos indige-
nas, erosao dos solos e desertificagdo e arenizagao. As florestas sao responsaveis pelo forne-
cimento de plantas medicinais, pelo fluxo regular de dguas e pelo abrigo de diversas tribos
indigenas existentes no pais.

Além disso, o Brasil possui uma quantidade significativa de legislagdes que regulam
a temdtica do meio ambiente. A Lei 7.347/85 possibilita o ajuizamento de uma agao civil
publica para responsabilizagdo do infrator por danos ambientais e a Lei 6.902/81 criou as
chamadas “Esta¢des Ecoldgicas” e as Areas de Protecio Ambiental. Além disso, a Declaragdo
Universal dos Direitos Humanos, ainda que ndo possua expressamente em seus artigos a
defesa e a preservagdo do meio ambiente, possui em seus artigos III e XXV interpreta¢ao que
evidencia a preocupagdo internacional com o ecossistema:

Artigo III. Todo ser humano tem direito a vida, a liberdade e a segu-
ranga pessoal.

Artigo XXV

1. Todo ser humano tem direito a um padrdo de vida capaz de asse-
gurar-lhe, e a sua familia, saude e bem-estar, inclusive alimentagao,
vestuario, habita¢do, cuidados médicos e os servigos sociais indis-
pensaveis, e direito a seguranca em caso de desemprego, doenga, in-
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validez, viuvez, velhice ou outros casos de perda dos meios de subsis-
téncia em circunstancias fora de seu controle. (2009).

A Declaragdo defende a importancia de uma vida digna, segura e saudavel, sendo o
meio ambiente necessario para o asseguramento de tais condi¢des. A destrui¢ao deliberada
do habitat ou do acesso a alimento ou agua potavel em escala significativa poderia represen-
tar uma infracio aos direitos humanos fundamentais, tal como seria o caso de outros atos de
destruicao ambiental. Além desta, ha também a Declarac¢ao de Estocolmo que postula que:

O homem tem o direito fundamental a liberdade, a igualdade e ao
desfrute de condi¢oes de vida adequadas em um meio ambiente de
qualidade tal que lhe permita levar uma vida digna e gozar de bem-
-estar, tendo a solene obrigac¢do de proteger e melhorar o meio am-
biente para as geracdes presentes e futuras. (1972).

Além disso, o art. 225 da Constitui¢ao Federal brasileira determina que: “Todos tém di-
reito ao meio ambiente ecologicamente equilibrado, bem de uso comum do povo e essencial
a sadia qualidade de vida, impondo-se ao Poder Publico e a coletividade o dever de defen-
dé-lo e preserva-lo para as presentes e futuras geragoes” (BRASIL, 1988). Portanto, pode-se
perceber que o ordenamento juridico brasileiro busca a prote¢do do meio ambiente mas, no
plano fatico, percebe-se o aumento do descaso com a sua preservagao.

3. MEIO AMBIENTE E DIGNIDADE DA PESSOA HUMANA

Immanuel Kant foi um filésofo nascido em 1724 no reino da Prussia que, em sua obra
“Critica da Razdo Pura’, buscou entender os mecanismos racionais de produ¢ao do conhe-
cimento. Para Kant, somente por meio da razdo pura seria possivel chegar a uma sociedade
ideal. Porém, para ele, a razdo ¢ algo inerente ao homem, ou seja, ¢ algo a priori. O juizo ra-
cional é formado por conceitos que independem de dados empiricos. Para o fildsofo, ha tam-
bém a sensibilidade, que ¢ alcangada por meio de percepgdes de um objeto e a capacidade da
mente receber essas percepgdes e organiza-las para o entendimento delas e para a formagao
do conhecimento. Dessa forma, a capacidade de sensibilidade é chamada de intuigdo pura.

Para Kant, os conceitos a priori sdo aqueles que existem no ser humanos antes de qual-
quer experiéncia e os a posteriori sao aqueles adquiridos apds percepgdes empiricas. Além
disso, Kant entende que a sensibilidade e a intuicdo podem ser usadas livremente e devem ser
desvinculadas da razdo. Além da razdo pura, Kant reconhece a existéncia da razio pratica, ou
seja, a capacidade do homem de escolher o que a razao entende como dever. O imperativo
categodrico ¢, portanto, o que a razao entende como mandamento incondicional moral.

O imperativo categoérico trata-se do dever moral (imperativo) pelo qual as pessoas tém
de agir, baseadas em principios que gostariam de ver aplicados universalmente (categérico).
Assim, o filosofo traz a percepg¢ao de que, se cada individuo pratica em sociedade e de forma
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universal aquilo que acredita ser o correto e bom, no particular (em seu circulo familiar por
exemplo), construir-se-ia uma sociedade boa e justa e os individuos fariam boas a¢oes. Para
expressar esse conceito ha 3 formulagdes: aja tomando suas agoes de modo universal; trate o
homem como fim e ndo como meio; a vontade ¢ instituidora de uma lei universal.

A partir do dever de agir tomando suas agdes de modo universal, pode-se inferir que
uma agdo pequena pode gerar consequéncias a toda a sociedade. Dessa forma, a ecoalfabe-
tizagao seria efetiva ao conscientizar os seres humanos que todas suas agdes podem gerar
consequéncias em grande escala, de forma universal. A partir do momento que houver uma
compreensdo de tal dever, aja tomando suas agoes de modo universal, a consciéncia de pre-
servar o meio ambiente seria em maior escala.

Para o filésofo, a liberdade do ser humano ¢ considerado um imperativo categérico
e, para atingir a liberdade, sao necessarios os direitos fundamentais e o asseguramento da
dignidade da pessoa humana, garantidos pelo Estado. Para Kant, o ser humano é capaz de
seguir regras e de se autodeterminar, por ser racional, e, consequentemente, todo ser hu-
mano existe como um fim em si mesmo. Dessa forma, para Immanuel Kant, em sua obra
“Fundamentacao da metafisica dos costumes”:

No reino dos fins tudo tem ou um prego ou uma dignidade. Quando
uma coisa tem um prego, pode pdr-se em vez dela qualquer outra
como equivalente, mas quando uma coisa estd acima de todo prego,
e, portanto, ndo permite equivalente, entdo tem ela dignidade [...].
Esta apreciagdo da, pois, a conhecer como dignidade o valor de uma
tal disposicdo de espirito e poe-na infinitamente acima de todo prego.
Nunca ela poderia ser posta em célculo ou confronto com qualquer
coisa que tivesse preco, sem de qualquer modo ferir a sua santidade?
(KANT, 2006, p.64)

A dignidade, para o fildsofo, ¢ entendida como instituto exclusivo de seres dotados de
razao, sendo, estes, os homens e, consequentemente, sao considerados por ele como o cen-
tro do mundo. Dessa forma, o meio ambiente é considerado necesséario para a obtencao da
dignidade.

O principio da dignidade da pessoa humana é considerado um direito fundamental
pela Constituicdo de 1988 e é um dos principios mais importantes do ordenamento juridico
brasileiro, previsto no art. 1°, III, CF/88:

Art. 1° A Republica Federativa do Brasil, formada pela unido indisso-
lavel dos Estados e Municipios e do Distrito Federal, constitui-se em
Estado Democratico de Direito e tem como fundamentos:

(...)

I1I - a dignidade da pessoa humana; (BRASIL, 1988).
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Além disso, ¢ direito assegurado na esfera internacional pela Declara¢ao Universal dos
Direitos Humanos em seu art. 1°: “Todos os seres humanos nascem livres e iguais em digni-
dade e em direitos. Dotados de razao e de consciéncia, devem agir uns para com os outros em
espirito de fraternidade.” (ONU, 1948).

Sérgio Cavalieri Filho entende que:

Entre os superiores principios (valores) consagrados na Constitui¢ao
de 1988, merece especial destaque o da dignidade da pessoa huma-
na, colocado como um dos fundamentos da Republica Federativa do
Brasil (art. 1°, III). Temos hoje o que podemos chamar de direito
subjetivo constitucional a dignidade. Ao assim fazer, a Constituicdo
colocou o homem no vértice do ordenamento juridico da Nagao, fez
dele a primeira e decisiva realidade, transformando os seus direitos
no fio condutor de todos os ramos juridicos. Isso ¢ valor”. (CAVA-
LIERI FILHO, 2005, p.61)

Além disso, a propria Lei de Politica Nacional do Meio Ambiente (Lei n.c 6938/81)
relaciona a preserva¢ao do meio ambiente com o asseguramento da dignidade da pessoa
humana:

Art. 2° - A Politica Nacional do Meio Ambiente tem por objetivo a
preservac¢ao, melhoria e recuperagdo da qualidade ambiental propi-
cia a vida, visando assegurar, no Pais, condi¢des ao desenvolvimento
socio-econdmico, aos interesses da seguranga nacional e a protecao
da dignidade da vida humana. (BRASIL, 1981)

A dignidade da pessoa humana é o principio que todas as normas juridicas devem
buscar assegurar. Portanto, mostra-se comprovado que, para o asseguramento do principio
da dignidade humana, é necessaria a preservagdo e prote¢cdo do meio ambiente e se dara por
meio da educagdo ambiental. Dessa forma, o maior problema da atualidade é “de mudar o
sistema de valores que esta por tras da economia global, de modo a torna-lo compativel, com
as exigéncias da dignidade humana e da sustentabilidade ecolégica” (KRAEMER, s.d).

Quando o principio da dignidade humana é posto em risco, ou seja, é violado, o Estado
Democratico de Direito é posto em risco. Para a manutengdo do Estado Democratico de
Direito ¢ necessario o asseguramento dos direitos fundamentais, garantidos pelo Constitui¢ao
da Republica Federativa Brasileira de 1988. Muito se acredita que o Direito é transformador
social e deve, sempre, preocupar-se com os valores construidos historicamente e cultural-
mente em uma sociedade. O Estado Democratico de Direito é efetivado a partir da fungao
social do Direito.

No art. 1° da Constituicdo de 1988 prevé que um Estado Democratico de Direito tem
como fundamentos a dignidade da pessoa humana, cidadania, soberania, os valores sociais
do trabalho e da livre iniciativa e o pluralismo politico. O Estado deve assegurar a liberdade,
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as garantias fundamentais e os direitos humanos a fim de estabelecer a prote¢ao juridica de-
vida. Para Alexandre de Moraes:

o conjunto institucionalizado de direitos e de garantias do ser hu-
mano, que tem por finalidade basica o respeito a sua dignidade, por
meio de sua prote¢do contra o arbitrio do poder estatal, e o estabe-
lecimento de condi¢oes minimas de vida e de desenvolvimento da
personalidade humana. (MORAES, 2011, p.39).

Deste modo, garantir o Estado Democratico de Direito significa assegurar todos os di-
reitos fundamentais inerentes ao ser humano. Portanto, assegurar o Estado Democratico de
Direito implica assegurar a dignidade da pessoa humana e, consequentemente, garantir um
meio ambiente sustentavel para toda a sociedade, seja por meio de politicas publicas, seja por
meio da educagdo ambiental.

4. A FELICIDADE SOB O PRISMA ARISTOTELICO

Ao longo dos anos, diversos fildsofos debrucaram sobre a questdo da felicidade e, mes-
mo nos dias atuais, com todo o avang¢o das ciéncias, ainda nao se chegou a uma resposta con-
victa. No livro V de Etica a Nicomaco, traz reflexdes sobre o tema. Para o fil6sofo, felicidade e
prazer sdo completamente desvinculados, equiparando-a ao sumo bem e a Deus. Além disso,
para o autor, a felicidade é absoluta e relaciona-se com a autossuficiéncia:

Definimos a auto-suficiéncia como aquilo que, em si mesmo, torna
a vida desejavel por ndo ser carente de nada. E é desse modo que
entendemos a felicidade; além disso, a consideramos a mais desejavel
de todas as coisas, e nao como um bem entre outros, pois, em caso
contrério, é evidente que ela se tornaria mais desejavel mediante a
adi¢do até do menor bem que fosse, uma vez que desta adi¢do resul-
taria um bem maior, e quando se trata de bens, é sempre mais dese-
javel o maior. Assim, a felicidade é algo absoluto e auto-suficiente, e a
finalidade da acdo. (ARISTOTELES, 2001, p. 22).

Dessa reflexdo pode-se entender que a felicidade, como algo absoluto, autossuficiente
e finalidade da a¢ao, é norteadora das acdes humanas. Para Aristételes, o bem supremo do
homem ¢ a felicidade, que é entendida como atividade da razdo através da contemplagao, isto
é, diretamente ligada as virtudes dianoéticas (agir com sabedoria e prudéncia). Se a busca do
ser humano ¢ pela felicidade e o ser humano feliz é aquele ético, que busca agir com prudén-
cia e sabedoria, podemos concluir que, em um contexto ambiental, a educagdo e a constante
reflexdo acerca dos cuidados ambientais sao capazes de nos fazer alcangar a felicidade e nos
torna éticos, uma vez que a ecoalfabetizacdo esta diretamente conectada com dois aspectos
de suma importancia para alcangar as finalidades humanas: a razao pratica (agir bem/reto
agir, prudéncia) e a razdo teorética (questoes reflexivas, sabedoria).

138 | ANNALES FAJE, BELO HORIZONTE-MG, V. 5, N. 2 (2020)



XIII COLOQUIO VAZIANO
A REALIZAGAO: UM DESAFIO ETICO E POLITICO

5. HENRIQUE LIMA VAZ E O MEIO AMBIENTE

Um dos maiores impedimentos, atualmente, para o controle da poluigado, é o ideal ca-
pitalista da fabricagdo em massa. A filosofia capitalista da troca e venda, do consumismo
e da producao em massa reafirma a visdo de que o meio ambiente é somente um meio de
obtencdo dos produtos. Assim, esse modelo irracional de compra e venda somente dificulta
projetos de desenvolvimento sustentavel uma vez que as grandes poténcias se preocupam
mais com lucros econémicos do que o bem geral da sociedade.

Para o Papa Francisco, em seu texto “Laudato Si”, o consumismo, a cultura de descar-
te e troca rapida de produtos é a maior marca da sociedade nos dias atuais. Para ele, “estes
problemas estdo intimamente ligados a cultura do descarte, que afeta tanto os seres humanos
excluidos como as coisas que se convertem rapidamente em lixo” (PAPA FRANCISCO, 2015,
p. 20). Além de ressaltar questdes do clima e da problematica da agua, Papa Francisco ressalta
o exterminio da fauna e da flora: “Por nossa causa, milhares de espécies ja nao dardo gléria a
Deus com a sua existéncia, nem poderao comunicarmos a sua propria mensagem. Nao temos
direito de o fazer”. (PAPA FRANCISCO, 2015, p. 28).

Porém , apesar de todos os alertas e exposi¢des dos problemas ambientais que o mundo
tem enfrentado, Papa Francisco mostra-se perseverante em acreditar que o homem tem a ca-
pacidade de mudar. Para ele, “ndo ha sistemas que anulem, por completo, a abertura ao bem,
a verdade e a beleza, nem a capacidade de reagir que Deus continua a animar no mais fundo
dos nossos coragoes”. (PAPA FRANCISCO, 2015, p. 157). Francisco acredita que o homem
tem a capacidade de reconhecer o outro.

Além disso, Francisco acredita que a mudanca pode ser feita a partir da educagdo am-
biental, ndo baseada em cientificismos, mas baseada na razao humana de se solidarizar com
0s outros, consigo mesmo, com o natural e os seres vivos e com Deus. A partir da ideia de
educagdo ambiental, ao ser inserida em familias e escolas, as leis que cobram condutas am-
bientais positivas podem vir a serem respeitadas. Em sua Enciclica, Papa Francisco faz um
apelo, internacional, da necessidade de cuidarmos da nossa casa, do meio ambiente.

Vale ressaltar que o Papa Francisco entende que, para alcangar a felicidade, ndo ha ne-
cessidade de se ter muito:

E possivel necessitar de pouco e viver muito, sobretudo quando se
¢ capaz de dar espago a outros prazeres, encontrando satisfacdo nos
encontros fraternos, no servigo, na frutificacdo dos proprios caris-
mas, na musica e na arte, no contacto com a natureza, na oragao. A
telicidade exige saber limitar algumas necessidades que nos entorpe-
cem, permanecendo assim disponiveis para as multiplas possibilida-
des que a vida oferece. (PAPA FRANCISCO, 2015, p. 169).
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Desse modo, pode-se perceber que, para se alcancar a felicidade, o ser humano deve
limitar necessidades que ndo sao inerentes a ele, como o consumismo em massa e o descarte
rapido de objetos.

Henrique Lima Vaz, em sua obra “Democracia e dignidade humana”, busca relacionar
ambos os conceitos e busca compreender a constru¢do de cada um. Para Henrique Lima Vaz
“Nesse sentido, e somente nesse, a democracia, na sua ideia, pode ser considerada expressao
da dignidade humana, é a expressao adequada, no campo politico, da essencial dignidade do
homem, que reside no seu ser moral” (VAZ, 1988, p.21).

Para Lima Vaz, a dignidade humana ¢ a prépria esséncia da democracia. Dessa forma,
uma vez que o meio ambiente ¢ direito humano, garantido pela Constitui¢ao, e de grande im-
portancia na sociedade democratica, plural e fraterna, cada cidadao tem assegurado o direito
de buscar a felicidade e viver com dignidade. Para ele:

Podemos pois afirmar, com absoluta certeza, que qualquer intento
de efetivacdo de uma democracia real coloca em primeiro plano as
exigéncias éticas da agdo politica. E nesse plano que ira decidir-se,
afinal, o éxito da experiéncia democratica e, com ele, o destino da
liberdade nas sociedades contemporéneas, vem a ser, o proprio desti-
no do homem politico, como ser dotado de uma essencial dignidade.
(VAZ, 1988, p.22).

Essa dignidade deve ser assegurada pelo Estado Democratico de Direito que sera
efetivada pela protecao do meio ambiente e incentivada por meio da educagdo ambiental.
Portanto, a preservagdo do meio ambiente enseja na preservagao da dignidade humana e do
Estado Democratico de Direito. Com a preserva¢ao do meio ambiente e o asseguramento da
dignidade da pessoa humana, a felicidade pode ser alcangada pelo ser humano.

CONSIDERACOES FINAIS

Pode-se concluir que a educagao ambiental é de fundamental importancia para a efe-
tivagdo de direitos e garantias consagrados na Constituigdo de 1988, tais como o direito
ao meio ambiente sustentavel, a dignidade da pessoa humana e o Estado Democratico de
Direito. Além disso, a ecoalfabetizagdo pode ser meio pelo qual o ser humano pode alcancar
a felicidade (na visdo aristotélica), uma vez que esta é norteadora de condutas humanas.

A partir do texto “Laudato Si” do Papa Francisco, percebe-se que acredita na educagao
ambiental como método de prote¢ao ao meio ambiente. Para Henrique Lima Vaz, assegurar
a dignidade da pessoa humana tem relagao direta com o instituto da democracia. A ecoal-
fabetizacdo tem papel de extrema importancia no combate contra a degradagdo do meio
ambiente e, portanto, no asseguramento da dignidade da pessoa humana e na preservagao do
Estado Democratico de Direito, garantindo a todos o direito a felicidade.
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A critica ética de Vaz a modernidade e as bases para a ética da
casa comum

Isaias Mendes Barbosa'

Resumo: Lima Vaz ndo compreende a modernidade em termos historicos ou socioldégicos, mas como conceito
filoséfico, fundamento determinante de sua abordagem ética. Dai justificar ser da Etica filoséfica vaziana o espa-
¢o a priori de compreensdo da modernidade pds-cristd como universo simbolico e representativo da realidade,
formado por razdes elaboradas e codificadas, mas cuja orientagdo determinante é a de uma razao instrumental
e técnica, negadora da Etica (cldssica) que estava em evolugdo até entdo. Por essa via objetiva-se apresentar a
critica ética vaziana 2 modernidade, carente de uma Etica universal, e a possibilidade de uma nova Etica. Por
conseguinte, o presente artigo apresenta os elementos fundamentais de uma “Etica da Terra” em Leonardo Boff
e de uma “Etica” da “Casa Comum” no Papa Francisco, na tentativa de oferecer luzes de esperanca aos proble-
mas da modernidade contemporanea. Para tal intento se faz necessario a hermenéutica de algumas obras dos
(e sobre os) referidos autores. A objetivagio da tematica se detém em trés topicos: i) do ethos a Etica filosofica
em Lima Vaz, ii) a critica de Lima Vaz 4 modernidade: observacdes éticas e iii) as bases para a “Etica da Terra”
em Leonardo Boff e (ou) a “Ftica” da “Casa Comum” no Papa Francisco. A titulo de conclusdo Lima Vaz fala
da perda do sentido ético e metafisico do ser porque passa a civilizagdo moderna. Na busca de um novo senti-
do ético para a sociedade, ele sustenta: a proposta de reflexdo sobre a estrutura objetiva da racionalidade que
fundara as comunidades éticas, a recuperagdo dos elementos fundamentais que constituiram a Etica enquanto
Ciéncia do ethos, a retomada do polo metafisico e espiritual da Etica, a emergéncia de um novo paradigma de
razdo para uma civilizagdo universal, o reconhecimento, a rearticulacdo dos niveis estruturais do existir comu-
nitario e a figura da Transcendéncia. Em certa aproximag¢éo com a postura ética de Lima Vaz esta a proposta de
Leonardo Boff de uma “Etica da Terra”, pautada pelo inovado paradigma ecolégico. Boff também apresenta uma
postura critica frente a modernidade e a emergéncia de uma ética teoldgica integral, que se dirija para o alto e
busque salvaguardar a vida, os diversos seres bi6ticos e abidticos assim como a prépria Mée Terra. Ele lanca os
precedentes historicos, as ordenacdes fundamentais, os quatro principios e as quatro virtudes de uma “Etica da
Terra’, enquanto Casa Comum. Papa Francisco, por sua vez, segue uma linha convergente aos dois pensadores

pela critica 8 modernidade que se encontra num estégio de deterioragio da Etica, da Cultura e da Ecologia. No

1 Membro da Congregagdo dos Missionarios Redentoristas, graduado no curso de Teologia pela
Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia (FAJE) em Belo Horizonte, Minas Gerais. E pesquisador na area
de Ecoteologia, com énfase na dimensdo Etica ou Moral ecolégica. E licenciado no curso de Filosofia pela
Universidade Estadual do Ceard (UECE).
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discurso de Francisco ha os aportes — da fé, do bem comum, do didlogo, da solidariedade, da compaixao, além
de outros principios — que fundamentam uma “Etica” do “Cuidado da Casa Comum”

Palavras-chave: Etica; Vaz; Modernidade; Boff; Francisco

INTRODUCAO

Na contemporanea sociedade o termo “Etica” passeia pelas diversas esferas dos setores
da vida civil (empresarial e politica), ora na persuasdo dos discursos que se pretendam éticos,
ora na justificagdo de praticas sociais que pouco, se nio nada, tém a ver com a Etica propria-
mente dita, ou que se pretenda filosofica.

Um “estudo sobre a Etica que se pretenda filoséfico deve dedicar-se preliminarmente
a delinear o contorno semantico dentro do qual o termo Etica serd designado e a definir”
(LIMA VAZ, 2006, p.11). E nessa dtica que se destaca a Etica de Henrique Cldudio de Lima
Vaz (1921-2002). Ela é filosofica, tanto pela sua origem seméntica, epistémica, fundamenta-
¢do e natureza de saber, como pela sua especificidade de abordagem e categorias de reflexao.

Em Lima Vaz a Etica deriva do termo ethos que tanto designa os costumes normativos
de um grupo social como se refere a constdncia (habito) do agir humano. A Etica é ciéncia do
ethos que se realiza na prdxis ética e que é coextensivo a cultura. Ele se manter pela tradigao,
do mesmo modo que se constrdi e se atualiza pela educagdo. A praxis é o espago do operar e
do ser ético, que pressupde um saber ético. Deste emerge a Etica filoséfica, na forma de lin-
guagem do logos demonstrativo.

Para Lima Vaz a modernidade é referenciada como universo simbdlico e representativo
da realidade. Mas conjeturando a modernidade — como emergéncia do novo e captagao do
conceito no tempo - observamos que ela tem sua origem no florescer da filosofia, seguindo
numa sucessdo de modos ou de “atualidades” de formas privilegiadas de Razdo. A moderni-
dade do terceiro milénio é enigmatica, “tdo prodigiosamente avangada na sua razao técnica
e dramaticamente indigente na sua razao ética” (LIMA VAZ, 1991, p.11), é uma sociedade
da davida (cartesiana), da critica a Etica da tradigdo, porém, carente de uma Etica universal.

Desta demanda moderna h4 dois caminhos alternativo de solucio: a “Etica da Terra”
em Leonardo Boff e os aportes de uma “Etica” da “Casa Comum” no Papa Francisco. A “Etica
da Terra” pressupde uma espiritualidade e o desenvolvimento do novo paradigma ecolégico
que busque salvaguardar a vida, os diversos seres bidticos e abidticos da ecosfera assim como
a propria Mae Terra.

Os aportes para a “Etica” da “Casa Comum” sdo bases alternativas de superacio da
deterioracao da ética, da cultura moderna predominantemente antropocéntrica e tecnocén-
trica. O caminho alternativo estd na mudancga do ser humano, do seu estilo de vida, do seu
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habito e da sua relagdo com o outro, com Deus e com os demais seres do organismo vivo
Terra. O apostes da “Etica” do “Cuidado da Casa Comum” - a fé, 0 bem comum, o didlogo, a
solidariedade, a compaixdo, a precaucido, o destino universal dos bens, as verdades objetivas,
o reconhecimento, a dignidade humana e a subsidiariedade - sdo bases esperangosas de su-
peragdo da crise em que passa a nossa civilizagao.

DO ETHOS A ETICA FILOSOFICA EM LIMA VAZ

Na linguagem filoséfica grega a palavra “Etica” é um adjetivo (Ethike) que se reporta
a um saber sobre a vida e agao humana. O adjetivo deriva do substantivo ethos que possui
duas grafias e sentidos diferentes. O éthos (com eta inicial) “designa o conjunto de costumes
normativos da vida de um grupo social” (LIMA VAZ, 2006, p.13), enquanto que éthos (com
épsilon inicial) “refere-se a constancia do comportamento do individuo” (LIMA VAZ, 2006,

p-13).

A primeira grafia se referia @ morada do animal (abrigo), mas com o tempo foi trans-
posta metaforicamente para o espago do costume humano. Assim, o ethos, sem deixar sua
concepeao primitiva, “passa a ser a ‘casa’ (oikos) do ser humano, [...] a casa simbdlica que o
acolhe espiritualmente” (LIMA VAZ, 2006, p.39). Ja a segunda se reporta a constancia da
acao humana, a disposi¢ao continua do agir humano. As duas grafias do termo tratam da re-
alidade histdrico-social do agir humano e da sua presen¢a comportamental constante (LIMA
VAZ, 2006, p.15). Porém, a titulo didatico de distingao, Lima Vaz esclarece:

A primeira acep¢do de ethos (com eta inicial) designa a morada
do homem (e do animal em geral). O ethos é a casa do homem. O
homem habita sobre a terra acolhendo-se ao recesso seguro do ethos.
[...] A metafora da morada e do abrigo indica justamente que, a partir
do ethos, o espago do mundo torna-se habitavel para o homem. [...] A
segunda acepg¢ao de ethos (com épsilon inicial) diz respeito ao com-
portamento que resulta de um constante repetir-se dos mesmos atos.
(LIMA VAZ, 2004, p.12-14).

Na modernidade ha uma problematica, de natureza terminoldgica, acerca do uso do
termo “Etica” e “Moral”. Cada termo ¢ utilizado para diferentes esferas do agir humano. O
segundo se reportando a esfera individual, enquanto o primeiro é referindo a esfera social.
Porém, para Lima Vaz, tais termos designavam desde a tradi¢ao (na concepgao semantica)
uma mesma area de saber sobre a conduta humana: a priori o “vocabulo moral, tradugao do
latim moralis, apresenta uma evolugao semantica analoga a do termo ético (a). [...] Mas ja
desde a época cldssica, moralis, como substantivo ou adjetivo, passa a ser a tradugdo usual do
grego ethike” (LIMA VAZ, 2006, p.14).

A demonstracio da natureza (filosdfica) fundamental da Etica teve dois caminhos, o
histérico e o tedrico. No primeiro caso Vaz sustenta que o “episdédio fundamental da origem
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da Etica, tal como hoje a conhecemos, foi vivido por Sécrates e o Sofistas em sua querela
célebre sobre a ‘virtude’ (arete) e a ‘educacdo para virtude’ (paideia), conservada por Platdo”
(LIMA VAZ, 2006, p.19).

No segundo caso, a formacéo da Etica filos6fica nos leva aos tempos socraticos, diante
das aporias e das fragilidades da racionalidade vigente até entdo, mas que nao ultrapassavam
o conhecimento da doxa e nem superava o relativismo. Nesse horizonte vemos a Etica emer-
gir — entre o conflito da racionalidade sofista com racionalidade socratica — “pela Filosofia na
sua mais alta expressdo especulativa” (LIMA VAZ, 2006, p.25).

Ora, a Etica, enquanto ciéncia real, tem por objeto o ethos que se apresenta como um
fendmeno historico-cultural dotado de evidéncia imediata e impondo-se a experiéncia do in-
dividuo tdo logo este alcanga a primeira idade da razdo (LIMA VAZ, 2006, p.37). Na observa-
¢ao do fendmeno ético, as constantes dos dados antropoldgicos sao elaboradas na experiéncia
humana a tal ponto de serem substrato empirico as categorias da Etica.

No ethos a comunidade humana langa raizes, constroi-se e cresce, porém nao tem como
tal ethos resistir no tempo se nao for por meio da tradi¢ao: “Trata-se de um legado — o mais
precioso — que as geragOes se transmite (tradere, traditio) ao longo do tempo e que mostra,
[...] uma [...] capacidade de assimilagdo de novos valores e de adaptagdo” (LIMA VAZ, 2006,
p.40). A “tradi¢ao garante a permanéncia da cultura ao longo do tempo. Os valores e normas
transmitidos de gera¢do em geragdo garantem a permanéncia e a constancia do ethos, que,
embora esteja sempre em processo de constru¢ao, conserva tragos que preservam a unidade
e a identidade” (OLIVEIRA, MELO, 2018, p.125).

O ethos, enquanto costume, perpetua no tempo e assume a dimensao de historicidade
pela tradicdo, ja o ethos, enquanto habito, permanece e se historifica pela educagao. Os dois
ethos sao mediados pela prdxis, pois tanto é nesta que o ethos se constrdi e se atualiza assim
como é na mesma que acontece a circularidade dialética fundamental para a humanizagao
ética. “Dessa forma, uma circularidade causal se estabelece entre tradicdo e educaciao ou en-
tre o costume e o habito, o ethos e a praxis” (LIMA VAZ, 2006, p.42-43).

Sendo a praxis o espago do operar e do existir do ser ético, “o homem néo opera senao
a partir do prévio conhecimento do objeto de seu operar. [...] Acumulado qualitativamente
e organizado, o conhecimento assume a forma do saber” (LIMA VAZ, 2006, p.45). Entre as
diversas formas de saber estar o saber ético por exceléncia, que é reflexivo por natureza e se
classifica tanto no conhecimento de si mesmo como na busca do bem, do melhor, do dever
ou da obriga¢ao moral.

As formas de saber pelas quais se originam as categorias fundamentais da Etica sdo: a
religido enquanto expressao cultural, a sabedoria de vida e a literatura sapiencial. A primeira
forma é portadora de mensagens éticas como, por exemplo, a moral biblica veterotestamen-
taria e neotestamentaria. A segunda constitui a linguagem do saber ético transmitido pela ra-
zao ou racionalidade pratica e pela linguagem. Socrates é uma referéncia de sabio, enquanto
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os poemas homéricos apresentam na sua linguagem uma sabedoria de vida. A ultima forma
de sabedoria possui na Grécia uma grande expressao, por exemplo, na tradicdo dos Sete
Sabios (LIMA VAZ, 2006, p.49-55).

A Etica emerge como caminho alternativo para a crise que se deu nas expressoes cultu-
rais e formais do saber ético, na perda de credibilidade ou insuficiente persuasao da tradi¢ao
que vigorava na Grécia arcaica. Dai a nova expressao ética vai assumindo progressivamente a
forma de linguagem do logos demonstrativo e cientifico (LIMA VAZ, 2006, p.57). Essa passa-
gem do saber ético para a Etica propriamente dita acontece na formulagio de novos cédigos
de saber demonstrativo, mas que inaugura a Etica enquanto ciéncia do ethos.

A ciéncia do ethos surge no contexto mais vasto de uma mudanga
radical no estatuto social do discurso (logos) e que Marcel Détienne
designou como “laicizagdo da palavra”. Ela assinala a passagem do
logos mitico e sapiencial ao logos epistémico e da inicio ao ciclo his-
torico da ciéncia na cultura ocidental. (LIMA VAZ, 2004, p.44)

Enquanto episteme ética, o ethos deixa de ser explicado pela particularidade do mito,
das fabulas e de outras formas de linguagem e cultura em que se situava a sabedoria ética.
Dai por diante o ethos passa a ser explicado pela universalidade da razao e por categorias,
principios, leis e normas que constituem e regem a vida humana. Na esfera da relagdo entre a
ciéncia da physis e a do ethos, é pelo logos explicativo do mundo da natureza que a episteme
ética repercute sobre o ldgoi explicativo da conduta e vida humana.

Durante o processo de emergéncia da racionalidade intelectiva do saber ético houve o
desafio de “pensar o ethos segundo o método e a linguagem da ciéncia” (LIMA VAZ, 2006,
p.59), isto é: conciliar o necessario da lei com o particular do ethos, conciliar o universal
cientifico com a livre escolha do sujeito. Conciliar o universal e o particular, o necessdrio e o
livre, foi o primeiro desafio para a criacdo da Etica (LIMA VAZ, 2006, p.60). Neste caminho
de conciliagdo estdo os dois polos de formulagao tedrica: a lei da razdo e a liberdade humana.
A resposta conciliadora veio do paradigma intelectualista (socratico).

Ora, a principal questdo da problematica conciliagdo, na transposicao do logos dis-
cursivo do mundo da physis para o mundo da praxis humana, era a respeito do destino e do
determinismo da physis ou Fortuna em conflito com o autodominio ou liberdade humana:
“como pode a livre individualidade conviver com a fatalidade do Destino (Moira)” (LIMA
VAZ, 2006, p.63) ou com as investidas da Fortuna? A resposta veio pelos dois procedimentos
da razdo que estabeleciam:

[...] de um lado a ciéncia do finalismo do Bem como superagao da
crenga na necessidade cega do Destino, e, de outro, definir o ambito
das ‘coisas humanas’ (ta anthropina) que estio sob o nosso arbitrio
(ta eph’hemin) e que podem ser objeto de nossa liberdade e responsa-
bilidade, em outras palavras, de nosso agir ético, independentemen-

ANNALES FAJE, BELO HORIZONTE-MG, V. 5 N. 2 (2020) | 147



XIII COLOQUIO VAZIANO
A REALIZAGAO: UM DESAFIO ETICO E POLITICO

te, em principio, dos azares da Fortuna. A vertente socrdtico-platoni-
ca da Etica toma sobre si estabelecer o finalismo do Bem, a vertente
aristotélica ocupa-se propriamente em circunscrever o mundo das
coisas humanas. O finalismo do Bem exprime a universalidade ra-
cional da Lei (nomos), o mundo das coisas humanas é o horizonte
universal da Liberdade (to ekousion). (LIMA VAZ, 2006, p.64)

Os dois procedimentos tanto delineavam um espago razoavel do agir humano e funda-
mentavam racionalmente a estrutura do agir, como também justificavam as leis e normas da
racionalidade da conduta humana. O paradigma ético fundado no Bem como Ideia e como
norma de conduta humana transcende a particularidade do empirico ou a particularidade
do agir humano, nao se determina pela tentativa de conversdo (convencionalismo) entre a
realidade da physis e do ethos, e muito menos pode ser equiparado com o determinismo (na-
turalismo) da physis. Esse paradigma, presente na tradi¢do platénica, também é chamado de
ideondémico. Ele:

[...] situa o fundamento do conhecimento racional no mundo das
Idéias, dotando-o da universalidade transempirica que compete ao
inteligivel como tal. Ao participar dessa forma de universalidade de
jure, a Razao pratica pode elevar-se a instancia explicativa e judicati-
va do ethos em seus invariantes universais, acima da particularidade
dos ethea histdricos circunscritos a essa ou aquela tradigao cultural.
(LIMA VAZ, 2004, p.27)

Ora, se na Etica vaziana hé a natureza cognitiva, inteligivel e filoséfica prépria de tal
ciéncia, por outro lado o objeto formal dela se classifica na esfera pratica da vida humana, na
propria experiéncia vivida pelo individuo. Distinta de qualquer pratica, a praxis ética é aquela
exercida na esfera do ethos e que obedece aos pressupostos fundamentais da antropologia e
da metafisica. Partindo de Tomas de Aquino, Lima Vaz nos apresenta uma defini¢do de tal
objeto:

“O sujeito (= objeto) da filosofia moral é a operacao humana orde-
nada a um fim ou entdo o homem enquanto age voluntariamente em
vista de um fim”. Nesta defini¢ao o definiendum, ou seja, o objeto da
Etica, é identificado logicamente [...] por duas notas constitutivas: a.
a operagdo humana e b. sua ordenagao a um fim. (LIMA VAZ, 2006,
p.68)

Operagao ¢é traduzida por praxis como a¢ao humana de modo geral, mas o direciona-
mento dessa agdo para um fim ético caracteriza tal agao especificadamente como praxis ética.
Dai ¢ possivel fazer uma distingdo fundamental do objeto formal da Etica: sobre a natureza
da praxis ética, distinta das outras atividades humanas, e a relagdo que se da entre prdxis e

fim.
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Lima Vaz desenvolve a reflexdo sobre a natureza da praxis em relagdo e distingdo com
a techne, e sobre a relacio da praxis com o fim imanente e transcendente. A Etica se constitui
pelo seu objeto formal (praxis ética) sob dois aspectos fundamentais, a saber: o estrutural e o
teleologico. No primeiro caso ha uma correspondéncia entre o ethos e a praxis, na medida em
que esta se prolonga em continuidade, dando origem no individuo a forma do hdbito ou da
virtude, possibilitando a convivéncia na esfera da moralidade e a formagao da comunidade
ética. No segundo aspecto a praxis tanto se ordena a um sistema de fins como a outro sistema
de normas que constituem o contetido do ethos e caracterizam a Etica como ciéncia do ethos,
ciéncia da agdo ou norma do agir e ciéncia pratica (LIMA VAZ, 2006, p.74).

Para sintetizar, a Etica vaziana se reporta a um saber sobre a vida e acdo humana. Ela
deriva do termo ethos que tanto designa os costumes normativos de um grupo social como se
refere a constancia do agir humano. O ethos se realiza na prdxis e é coextensivo a cultura, ele
se gesta e se manter pela tradicao, do mesmo modo que se constrdi e se atualiza pela educa-
¢do0. Assim acontece a circularidade dialética fundamental que se estabelece entre o ethos e a
praxis: do ethos a praxis recebe sua forma, da praxis o ethos recebe seu conteiido existencial.

A praxis é o espago do operar e do existir do ser ético. Mas tal operar pressupde um
saber ético, reflexivo por natureza e que se classifica no conhecimento de si mesmo e na bus-
ca do bem, do dever ou obrigacdo moral. Tal sabedoria teve suas formas éticas expressiva
(na religido, na sabedoria de vida e na literatura sapiencial) que contribuiram para a Etica
emergente enquanto ciéncia, racionalidade, na forma de linguagem do logos demonstrativo e
conciliar da disparidade entre a ciéncia da physis e a do ethos.

A Etica tem por objeto formal a praxis que obedece aos pressupostos fundamentais da
Etica: a antropologia e a metafisica. A praxis é ética, na dimensio estrutural, por se distinguir
da techne, isto é: por caracterizar na propria pessoa (a exceléncia) o principio e a finalidade da
acao. Na dimensao teleoldgica, a praxis ética esta vinculada a finalidade do bem, do melhor.
Porém tal fim tanto ¢ imanente como transcendente.

A CRITICA DE LIMA VAZ A MODERNIDADE: OBSERVACOES ETICAS

Lima Vaz nao trata da modernidade em termos histéricos ou socioldgicos. Sua leitura
¢ filosofica, portanto vinculada a origem, especificidade e elaboragdo reflexiva da moderni-
dade. A compreensao filoséfica da modernidade exige que esta seja pensada como categoria
conceitual “do tempo histérico quando esse é, de alguma maneira, objeto do discurso filoso-
fico” (LIMA VAZ, 2002, p.226). Assim, uma aclaracao preliminar se faz necessaria:

Etimologicamente o termo modernidade provém do adverbio lati-
no modo que significa primeiramente “ha pouco” ou “recentemente”
[...]. Daqui procede o adjetivo “moderno” presente ja, segundo o Petit
Robert, no francés medieval desde o século XIV, e o substantivo abs-
trato “modernidade” introduzido em meados do século XIX. (LIMA
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VAZ, 2002, p.225)

A origem da modernidade sé se capta no tempo do conceito (isto ¢, da génese filoso-
fica) e que historicamente nos remonta ao século V e IV a.C. quando emergiu a concepgiao
do saber propriamente filoséfico na tradi¢ao grega sob os ditames da racionalidade como
espaco privilegiado de representagao simbdlica da realidade. Ora, “a modernidade significa a
reestruturagao modal na representagdo do tempo, em que este passa a ser representado como
uma sucessao de modos ou de atualidades” (LIMA VAZ, 2002, p.229).

Lima Vaz classifica que a modernidade é processo que gira em torno de trés grandes
eventos intelectuais, a saber: “primeiro foi o nascimento da razdo grega, o segundo da assimi-
lagdo da filosofia antiga pela teologia crista, o terceiro o advento da razdo moderna” (LIMA
VAZ, 2001, p.11). Na esfera do tempo em que se move as diversas “novas” formas de “razao’,
o ciclo da modernidade mais préximo da contemporaneidade ou “a tltima modernidade” é
chamado de modernidade pos-crista:

Ora, a modernidade pds-crista, como a designagdo que para ela pro-
pomos esta a indicar, ira refazer de modo profundo e mesmo radi-
cal o modelo das relagdes até entao vigentes entre filosofia e religido.
O novo modelo ira, em suma, abolir a estrutura onto-teoldgica |...]
substituindo-a por outra estrutura que convém designar por onto-
-antropoldgica. (LIMA VAZ, 2002, p.236)

O marco fundamental dessa moderna de racionalidade esta em Descarte com o cogito
cartesiano que relega a esfera da duvida os elementos que davam contorno ao ethos da tradi-
¢d0 e que fundamentava a Etica. Nesta ultima modernidade, da Razdo, ha o novo paradigma
mecanicista, de predominancia fisico-matematico, governando a primeira forma de Razao e
guiando o primeiro estilo de prética racional (LIMA VAZ, 2006, p.268).

O desenrolar desse paradigma nos conduzira aos problemas da ética contemporénea
que se assenta sobre a poiesis, nos levando aos problemas éticos decorrentes das formas pro-
duzidas pela tecnociéncia e da intervencao tanto na esfera do ethos humano, mas também,
no proprio sistema da physis. Lima Vaz classifica tal época como constituida e coexistente por
diversas formas de racionalidades, porém, que rompem com a légica estrutural da tradi¢ao
ético-racional origindria (LIMA VAZ, 1995, p.60)

Entre as diversas formas de racionalidade que ha na modernidade filosdfica, existe uma
auto-diferenciacdo da razdo moderna que a caracteriza distintamente da razdo classica: a
natureza do método e a natureza do seu sujeito. Em relacdo a natureza do método, a razdo
moderna se constitui como um conhecimento que procede por hipdteses, dedugoes e por ve-
rificagdo experimental. Dela provém a ciéncia empirico-formal, cujo saber é exercido como
uma operagao construtora do proprio objeto. Isso tende a fazer desaparecer a distingao entre
a theoria e a poiesis (LIMA VAZ, 1995, p.61).
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Por esse processo se da a negagdo da metafisica classica pelo paradigma cartesiano,
na razdo que assume de modo propedéutico (cria-ativo) uma nova forma de representacao
(geométrica) simbolica da realidade assim como do préprio homem e da sua pratica ética.
O problema central da crise metafisica esta na concep¢ao do homem como comego absoluto:

A partir de Descarte, a relacao da filosofia com o tempo inaugura
um tipo de modernidade até entdo inédito na civilizagdo. Ele tem
como principio a imanentizagdo no proprio sujeito do fundamento
que confere ao ato de filosofar seu privilégio no tempo. Desta sorte,
a estrutura fundante desse ato — a estrutura do “Eu penso” (Cogito)
como principio do discurso filoséfico — avoca para si o privilégio de
um comego absoluto ou suprassun¢do do tempo [...] (LIMA VAZ,
2002, p.237)

Ora, a razao classica tendo a sua estrutura analogica em torno do polo metafisico, deu
primazia a atividade intelectiva, cujo ponto mais elevado é a contemplagao do Absoluto e a
ordenagdo da razdo humana finita para o Ser, o Bem. No ultimo ciclo da modernidade tal
estrutura analdgica-metafisica vai se desfazendo, na medida em que a estrutura analdgica se
assenta predominantemente no polo légico e da primazia absoluta ao sujeito transcendental
que assumird o lugar do Absoluto real (LIMA VAZ, 1995, p.65).

Junto do niilismo metafisico entramos na questao que perpassa todo o desenvolvimen-
to filoséfico de Lima Vaz diante da modernidade: o niilismo ético. As razdes que justificam
tal postura se evidenciam previamente numa compreensao cultural de sociedade moderna
“diante de uma negagdo do ser que bem podemos denominar de niilismo ético da cultura, a
‘tragédia no ético, que seria propriamente a perda do humano no agir e na obra do homem”
(LIMA VAZ, 2002, p.96). E a crise do ser ético: “uma crise do ser. [...] um conflito dramatico
ndo apenas nas consciéncias individuais, mas igualmente na consciéncia social” (LIMA VAZ,
1995, p.55).

A falta de sentido, a recusa dos principios éticos fundamentais da tradi¢do, a negacao
do ethos co-extensivo na cultura — historicizado na tradi¢ado e atualizado na educagdo -, a
auséncia de um ethos que seja aceito universalmente, a falta de uma razao demonstrativa que
oriente o agir humano para a eticidade, a absolutizagao da praxis como fim em si mesma, a
primazia da razdo técnica-cientifica em detrimento de uma ética de humanizagao, consti-
tuem alguns elementos do niilismo ético moderno.

Enfim fica as palavras de Lima Vaz que atestam a dramaticidade da falta de uma Etica
moderna de articulagao mundial: “a modernidade deve reconhecer, igualmente, a sua inca-
pacidade de tornar essa civilizagdo eticamente universal, regida por valores e guiadas por fins
cujo conteudo e cuja normatividade sejam demonstrados também como universais e, por-
tanto, aceitos [...] por artifices e beneficidrios da nova civilizagdio-mundo” (LIMA VAZ, 2002,
p.131-132)
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AS BASES PARA A “ETICA DA TERRA” EM LEONARDO BOFF E A “ETICA” DA
“CASA COMUM” NO PAPA FRANCISCO

De antemao, h4 diferencas de reflexdes e base racional entre a Etica de Lima Vaz, a
“Etica da Terra” de Leonardo Boff e os aportes de uma Etica do “Cuidado da Casa Comum”
no Papa Francisco. E notério que enquanto Lima Vaz sustenta uma base filoséfica para Etica,
os demais pensadores utilizam do recurso filoséfico, porém tendo como base os pressupostos
da Fé crista. Porém, isso nao nos impede de observarmos alguns pontos de reflexdo ética dos
dois tedlogos que ora se aproximam do pensamento vaziano, ora tentam ser propostas éticas

esperangosas para a crise contemporanea.

Comegando por Leonardo Boff, a “Etica da Terra” se torna uma necessidade emergen-
cial na modernidade marcada pela “acumulagio de riqueza e beneficios para a vida humana
a partir da exploragao sistémica dos bens e servicos naturais” (BOFF, 2017, p.9) e da domina-
¢do técnica sobre a natureza. O problema predominante é o paradigma moderno “que reside
na vontade de poder como dominagao” (BOFE, 2017, p.72).

Tal compreenséo se aproxima da leitura vaziana sobre a razdo instrumental moderna,
voltada sobre estrutura logica da técnica. A razdo calculista e instrumental se torna o eixo
da modernidade (BOFF, 2017, p.80), ela abre espago para a cultura capitalista, individualista,
consumista e de negagdo da Etica. O sistema racional tecnocrético arruinou o ethos, rejeitou
o0 outro e agiu sem qualquer cuidado para com a natureza e a Mae Terra (BOFF, 2017, p.134).

A modernidade marcou a atual confusdo de “episddios racionalistas e técnicos” que fi-
zeram perder de vista o ser humano (BOFF, 2017, p.72), ou em termos vaziano: contribuiram
para a crise do sentido do ser humano. Os problemas relacionados ao universo da physis e do
ethos, na linguagem de Boft, se reportam aos problemas da casa comum e da ética. Trata-se
da crise socioambiental, mas que tem como raiz a falta de limite da a¢do humana, a falta de
ética e a incidéncia da pratica ndo ética sobre a natureza.

Esse drama que afeta toda a humanidade e todo o planeta, a Mae
Terra, possui, portanto, um transfundo ético. Nossos atos, nossas ati-
tudes e o conjunto de nossas relagdes entre nds e de todos para com
a natureza e a Mae Terra foram/sdao danosos e eticamente irresponsa-
veis. Precisamos urgentemente de uma ética regeneradora da Terra,
[...]. (BOFFE 2017, p.11)

E na busca de salvaguardar o espago primitivo do ethos — como morada de todos os
seres — e a0 mesmo tempo rearticular o ethos humano para a subsisténcia e atualizagdo deste
na historica, porém de forma integral, que Boff propoe o “paradigma ecoldgico que busca
estabelecer as novas condigdes para a manutengdo e o crescimento da vida, em todos os sen-
tidos” (BAPTISTA, 2012, p.160).
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Aqui nao se pretende fazer uma analise de tal paradigma, mas sustentar que, como re-
articulagdo de uma nova ética (ecoteoldgica ou teoantropocosmica), o paradigma ecoldgico
estd, enquanto estrutura de circularidade dialética, na busca de conciliagdo harménica entre
a realidade da natureza (physis) e a do mundo humano (ethos).

Sobre a “Etica da Terra”, Boff sustenta que precisamos “fazé-la acompanhar de uma
espiritualidade, que lanca suas raizes na razdo cordial e sensivel” (BOFE, 2017, p.11). “Uma
ética da Terra ndo se sustenta sozinha por muito tempo sem esse supplément dame, que ¢ a
vida do espirito, e que nos conduz para o alto e para a¢des salvadoras e regeneradoras da Mae
Terra” (BOFF, 2017, p.13). Neste ponto ha uma aproxima¢ao com a proposta de Lima Vaz
acerca da proposta de uma ética mundial pela a figura da transcendéncia (LIMA VAZ, 2002,
p-150).

A “Ftica da Terra” exige precedentes histéricos como fundamentagio. Boff recupera
alguns elementos constituintes das tradigdes éticas ao longo da histéria. Sdo eles a) a uni-
dade e predominancia do “bem comum” como norte fundamental das diversidades éticas
histéricas; b) as fontes fundantes das éticas vigentes: as religides, a razdo critica, o desejo
direcionado e o cuidado; c¢) as varias expressdes de um tnico ethos humano numa inten¢ao
fundamental: buscar o bem para todos, para si mesmo, para os outros, para natureza e para a
Mae Terra (BOFF, 2017, p.51-61). Parte destes elementos estdo presentes e constituem a Etica

vaziana.

Por conseguinte, ha seis ordenagdes fundamentais para todos os seus habitantes que
constituem a Casa Comum, a saber: a) a refundacio de uma Etica universal aceitével por to-
dos os seus habitantes, b) a inteligéncia cordial como sede origindria da Etica, c) a articulagdo
entre o sentimento (pathos) e a razao (logos) pelo justo meio de base aristotélica, d) a morada
humana ou ethos é a terra como casa comum, e) o cara a cara ou encontro com o outro, sendo
este identificado como: todos os seres, 0 homem e a propria terra; f) o cuidado como fonte da
“Etica da Terra” e como mediacdo entre a morada e o outro (BOFF, 2017, p.62-73).

Os quatros principios que se irradiam da fonte e da ordenacio da “Etica da Terra”
sa0: a) a compaixao como forma oriental de cuidado, b) o respeito profundo e a ndo violén-
cia ativa, c) a responsabilidade compartilhada por todos, d) a solidariedade e cooperagao
universal, de todos com todos. Mas por fim, ha quatro virtudes cardeais que fundamentam
tal “Etica™ a) a hospitalidade como direito e dever de todos, b) a convivéncia indispensével
de todos com todos, ) a tolerancia necessaria e d) a comensalidade sempre desejada (BOFF,
2017, p.95-103).

O Papa Francisco nio ¢ autor de um sistema estrutural e elaborado sobre Etica. Porém,
no seu pensamento e na sua proposta pastoral ha os aportes que podem fundamentar uma
“Etica” da “Casa Comum”. O titulo da Laudato Si’ engloba, de modo geral, dois elementos de
uma Etica que se pretenda universal e integral, a saber: o “cuidado” e a “casa comum”
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O “cuidado” provem desde as narragdes antigas como elemento auténtico da vida hu-
mana e da relacdo do homem com a natureza (LS, 70), enquanto que a “casa comum” nos
reporta ao espago em que subsiste, forma e se constitui as relagoes subjetivas, intersubjetivas,
objetivas e integrais com todos os seres. Casa comum ¢ o novo nome de mundo (abrigo) ha-
bitado por todos (LS, 155).

Francisco nos apresenta uma compreensao critica da modernidade que se aproxima
dos dois pensadores: ele sustenta que “nunca maltratamos e ferimos a nossa casa comum
como nos ultimos dois séculos” (LS, 53). “O antropocentrismo moderno acabou por colocar
arazao técnica acima da realidade. O ser humano ja nao sente a natureza como norma valida
nem como refugio vivente” (LS, 115). Em termos vaziano, estamos na determinagao do polo
l6gico, da techne e da absolutizagdo do humano, em detrimento do ethos humano e do sistema
da physis.

O paradigma moderno (tecnocratico) segue a ldgica racional que instrumentaliza o
outro, faz crer que a liberdade e o poder humano, assim como os recursos naturais, sao ili-
mitados. Tal paradigma condiciona “a vida das pessoas e o funcionamento da sociedade.
Os efeitos da aplicacao deste modelo a toda a realidade, [...] constatam-se na degradagao do
meio ambiente” (LS 107): consequéncia da deterioracio da Etica.

“Se a crise ecoldgica é uma expressao [...] externa da crise ética, cultural e espiritual
da modernidade, ndao podemos iludir-nos de sanar a nossa relagdio com a natureza e o meio
ambiente, sem curar todas as relacdes humanas fundamentais” (LS, 119). Dai ser a dimensao
antropoldgica e metafisica, j& acentuada por Lima Vaz, fundamentais para a uma “Etica” da
“Casa Comum’, pois a exigéncia da crise ética e ambiental reque uma mudanca do sentido do
humano, do seu estilo de vida, do seu habito (LS, 209).

Assim emerge a necessidade de uma Etica que também imponha limite ao poder da
técnica, da interven¢do humana sobre o planeta e que seja orientada para a solidariedade
de todas a nagdes (LS, 172). Os aportes principais para tal “Etica” sdo: a fé, o bem comum, o
dialogo, a solidariedade, a compaixao, além de outros principios.

A fé sustentada por Francisco acolhe e vivencia uma experiéncia profunda com o
Criador e deve promover em ndés uma ecologia integral e o desenvolvimento ético do ser
humano (LS, 62). E o Transcendente que influi para a praxis humana ser ética e ecoteoldgica.
Porém, o elemento vinculante, da harmonia e busca plena de realizagdo socioambiental, é
Jesus Cristo. Nao se trata de um elemento conceitual, mas de uma pessoa que concentra em
si o fundamento de toda eticidade espiritual, humana, social e ecoldgica.

O bem comum ¢ a teleologia do cuidado da Casa Comum. Ele é central na ética social
para a propria perfeicdo humana (LS, 156). “O bem comum pressupde o respeito pela pessoa
humana enquanto tal, com direitos fundamentais e inalienaveis orientados para o seu desen-
volvimento integral” (LS, 157). Ele engloba a opgéo preferencial pelos pobres.
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O dialogo ¢ a base que possibilita a praxis ética como agdo de todos, ndo como algo
pronto e acabado, mas construido, dinamico com cada realidade e em processo. Nessa a¢ao
ética comum esta a continuidade, atualizagdo e constancia do ethos. Porque nao ha um tnico
caminho de solugao (LS, 60). O didlogo pode nos ajudar “a sair da espiral de autodestruicao
onde estamos a afundar” (LS, 163) e a possuir uma verdadeira sabedoria que assuma o esta-
tuto de uma Etica da vida humana e ambiental, isto é: da “Casa Comum”.

A solidariedade universal por sua vez equilibra as disparidades que existem na socie-
dade. Ela deve ser observada na dindmica de relacdes sociais e éticas. Na dindmica social a
estrutura de pecado deve ser modificada por estruturas de solidariedade, mediante a criagao
ou modificagdo de leis, regras do mercado e ordenamentos. Ja a solidariedade ética é a deter-
minagdo firme e perseverante do empenhar humano para o bem comum, para a justi¢a social
e o0 bem do proximo, a destina¢ao dos bens universais, a igualdade dos homens e povos, e a
paz no mundo. Alguns desses elementos estio presentes na Etica de Lima Vaz.

A compaixdo engloba um sentimento de ternura, uma unido intima com os outros
seres da natureza e uma preocupagdo pelo ser humano. Sao Francisco é referencial de rela-
¢ao de amor agapico entre a realidade humana e o meio ambiente. A compaixao nos coloca
nesses lacos que exigem “uma preocupagdo pelo meio ambiente, unida ao amor sincero pelos
seres humanos e a um compromisso constante com os problemas da sociedade” (LS, 91)

Por fim, alguns principios éticos que passam por todos os credos e filosofias sdo: o prin-
cipio da precaugao, o principio de propriedade privada subordinada ao destino universal
dos bens, o de afirmag¢ao das verdades objetivas contra o relativismo, o de reconhecimento e
vivencia das verdades objetivas na cultura, o de valor da dignidade humana, o da limitacdo
da ciéncia técnica para o sentido e fundamentos que constituem a esséncia da vida humana e
das criaturas, e o principio de subsidiariedade (SUESS, 2017, p. 144-146).

CONCLUSAO

A critica de Lima Vaz a modernidade pode ser melhor compreendida se partirmos da
sua Etica filoséfica — como ciéncia do ethos, acerca das formas conceituais da razio demons-
trativa que normatizam e principiam o agir humano na praxis e para a praxis ética. Dito isto,
observamos em Vaz a perda do sentido ético e metafisico do ser porque passa a civilizagao
moderna.

Diante do niilismo ético e metafisico moderno, Lima Vaz nos apresenta alguns pontos
que iluminario o caminho da civilizagdo para a recuperagio de uma Etica mundial. O pri-
meiro ponto é a demanda de “um novo paradigma de racionalidade ética ou um Etica univer-
sal” (LIMA, VAZ, 2002, p.140). O paradigma deve passar por uma “codificagdo racional do
ethos vivido efetivamente por uma comunidade histdrica, a partir do momento em que, nessa
comunidade a Razao se torna o centro do universo simbolico” (LIMA VAZ, 2002, p.140).
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O segundo ponto trata de “uma breve reflexdo sobre a estrutura objetiva que permi-
tiu as comunidades humanas ao longo da histéria apresentar-se como comunidades éticas”
(LIMA VAZ, 2002, p.145). A articulagao (homologia) dos dois grandes dominios: “o dominio
da Natureza e o dominio da Sociedade” Tal homologia nos possibilita pensar a Natureza e
fundamentar razoavelmente a natureza ética da comunidade (LIMA VAZ, 2002, p.145). A
instauracdo de uma Etica universal demanda trés termos (um principio ordenador, um mo-
delo de ordem e os elementos ordenados) que, efetivados em harmonia, tornariam “possivel
a codificagdo racional do ethos em Etica e Politica” (LIMA VAZ, 2002, p.146).

Diante da modernidade com problematica matriz binaria (individuo-lei, individuo-
-poder ou individuo-sociedade), trés colocagdes se fazem pertinentes na proposta vaziana, a
saber: o reconhecimento como superagao do individualismo e relativismo moderno; a rear-
ticulagao dos niveis estruturais do existir comunitario e, na dialética entre essas duas coloca-
¢des, a figura da Transcendéncia (LIMA VAZ, 2002, p.149-151).

Em certa aproximagdo com a postura ética de Lima Vaz esta a proposta de Leonardo
Boff de uma “Etica da Terra”, pautada pelo inovado paradigma ecoldgico. Tanto na propos-
ta de Boff como também na postural pastoral do Papa Francisco ha a uma critica frente a
modernidade. Os dois pensadores tratam dos problemas do paradigma tecnocratico e do
antropocentrismo, porém enquanto Boff fala da emergéncia de uma ética teoldgica integral
— que se dirija para o alto e busque salvaguardar a vida de todos os seres assim como da Mae
Terra -, Francisco trata da necessidade de um novo paradigma que supere a deterioragao da
Etica, da Cultura e da Ecologia porque passa a modernidade. No discurso de Francisco hé os
aportes — da fé, do bem comum, do didlogo, da solidariedade, da compaixao, além de outros
principios - que fundamentam uma “Etica” do “Cuidado da Casa Comum”.
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Uma interpretacao da ética de Lima Vaz a luz da Laudato si e do
direito animal

Rayane Domingues Leite'

Resumo: A dignidade da pessoa humana tem uma dimensao ecoldgica que néo pode ser restringida a uma di-
mensdo puramente bioldgica ou fisica, pois contempla a qualidade de vida como um todo, inclusive do ambien-
te em que todas as formas de vida - tanto humana, mas também a ndo-humana - se desenvolvem. O respeito a
vida digna, paradigma bioético, deve estar presente na ética e no ordenamento juridico de todas as sociedades
e disponivel para todos os seres que nela tém o seu habitat. O estabelecimento de regras para a regulamentagéo
do relacionamento entre humanos e os outros animais envolve o Direito, mas muito mais do que isso, envolve
principalmente um aparato moral, ético e politico. O Direito brasileiro reconhece os direitos subjetivos apenas
aos seres humanos, pois os animais ndo sdo capazes de assumir obrigacdes e sdo considerados, por isso, bens
semoventes. Além disso, o conceito de direito subjetivo vem sendo transformado por for¢a da destrui¢ao desen-
freada do meio ambiente. E razoével entendermos que, hoje, as situagdes individuais devem ser protegidas em
nome de algo maior, que é a manutengio da vida do planeta. E esse o fundamento atual dos direitos subjetivos.
O ser humano exerce as liberdades e tem direitos na medida em que isso assegura o bem comum. Mas o que
é 0 bem comum no século XXI? E garantir a sobrevivéncia da espécie humana. Mas é também garantir a vida
em sentido mais amplo e prospectivo. Hoje, desenvolve-se a ideia de ser o meio ambiente um servigo, a fim de
atribuir-se a ele um valor econdmico. Tal afirmativa soa como uma prestacdo. Seria essa, entdo, a fung¢do da na-
tureza: atender ao cumprimento da dignidade humana? Como no Direito os animais ndo possuem capacidade
civil, resta ater-se a violagdo de um dos pilares do Estado Democratico de Direito: a dignidade humana. A dig-
nidade da vida no ordenamento juridico deve estar alicercada num patamar de superagdo de conceitos e buscar
a prote¢do de uma vida digna a todos os seres vivos e ndo apenas aos humanos. Reconhecer o direito ao meio
ambiente equilibrado, pressuposto do direito a vida, exige uma nova interpreta¢do capaz de conferir uma nova

dimensdo a ideia de Justica. O objetivo da comunicagao ¢ apresentar em que medida seria possivel ampliarmos
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rayanedle2@gmail.com
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o conceito de dignidade para além da fronteira humana, considerando os animais como seres sencientes e do-
tados de direitos subjetivos. Tem o objetivo, também, de criticar a visio radicalmente antropocéntrica existente
dentro da Politica e do Direito, ampliando e estendendo os direitos fundamentais e a dignidade para os animais,
na qualidade de sujeitos de direito e ndo de meros bens semoventes. Por fim, a ética de Lima Vaz sera inter-
pretada a luz dos principios do direito animal e dos fundamentos e principios defendidos pelo Papa Francisco
na Laudato Si, considerando que a plena realizacdo humana depende do cuidado, respeito e consideragdo por
todas as formas de vida.

Palavras-chave: Animais; Dignidade; Direito; Lima Vaz; Laudato Si; Pessoa humana.

1. INTRODUCAO

A Laudato Si ¢ uma carta de comunicagdo escrita pelo Papa Francisco em 18 de junho
de 2015, como um apelo a cuidar do meio ambiente que instiga a pensar nas agdes humanas
e seus reflexos.

<« .

Citou o Papa na enciclica (p.4), “a vista da deterioragao global do ambiente, quero di-
rigir-me a cada pessoa que habita neste planeta’, com o intuito de dialogar com todos acerca
da casa comum.

Infelizmente o homem acha que ha necessidade de se sustentar rigida e extravagan-
temente de outros seres da natureza sem limites de devastacao e massacre. Existe uma base
para o sentimento de realiza¢do humana e sua relacao com a natureza, mas é possivel buscar
um equilibrio entre as necessidades da populagao, da fauna e da flora.

O homem ergue-se de grande raciocinio, expertise, capacidade evolutiva e progressiva.
Os animais sdo considerados hoje pelo Direito seres semoventes e algumas teorias os consi-
deram sencientes, embora a lei ndo seja expressa neste sentido.

Antes de serem considerados semoventes ou sencientes nao tinham nenhum direito a
propria existéncia, integridade e dignidade, o que gerava utilizagdo deles como objeto de uso
humano, maus-tratos e violéncia.

Os direitos que os animais possuiam eram por ser considerados propriedade de alguém
e ndo com fim em si mesmos, o direito por assim dizer era do dono do animal. Pensamento
este que condiz com a teoria de Immanuel Kant, de que os animais ndo tém fim em si mes-
mos e sim no homem, para servi-los.

Embora o mesmo autor acredite que ser mal com o animal tem ligacao direta com ser
uma pessoa ruim e mau para com outras pessoas. Mas acreditava que a prote¢ao dos animais
deveria se dar em relagdo a sua objetificagdo a seu dono.
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Os animais sao dominados pelo homem. A palavra dominar pode significar dirigir,
comandar, ter autoridade, mas é também saber e conhecer, proteger, cabe ao ser mais sabio
prover o melhor, estar em equilibrio e em respeito, entender as diferengas.

O animal e a fauna ndo devem ser objeto de extrema e inconsciente exploragdo em bus-
ca das realizagdes humanas, deve a sociedade proteger os animais, as florestas e os recursos
naturais, como meio da propria subsisténcia e ditames dos direitos das geragdes presentes e
futuras.

Conforme o pensamento de Lima Vaz, as pessoas sdo seres subsistentes e de manifes-
tacdo, seres espirituais, racionais e de livre de vontade. Em seus estudos sobre a antropologia,
ele considera os atos concretos que definem quem somos, somos pessoas, mas precisamos
nos tornar pessoas de modo existencial, através dos atos concretos e devemos ser com os
outros, agir com e para a dignidade.

Através das agOes far-se-a atos concretos, a natureza precisa de prote¢do, nao é ade-
quado realizar agdes livremente através da nossa casa comum, como meio da finalidade da
realizagdo humana sem escrupulos e destruir matas, rios, vida de animais, pois gerara conse-
quéncias contrarias a dignidade tanto humana quanto dos animais.

Os seres humanos e os seres ndo humanos precisam dos recursos naturais para sobre-
vivéncia, usa-los de maneira irracional gera consequéncias ambientais, um meio ambiente
equilibrado faz jus a dignidade humana.

A Laudato Si, escrita pelo Papa Francisco ¢ um apelo, onde ele descreve sua preocupa-
¢do com a natureza ou como ele se refere a ela, uma irma, a casa comum.

2. A ETICA DE LIMA VAZ A LUZ DOS PRINCIPIOS DO DIREITO ANIMAL NA
LAUDATO SI

Lima Vaz citou em seu livro Etica e Direito o pensamento da ética Kantiana sobre agir
por dever, que confere moralidade a a¢ao e que o dever implica validade absoluta da lei moral
para todo ser racional.

A Laudato Si é uma carta de alerta sobre o dever moral da sociedade que deve prevenir
a natureza das atrocidades humanas, para que haja equilibrio em relagdo as necessidades das
pessoas e a preservagdo da natureza.

Ao escrever a Laudato Si, Papa Francisco deu voz as florestas, rios, mares e animais,
adentrou no quesito moral de cada pessoa, ndo fazendo jus somente a questoes legais, como
deveres e sang¢oes legislativas, mas em um aparato moral, que cada pessoa tem inerente em si
um poder-dever de cuidar da casa comum.
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O pensamento do Papa Francisco coincide com o poder-dever das pessoas que prevé a
Constituigdo Federal de 88 no art. 225, “promover a educagdo ambiental em todos os niveis
de ensino e a conscientizagdo publica para a preservagdo do meio ambiente”, dispondo de
conhecimentos e proporcionando reflexdes acerca do cuidado com o meio ambiente:

Esta irma clama contra o mal que lhe provocamos por causa do uso
irresponsavel e do abuso dos bens que Deus nela colocou. Crescemos
a pensar que éramos seus proprietarios e dominadores, autorizados
a saqued-la. A violéncia, que estd no coragdo humano ferido pelo
pecado, vislumbra-se nos sintomas de doen¢a que notamos no solo,
na agua, no ar e nos seres vivos. Por isso, entre os pobres mais aban-
donados e maltratados, conta-se a nossa terra oprimida e devastada,
que «geme e sofre as dores do parto» (Rm 8, 22). Esquecemo-nos de
que nds mesmos somos terra (cf. Gn 2, 7). O nosso corpo é constitu-
ido pelos elementos do planeta; o seu ar permite-nos respirar, e a sua
agua vivifica-nos e restaura nos. (Papa Francisco, 2015, p.3)

Os animais merecem ter protecao de sua existéncia, direitos que englobem a integri-
dade, dignidade e que assegure a ndo violagdo das necessidades naturais de cada animal,
impondo um limite legal das facetas morais em relagao a eles.

Os estudos da senciéncia animal e sua comprovagao cientifica contribuem para a nor-
matiza¢ao da seguranca ambiental. Além da capacidade de sentir prazer, dor, e outros sen-
timentos os animais sdo bens da natureza, fazem parte de cadeias naturais e do equilibrio
ecologico.

Infelizmente a economia por vezes sobrepde o valor econémico dos animais sobre o
valor natural deles. A caga, venda e consumo de animais silvestres e exéticos, sendo ato legal
ou ilegal ocasiona o desequilibrio natural, viola a vivéncia em bando no ambiente natural e
pode resultar até em extingao.

Quando se analisa o impacto ambiental de qualquer iniciativa econé-
mica, costuma-se olhar para os seus efeitos no solo, na agua e no ar,
mas nem sempre se inclui um estudo cuidadoso do impacto na bio-
diversidade, como se a perda de algumas espécies ou de grupos ani-
mais ou vegetais fosse algo de pouca relevancia. As estradas, os novos
cultivos, as reservas, as barragens e outras construgdes vao tomando
posse dos habitats e, por vezes, fragmentam-nos de tal maneira que
as populagdes de animais ja ndo podem migrar nem mover-se livre-
mente, pelo que algumas espécies correm o risco de extingao. Exis-
tem alternativas que, pelo menos, mitigam o impacto destas obras,
como a criagdo de corredores bioldgicos, mas sdo poucos os paises
em que se adverte este cuidado e prevencdo. Quando se explora co-
mercialmente algumas espécies, nem sempre se estuda a sua modali-
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dade de crescimento para evitar a sua diminui¢do excessiva e conse-
quente desequilibrio do ecossistema. (Papa Francisco, 2015, p.29-30)

Lima Vaz explica a “coincidéncia entre o juridico e o ético que se fundem e implicam”
Baseado na Filosofia do Direito de Hegel, o individuo ético contribui para a eticidade do
ethos da comunidade, e o contrario é reciproco, logo a ética em relagdo a natureza engloban-
do os animais devem coexistir individualmente e em comunidade.

Na medida em que o Direito permeia as relagdes tanto entre pessoas como entre pessoa
e natureza, sendo esta dominada por aquela, o Direito precisa ter base ética para criag¢ao das
leis de domina¢ao do homem a natureza. Tem-se como dominagdo o sentido de cuidado.

Uma das tradugdes do verbo ‘dominar’ em latim ¢é ‘praeesse’. Em va-
rias versOes da Biblia latina, a palavra aparece no versiculo 26, como
‘praesint’ (“Et ait Deus: faciamus hominem ad imaginem et similitu-
dinem nostram et preesint piscibus maris et volatilibus cceli et bestiis
universceeque terrce omnique reptili quod movetur in terra”), ou seja,
32 pessoa do plural do presente do conjuntivo. O sentido préprio da
palavra ¢é ‘estar a frente), ‘estar a testa de’ ‘presidir’ e ‘comandar’. E in-
teressante frisar que outra tradugdo em sentido poético é ‘proteger..
Nesse sentido, o termo ‘dominar’ ndo significa, necessariamente, des-
truir e aniquilar, o que muitas interpretagdes contemporaneas fize-
ram. (REIS; BIZAWU, 2015 pg. 34)

Na Carta Enciclica Laudato Si, Papa Francisco trata de questdes de extrema importan-
cia internacional, as questdes ambientais que impactam diretamente em problemas climati-
cos, de poluicao, de recursos naturais e sociais, impactando as geragdes presentes e futuras.

A Constitui¢cdo Federal da Republica do Brasil, traz no capitulo “Do Ambiente”, em
seu artigo 225, “todos tém direito ao meio ambiente ecologicamente equilibrado, bem de uso
comum do povo e essencial a sadia qualidade de vida, impondo-se ao Poder Publico e a cole-
tividade o dever de defendé-lo e preserva-lo para as presentes e futuras geragdes”.

Dentre os deveres contemplados pelo artigo 225 da CF/88, ha o dever de preservar e
restaurar os processos ecologicos essenciais e prover o manejo ecoldgico das espécies e ecos-
sistemas, positivado no inciso I, afirma que é dever preservar as espécies.

Entretanto nao basta pensar nas diferentes espécies apenas como
eventuais «recursos» exploraveis, esquecendo que possuem um va-
lor em si mesmas. Anualmente, desaparecem milhares de espécies
vegetais e animais, que ja ndo poderemos conhecer, que os nossos
filhos ndo poderao ver, perdidas para sempre. A grande maioria delas
extingue-se por razdes que tém a ver com alguma atividade humana.
Por nossa causa, milhares de espécies ja nao darao gléria a Deus com
a sua existéncia, nem poderdo comunicar-nos a sua propria mensa-
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gem. Nao temos direito de o fazer. (Papa Francisco, 2015, p.28)

Os principios que Papa Francisco apontou na Laudato Si, sao semelhantes ao disposto
no inciso V, ainda do mesmo artigo 225 da CF/88, que dispde do dever de “controlar a produ-
¢do, a comercializagdo e o emprego de técnicas, métodos e substancias que comportem risco
para a vida, a qualidade de vida e o meio ambiente”.

A vida, a qualidade de vida e 0 meio ambiente sdo essenciais para uma vida digna de
animais humanos e nao humanos, o meio ambiente é a base para os demais direitos constitu-
cionais, sendo a vida o maior deles.

A dignidade e a qualidade de vida dos animais também devem ser preservadas, assim
como os seres humanos eles necessitam de um ambiente natural equilibrado, com recursos
para a propria sobrevivéncia, que dependem da preservagdo do homem.

O homem, apropriado de seus direitos legais deve ter limite de fato em relagdo a esfera
de direitos dos animais e na falta deles que seja utilizada a ética e a moral como aparatos de
divisao e equilibrio de relagoes, convivéncia e necessidade de ambos.

Na visao filosdfica e teoldgica do ser humano e da criagao que procu-
rei propor, aparece claro que a pessoa humana, com a peculiaridade
da sua razdo e da sua sabedoria, ndo é um fator externo que deva ser
totalmente excluido. No entanto, embora o ser humano possa inter-
vir no mundo vegetal e animal e fazer uso dele quando ¢ necessario
para a sua vida, o Catecismo ensina que as experimentagdes sobre os
animais s6 sdo legitimas «desde que nao ultrapassem os limites do
razoavel e contribuam para curar ou poupar vidas humanas. Recor-
da, com firmeza, que o poder humano tem limites e que «é contra-
rio a dignidade humana fazer sofrer inutilmente os animais e dispor
indiscriminadamente das suas vidas. Todo o uso e experimentac¢io
exige um respeito religioso pela integridade da criagdo. (Papa Fran-
cisco, 2015, p.102)

Proteger a fauna e a flora, vedadas, na forma da lei, as praticas que coloquem em risco
sua fun¢ao ecoldgica, provoquem a extingao de espécies ou submetam os animais a cruel-
dade, este foi o texto do artigo 227, inciso VII, da CF/88, que garantiu principios aos quais
ha verossimilhanga com a defesa de Papa Francisco na Laudato Si, escopo legal para demais
normas no mesmo sentido ao Direito.

3. DIGNIDADE A LUZ DOS ANIMAIS E DA PROTECAO AMBIENTAL

A dignidade dos animais nao é expressa legalmente, todavia a CF/88, no art. 225, inciso
VII ao vedar a crueldade aos animais traz um aparato legal sobre a existéncia per si deles,
afastando da ideia de ser unica e exclusiva finalidade humana.

162 | ANNALES FAJE, BELO HORIZONTE-MG, V. 5, N. 2 (2020)



XIII COLOQUIO VAZIANO
A REALIZAGAO: UM DESAFIO ETICO E POLITICO

Além disso, quando o cora¢ao estd verdadeiramente aberto a uma
comunhdao universal, nada e ninguém fica excluido desta fraterni-
dade. Portanto, é verdade também que a indiferenca ou a crueldade
com as outras criaturas deste mundo sempre acabam de alguma for-
ma por repercutir-se no tratamento que reservamos aos outros seres
humanos. O coragdo é um s6, e a propria miséria que leva a maltratar
um animal nao tarda a manifestar-se na relacdo com as outras pes-
soas. Todo o encarnigamento contra qualquer criatura «é contrario a
dignidade humana» Nao podemos considerar-nos grandes amantes
da realidade, se excluimos dos nossos interesses alguma parte dela:
«Paz, justica e conservagao da criagdo sdo trés questoes absolutamen-
te ligadas, que nao se poderdo separar, tratando-as individualmente
sob pena de cair novamente no reducionismo». Tudo esta relaciona-
do, e todos nos, seres humanos, caminhamos juntos como irmaos e
irmas numa peregrinacdo maravilhosa, entrelagados pelo amor que
Deus tem a cada uma das suas criaturas e que nos une também, com
terna afeicdo, ao irmao sol, a irma lua, ao irmao rio e a mae terra.
regras para a regulamentacao do relacionamento entre humanos e os
outros animais envolve o Direito. (Papa Francisco, 2015, p.72)

A senciéncia é importante ponto para a reflexdo e aceitagdo da dignidade dos animais.
O Direito brasileiro reconhece os direitos subjetivos apenas aos seres humanos, pois os ani-
mais ndo sdo capazes de assumir obrigagdes e sdo considerados, bens semoventes, mas com
as mudangas legislativas ha possibilidade de logo serem considerados seres de senciéncia e
adquirirem maior aparato legal.

Os animais domésticos tendem a ter maior dignidade no sentido de respeito pelas pes-
soas do que os animais exoticos e silvestres da fauna, fato se da pela direta ligagao entre as
pessoas e seus cdes e gatos e o distanciamento cultural e natural entre elas e os animais sil-
vestres e exoticos.

E clara a diferenciacio de afeto das pessoas com relacio a determinadas espécies de
animais quando se analisa o comércio de carne, culturalmente se consome no Brasil carne
bovina, avidria e suina, ja os caes e gatos sdo quase membros da familia, ndo sdo consumidos
e sao tratados com muito amor e carinho.

O consumo da carne, além de ser cruel com os animais, ndo atribuindo-os dignidade,
contribui com distribuicao de doengas, como a presente pandemia do novo coronavirus. A
forma como os animais sobrevivem e sdo comercializados facilita a contaminagéo e prolife-
racdo de doengas.

Os animais de consumo convivem com excrementos uns dos outros e podem adquirir
assim ou por outros meios doengas que sejam contagiantes ao ser humano, sendo uma fonte
de tragédia, como no caso da atual pandemia (COVID-19), sendo tema tratado na enciclica.
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Esta irma clama contra o mal que lhe provocamos por causa do uso
irresponsavel e do abuso dos bens que Deus nela colocou. Crescemos
a pensar que éramos seus proprietarios e dominadores, autorizados
a saqued-la. A violéncia, que esta no coragdo humano ferido pelo
pecado, vislumbra-se nos sintomas de doenc¢a que notamos no solo,
na agua, no ar e nos seres vivos. Por isso, entre os pobres mais aban-
donados e maltratados, conta-se a nossa terra oprimida e devastada,
que « geme e sofre as dores do parto» (Rm 8, 22). Esquecemo-nos de
que nds mesmos somos terra (cf. Gn 2, 7). O nosso corpo é constitu-
ido pelos elementos do planeta; o seu ar permite-nos respirar, e a sua
agua vivifica-nos e restaura-nos. (Papa Francisco, 2015, p.3)

A dignidade deve ser concedida a todos os animais, para isso o Direito deve estabelecer
limites de forma a equilibrar as necessidades e direitos a0 mesmo tempo de ambos, conside-
rando também as mudangas legislativas, culturais, sociais, a ética e a moral. Ha existéncia do

direito ao meio ambiente equilibrado é pressuposto do direito a vida.

A dignidade ¢ inerente aos animais, a falta de legalizagdo dela nao ausenta a senciéncia
deles nem a necessidade de respeito a eles.

Entender a importancia de mudangas comportamentais visando a ecologia, cuidados
com a flora e a fauna o quanto antes ird prevenir maiores consequéncias futuras. Muito se
destréi visando lucro, mas os gastos financeiros que serdo necessarios posteriormente para
reparagao, quando possivel, ndo compensa.

A economia assume todo o desenvolvimento tecnolégico em fun-
¢do do lucro, sem prestar atengdo a eventuais consequéncias nega-
tivas para o ser humano. A financa sufoca a economia real. Nao se
aprendeu a licdo da crise financeira mundial e, muito lentamente, se
aprende a licao do deterioramento ambiental. Nalguns circulos, de-
fende-se que a economia atual e a tecnologia resolverao todos os pro-
blemas ambientais, do mesmo modo que se afirma, com linguagens
ndo académicas, que os problemas da fome e da miséria no mun-
do serao resolvidos simplesmente com o crescimento do mercado.
(Papa Francisco, 2015, p.3)

A progressao tecnoldgica torna capaz a utilizagdo de métodos ecoldgicos e benéficos.
Na questdo de energia e da utilizagdo da dgua para ela, ha métodos como a energia solar e e6-
lica, que possibilitam também por meio de recursos naturais aquisicdo de energia alternativa.

Com base na pecuadria, que viola direitos de integridade dos animais, também ha al-
ternativas viaveis, como os novos alimentos, nao feitos com carne, como a soja que imitam o

gosto da carne e sdo ricas em vitaminas e proteinas.
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O vegetarianismo e o veganismo contribuem tanto para a dignifica¢io dos animais
quanto para o equilibrio ambiental, buscando fontes alternativas que nao sejam de origem

animal para consumo.

A industria da pecudria produz muita carne e para isso os animais que vao ser abatidos
consomem agua e ra¢ao (soja e milho) durante o processo, o que gera grande consumo de
agua por estes animais, e também ha a dgua usada na lavagem dos dejetos, que nao pode ser

reaproveitada.

A soja e o milho plantados e colhidos para alimentar os gados além de também preci-
sarem de dgua para crescimento, a quantidade que o animal come desses graos para a quan-

tidade de carne que gera é desproporcional.

Parte dos espacos utilizados para sobrevivéncia dos animais durante o processo para
serem abatidos e para a plantacdo da soja e do milho que serdo por eles consumidos sao de

florestas desmatadas, como a Mata Atlantica e a Floresta Amazodnica.

O local de vivéncia dos animais de abate sdo em sua maioria muito apertado, tem casos
que sdo sobrepostos animais uns aos outros e existe atos cruéis no mercado frigorifico, nao

sendo respeitada na pratica a dignidade dos animais.

Embora a lei brasileira vede a crueldade aos animais, ndo se pode tapar os olhos ante a

situagdo dos gados de consumo e a situagdo precaria que sao forcados a suportar.

O consumo exacerbado de carne contribui indiretamente com grande gasto de agua,
sendo utilizados pelos animais e para higienizagdo, com o desmatamento de areas florestais
para plantacdo dos graos da ragao e espago para viverem e com a objetificagdo e desrespeito

a integridade deles.

Pesquisas apontam que a quantidade de graos consumida por gado de consumo ¢ tao

grande que se fosse diretamente para a populagdo seria capaz de erradicar a fome mundial.

Se somente 0,3 % das 465 milhoes de toneladas de graos utilizados
para alimentar o gado fossem utilizados diretamente para alimentar
seres humanos, isto seria suficiente para salvar da desnutricao as 6
milhoes de criangas menores de 5 anos que morrem deste mal to-
dos os anos no mundo. Apenas 2,5% deste total seria suficiente para
acabar com a fome no Brasil e 50% deste total seria suficiente para
acabar com a fome no mundo. Caso, hipoteticamente, todos os graos
atualmente utilizados para alimentar o gado fossem destinados a ali-
mentacdo de seres humanos, seria possivel alimentar quase 3 bilhoes
de pessoas, o que corresponde a metade da populacao mundial atual.
(GREIE, 2007)
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O efeito estufa é uma consequéncia ambiental, associada a queimadas, mais as flatulén-
cias dos muitos animais procriados para o mercado frigorifico contribuem com parte con-
sideravel do efeito estufa. Considerando ainda o desmatamento pelo mesmo mercado e a
diminui¢ao de arvores que fazem a limpeza do CO2 hd uma polui¢ao dupla pelo mesmo fato
gerador.

A maijor parte do efeito estufa proveniente da produ¢ao de carne
bovina vem da perda de arvores e da cobertura de gramas e outras
plantas perenes que absorvem o CO2 em terras onde culturas de ali-
mentac¢ao sdo semeadas e colhidas. Em segundo lugar esta o metano
liberado pelos dejetos animais e pelos préprios animais conforme
digerem a comida. A andlise foi efetuada pela economista ecolégica
Susan Subak, da University of East Anglia, na Inglaterra. (NASSIE
2012).

CONCLUSAO

Mesmo que o Direito ndo fornega direito a dignidade do animal, segundo os ensi-
namentos de Lima Vaz eles devem estar presentes nas acdes humanas, aplicando assim a
eticidade com demais seres vivos, concretizando a moralidade através de agdes partidas do
principio da liberdade do ser humano.

O bem estar dos animais ¢ interligado ao equilibrio socioambiental, a ética individual
precisa estar presente na vivéncia humana, ambiental, na economia e na politica.

A ampliacao do conceito de dignidade deve ir além da fronteira humana, considerando
os animais como seres sencientes e dotados de direitos subjetivos.

Devem ser extintas as agdes radicalmente antropocéntrica existente dentro da Politica
e do Direito, ampliando e estendendo os direitos fundamentais e a dignidade para os animais,
na qualidade de sujeitos de direito e nao de meros bens semoventes, contribuindo assim com
um equilibrio da fauna e da flora, direito fundamental das presentes e futuras geracgoes.
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A discricionariedade judicial relacionada aos direitos humanos:
inadmissivel ou um mal necessario?

Maria Fernanda Vaz Oliveira

Resumo: O texto aborda como atos discricionarios do poder judicidrio influenciam no 4mbito dos direitos hu-
manos - sob a perspectiva de Hart. O Ordenamento Juridico esta sujeito a lacunas e a linguagem tem um limite
de previsibilidade. As normas — mesmo que controversas aos direitos humanos - sdo ditadas pelo poder efetivo
local, independentemente de se tratar de uma democracia ou ditadura, abrindo precedentes para praticas como
o Nazismo e escraviddo. A legitimidade do Poder Judiciario ¢ ligada a sua atividade criadora. A linguagem
constitui uma textura aberta, que confere ao juiz a decisdo da melhor alternativa de acordo com o caso concreto.

Palavras-chave: Discricionariedade; Direitos Humanos; Hart; Direito.

1. CONSIDERACOES INICIAIS

O tema-problema da pesquisa que se pretende desenvolver é como os atos discriciona-
rios do poder judicidrio influenciam no ambito dos direitos humanos. O problema objeto da
investigacao cientifica proposta é: como resolver conflitos referentes aos direitos e garantias
individuais através do poder judiciario sem os riscos da inseguranca juridica? A partir das
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“Por uma Teoria da Justica como Reconhecimento: Uma Analise Juridica dos Conceitos de Igualdade, Liberdade
e Vida Publica Democrética’, coordenado pelos professores Marcelo Rocha e Enio Carvalho. E-mail: maria-
fe2810@hotmail.com
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reflexdes preliminares sobre o tema, é possivel afirmar inicialmente que a discricionariedade
judicial é necessaria para a concretizagao da justica, ja que a vastidao de contextos presentes
em casos concretos nao é abordada em todas as normas. Além disso, entende-se que os direi-
tos e garantias inseridos na Constitui¢ao da Republica devem ser retirados do plano abstrato,
de forma que os dispositivos presentes no ordenamento juridico tenham efetividade.

Como objetivos especificos do trabalho enumeram-se os seguintes: analisar a legitimi-
dade da discricionariedade judicial a luz dos ensinamentos de Hebert Hart, verificar a real
efetividade dos direitos humanos a partir da auséncia de norma e desenvolver a ascensdo do
poder efetivo local. A pesquisa que se propde pertence a vertente metodoldgica juridico-so-
ciologica, com classificagdo de Witker (1985) e Gustin (2010), no tocante ao tipo de investi-
gacdo. O raciocinio desenvolvido na pesquisa sera predominantemente indutivo.

Sabe-se que o Brasil é um pais que presencia diversos atentados aos direitos indivi-
duais e coletivos que acabam sendo levados em Juizo. Entende-se por direitos individuais e
coletivos aqueles vinculados ao conceito de pessoa humana e personalidade. Direitos fun-
damentais sdo indispensaveis a dignidade humana. Sabe-se que o termo “direitos humanos”
refere-se a uma ideia mais ampla e abstrata, muitas vezes abordada no ambito internacional.
Entretanto, de forma informal, pode-se considerar direitos humanos e fundamentais como
sindnimos a fim de entendimento didatico.

Além disso, é imprescindivel questionar quem sdo os sujeitos passivos titulares dos
direitos e garantias previstos de forma esparsa na Constitui¢cao Federal. Segundo o artigo 5°,
entende-se que todos os brasileiros e estrangeiros residentes no pais tém a inviolabilidade
dos direitos a vida, a liberdade, a igualdade, a seguranca e a propriedade (BRASIL, 1988).
Entretanto, segundo a doutrina e a jurisprudéncia, todos sdo destinatarios das prerrogativas
basicas de uma vida digna - até mesmo estrangeiros e pessoas juridicas.

Ademais, antes de adentrar acerca da problematica dos julgamentos de casos envol-
vendo direitos individuais e coletivos, deve-se explicitar o conceito de discricionariedade ju-
dicial. A discricionariedade consiste na possibilidade de escolha de sentidos que possam ser
atribuidos a norma. Segundo o Ministro do STE Luis Roberto Barroso, em um debate com o
Professor Mark Tushnet na Faculdade de Direito da Universidade de Harvard:

em sociedades complexas, ndo existe uma maneira de antecipar e
resolver os problemas somente com a letra fria da lei. Em muitas si-
tuagdes da vida, ndo existe solugdo pré-pronta numa lei ou em um
precedente (BARROSO, 2017).

2. A JURISPRUDENCIA MECANICA NO BRASIL

De acordo com Hart, as normas juridicas podem ter qualquer tipo de conteudo desde
que expressas no ordenamento juridico. Tal pensamento acontece, porque ele é um autor
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positivista. Ele acredita no poder efetivo local, aquele que se encontra a frente do Estado -
também responsavel pelo estabelecimento de normas, seja em uma democracia ou autocracia.

Outrossim, as normas juridicas nao estdo vinculadas a uma obrigatoriedade com a
moral, material minimo. Pode ter qualquer tipo de contetdo. Entende-se, portanto, uma
problematica importante, ja que tal prerrogativa pode abrir precedentes concretos a ideais
como o nazismo e a escravidao.

Primeiramente, deve-se diferenciar os conceitos abrangente e restritivo do direito. O
conceito abrangente indica que direito é qualquer que tenha normas primarias e secunda-
rias, e ndo necessariamente um conteido moral minimo (nao é porque é abrangente que ele
tenha mais elementos; na verdade tem menos elementos que o restrito, porque ha auséncia
de relagdo necessaria com a moral). Por outro lado, o conceito restrito indica a exclusio de
normas moralmente ofensivas. Hart acreditava no conceito abrangente, mesmo que carregas-
se consigo iniquidades.

A afirmativa seguinte pode parecer polémica, mas carrega um teor légico: o Direito
reflete a moral. Nenhum positivista poderia negar esse fato ou recusar-se a admitir que a
estabilidade dos sistemas juridicos depende em parte desses tipos de correspondéncia com a
moral. Entretanto, a moral de Hart é fatica. Ele acreditava na obviedade de que todo Direito
vai receber a influéncia dos costumes, na moral. A relacao entre direito e moral ndo é a mes-
ma do jusnaturalista (moral universal, atemporal). Essa moral de Hart também ndo ¢ jusmo-
ralista (justificagdo moral). O contetido dessa moral é no sentido do comportamento moral
da maior quantidade das pessoas de determinado local (embora Hart ndo desenvolva esse
conteudo); a maior parte das pessoas praticando determinada conduta.

Por esse motivo, embora Hart ndo concordasse com as praticas, percebe-se que os ide-
ais escravocratas e nazistas eram considerados direito em sua teoria. Mesmo que tivesse a
adogdo de um conceito restrito de direito, isso ndo teria o poder de acabar com regimes
ditatoriais, como o nazista. Nao iria impedir nenhuma pratica nazista, na verdade. Diferente
de Alexy, que desenvolve teoria que explica que o conceito restrito formaria uma cultura ju-
ridica que em alguma medida teria algum resultado sobre o nazismo.

Ademais, questiona-se, também, quais medidas devem ter tomadas em casos ndo pre-
vistos em lei, mas que configuram grandes atrocidades aos direitos humanos. A situagdo
ocorreu no cenario pds Segunda Guerra Mundial, em que os tribunais buscavam punir as
praticas Nazistas que sequer eram tipificadas. De acordo com o pensamento de Hart, os jui-
zes diante de uma iniquidade deveriam ter a transparéncia, a sinceridade de reconhecer que o
direito era valido, mesmo que injusto. O juiz nao deveria desconsiderar o ordenamento ante-
rior. O legislador deve admitir isso e criar normas punitivas retroativas para punir os atos an-
teriormente praticados, para ai sim o juiz aplicar. Como exemplo, o Tribunal de Nuremberg
julgando crimes de nazistas. Contudo, tal teoria esbarra em um pilar central do direito bra-
sileiro: a regra da legalidade. O Cdédigo Penal aponta em seu artigo primeiro: “ndo ha crime
sem lei anterior que o defina. Nao ha pena sem prévia cominagao legal” (BRASIL, 1940).

ANNALES FAJE, BELO HORIZONTE-MG, V. 5 N. 2 (2020) | 169



XIII COLOQUIO VAZIANO
A REALIZAGAO: UM DESAFIO ETICO E POLITICO

Entretanto, a linguagem constitui uma textura aberta, que confere ao juiz a decisdo
de infinitas possibilidades limitadas pelo Ordenamento. Ademais, o Ordenamento Juridico
¢ sujeito a lacunas, ao contrario do que Kelsen afirmava, ja que todos estdo sujeitos a erros
e omissoes. A propria Lei de Introdugao as normas do direito brasileiro, indica nos artigos
4° e 5° que quando ha lacunas, o juiz decidira de acordo com analogia, os costumes e os
principios gerais do direito. Além de dizer que o juiz atendera aos fins sociais e o bem co-
mum (BRASIL, 1942). Como as palavras carregam consigo um grau de previsibilidade que é
limitado, ¢ impossivel que as normas sejam tao abstratas a fim de garantir todas as situagoes,
como aponta Hart:

Qualquer que seja a estratégia escolhida para a transmissdo de pa-
droes de comportamento, seja o precedente ou a legislacao, esses pa-
droes, por muito facilmente que funcionem na grande massa de ca-
sos comuns, se mostrardo imprecisos em algum ponto, quando a sua
aplicagdo for posta em duvida; terdo o que se tem chamado de tex-
tura aberta. Até aqui temos apresentado isso, no caso da legisla¢ao,
como uma caracteristica geral da linguagem humana; a incerteza das
zonas limitrofes é o prego a pagar pelo uso de termos classificatorios
gerais em qualquer forma de comunicagéo referente a questoes fac-
tuais (HART, 2009, p. 166).

A textura aberta do direito significa que existem, de fato, areas do
comportamento nas quais muita coisa deve ser decidida por auto-
ridades administrativas ou judiciais que busquem obter, em fungédo
das circunstancias, um equilibrio entre interesses conflitantes, cujo
peso varia de caso para caso (HART, 2009, p. 175).

O legislador ndo tem como prever todos os significados de norma pois as normas,
quando foram criadas, ndo tinham como proibir tudo. A falta de norma nao significa a exis-
téncia de um legislador negativo que ird suprir as lacunas. O legislador negativo consiste em
um instituto que indica que a falta de norma pode ser interpretada como o oposto de uma
possivel proibigdo: tudo que nao esta proibido é permitido. Para que o ordenamento juridico
tivesse a completude e complexidade determinadas por Kelsen, o legislador teria que saber de
tudo - sendo Hart o responsavel por criticar tal modelo em que o “legislador é deus”:

Poderiamos criar normas cuja aplicagdo a casos particulares nunca
exigiria uma escolha adicional. Poder-se-ia tudo saber, e como tudo
seria conhecido, algo poderia ser feito em relagdo a todas as coisas e
especificado antecipadamente por uma norma. Esse seria um mundo
adequado a uma jurisprudéncia mecénica. Esse nao é, evidentemen-
te, 0 nosso mundo, os legisladores humanos nao podem ter o conhe-
cimento de todas as combinagdes possiveis de circunstancias que o
futuro pode trazer. Essa imprevisibilidade traz consigo uma relativa
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imprecisao dos objetivos (HART, 2009, p.167).

Outro ideal trabalhado na obra O Conceito de Direito ¢é o de jurisprudéncia Mecénica,
que significa que o juiz deve agir de acordo com um padrio, sem observar os casos concretos.
Tal pensamento ¢é criticado por Hart, que acredita que o juiz deve aplicar de acordo com cada
caso. Se de um lado, a LINDB aponta uma figura de juiz que deve decidir de acordo com o
bem comum; de outro, o Cédigo de Processo Civil, em seu artigo 140 afirma que o juiz ndo
se exime de decidir sob a alegac¢ao de lacuna ou obscuridade do ordenamento juridico, e
que s6 decidird por equidade nos casos previstos em lei (BRASIL, 2015). Assim, é criticada a
ideia de “paraiso dos conceitos”, que se trata de julgamento pronto para aplicar em qualquer
tipo de situagao - ndo buscando elementos extratextuais. Na pratica, como o legislador nao
previu tudo, utiliza-se dos canones de interpretacdo e mesmo assim néao é correto. Nao existe
conceito pronto para todas os problemas:

A consumagio desse processo é o paraiso dos conceitos do jurista e
seria alcangada quando se pudesse atribuir a um termo geral o mes-
mo sentido, ndo apenas em todas as aplicacdes de uma unica norma,
mas também todas as vezes que o termo surgisse em qualquer norma
do sistema juridico. Nenhum esfor¢o seria tao exigido, ou feito, para
interpretar o termo a luz das diferentes questoes em jogo, em suas
varias recorréncias (HART, 2009, p. 168).

Dessa forma, chega-se a uma polémica: a atividade criadora do Poder Judiciario. Os
juizes, a partir da discricionariedade, acabam por “legislar” indiretamente devido as circuns-
tancias dos casos concretos. Contudo, o obstaculo da seguranca juridica é como um fantasma
que assombra o ordenamento juridico brasileiro. A forma simples que o Poder Legislativo
encontrou para resolver o estigma é através da proposta do “sacrificio em prol da seguranca’,
que consiste em ter um método antecipado para resolver problemas que ndo estavam pre-
vistos antes. Por outro lado, Hart demonstra, ainda que aceitando os perigos da inseguranga
juridica, ser a favor de observar os casos particulares:

Assim, é impossivel avaliar, antes que se verifiquem os casos parti-
culares, exatamente que sacrificios ou solu¢oes de meio-tempo en-
tre interesses ou valores conflitantes estarem dispostos a fazer para
reduzir o risco de infringir danos. Mais uma vez, nosso objetivo de
proteger as pessoas contra todo dano permanece impreciso ate ser
articulado com as possibilidades que sé a experiencia nos trara, ou
até ser posto a prova em func¢ao destas; quando isso ocorrer, teremos
que enfrentar uma decisdo que, uma vez tomada, tornara, pro tanto,
determinado o nosso objetivo (HART, 2009, p.172).

Outrossim, métodos mecanicos conduzem a resultados interpretativos que produzem
consequéncias sociais ruins. Reconhecer que ndo ha norma e permitir a decisdo do juiz (sin-
ceridade, para Hart). Os métodos mecénicos garantem alguma certeza ou previsibilidade,
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ainda que as custas de prejulgar cegamente o que fazer numa gama de casos futuros cuja
natureza ignoramos. Essa técnica nos forgara a incluir na norma casos que gostariamos de
excluir a fim de alcangar objetivos sociais racionais que os termos de nossa linguagem nos te-
riam permitido. A obra “A discricionariedade nos sistemas juridicos contemporaneos” abor-
da como Hart analisava os hard cases:

Nesta esteira, ainda que com um voluntarismo mais moderado, Hart
em seu Conceito de Direito entendia que nos casos dificeis, dentro da
zona de penumbra, em que ndo haveria critérios publicos de verifica-
¢do de sua corregao, seria inescapavel a discricionariedade judicial.
Esta deveria ser usada com parcimonia e seria um preco a ser pago
democraticamente, como o modo de resolver estes casos especificos.
Seria um juizo discricional limitado aos hard cases e sem esquecer-se
de toda uma tradigdo juridica que apesar de nao conclusiva lhe servi-
ria como um direcionamento, uma fonte (STRECK, 2017).

Em rela¢ao ao que concederia mais seguranca juridica (leis gerais ou os precedentes)
Hart acreditava que as leis gerais tinham mais poder de garantir a estabilidade, por serem
mais claras. Diante do carater impreciso dos exemplos, a transmissdo de padroes gerais de
conduta por meio de férmulas gerais linguisticas explicitas parece clara, confiavel e segura.
Para o autor, os canones de interpretagao também nao resolvem muito bem os problemas da
inseguranca. A linguagem geral tem limites e ndo abarca todas as situagdes, sendo os cdnones
incapazes de eliminar incertezas, embora possam minora-las.

Por outro lado, Dworkin aborda a discricionariedade judicial com outra perspectiva.
A discricionariedade ¢é fraca, como se o juizo se sentisse obrigado a decidir de acordo com
um sentido. Ndo hd atividade criadora, de forma que a norma ja é existente. Ademais, para
o autor, sempre vao existir principios preexistentes e obrigatérios determinados para cada
caso. Além disso, questiona-se se o juiz tem permissdo para modificar uma regra de direito.
Entende-se que sim, embora medida excepcional — nos casos em que os principios que es-
tiverem conflitando com uma regra estiverem com um peso maior que o principio que deu
origem a regra. Em um conflito entre principio e regra, observa-se os principios que deram
origem a regra. O juiz, pela aplicagdo de principios, tem a possibilidade de modificar uma re-
gra de direito. O pensamento pode ser sintetizado na passagem da obra Levando os Direitos
a Sério (2002):

E evidente que se nenhuma regra social exige, de modo inequivoco,
uma decisao juridica especifica e se os membros da profissao juridica
estdo divididos com relagdo a qual decisao ¢, de fato, exigida, os ju-
izes terdo poder discricionario no primeiro desses sentidos, porque
deverdo exercitar uma iniciativa e uma capacidade que vao além da
aplicacdo da regra estabelecida. E igualmente claro que, se esses ju-
izes compuserem o mais alto tribunal de recursos, eles terdao poder
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discricionario no segundo sentido. Contudo, a menos que acirremos
a versdo mais forte da teoria da regra social de acordo com a qual os
deveres e as responsabilidades podem ser gerados apenas por regras
gerais, ndo se segue que esses juizes tenham um poder discricionario
no terceiro sentido. Um juiz pode ter o poder discricionario tanto no
primeiro como no segundo sentido e ndo obstante isso considerar,
com razao, que sua decisdo coloca a questao de qual é o seu dever
enquanto juiz, questdo que ele deve decidir refletindo sobre o que
deve exigem as diferentes consideragdes que ele acredita serem perti-
nentes a essa matéria. Se for assim, esse juiz nao tem o poder discri-
ciondrio no terceiro sentido aquele que um positivista precisa provar
para mostrar que o dever juridico é definido exclusivamente por uma
regra social de ultima instancia ou por um conjunto de regras sociais
(DWORKIN, 2002, p. 109).

Assim, nos resta analisar a o dilema dos direitos fundamentais. Hodiernamente, hd um
conflito muito complexo a respeito de direitos fundamentais e a necessidade de resguarda-
-los. As famigeradas Clausulas Pétreas, positivadas no artigo 60, $4°, indicam que a forma fe-
derativa de Estado, o voto direito, secreto, universal e periddico, a separa¢do dos Poderes e os
direitos e garantias individuais ndo poderao ser abolidos mediante deliberagdo por propostas
de emenda (BRASIL, 1988). Explicita-se ainda que Emendas Constitucionais apenas podem
modificar as cldusulas pétreas a fim de adicionar contetido e reorganizar - jamais retirar. O
artigo Direitos fundamentais e democracia: tensdes e compromissos (2007) conecta a ques-
tao dos direitos fundamentais e a fungdo dos Tribunais, relacionando a discricionariedade:

Hoje os direitos fundamentais estdo no centro de qualquer sistema
constitucional. Eles definem espagos de atuagdo de individuos, gru-
pos e do Estado, limitando a¢des e determinando outras. Estao, por-
tanto, no centro do debate sobre a compatibilidade entre o judicial
review e a democracia. As normas declaratdrias de direitos funda-
mentais aparecem como uma verdadeira porta de entrada para a in-
tervencao judicial, ja que a indetermina¢ao encontrada em tais nor-
mas deixa ao controlador um poder decisério relativamente grande.
A decisdo do tribunal nao pode ser comparada em arbitrio a decisao
das maiorias. Por mais que exista indetermina¢ao quanto ao contet-
do dos direitos fundamentais, as possibilidades de decisdo sdo mais
restritas que aquelas existentes em um processo politico aberto e ili-
mitado. O que precisamos ¢ que o Tribunal se contenha ao fixar o
conteudo das clausulas limitadoras do poder de decisao da maioria
(SANTOS, 2007).

A linguagem constitui uma textura aberta, que confere ao juiz a decisdo de infinitas
possibilidades limitadas pelo Ordenamento. O marco tedrico da pesquisa é Hebert Lionel
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Adolphus Hart, que foi professor na Universidade de Oxford na disciplina de Teoria do
Direito. Ele era um positivista que buscava a ligacao entre a linguagem e o direito. A obra
usada como inspiragdo nesta pesquisa e “o Conceito de Direito”. Foi um positivista inclusi-
vista, que buscou a relagdo entre o Direito e a linguagem. Uma de suas assertivas, presente na
obra “O conceito de direito” é¢ o marco tedrico no qual a presente pesquisa se baseia. Segundo
o autor:

Ao interpretar as leis ou os precedentes, os juizes ndo tém a sua dis-
posi¢do somente as alternativas da escolha cega e arbitraria ou da
dedugdo mecénica a partir de normas de significado predetermina-
do. Com muita frequéncia, sua escolha é guiada pelo pressuposto
de que o objetivo das normas que estdo interpretando é razoavel, de
modo que estas nao se destinam a perpetrar a injusti¢a ou ofender
principio morais estabelecidos. A decisao judicial, especialmente em
assuntos de grande importancia constitucional, muitas vezes envolve
uma escolha entre valores morais e nao a simples aplicagao de um
unico principio moral importante, pois é loucura acreditar que, onde
o significado da lei ¢ duvidoso, a moral tenha sempre uma resposta
cara a oferecer. (HART, 2009)

Em outras palavras, Hart indica que o juiz tem a escolha dentre valores morais e que
essa escolha nao é simplesmente a aplicagdo de um conceito moral pronto. Metaforicamente,
ndo se pode comparar a escolha do juizo a uma simples “receita de bolo”. Para ele, a decisao
judicial em assuntos de natureza Constitucional, como os direitos e garantias individuais deve
ser voltada ao que ele chama de razoavel e que ndo ofenda principios morais estabelecidos.

Por fim, o pensamento de Padre Vaz a respeito da importancia da efetivacao dos direi-
tos humanos e retira-los do &mbito da abstracao demonstra um importante passo a ser se-
guido pelos Poderes Legislativo, Executivo e Judicidrio. O pensador relaciona a comunidade
ética ao espago da vida em comum que deve ser regido pela justica. Ele indica que a justica
deve ser base intersubjetiva para viver uma vida com ética (VAZ, 2000). Dessa forma, a busca
por uma sociedade justa deve passar pela vida ética — através de uma concretizagdo dos ideais
democraticos:

A raiz provavel do paradoxo é uma sociedade obsessivamente preo-
cupada em definir e proclamar uma lista crescente de direitos huma-
nos e impotente para fazer descer do plano de um formalismo abs-
trato e inoperante esses direitos e leva-los a uma efetivagao concreta
nas instituicoes e praticas sociais (VAZ, 1988).

CONSIDERACOES FINAIS
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Conclui-se que Hart traz a discusséo a respeito do poder dos tribunais em decidir sobre
a norma ultima de um Estado, mas deixa o questionamento em aberto. A principio, consi-
dera-se que se o tribunal estd atuando e efetuando decisdes de litigios, as pessoas acreditam
naquilo apontado por ele. Hart da valor aos aspectos faticos do problema. Assim, deve-se
observar como os funcionarios estao agindo e se os ritos de cada organiza¢ao, ja que a norma
de reconhecimento diz a observancia do funcionamento das instituicdes. O embate sobre os
tribunais determinarem a validade das normas desagua na transferéncia da palavra final de o
que é constitucional ou ndo ao Poder Judiciario.

O ativismo judicial, termo altamente controverso no cenario juridico atual, é posto em
evidéncia com a promog¢do do Controle de Constitucionalidade; isso se dd, porque ha um
jogo de poder entre os tribunais e o parlamento. O sonho da harmonia dos Poderes, ainda
que positivado no artigo 2° da Constitui¢do, ndo passa de uma utopia. No Brasil, é aceita a
ideia de que os tribunais podem determinar a constitucionalidade, corroborando para que o
Poder Judiciario, através do Supremo Tribunal Federal, detenha muito poder.

Dessa forma, a impossibilidade de redugdo de direitos e garantias individuais é um
instituto preventivo contra os retrocessos presenciados na sociedade atual. O papel do Poder
Judicidrio nos litigios é garantir que as injusticas sejam evitadas, garantindo a efetividade
dos instrumentos previstos constitucionalmente. Portanto, alguns sacrificios devem ser rea-
lizados a respeito da seguranca juridica, para que as atrocidades ja presenciadas ao longo da
histdria nao se repitam. A Legalidade deve ser respeitada, mas questiona-se até que ponto ela
deve ser considerada regra inabalavel no Ordenamento Juridico. E compreensivel que em di-
versas cearas do direito seja dificil desconsiderar a regra, quando na verdade ela é norteadora
para que a justica seja admitida — a esfera criminal, por exemplo. Portanto, a Legalidade deve
caminhar de forma harmoniosa com a discricionariedade, nao de forma antagonica.
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O papel do processo na efetivacao do conceito vaziano de justica

Mariana Helena Aratijo Werneck'

Victéria Diamantino Ferreira MontAlvdo?

Resumo: O presente artigo objetiva identificar o papel do processo na efetivagdo do conceito de justi¢a constru-
ido pelo filésofo Padre Henrique Lima Vaz. Trata-se de pesquisa eminentemente tedrica, em que investigou-se
o trabalho de Lima Vaz, a fim de compreender de que maneira a justi¢a é concebida e o que é necessario para
alcancd-la. Analisou-se também o conceito de processo a luz dos paradigmas estatais, a fim de determinar a
sua importancia na construgdo e manutengdo de uma sociedade justa. Foi possivel demonstrar que apenas o
processo no paradigma do Estado Democratico de Direito é capaz de ofertar as bases necessarias para que a

compreensdo vaziana da Justica possa ser implementada.
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O presente artigo possui como tematica a investigagdo acerca do conceito de Justi¢a
elaborado pelo fildsofo Padre Henrique Lima Vaz e de que maneira é possivel efetiva-lo atra-
vés do processo, a partir de uma compreensao propria do projeto paradigmatico do Estado
Democratico de Direito.

Nesse sentido, realizou-se na primeira parte deste trabalho uma exposi¢do dos prin-
cipais aspectos concernentes a teoria de Lima Vaz acerca do conceito de Justi¢a, de modo a
demonstrar que este, na perspectiva do fildsofo, estd intrinsecamente relacionado a questao
do reconhecimento humano. A partir da leitura de Vaz, compreende-se que a sociedade justa
¢ aquela em que a todos é ofertada a possibilidade de participacdao na constru¢do do bem
comum.

Assim, somente reconhecendo o outro como um ser dotado de dignidade humana sera
possivel que o espago publico se concretize como um lugar de consenso, em que as diferentes
demandas sociais sdo ouvidas e verdadeiramente consideradas.

Em seguida, analisou-se qual o conjunto e a ordem dos atos que permitem que se al-
cance o ideal de justica, com o objetivo investigar a melhor forma de se efetivar o ideal encon-
trado na obra de Henrique Lima Vaz, baseando-se em um projeto democratico. A partir de
uma exposi¢do da nogdo de democracia a luz dos diferentes paradigmas de Estado, demons-
trou-se que somente no paradigma do Estado Democratico de Direito o Processo podera ser
concebido como uma institui¢ao capaz de promover o pleno gozo do direito de participag¢ao
e fiscalidade, necessarios para a construgao de uma sociedade justa. Para tal, adotou-se como
marco tedrico a Teoria Neoinstitucionalista do Processo, de Rosemiro Pereira Leal.

Dessa forma, verificou-se a importancia da filosofia do Padre Henrique Lima Vaz na
compreensdo de Justica como construgdo coletiva, que demanda que todos os sujeitos re-
conhegam-se mutuamente como detentores de legitimidade para compor o espago publico.
Para que seja possivel, indicou-se o processo como institui¢ao garantidora de participagdo e
fiscalidade em um contexto democratico.

Indubitavelmente o objetivo ndo foi esgotar o debate acerca do assunto, mas sim pro-
por uma reflexdo sobre a relevante tematica.

Por fim, cabe informar ao leitor que o conceito do vocabulo ‘paradigma’ empregado
neste artigo ¢ o de ‘teoria em sentido lato; ou seja, uma teoria que enquanto institucionalizada
e vigente regula outras teorias que a ela sejam compativeis e guardem ‘afinidade cientifica’
(THIBAU, 2008).

2. O RECONHECIMENTO HUMANO E A CONSTRUCAO DE UMA SOCIEDADE
JUSTA EM LIMA VAZ
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Henrique Claudio de Lima Vaz (1921 - 2002), foi um padre jesuita e importante fi-
l6sofo brasileiro, autor de diversas obras. Em sua filosofia integrou “elementos antigos, mor-
mente da metafisica e ética de Santo Tomas, e perspectivas renovadoras, com énfase na dia-
lética hegeliana” (MONDONI, 2002, p. 152)

Apresentou importantes reflexdes acerca da existéncia humana e das suas relagoes
fundamentais, a partir de um didlogo entre a metafisica classica e as principais conjecturas

oriundas do pensamento moderno.

Um aspecto de destaque em sua filosofia, que serd objeto de apreciagao por esse tra-
balho, diz respeito a sua concepgao de Justica. Para Henrique Lima Vaz, a Justica apresenta-se
com duplo carater: Justica como virtude (dimensao subjetiva) e Justica como lei (dimensao
objetiva).

Na compreensdo de Justi¢ca como virtude, ela é caracterizada por uma pratica reiterada
pelos seres humanos, “ou seja, um habito ou disposi¢ao constante do individuo que o leva
a seguir a reta razdo, neste caso, na sua relacdo com o outro. Trata-se da exceléncia do agir
individual no espago simbolico do viver-em-comum.” (MAC DOWELL, 2007, p. 267)

A virtude ¢é verificada a partir do agir dos seres humanos e “tem uma fungéo especifica
de relagdo intersubjetiva. Ela estabelece a ligacao ética entre o individuo e os outros, no mun-
do” (RIBEIRO, 2011, p. 71)

Para além da virtude humana, ha também a defini¢ao de Justica como lei, que regula
o agir e as relagdes humanas, tendo como objetivo alcancar o bem comum. Assim, “trata-se
propriamente de um predicado das normas e leis vigentes numa comunidade, que funda-
»

menta a extensdo intersubjetiva da vida ética no plano de uma convivéncia universal [...]
(MAC DOWELL, 2007, p. 267)

Nesse sentido, apesar de ndo ser o principal objeto do presente estudo, é possivel es-
tabelecer uma intima conexao entre a tematica e o Direito, uma vez que:

A lei que regula a pratica universal da justica na sociedade politica
apresenta-se aos cidaddaos como o critério de seu agir ética e politi-
camente justo. O Direito consiste precisamente na objetivacdo social
deste critério da justica estabelecido pela lei. Como extensdo inter-
subjetiva da vida ética na sociedade politica, a lei regula a pratica
universal da justi¢ca na comunidade. (MAC DOWEL, 2007, p. 268)

Percebe-se que, enquanto lei, a justica é compreendida em ambito coletivo, tendo em
vista que versa sobre as interagdes humanas no que se pode chamar de espago publico. Para
Lima Vaz, sua importancia se deve ao fato de ser ela que “ira ordenar na comunidade ético-
-politica a agdo justa segundo os predicados da igualdade (isonomia) e da equidade (euno-
mia).” (RIBEIRO. 2011, p. 73).
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Ambas as concepgdes sdo de grande importancia na construgdo de uma sociedade jus-
ta. “Para Lima Vaz, a realizagdo da justica numa comunidade ética depende, necessariamen-
te, da correspondéncia entre a justica como virtude no individuo e a justica como lei justa na
comunidade.” (RIBEIRO, 2011, p. 73)

A partir disso, é importante que seja ofertada a todos a possibilidade de exercer o seu
direito de participagdo na criagdo dessa normatividade que conduzira o agir humano na
constru¢ao de uma sociedade justa.

Tratando-se dos aspectos relativos a participagao dos individuos na sociedade, surge a
necessidade de analise da questdo do reconhecimento humano. Assim como a Justica, o re-
conhecimento possui dimensdes distintas, mas dependentes: o reconhecimento pelo homem
de sua propria humanidade e o reconhecimento de outros individuos como seres também
dotados de humanidade.

Nesse sentido, explica Elton Vitoriano Ribeiro (2016):

Numa rapida sintese podemos dizer que, do mesmo modo que um
individuo humano se torna consciente de si mesmo, ele também se
torna consciente dos outros individuos; e sua consciéncia tanto de si
mesmo como de outros individuos ¢ igualmente importante em seu
proprio desenvolvimento pessoal e para o desenvolvimento da socie-
dade ou do grupo social ao qual pertence.

Dessa forma, assim como é importante que o ser humano reconhega-se como tal, é
essencial para o desenvolvimento da sociedade que os individuos reconhegam a humanidade
uns dos outros.

Ao relacionar as tematicas do reconhecimento e da Justica percebe-se que uma socie-
dade que pretenda ser justa devera primeiramente garantir que todos os individuos, com as
suas diversas particularidades, sintam-se reconhecidos e legitimados a participar e fiscalizar
publicamente a elaboragao das regras que determinardo as agdes humanas na coletividade.
“Sé entdo, na aceitagao do outro com seus direitos e deveres ¢ que poderemos superar o
tdo desgastante e problematico conflito de interesses que se desencadeia na tdpica social”
(RIBEIRO, 2011, p. 76)

Logo, reconhecer a dignidade humana dos individuos e perceber-se reconhecido da
mesma maneira, significa evidenciar a ocupagao do espago publico por diferentes vozes, in-
dividualmente e isonomicamente consideradas e valorizadas, mas que sempre irdo convergir
para uma consciéncia coletiva, na busca da garantia pelo bem comum. Nesse sentido:

O projeto politico de uma sociedade justa, como expressdao da cons-
ciéncia politica dos cidaddos ou como espago de realizagdo humana
dos individuos na comunidade, refere-se necessariamente as exigén-
cias éticas dos sujeitos. Com efeito, a sociedade para ser humana tem
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que transcender os interesses particulares e criar espagos para que 0s
homens sejam consensualmente iguais. (SOUSA, 2010, p. 31)

Ainda sobre a tematica, Maria Celeste de Sousa (2010) apresenta quais seriam as pro-
posicoes de Henrique Lima Vaz para a constituigdo da comunidade ética pautada no reco-
nhecimento mutuo:

Lima Vaz propode a criagdo de espagos histdricos que possibilitem a
praxis politica consciente; de uma comunidade que lute pela igual-
dade reconhecida e afirmada perante a Lei; de uma sociedade que se
caracterize pela universalidade da lei (justi¢a) e pelo Estado de direi-
to que propicie a convivéncia numa organizagdo justa, reconhecida
por todos os cidadaos, e que articule, enfim, a eficiéncia do modo de
producéo e de distribui¢ao dos bens materiais. (p. 31-32)

Mas ainda ha que se perquirir em que consistem esses espagos histdricos e de que
maneira eles poderao ser constituidos e mantidos, de modo a cumprirem com sua principal

funcédo: garantir que toda a populagao exerca o seu direito de participagao social.

3. O PROCESSO COMO INSTITUICAO GARANTIDORA DE DIREITOS
FUNDAMENTAIS

Do conceito de justica de Lima Vaz, pensado no ambito da organizagao social, extrai-se
a necessidade do reconhecimento mutuo entre os individuos de que o seu semelhante é do-
tado de dignidade humana. Entende-se ainda pela obra do autor que nao basta o reconheci-
mento meramente formal/legal dessa dignidade, “para Lima Vaz a realizagdo da justica numa
comunidade ética depende, necessariamente, da correspondéncia entre justica como virtude
no individuo e a justica como lei justa na comunidade.” (RIBEIRO, 2011)

Compreende-se ainda a lei justa na comunidade como aquela construida mediante
participagao popular efetiva e que gera seus devidos efeitos de maneira também efetiva, sen-
do insuficiente a mera previsao formal como se teve em um primeiro momento, no paradig-

ma juridico do Estado Liberal de Direito.

Isso porque, neste paradigma, a busca por liberdade, igualdade e propriedade tentou
romper com o regime autoritario de monarquias absolutistas, mas acabou por gerar apenas
a ditadura dos patrimonializados, aqueles que ja detinham a propriedade e continuaram a
té-la. Enquanto que aos demais sequer foi dada a real oportunidade de possuir, apenas a
oportunidade formal descrita em lei. A norma protegia os cidadaos do Estado, mas nao deles

mesmaos.

Foi entdo que esse paradigma foi subsumido pelo paradigma do Estado Social de
Direito, transferindo o poder do @mbito legislativo para o executivo que deveria, por presta-
¢Oes positivas, garantir a igualdade substancial. Mas a populagao ainda estaria supostamente
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protegida pela lei que supunha-se controlar o agir do representante do Estado, por isso
‘Estado de Direito.

Todavia, em ambito técnico-tedrico é possivel perceber que a estipulagdo do paradigma
do Estado Social nao basta de técnica dos patrimonializados para conceder ‘direitos-esmolas’
a populagao que apenas acredita participar de um sistema democratico através do voto. O
que se observa, em verdade, ¢ o voto como o direito de auto-exclusao da grande massa na
tomada de decisoes didrias.

Dessa forma, também nao estaria construido um ambiente favoravel a estruturagao do
conceito Vaziano de justica.

[...] é importante lembrarmos que o individuo ético nao vive iso-
ladamente. A vida do individuo ético acontece numa comunidade
ética concreta, onde a relagdo de reciprocidade, de reconhecimento
e consenso nao permite ao individuo deliberar e escolher sozinho.
Numa determinada comunidade ética, estamos todos absolutamente
ligados uns aos outros, e é aqui que serdo feitas as escolhas que po-
derao ou nao permitir a formagdo da comunidade ética na justica.
(RIBEIRO, 2011)

O ponto da participa¢ao na escolha é o ponto chave para a efetivagdo do conceito
Vaziano de justica, pois a justica sendo um conceito social, aqui trata-se especialmente em
ambito publico, a construcao de seu contetido semantico deve-se dar por todos aqueles su-
jeitos que se reconhecem mutuamente dotados de dignidade humana e para se realizar essa
construcdo se faz necessaria a participa¢ao de cada um deles em dmbito publico, trazen-
do a justica como virtude em sua singularidade e tendo suas manifestagdes efetivamente
consideradas.

Contudo, em sede de um Estado Social, mais especificamente, no 4&mbito do processo
judicial, instituigdo em tela nesta pesquisa, a técnica que norteia sua interpretagdo é a - er-
roneamente chamada de teoria - teoria do processo como relagao juridica, primariamente
pensada pelo jurista alemao Oskar von Biilow.

Biilow viveu no periodo de transi¢ao da Alemanha do paradigma do Estado Liberal de
Direito para o paradigma do Estado Social de Direito, seus escritos, conhecidos por formar
e sistematizar uma suposta ciéncia do direito processual civil, auxiliaram nesta transi¢cao. O
processo que em sede do Estado Liberal era coisa das partes, sendo o juiz mero aplicador
que subsumia o caso ao preceito legal e nem mesmo assistia a produgao das provas, passou
a ser publico com o juiz representando o Estado e controlando a relagdo processual, a quem
as partes estariam subordinadas, era assim o processo instrumento para a jurisdigdo agir.
(BULOW, 1964; BULOW, 1985).

Dessa forma, Biilow fez mais do que uma teoria do processo, mas uma teoria do direito
propriamente dita, pois em sua obra Gesetz und richteramt (1985) o mesmo afirma que
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O poder do estado cumpriu sua tarefa de ordenar a lei em todos os
lugares por um longo periodo de tempo, exclusivamente através do
judiciario. Séculos tiveram que passar antes que o Estado chegasse a
uma lei regulamentada pelos estatutos. Isso ocorre porque a nagao
jovem nao estd cheia de um desejo altruista de reconhecer verdades
juridicas abstratas. A lei ¢ resultado da experiéncia. Tinha que ser en-
contrado pela experiéncia. E o resultado de uma amarga necessidade
legal que, de caso a caso, arbitrou a disputa entre egoismo e paixdo
humanos, que colocavam em risco a propriedade e a vida, por meio
da decisdo neutra da poderosa autoridade estatal. (BULOW, 1985)
(tradugdo nossa)

A poderosa e, supostamente, neutra autoridade estatal a quem Biilow se refere é o juiz

ou tribunal, a quem ele da o poder criativo do direito. Para Biilow o legislativo cria apenas re-

comendagdes gerais as quais o 6rgao julgador definiria seu conteudo ou até mesmo deixaria

de aplica-las caso as considerasse injustas.

Diferente do que pensa o Padre Vaz, Biillow entende que justica é aquilo que o juiz, por

meio de sua intui¢ao, sentimento e capacidade de captar o que a sociedade precisa, diz que

é. A lei processual como instrumento do seu agir nao o vincula, pelo contrario, legitima seu

agir que pode ser e muitas vezes ¢ autoritario. (LEAL, 2008)

Percebe-se ser assim entao inconcebivel o alcance da justica em Lima Vaz com o pro-

cesso como ele se estrutura atualmente. A teoria do processo como relagdo juridica é expres-

samente adotada pelo Cddigo de Processo Civil brasileiro vigente:

Art. 8° Ao aplicar o ordenamento juridico, o juiz atendera aos fins
sociais e as exigéncias do bem comum, resguardando e promovendo
a dignidade da pessoa humana e observando a proporcionalidade, a
razoabilidade, a legalidade, a publicidade e a eficiéncia.

[...]

Art. 140. O juiz ndo se exime de decidir sob a alegagdo de lacuna ou
obscuridade do ordenamento juridico. (BRASIL, 2015)

Assim como ¢é majoritariamente adotada pela literatura recomendada e jurisprudén-
cia patrias (Por amostragem: CINTRA, DINAMARCO, GRINOVER, 2013; ALVIM, 2018).
Observa-se o que ensina o jurista Carnelutti (2001):

O juiz, para sé-lo, devera ser mais que um homem: um homem que
se aproxime de Deus. Desta verdade a histéria conserva uma lem-
branga ao nos mostrar uma primitiva coincidéncia entre o juiz e o
sacerdote, que pede a Deus e obtém de Deus uma capacidade supe-
rior a dos homens.
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Percebe-se assim entao, a adogido pelo direito processual brasileiro de técnica do para-
digma juridico do Estado Social que autoriza um agir autoritario e solipsista do 6rgao julga-
dor, dando-lhe poder e status de superioridade para criar as leis que regerao a sociedade sem
participagao efetiva da mesma, afinal, se o juiz pode excepcionar a lei, o que dizer da partici-
pac¢ao das partes, que nao tém nenhuma garantia de ser efetivamente consideradas, afinal, a
lei processual é instrumento do agir desta figura soberana, em nada conseguindo controla-la.

Essa situacdo gera um déficit de democraticidade legal que prejudica o préprio concei-
to de justica na sociedade, pois fica a cargo de uma minoria nao eleita definir seu contetido.
Se a participagao das partes nao precisa ser efetivamente considerada na tomada da decisao,

mais subjetiva essa sera e menos publica.

Resta, portanto, a compreensao de processo a luz do paradigma do Estado Democratico
de Direito, consagrado na Constitui¢ao Federal de 1988, em seu artigo 1°. Nesse sentido,
faz-se necessaria a observancia das bases que norteiam o referido paradigma, quais seja, a
participagao e fiscalizagdo.

Ou seja, no Estado Democratico de Direito o processo assume o carater de institui¢do
garantidora da participagdo e do exercicio de fiscalidade por todos, com o objetivo precipuo
de concretizacao dos direitos fundamentais. Para fundamentar essa no¢do de processo como
instituicdo democratica, utiliza-se a proposta elaborada por Rosemiro Pereira Leal, denomi-
nada Teoria Neoinstitucionalista de Processo.

Segundo Rosemiro (2018), o processo ¢ uma institui¢cdo no seguinte sentido:

Recebe, em minha teoria, a acepgdo de conjunto de institutos juri-
dicos construtivos do discurso constitucional e das demais leis com
a denominagdo juridica de devido processo, cuja caracteristica é as-
segurar, pelos institutos do contraditério, ampla defesa, isonomia,
direito ao advogado e livre acesso a jurisdicionalidade, o exercicio
dos direitos criados e expressos no sistema constitucionalizado e in-
fraconstitucional por via de procedimentos estabelecidos em mode-
los legais (devido processo legal) como instrumentalidade manejavel
pelos juridicamente legitimados. (p. 142)

Percebe-se, portanto, que a determinagdo do processo como uma instituicdo baseada
nos preceitos constitucionais da ampla defesa, contraditério e isonomia, mostra-se como
uma op¢ao para a demanda apresentada pelo paradigma do Estado Democratico de Direito,
qual seja, como garantir que a todos seja ofertado o pleno direito de participagao e fiscaliza-
¢do do espaco publico constitucionalmente instaurado.

Assim, pela mediagdo da instituicdo denominada Processo, a legitimidade para ocu-
pacgdo desse espago publico ¢é retirada das maos de grupos especificos, e passa a ser oferta-
da a todos aqueles que desejarem, proporcionando o reconhecimento mutuo de todos os
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individuos como seres dotados de dignidade humana. Dessa forma, aproxima-se da concre-
tizagao do conceito de justica elaborado por Henrique de Lima Vaz.

CONSIDERACOES FINAIS

Compreende-se que, para alcangar a justica pensada por Henrique Lima Vaz em ambi-
to publico, é necessario que os individuos se reconhecam mutuamente como seres dotados de
dignidade humana. Mas para isso, esses realmente devem ser dotados de dignidade humana,
ndo bastando um mero reconhecimento a que tem direito, mas sim a que exerce o seu direito.

Nesse sentido, se faz imprescindivel a efetivacao dos direitos fundamentais constitu-
cionalmente previstos para todos e entende-se que o meio mais eficaz para conseguir essa
efetivagdo seria através do processo, pois com a participagdo da sociedade sera possivel dis-
cutir qual a melhor forma, as melhores politicas publicas, quais os direitos fundamentais e
em que medida devem ser efetivados, ou seja, ndo seria somente no processo judicial, mas no
legislativo e executivo também.

Assim, as decisoes finais apds cada procedimento indicardo o que é justo para aquela
sociedade em cada tema discutido.

Contudo, ndo é possivel essa ideia em um processo alicercado em bases técnicas de
um Estado Social Totalitario. A permissdo de decisdes solipsistas, apenas motivadas e ndo
verdadeiramente fundamentadas, sem nenhum controle pela lei, podendo, inclusive excep-
ciona-la, ndo traz a democraticidade necesséria para a efetivacao de direitos fundamentais.

Isso porque a participagdo das partes nao ¢ o unico requisito para ter a caracteristica
democratica em uma tomada de decisdo, mas sim a participagdo efetivamente considerada,
chamada de direito a fiscalidade. Tanto a participacao efetivamente considerada quanto o
direito de rever a decisdo e responsabilizar o drgao decisorio sdo partes da fiscalidade, carac-
teristica essencial do paradigma juridico do Estado Democratico de Direito.

Este paradigma em muito se diferencia dos demais por isso. Tanto no paradigma do
Estado Social de Direito quanto no paradigma do Estado Liberal de Direito, o conceito de
democracia existia e era aplicado, porém de maneira diferente, pois entendia-se por demo-
cracia a mera participagdo, mas no Estado Liberal a participacao nao era efetiva, afinal quem
passa fome votaria por quem lhe desse comida.

Esse problema apontado pelo Estado Social fez querer uma participagao efetiva, onde
ninguém passasse fome, dando-lhes maior liberdade de escolha entre uma opgao e outra,
sem a interferéncia de uma necessidade basica urgente a ser suprida.

Contudo, mesmo participando efetivamente do processo, isso ndo é garantia de que o
o6rgao julgador ird considerar a participagdo deste individuo no momento da decisdo, havendo
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assim ocorrido uma participagdo inutilizada e uma decisdo que novamente ¢ de uma minoria
patrimonializada em favor de seus proprios interesses.

Decisoes assim impedem a conquista e efetivacdo de direitos fundamentais minimos,
pois nem sequer se sabe o que é fundamental, afinal a sociedade nao fora de fato ouvida para
definir o conteudo de leis que a ela se aplicam.

Portanto, o conceito de justica pensado pelo Padre Henrique Lima Vaz somente pode-
ra ser aplicavel no ordenamento juridico patrio quando ocorrer mudanga na teoria geral do
processo que adota o Direito Processual, quando este ramo do direito efetivamente tornar-se
ciéncia e independer do critério subjetivo de julgadores selecionados.

Faz-se necessaria uma teoria que imponha mais do que a participagdo da sociedade na
definicdo do conteido normativo, mas uma teoria que imponha que a lei deixe de ser ins-
trumento para ser controle vinculativo do magistrado ou tribunal, assim como deve impor a
efetiva consideragao da participagdo popular em cada uma de suas teses argumentativas para
a tomada de decisao. Dessa forma, estar-se-a construindo o contetido seméntico de justica
em Henrique Lima Vaz.
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A luta feminina por direitos em consoniancia com o pensamento
de Lima Vaz

Ana Clara dos Reis Trindade Ferrer Monteiro!

Resumo: Desde que o patriarcado tomou conta das vidas femininas, mulheres de todos as partes do mundo
vem lutando para romper com essa barreira. Muitas mudangas ja foram feitas e muitas estdo por vir, fazendo
com que cada vez a mulher se iguale aos homens tanto no mundo empirico, quanto no mundo das ideias.
Pegando como estudo a realidade da mulher no Brasil, infere-se que, mesmo com a Constitui¢do Federal de
1988, esta que, trouxe direitos iguais para ambos os sexos, ainda nao é possivel verificar, na realidade, essa efeti-
vagdo de direitos, afinal, o que é preciso para que as mulheres ocupem o lugar de igualdade perante a sociedade?
Pegando como base o pensamento de Lima Vaz, o presente artigo envolve as ideias do referido filésofo e as
praticas adotadas pelas mulheres em movimentos histdricos, bem como quais atos serdo necessarios para que
ndo haja somente a igualdade no papel, mas sim a justi¢a e a igualdade na pratica.
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O trabalho que se propde possui como tema a andlise dos direitos das mulheres e a
justica na sociedade perante o feminino correlacionando-os com o pensamento do Padre
Henrique Claudio Lima Vaz. O objetivo do trabalho é relacionar o pensamento do Padre
Lima Vaz com a situacao atual da mulher na sociedade, a pesquisa pertence, predominante-
mente, ao método dedutivo, o instrumento utilizado, de forma preponderante, é a pesquisa
bibliografica derivada de fontes como livros, artigos e revistas cientificas.

Para o desenvolvimento do tema proposto é essencial que se tenha como base os con-
ceitos de justica, ética e direito conforme a ideia de Lima Vaz. A justi¢ca é uma virtude moral
que se conecta com a ética individual de um individuo posta em pratica com seu préximo,
logo, a justi¢a é uma virtude que se exerce em comunidade, ja que ela é indissociavel da ética,
estabelecendo assim, uma comunidade ética.

Outro conceito indispensavel para se estabelecer a relagdo entre os direitos das mulhe-
res e as ideias de Lima Vaz ¢ a ideia referente ao direito, para o autor, a justica existe tanto
como virtude, como quanto lei, mas ambas sdo construidas a partir da propria ideia de jus-
tica baseada na ética, portanto, o que possibilita a existéncia da convivéncia em sociedade é
o estabelecimento de determinada lei que, ao entrar em contato com o convivio humano, é
absorvida pelos individuos como a razao do porqué agir com ética e justica, sendo esta razdo
chamada de direito.

A partir desses juizos, passa-se a analisar a esfera da mulher, ficando visivel que os mo-
vimentos feministas vem tentando efetivar os direitos das mulheres que ja foram conquista-
dos no papel, bem como conquistar outros direitos no que se refere a parte tedrica, o que vai
ao encontro com o pensamento de Lima Vaz no tocante a ideia de que para uma comunidade
se configurar como justa e ética é necessariamente preciso a existéncia da justica como moral,
como propria do individuo, juntamente com a justica como lei justa na comunidade.

Também ¢é possivel inferir que a luta feminista, mesmo conquistando os direitos no
papel, que no caso, seria a justica proveniente da lei, para que a sociedade realmente mude o
comportamento misdgino perante a mulher, é necessario a consciéncia de cada individuo em
seu agir, no caso o agir com ética uns com os outros, para somente assim, conseguirmos viver
em uma comunidade ética com igualdade de género, fazendo com que a mulher se estabelega
de igual para igual perante o homem, seja na esfera profissional, familiar, dentre outras.

2. A LUTA FEMININA E OS DIREITOS CONQUISTADOS NO BRASIL

Um dos maiores movimentos que possibilitou a insercao da mulher no mercado de
trabalho e aquisi¢do de determinados direitos, foi a Segunda Guerra Mundial. Como os ho-
mens precisaram sair da linha de produgéo e se dirigirem para as frentes de batalha, as mu-
lheres passaram a trabalhar, neste lugar que antes pertencia, de maneira esmagadora, aos
homens. Com a vigéncia forte do patriarcado, para muitas pessoas, principalmente as mais
conservadoras, as mulheres deveriam cuidar apenas do espago privado, da educagdo dos
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filhos, da ordem doméstica, além da necessidade de cuidar de sua honra vestindo-se adequa-
damente, sabendo se comportar com recato.

No entanto, com essa necessidade de ocupagdo das industrias, na classe operdria as
mulheres ja estavam trabalhando nas fabricas téxteis ou trabalhando como empregadas do-
meésticas, entre outras ocupagdes. Também ¢é importante o fato de que, mesmo antes do pa-
radigma da Segunda Guerra Mundial, ja existiam mulheres que trabalhavam como profes-
soras, enfermeiras, secretdrias, ainda que nao fosse de forma continua e mesmo sem ser um
nimero consideravel.

Na construgao da legislacdo brasileira o patriarcado sempre foi muito marcante. De
acordo com o Codigo Civil de 1916, a mulher s6 poderia trabalhar fora caso o marido lhe
concedesse autorizagdo, apenas no ano de 1943 que, de acordo com a CLT (Consolida¢ao das
Leis Trabalhistas), esse cenario mudou. No Brasil, mulheres s6 puderam frequentar a escola
basica a partir de 1927. E nas universidades isso s6 aconteceu mais de 50 anos depois, em
1979. Outra grande causa da luta feminina foi possuir o direito ao voto, este que foi conquis-
tado somente em 1932.

Outro absurdo que pode ser encontrado no Codigo Civil de 1916 ¢ o fato de que so6
o homem era responsavel pela familia e o casamento poderia ser anulado pelo marido caso
descobrisse que a esposa ndo era virgem, ou seja, a mulher nao tinha controle do seu proprio
corpo e, infelizmente, atualmente essa luta para a emancipagao do corpo feminino continua a
ser travada perante posicionamentos retrogrados e conservadores. Vale ressaltar que quanto
ao Codigo Civil de 1916, era permitido que a familia da noiva poderia deserda-la, regras essas
que s6 foram ser alteradas em 2002.

Retomando a questdo do empoderamento sobre o corpo da mulher, importante é a
data em que o anticoncepcional comecou a ser vendido no Brasil, possibilitando assim, que a
mulher pudesse ter controle sobre eventual gravidez indesejada, essa data se refere a 1962, o
que ja era considerado tardio em comparagdo com os outros paises no mundo. Infelizmente
com o patriarcado enraizado na cultura brasileira, muitas pessoas, inclusive as proprias mu-
lheres, tinham como pensamento que a utilizagdo de anticoncepcional era errada e o me-
dicamento era utilizado somente para mulheres que atuavam na prostituigdo ou possuiam
relagdes amorosas com pessoa diversa de seu marido, mas mesmo com estes esteredtipos, a
comercializagdo do anticoncepcional se caracterizou como uma grande conquista.

Quanto as questdes criminais, a primeira Delegacia da Mulher foi criada em 1985, para
tentar solucionar os casos em que a mulher nao conseguia respaldo juridico nem ao recorrer
a justica, pois esta concordava com as atitudes do marido, possuiam como foco nas agdes de
protecao e investigacao dos crimes de violéncia doméstica e violéncia sexual contra as mu-
lheres. No ano de 2006, surgiu a Lei Maria da Penha, com mecanismo para puni¢des em caso
de violéncia doméstica, dando mais seguranca juridica para as mulheres que sofrem com
atitudes agressivas nas relagdes de género.
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Para reafirmar que os direitos basicos ndo eram acessiveis para as mulheres, destaca-se
o decreto da Era Vargas, onde ficava estabelecido claramente que as mulheres ndo podiam
praticar esportes incompativeis com as “condi¢des de sua natureza”. O argumento era de que
a pratica feria a chamada “natureza feminina” e com isso, de 1941 até 1979, era impossivel
que as mulheres praticassem esportes e somente em 1983, houve a regulamenta¢ao do fu-
tebol feminino veio, mas atualmente é possivel se verificar reflexos desse pensamento de
natureza feminina quanto aos esporta, como o pouco incentivo ao futebol feminino e a falta
de patrocinadores.

Diante de tantos avancos legislativos e na vida cotidiana, o que realmente falta para que
todos esses direitos conquistados e, os direitos que ainda serdo adquiridos pelas mulheres,
sejam efetivados e cumpridos pela populagao? Nao é somente a questdo de punibilidade, nao
¢ pelo medo de san¢des que a sociedade precisa respeitar as mulheres, mas sim pela condicao
de igualdade, as mulheres sao iguais aos homens e merecem os mesmo direitos e tratamento
que eles, é necessario a equidade nos casos em que a biologia influencia, é necessario edu-
cagdo, respeito e consciéncia, é por isso que o pensamento de Limas Vaz se entrelaga com as
buscas feministas.

3. EXPLICITACAO DOS CONCEITOS NECESSARIOS PARA ENTRELACAR O
PENSAMENTO DE LIMA VAZ COM O MOVIMENTO FEMINISTA

Ao correlacionar o pensamento de Lima Vaz com a luta feminina na aquisi¢do de di-
reitos e garantias na realidade, é necessario a exposi¢ao breve de trés conceitos que se fazem
fortemente presente na teoria do referido pensador e ja foram apresentados de maneira su-
perficial na introduc¢ao do presente artigo. Sdo eles: justica, ética e direito; sendo que a justica
¢ indissociavel da ética e ela se desmembra em justica legal, aquela que tem relagdo direta
com o direito e em justica moral, que ¢ a virtude exercida em comunidade para atingir a
comunidade ética.

Para o pensamento de Lima Vaz, a justi¢a aparece como pega principal para se concre-
tizar a chamada “comunidade ética”. Para o filosofo, essa comunidade ética seria a sociedade
ideal para se atingir, podemos dizer que seria, dentro do mundo em que vivemos, o melhor
cenario possivel para se alcangar. A partir desse pensamento, ¢ imprescindivel que a justiga
componha um dos elementos necessarios para se atingir a comunidade ideal. Viver uma vida
ética com os outros serd, primeiramente, viver uma vida justa.

A justica se caracteriza como uma virtude moral. A justica que se exprime na igual-
dade é que torna possivel a interacao entre os individuos de maneira ética, formando assim,
a comunidade ética, ou seja, quando dois individuos pertencentes a mesma comunidade,
comunicam e interagem entre si, se esse ato for feito com justiga, nasce a ética individual,
possibilitando o surgimento da comunidade ética. Como a justica pressupde a vivencia em
sociedade, ndo é possivel exercé-la sozinha, nao existe a possibilidade do homem ser justo
consigo mesmo, a justica se exerce em comunidade, sendo indissociavel da ética individual
de cada pessoa.
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A ética, como previamente mencionado, se constitui como o ato da pessoa. O indivi-
duo que age de maneira improba com o outro, age com ética perante o outro e caracteriza
a justica, com a justica implementada, é possivel enxergar a comunidade ética. Como esses
dois conceitos estao totalmente entrelacados, é importante que se tenha a consciéncia in-
dividual no cotidiano, s6 ¢é possivel conviver em uma sociedade com a atitude justa, com o
comportamento correto.

Para o autor, a justica se desmembra como virtude, esta que ja foi exposta anterior-
mente, e como lei, sendo que ambos os conceitos possuem como base a justica entrelacada
com a ética. A justica como lei ¢é a legislagdo que esta presente em determinada sociedade
que, ao entrar em vigor, ao ter poder de imperatividade perante os individuos, a razdo pelo
qual a pessoa obedece o que a lei dispdes, essa razdo da agdo, é a chamada de direito, como
exemplificado na seguinte fala de Lima Vaz (2000, p.179) “[...] a lei que regula a pratica uni-
versal da justi¢a na sociedade politica ¢ acolhida na mente dos cidadaos como a razao de seu
agir eticamente e politicamente justo, e recebe sua objetivagdo social no Direito.”

4. PENSAMENTO DE LIMA VAZ EM CONSONANCIA COM O FEMINISMO

No momento em que os conceitos estao suficientemente mencionados para a proposta
da pesquisa, é possivel o envolvimento com os movimentos feministas, a aquisi¢ao de direi-
tos e uma vertente de ideias para serem seguidas e compreendidas com o objetivo de alcangar
a igualdade de género.

As mulheres sempre lutaram para conseguir direitos iguais, mas nem sempre essa
conquista legislativa representava um avango na realidade. Muitas questdes estdo relaciona-
das diretamente a falta de acesso a educa¢ao de qualidade que a maioria dos brasileiros estao
submetidos. Com a escolarizagéo falha, o individuo cresce com os principios da comunidade
em que vive, comunidade esta que esta regida pelos costumes retrégrados e preconceituosos
deixados pela historia da humanidade.

Pode-se analisar o fato da educagdo na pratica, uma vez que em bilhas sociais mais
pobres, o preconceito estda como um costume, esta enraizado na cria¢ao das pessoas, o cida-
ddo ndo tem a consciéncia de que sua atitude esta errada, pois em sua vivencia é considerado
como a normalidade, diferentemente das bolhas sociais de classes mais ricas economicamen-
te, estas que o preconceito, além de ser menos presente, ele se encontra de maneira velada,
as pessoas sabem que ¢é errado e, em sua maioria, ndo possuem atos miséginos por medo do
julgamento dos proprios individuos, mas continuam propagando o preconceito de maneira
velada.

Partindo como ponto inicial a educagdo que as pessoas precisam ter acesso, para en-
tenderem o motivo pelo qual certas atitudes e costumes da sociedade brasileira ainda sao
retrogrados e prejudicais, também se faz necessario o intimo do individuo, uma vez que a
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educagdo é capaz de conter os atos preconceituosos, mas nao tem a possibilidade de erradi-
ca-los de todos os individuos.

Com o objetivo de atingir a justica moral da pessoa, para assim criar-se uma co-
munidade ética, faz-se necessaria a consciéncia individual de cada cidaddo, é no seu mais
profundo amago que essa mudanga tera que ser realizada. Com a justica moral prevalecendo
nas atitudes humanas, o individuo ira seguir a lei, ndo com medo de sofrer alguma sangao,
ndo por medo de ser julgado dentro de sua bolha social, ndo para agradar a pessoa que estd
se relacionando, mas sim por entender, no cerne de seu pensamento, o real motivo pelo qual
¢ melhor agir eticamente.

Com a criagao e entrada em vigor de algumas leis que asseguram a igualdade de gé-
nero e que tentam proteger a mulher, como a Constituigdo Federal de 1988, a Lei Maria da
Penha, criagdo da delegacia da mulher, direitos trabalhistas, dentre outras legislagdes, a so-
ciedade ja foi se adequando para novos paradigmas, mas infelizmente, na pratica ainda existe
a dificuldade da mulher se inserir no mercado de trabalho, se inserir na sociedade como
sujeito igual ao homem.

Essa segregacdo das mulheres em esferas da vida humana ¢é prejudicial tanto para a
mulher quanto para toda a sociedade em si, uma vez que o é mais benéfico para todos que as
mulheres consigam ser independentes, fazer suas proprias escolhas e poder contribuir para
o interesse publica, como por exemplo concursos publicos que visam admitir a pessoa mais
qualificada para ocupar determinado cargo, esta pessoa pode ser mulher, mas com o precon-
ceito presente, quantas vezes elas ja deixaram de atuar, casos em que seriam melhores que
qualquer outra pessoa naquela profissao.

Tomando como referéncia a comunidade ética citada por Lima Vaz, para que seja
possivel alcanga-la ou chegar perto de seus ideais, é necessario a evolugdo moral das pessoas,
somado com a educagdo e a oportunidade de enxergarem o mundo como um lugar livre de
preconceitos, uma sociedade evoluida, evolui muito mais rapido que uma sociedade menos
evoluida, ou seja, quando os individuos puderem ter acesso a uma educagao legitima, a evo-
lugao do ser humano, na questao social, serd alcancada de maneira mais célere.

Somente com a atitude de cada individuo, ou seja, somente com a justica moral, que
ira fazer com que a justica legal seja respeitada, sera possivel que a igualdade de género seja
atingida na pratica, nao adianta somente san¢oes e educagao, pois estes fatores ja existem em
determinadas classes sociais como mencionado anteriormente, sendo de facil percepgdo o
machismo velado, ja que o homem carrega consigo a ideia de poder, de que a mulher é uma
propriedade, da ideia da “natureza masculina’, sendo necessario uma criagdo totalmente di-
ferente para que o crescimento da pessoa seja com base na ética e na justica moral que ela ja
carrega consigo, como afirma Lima Vaz:

O aparecimento da injusti¢a no horizonte da justica pensada como
categoria universal da vida ética na dimenséo intersubjetiva assinala,
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por outro lado, a entrada do individuo que deve viver essa dimensao
da vida ética sob o céu sem nuvens da justi¢a, no terreno coberto
pelo céu nublado das situagdes ambiguas onde a injustica pode me-
drar. (LIMA VAZ, 2000, p.184).

CONCLUSAO

Apos muitos movimentos sociais e revolugdes feministas, as mulheres puderam ocu-
par o mesmo espago social que os homens, ainda que de maneira minoritaria e sempre so-
frendo o estigma de “ser inferior”, de incapacidade para exercer determinadas atividades que
fogem do “viés feminino” que a sociedade impos sobre as mulheres, este que se caracteriza
como fragil, dependente e inocente.

Com a necessidade de ser respeitada em todas as esferas da vida, a mulher procura
meios para implementar, na pratica, tudo o que ja foi realizado na legislagdo, mas infelizmen-
te, 0 homem, mesmo perante diversas san¢des, nao consegue dispor de seu local privilegiado,
sendo necessario, para tal, que essas pessoas entendam o real motivo pelo qual deve se agir
com igualdade independente do género da pessoa, sendo caracterizado como direito na teo-
ria de Lima Vaz.

Atualmente, com a igualdade de género conquistada nas legislacdes, pode-se inferir
diretamente no pensamento de Lima Vaz, sendo que, para existir a igualdade na pratica, além
da educagdo, é preciso que cada pessoa exerca sua moral individual, fazendo assim com que,
além da justica legal, exista a justica moral, imprescindivel para se alcangar a comunidade
ética.

Por fim, é possivel visualizar no pensamento de Lima Vaz, a ligagdo com os direitos
humanos e a necessidade de uma sociedade justa e benevolente, ja que para ele, “somente
no reconhecimento reciproco da dignidade entre os parceiros da relagao do Nés como cons-
titutiva da comunidade ética pode elevar essa relagao ao nivel da equidade e da igualdade:
torna-la em suma, uma relagao de justica” (LIMA VAZ, 2000, p.203).

Sendo que, somente com a dignidade, respeito e ética individual, é possivel alcangar a
sociedade justa, tanto perante a mulher, quanto perante todas as outras pessoas que sofrem
com o sistema cis e patriarcal em que vivemos.
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Lei de racismo: um regresso simbolicamente violento alojado nas
perspectivas do direito penal

Sofia Vilhena Teixeira'

Resumo: A lei 7.716/1989 representou um avango juridico da area penal na busca pelo fim da discriminac¢éo
racial. Entretanto, apesar de suas pretensdes estarem correlacionados com a possibilidade de se solucionar a
problematica do racismo no Brasil, suas consequéncias se tornaram reveses, afinal, com baixa efetividade, o ato
legislativo transformou-se num algoz das proprias agressdes raciais que intentou impedir. Dessa forma, a lei de
racismo, abusando do direito penal simbdlico, intimo a politica criminal, serviu praticamente para a manuten-
¢do do status quo dos agressores, em suma, foi o auge transgressor da continua violéncia simbdlica de Bourdieu

que ainda jaz no pais.

Palavras-chave: Dominagdo Politica; Lei de Racismo; Politica Criminal; Violéncia Simbolica.

INTRODUCAO

1 Graduanda do 6° periodo de Direito, modalidade integral, na Escola Superior Dom Hélder Camara e
integrante do grupo de Iniciagéo Cientifica: “O Processo Penal como Instrumento de Justi¢a e como legitimacédo
de uma exclusdo que antecede”
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Um dos primeiros mandados constitucionais de criminalizagdo explicitos contidos na
Carta Magna de 1988 foi o expresso no art. 5°, inciso XLII, o qual preconizou a necessidade
de se criminalizar as praticas de racismo, considerando-o desde logo como um crime ina-
fiancavel e imprescritivel de acordo com os dispositivos de uma lei a qual futuramente seria
criada pelo legislador ordinario (BRASIL, 1988). Entretanto, percebe-se que a proposi¢ao
legal chegou a deliberagao das Casas Legislativas com incomum celeridade, afinal, o préprio
Deputado proponente do respectivo dispositivo constitucional, Carlos Alberto Ca¢, tam-
bém interpretou por bem colocar em pauta o projeto de sua propria autoria, alegando que
a conduta discriminatoria do racismo, sendo baseada em conceitos pré-existentes aos atos
do agente, priva o exercicio da cidadania em sua plenitude, se equiparando a decretagao de
uma morte civil, portanto, a partir de tal gravidade nao devendo configurar, no auge de um
Estado, agora, democratico como uma mera contraven¢ao penal (Lei 1.390/51), mas o crime
sério que o caracteriza (RODRIGUEZ, 2012).

Todavia, embora tenha havido uma preocupagio estatal em transformar as condutas
raciais discriminatdrias em reprovaveis, dando-lhe, por ébvio, um aspecto de maior censura
inequivoca e severa, percebe-se também que estes avangos apresentam necessario espago
apenas no ambito simbdlico. Afinal, estas, pelo modo como foram legislativamente e con-
cretamente executadas, ndo passaram de uma reles politica criminal, ou seja, apenas confi-
guraram um bom uso do direito penal simbdlico, no qual se utiliza dos artificios juridicos
penais como solucionadores adequados as problematicas sociais que sdo clamadas pela opi-
nido publica, em suma, exploram o direito penal como uma valvula facilitadora a adaptacio
das demandas sociais. Porque, no fim das contas, os outros meios de controle social, apesar
de morosos e financeiramente mais demandantes, seriam ainda mais eficazes para tratarem
dessas tematicas, principalmente, a que se refere a presente pesquisa, o racismo.

Nesse viés, a lei de racismo proposta como pilar maximo de uma politica criminal ex-
teriorizada propriamente para um Estado Democratico de Direito, nada mais representa que
a simbologia de uma falsa tentativa de solugdo do que a prépria resolugio, afinal, quando o
primeiro ideal é transpassado tem-se a manutencao da ordem violenta simbolicamente vi-
gente, em via do fato da baixa efetividade pratica da lei imputar na perpetuagao da violéncia,
criando a impunidade e, por sua vez, o favorecimento do agressor, o qual encontra-se na
propria elite de poder que criou o mandamento legal, junto a tranquilizagdo do clamor social
que vé-se satisfeito com a medida. Em suma, o préprio fazer normativo deficiente é o que ca-
racteriza a violéncia estatal simbolica branca sobre o grupo menos favorecido da classe negra.

E, a partir destas postulagdes, a presente pesquisa pretende, a partir do arcabougo te-
orico de Pierre de Bourdieu, demonstrar como a lei de racismo, apesar de seus inequivocos
avangos normativos simbolicos, ndo apresenta qualquer desenvolvimento concreto e efetivo
relacionado a diminuicgao e extingao de praticas discriminatérias e preconceituosas racistas,
sendo classificada como mera politica criminal que se apoia na “Teoria da Proibi¢do por
Defeito” (CANOTILHO, 2003). Isto ¢, alimenta o status quo de uma sociedade elitizada bran-
ca que esta acostumada a normalizar e demonstrar neutralidade quanto a falta de protecao
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a direitos correlacionados a igualdades substanciais histéricas. Em suma, a representagdo
de uma excelente agdo paliativa com apoio social que jamais chegara ao cerne da questao, o
qual s6 poderia verdadeiramente ser solucionado através de outras vias juridicas de controle
social, como politicas publicas administrativas.

Além do mais, a pesquisa, visando o sucesso de suas alegagdes, se propde ao uso me-
todoldgico da vertente dialético-expositiva. No tocante ao tipo de investigacao, foi escolhido,
na classificagao de Witker (1985) e Gustin (2010), o tipo juridico-projetivo. Em frente a am-
plitude e complexidade do tema, o trabalho se propoe a delinear os aspectos ocultos expres-
sos, mesmo que de maneira inconsciente e, por isso, caracterizado como violéncia simbdlica,
na lei de racismo, a fim de demostrar a incompatibilidade dos objetivos e finalidades na qual
a legislagdo especial e a Constitui¢do, proclamando o direito fundamental a igualdade, se
propdem com a sua real efetividade pratica na tentativa de alcance destes.

APROBLEMATICA DO DIREITO PENAL SIMBOLICO ESEUS DESDOBRAMENTOS

Preliminarmente, protelando a discussao cerne da pesquisa, é de indispensavel sali-
éncia tecer explicagdes antecipadas quanto ao instituto juridico do Direito Penal Simbdlico,
atribuidas pela doutrina especializada. Afinal, apenas se é possivel conquistar uma analise
materializada da realidade por meio de seus elementos juridicos quando bem os compreen-
de, dessa forma, antes de compor o mérito acerca dos vicios formais, materiais e historicos
da Lei de Racismo, deve-se entender o que é uma Politica Criminal, como e o motivo desta
nascer no ordenamento juridico e quais suas repercussoes para que seja tdo amplamente
criticada, fazendo com que, consequentemente, a propria lei em voga que a instrumentaliza,
também apresente vicios que aqui serdo escancarados. Obviamente, é necessario demonstrar
esse arcabougo juridico, inclusive anteriormente, ao ideal de violéncia simbdlica, porque é o
simbolismo penal um dos principais responsaveis por exteriorizar as digressdes sociais deste
tipo de violéncia especulado e teorizado pelo socidlogo Pierre de Bourdieu.

Dessa forma, sem mais ater-se a explicagdes organizacionais, deve-se entender, de
maneira clara, prioritariamente, antes de tudo, as fun¢des do Direito Penal, para que assim,
se possa identificar o que seria definido como uma de suas digressoes.

4 .

Atualmente, o Direito Penal contempordneo ¢ regido pela Teoria Dogmdtica
Funcionalista Moderada do Delito, prescrita pelo jurista Claus Roxin, o qual define como
finalidade do direito penal, nas palavras de Juliana Galdi, “proteger os bens juridicos essen-
ciais para a sociedade, punindo seus ofensores, mas protegendo-os de suas arbitrariedades
estatais” (GALDI, 2015, p. 36), isto &, esta area juridica deve, com a formula¢ao desta deter-
minagdo, fazer o reconhecimento dos preceitos penais, os quais seriam aqueles socialmen-
te relevantes e indispensaveis as priorizagdes de uma comunidade especifica, num tempo e
espago bem definidos, e que sejam capazes de desempenhar um papel acertado no sistema
juridico o qual nas¢a, fazendo com que se alcance funcionalmente consequéncias praticas
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consideradas “justas e eficientes” (ROXIN, 2008). Ademais, aquém dessa funcionaliza¢ao,
ha também instituida, como uma das responsabilidades do direito penal, a obrigagdo deste
em impor limites ao préprio instituidor e executor das penas penais, o Estado, o qual possui
o monopdlio sobre o “ius puniendi”, o poder de punir e sancionar a quem descumpre suas
normativas.

Entretanto, levando em consideragao esse viés conceitual estipulado por Roxin e apli-
cado na hermenéutica da drea penal brasileira, ha uma contundente critica, por parte de uma
ceara doutrinaria, de que esta concepgdo contemporanea atribuida ao direito permita uma
aproximacao da dogmatica juridico-penal a elementos da politica criminal. Esta posi¢ao ex-
plica que a teoria impoe que o direito penal deva corresponder a forma através da qual haja a
valoragdo de uma natureza politico-criminal que seja passivel de ser transferida para o mun-
do da vigéncia juridica, isto ¢, a dogmatica meramente estaria traduzindo elementos socio-
culturais capazes de orientar o legislador na elabora¢ao da norma adequada (RODRIGUEZ,
2012).

Em suma, se esta norma for separada da sua pretensa funcionalidade sociocultural
ndo gerara efeitos numa sociedade potencialmente voltada a delinquir, dai desencadeando
a omissdo do Estado e, consequentemente, tolerando-se, com facilidade, a impunidade. Ao
fim, o principal prejuizo desse fendmeno seria a supervalorizacdo de certos bens penais, re-
chacando quaisquer condutas delituosas que os firam, além de se propagar a necessidade
constante de se punir com eficiéncia as mesmas e, em contrapartida, havera uma hiper fra-
gilizacao de alguns bens penais, favorecendo, com eles, a tolerabilidade de impunidades por
parte das estruturas estatais e da propria sociedade que considerara as puni¢oes eventual-
mente deferidas como “rigidas em excesso” (RODRIGUEZ, 2012).

No panorama da critica explicitada, o fendmeno de supervalorizagdo de especificos e
categdricos bens penais formaria uma das tipicas exteriorizagcdes do que seria o Direito Penal
Simbdlico, assim, caracterizado pelo caos normativo-penal, orientado pela tentativa politica
dos legisladores em responder as mudangas sociais, propondo solug¢des a partir da utilizagao
indiscriminada da ceara penal, ao partir do pressuposto de que a melhor maneira de se re-
duzir e, até mesmo, extirpar condutas lesivas e “desagradaveis” a sociedade seria por meio da
sua criminaliza¢do ou rigidez na penalizagao (RODRIGUEZ, 2012). Dessa forma, segundo
Juliana Galdi, os principais processos de politiza¢ao do direito penal seria a criagao de novos
bens juridicos penais ndo tao essenciais, interven¢ao penal em interesses difusos e supraindi-
viduais, aumento da tipificagdo de crimes de perigo abstrato, penalizagao desproporcional a
conduta praticada e tipificagdes criminais com carater mais vago, visando abarcar um maior
nimero de condutas e, consequentemente, ampliando a atuagdo da normativa em mais pos-
siveis autores (GALDI, 2015, p. 37-38).

Assim, o direito penal que era para, originalmente, caracterizar-se como a “ultima
ratio”, isto posto, s6 poderia ser aplicado, materializado na realidade, quando fosse estrita-
mente necessario em via do seu carater radical, ja que lhe é possivel, como punigdo, retirar
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a liberdade do individuo, transforma-se, no &mbito do Direito Penal Simbdlico, num instru-
mento autoritario de pacificagdo social e imposi¢ao de condutas. Em suma, nesse prospecto,
a fun¢ao preventiva da pena (ideario de que através da aplica¢ao da sangdo, o criminoso sera
corrigido e, consequentemente, se evitara a ocorréncia de novas infragdes penais, protegendo
também a sociedade de novos delitos pela sua capacidade de intimidar futuros criminosos
que pretendam delinquir, além de fornecer fidelidade desta mesma sociedade ao Estado por
meio do exemplo dado pela pena imposta, isto é, se tem a “confianc¢a” de que este ente ima-
nente é capaz de oferecer seguranca pela inexisténcia de impunidade) e a fun¢ao retributiva
(ideia de se devolver ao agressor o “mal” que fora responsavel por causar a sociedade) sao
exacerbadas com tolerabilidade pela legitima¢do popular que, por sua vez, conduz, num
ciclo vicioso, a imprensa e a politica a satisfazerem, ainda mais, este anseio coletivo (GALDI,
2015, p. 37-38).

Nesse viés, é de essencial ressalte o principal motivo responsavel pelo desencadeamen-
to do Direito Penal Simbdlico dentro da sistematica de um ordenamento juridico democrati-
co como o brasileiro. E, mais uma vez, para Juliana Galdi, a principal causa desse fendomeno
juridico seria a existéncia prévia de uma crise moral na sociedade em que esse direito penal
nasce e se desenvolve, isto é, quando passa a progredir um processo de moralizagao autono-
ma do direito, o qual deveria ser eminentemente heterébnomo, expandindo além do neces-
sario o direito penal, porque os outros ramos, para aquela comunidade em especifico, lhes
parecem insuficientes para resolverem suas adversidades. Desse modo, adota-se o Direito
Penal Simbdlico em via de uma vulnerabilidade alojada nos proprios principios do Direito
Penal e pela existéncia de um clamor social para a solugdo de supostas insegurangas juridicas,
aqui tecidas, como o descumprimento geral aparente desse direito, traduzido na impunidade
associada a soltura do agente ofensor e, ndo, na efetiva aplicagdo do direito penal conforme
as leis que lhe sdo dispostas (GALDI, 2015, p. 37-38).

Por fim, como dltimo recurso explicativo aos fendmenos de desenvolvimento paula-
tino do que seria a Politica Criminal ou Direito Penal Simbdlico, deve-se destacar que para
haver a consolidagao desta teratologia juridico-penal o poder legislativo deve expandir suas
atividades, que interferirdo diretamente na qualidade da nova norma juridica, concomitan-
temente, a absten¢do do poder publico de implementar politicas publicas, utilizando-se de
outras cearas do direito, cujo o carater preventivo é penalmente mais efetivo. E, a partir disso,
cria-se a elitizacdo das penas, isto posto, ha penas altas para crimes que chocam e afetam de
forma concreta as classes mais abastadas e, em contrapartida, as penas de infragdes penais,
mais suscetiveis de serem praticados por estas mesmas elites, como os famosos “crimes do
colarinho branco” e, até mesmo o crime de racismo, o qual é, em sua maioria, praticado por
uma elite branca, permanecem num estado de estagnacao, a lei criada com uma certa puni-
¢do com esta permanecera até o fim de sua vigéncia (GALDI, 2015, p. 42-43).

Desse modo, conclui-se, ao final deste subtitulo, que o Direito Penal Simbolico ou a
Politica Criminal desdobram-se em duas esferas contrapostas, por um lado, aprofunda a
relevancia de certos bens juridico-penais, considerados mais essenciais pelas classes mais
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abastadas da sociedade, funcionalizando o direito penal através de uma maior penalizac¢ao
de seus ofensores, a qual se da pela imposi¢ao de sua moral autdbnoma sobre a area juridica,
que deveria se portar como heterénoma. E, pelo outro lado, a partir dessa mesma imposi¢ao
da moral auténoma das elites histdricas sobre o direito, hd a manifestagdo desse fendomeno
de maneira contréria, estagna-se penas e a criagao da tipifica¢ao de crimes, fazendo com que
estes apenas existam passivamente, propagando impunidades quanto a ndo penalizagdo ade-
quada de seus agentes ofensores, tornando estes tipos penais obsoletos para os supostos obje-
tivos a que foram criados. Esse é o caso tipico da lei 7.716/1989 (lei de racismo) e os motivos
para que esta permane¢a em vigéncia, apesar da continua tolerabilidade de impunidades,
serdo articulados no subtitulo seguinte.

POSTULADOS DA VIOLENCIA SIMBOLICA E SUA APLICACAO NA LEI DE
RACISMO

Conforme auferido nas disposi¢des finais do subtitulo pretérito, o Direito Penal
Simbélico configura-se como a instrumentalizagdo da violéncia simbdlica, isto é, este ¢ uma
das materializagoes realistica pela qual esta se exterioriza, passando do estado de teoria pu-
ramente abstrata, ideologia imanente de contexto, para o espectro concreto que atua nos
mecanismos historico-estruturais da sociedade brasileira.

Nesse viés, levando em consideragdo estas digressoes, antes de haver a explicitagdo
acerca da tematica central da pesquisa, aqui em vértice a demonstragao acerca das razoes
da Lei de Racismo configurar-se como um tipico exemplo de politica criminal de massa e as
motivagdes para que sua vigéncia perdure, apesar dos inumeros vicios finalisticos que a en-
globam, mesmo que, contraditoriamente, perpetuando o silenciamento de violéncias estru-
turais racistas, notadamente, a simbolica, é necessario que se teca demais elucidagdes acerca
do que seria e como funcionaria os mecanismos deste tipo de violéncia postulado pelo soci-
6logo francés Pierre de Bourdieu, o qual introduziu o termo pela primeira vez em sua obra
de mesmo nome, no ano de 1989. Primeiramente, anterior a apresenta¢cdo do conceito da
expressdo socioldgica, é de importante saliéncia entender que tal questao, segundo o tedrico,
fora introjetada nas relagdes humanas entre classes dominantes e dominadas, objetivando a
construcdo de uma realidade ficticia que distraia os entes oprimidos da existéncia concreta,
assim, desenvolvendo um novo sentido acritico e imediato do que seria e como funcionaria
o mundo (BOURDIER, 1989).

Desse modo, nas proprias palavras de Bourdieu, a violéncia simbdlica seria carac-
terizada por se apresentar como “poder invisivel o qual s6 pode ser exercido com a cum-
plicidade daqueles que ndo querem saber que lhe estdo sujeitos ou mesmo que o exercem”
(BOURDIER, 1989, p. 7-8, tradugdo nossa). Ou seja, o cerne deste tipo de agressao esta no
proprio nivel de sua abstragao, afinal, os entes algozes da referida violéncia, mesmo que de
maneira inconsciente, utilizam de seus subterfugios preponderados no siléncio e em simbo-
lismos instrumentais de integragdo social, tal seu nivel de introje¢ao na vida cultural daqueles
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individuos, para normalizar e neutralizar as questdes como tipicas e proprias daquela organi-
zagdo social ja estruturada, fazendo com que sequer os oprimidos percebam suas perspecti-
vas autoritdrias, tais quais, por vezes, seus agressores.

E isso que Durkheim também supde em sua teoria socioldgica como “conformismo
l6gico’, isto ¢, a concordancia de inteligéncias que, muitas vezes, acontecem de forma impli-
cita ao utilizar-se constantemente de uma linguagem simboélica como instrumento de inte-
gracao social (DURKHEIM, 1984) e, através dela, promover a reiterada subjugacao de von-
tades por uma classe dominante a uma dominada. Tal mecanismo auténomo ¢é definindo, na
concepgao tedrica de Bourdieu, como conhecimento e comunicagao, os quais sao capazes de
originarem o “consensus” acerca de qual seria o sentido do mundo societario, contribuindo
para a reprodugdo da ordem social, sendo esta caracterizada como um ente iminentemente
ideologico fruto de interesses publicos e privados coesos que sdo criados, reproduzidos e
ainda mais engessados pela classe opressora (BOURDIER, 1989).

Dessa forma, os instrumentos de integragao social, carregados de ideologia simbdlica
que visam beneficios proprios a certas figuras ou entidades, apesar de se apresentarem como
universais, comuns e, até mesmo, democraticos, sdo apenas imposi¢des culturais de um de-
terminado grupo ao restante da sociedade, dando a falsa aparéncia de unicidade do conjunto
(BOURDIER, 1989). Assim, alguns aspectos unanimes correlacionados a expressiva opinido
publica comum de repudio ao racismo e a necessidade imediata de criminaliza¢do penal do
mesmo como parte de uma luta conjunta da sociedade contra a discriminagdo acaba ganhan-
do este viés de “consensus” e de boa manutengao da ordem social, apesar que, de igual forma,
foge a essas postulagdes as politicas publicas preterindo igualdade substancial a esse grupo,
bem como as agdes afirmativas, as quais ganham imediato rechago, as vezes, por parte do
propria classe oprimida, porque, simbolicamente, a ideologia que da a unicidade do conjun-
to é a corroborada pela politica criminal fundada no bem juridico da igualdade formal, ja a
questdo material ¢ classificada como exagero e, por vezes, até mesmo desigualdade.

Nesse viés, a validagdo destas respectivas diferenciagdes sociais é de suma importincia
ao levar em consideragdo a bem sucedida capacidade de banalizacdo dos oprimidos, empre-
endida perante as sucessivas imposi¢oes de interesses das classes dominantes sobre os de-
mais. Afinal, as finalidades terminativas dessa constante estdo relacionadas as legitimagoes e
naturalizacdes desses atos, a fim de exercé-los sem maiores confrontos, tornando a violéncia
instituida aceitavel (BOURDIER, 1989). Tal fundamento ¢é o classico exemplo do que Max
Weber caracteriza como “domestica¢do dos dominados” (WEBER, 1982).

Ao fim, pode-se perceber, a partir das transgressdes correlatas a violéncia simbdlica de
Bourdieu, que a lei de racismo, apesar de seus avangos no setor imaterial, ndo é nada mais
nada menos que um artificio instrumental de compensagdo da classe dominada para que
corrobore, em parte, com seus idedrios, esquecendo-se da sua baixa eficacia punitiva concre-
ta e a auséncia de politicas publicas de reintegracao historico social, evitando confrontos com
as institui¢oes estatais que propagam o racismo velado e tornando essa omissao de protegao
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uma violéncia aceitavel e, até mesmo, defendida. Por isso, a propagacdo da ideia de que a lei
de racismo, na verdade, seria um inteligente uso do direito penal simbdlico correlacionado
a politica criminal, ja que a sociedade aposta apenas na solugdo de criminalizagdo para a
resolugdo do problema, enquanto, se repercutida a ideia do direito penal minimo, ela seria
melhor solucionada em outras areas juridicas correlacionas ao controle social (BUSATO;
HUAPAYA, 2007, p. 36).

Por fim, retomando as elucidag¢des do primeiro subtitulo, percebe-se que a violéncia
simbolica preceituada por Pierre de Bourdieu, num contexto weberiano de “domesticacao
dos dominados”, é materializada do mundo sociocultural ao juridico por meio das Politicas
Criminais empreendidas pela classe dominante branca, culminando, assim, num explicito
mandado constitucional de criminalizagao, o qual desemboca na lei infraconstitucional n°
7.716/89. Lei, a qual estd muito distante de preconizar um bem juridico penal considerado
de suma relevéncia pelas elites historicamente dominantes, pelo contrario, a essencialidade
do bem juridico a igualdade formal é esvaziada, permitindo, 6bvias, margens para a impuni-
dade, as quais nao serao sequer corrigidas, visto que, desde sua criagdo, a penalidade de seus
preceitos secundarios permanecem 0s mesmos.

Ademais, é importante ressaltar, em aspecto revisional, que tal normativa mostra-se
de relevante existéncia as classes opressoras em via de sua fun¢do apaziguadora, ameniza-se
conflitos, evita-se questionamentos acerca da estruturagao racista do Estado e a auséncia de
oferecimento de politicas publicas que efetivamente corrijam as discriminagdes histdrias, as
desigualdades substanciais. Em suma, a lei possui indispensavel importéncia representativa,
mas peca em seu unico objetivo primordial, o efetivo combate ao racismo, fazendo com que
de fato a violéncia simbolica se expresse em sua ineficacia e vicios, os quais serdo explicitados
de maneira mais pormenorizada no subtitulo a seguir, demonstrando um certo plano politi-
co na aplicagdo intencional da “Teoria da Proibi¢ao por Defeito” preconizada por Canotilho.

CAUSAS CONSEQUENCIAIS PARA QUE A LEI DE RACISMO SEJA INEFICIENTE

Como bem condensado por Mark Napoli: “No mundo da suposi¢do, quem tem mais
dinheiro faz a melhor propaganda e impde sua suposi¢ao como verdade” (NAPOLI, 2006, p.
115). Este ¢ o epicentro central dos simbolismos violentamente autoritdrios que ainda cer-
ceiam a Lei de Racismo, provocando o “conformismo légico” de Durkheim, o qual impede
maiores movimentos de resisténcia contra a estruturagdo racista institucional e a reivindica-
¢do de politicas publicas de equiparagdo historico-social entre ragas no Brasil, realidade mui-
to mais eficiente no aspecto preventivo do direito penal que o proprio. Desta forma, chega-se
ao cerne categdrico do presente trabalho, a analise concreta acerca dos vicios teéricos e de
aplicagdo da Lei 7.716/89, demostrando como a mesma se perfaz no bem sucedido resul-
tado de impor, através da ideologizacao da “Democracia Racial” (Negagdo de tratamentos
diferenciados no ambito da realidade material de pessoas negras, tendo como 6bice a garan-
tia da igualdade formal), essa moral autonoma da elite sobre uma ciéncia eminentemente
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heterdnoma, gerando, a partir disso, a politica criminal de resolugdo generalizada de todos
os problemas sociais racistas a partir do direito penal que, por 6bvio, nada resolve em uma
sociedade cerceada por esta mesma crise moral, isto é, com potencialidades culturais a certas
delinquéncias.

Nesse prospecto, iniciando as avaliagdes concernentes, deve-se, previamente, recapitu-
lar a critica tecida no primeiro subtitulo da pesquisa acerca da facilidade de se transformar
a Teoria da Dogmatica Finalista Moderada do Delito, postulado por Claus Roxin, numa das
bases desenvolvimento do Direito Penal Simbdlico quando, assim, se possui abertura social
para tal. Afinal, analisando, antes de tudo, as proprias acep¢des do dispositivo de direito fun-
damental da Carta Magna, é perceptivel o fato de em seu art. 5°, XLII, a mesma implante um
mandado de criminalizagdo com um bem juridico ja expressamente definido, o da igualdade,
entretanto, ndo qualquer uma delas, em especifico e apenas a igualdade formal (BRASIL,
1988).

Entretanto, aqui se reaplicando a critica formuladas a Roxin, a norma mais uma vez
preconizada em separado as demandas socioculturais que orientam o legislador, no auge de
sua representatividade politica, isto ¢, “divorciada” da sua pretensa funcionalidade imposta
pela moral majoritaria de uma elite abastada branca, nao gerara efeitos em face de uma co-
munidade juridica que banaliza e tolera estas condutas impostas como delituosas, fazendo
com que o proprio poder publico que a fundamentou e criou, se omita fiscalmente durante a
sua imposi¢ao, ao tratamento de sua eficacia, gerando, entdo, a impunidade (RODRIGUEZ,
2012). E, por 6bice, se 0 Mandado de Criminalizagdo Constitucional possui em seu cerne a
criagdo de um bem juridico ndo socialmente funcionalizado, por dedugao, tal vicio origina-
rio sera repassado para a respectiva lei ordinaria, nascida a partir dos termos constitucionais.

Dai se localizando os postulados da tdo mencionada “Teoria da Proibi¢dao por Defeito’,
preceituada por Canotilho, a qual compreende os defeitos de protecao das entidades pelas
quais recaem essa estirpe de dever como um plano adotado, propositalmente, para que as
medidas insuficientes a garantia da protegdo constitucional e legalmente adequada aos di-
reitos fundamentais que a elas prescrevem perdurem no ambito de sua eficacia pratica, per-
mitindo, unicamente, que se vigore e desenvolva sua eficacia juridica (CANOTILHO, 2003).
Ou seja, criam-se direitos dos quais ndo se tem intento de proteger por uma unica finalidade,
demonstrar apenas de maneira simbolica essa prote¢do, enquanto, in concreto, continua-se a
perpetuar os mesmos mecanismos violentos ocultos, velados. Dessa forma, é de interesse do
legislativo discutir acerca de leis, penais ou ndo, tais quais, a Lei de Racismo e o Estatuto da
Igualdade Racial, que sejam mais declaratdrias (declare direitos) e garantistas do que, efeti-
vamente, concretistas, dispendendo de recursos publicos para que se modifique as estrutura-
¢oes de uma realidade a tempos vigente (DE ALMEIDA; DE CASTRO, 2018).

E é exatamente que a tdo discutida lei de Racismo despende fazer em seus artigos,
visto que, como um Mandando Constitucional de Criminalizagdo cerceado pela “Teoria da
Proibigdo por Defeito” e que, inclusive, fora constituida pelo mesmo autor do art. 5°, XLII, da
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Constituigdo, Carlos Alberto Cad, a mesma nao faz quaisquer grandes mengdes relacionadas
a outras possiveis penalizagdes que nao aquelas contidas na Carta Magna. Ou seja, como
fruto de consequéncia da ja discutida hiper fragilizacdo de certos bens penais mais susceti-
veis de serem praticados pela propria elite branca que a preconiza, a lei n° 7.716/89 apenas se
concentra, em seu texto legal, em conceituar, em seu art. 1°, os sujeitos passivos de agressoes
racistas, originalmente, apenas preconceitos de raga e cor, e, nos demais artigos, prescrever
os tipos penais correlatos, salvo quando dispde, no art. 16, acerca das repercussdes criminais
aos autores “funcionarios publicos’, ndo fazendo qualquer alusao aos institutos constitucio-
nais da imprescritibilidade e da inafiancabilidade, os quais serdo alvos de criticas a seguir
(BRASIL, 1988); (BRASIL,1989); (DE ALMEIDA; DE CASTRO, 2018).

Dessa forma, as duas tltimas questdes constitucionais a serem colocadas em pauta sao
a imprescritibilidade e inafiancabilidade, a prépria denuncia da politica criminal acompa-
nhada da violéncia simbdlica. Afinal, esses dois institutos ali sao bem servidos de simbolismo
radical de suposta valoragao quando percebidos nas suas reais aplicagdes praticas. Em pri-
meiro lugar, a auséncia na obrigacao de prestar fianga no crime de racismo conjuntamente a
crimes considerados de maior periculosidade, nao faz o minimo sentido punitivo se levado a
termo o ideal de que em todos os crimes se tem a possibilidade de soltura e, sendo mediante
fianga, esta vira com ainda maior facilidade, visto que independentemente de pagamento
para a sua liberagao, o algoz se vera em liberdade sem dispender de qualquer quantia para tal
(RODRIGUEZ, 2012).

E, por ultimo, de nada também adiantaria a imprescritibilidade do crime se todas as
penas elencadas nos tipos penais da lei de racismo sdo amenas e nao imunes aos beneficios
penais dos mais variados. Ademais, levando em considera¢ao as proprias tipificagdes nor-
mativamente elencadas, todas elas passam pelo pressuposto da pratica a partir de artificios
verbais e gestuais de condutas negativas, por exemplo palavras como “impedir” e “deixar de
conceder” sdo recorrentes em seus dispositivos, fazendo com que a comprovagao do ato cri-
minoso, mesmo quando ocorrido no “calor do momento’, seja de dificil comprovagao, salvo
se houver a producéo, naquela exato acontecimento, de provas documentais, por meio de vi-
deos ou gravagoes e, até assim, em alguns casos, ha insuficiéncia probatoria. Logo, a existén-
cia de imprescritibilidade a um crime de dificil produgdo de provas, até se contemporaneo,
ndo perfaz qualquer vantagem em sua concretizagao na realidade. Fatos estes que corrobo-
ram com a teoria de que tal legislatura fora criada com um falso viés de periculosidade para
dai se instaurar a politica criminal (DE ALMEIDA; DE CASTRO, 2018); (RODRIGUEZ,
2012). Em suma, aqui se tem um alarde punitivo para “inglés ver”.

E, por fim, deixando de lado discussdes mais focadas no ambito constitucional da nor-
mativa e, aprofundando-se de maneira mais contundente ao historico sistematico da Lei de
Racismo, percebe-se que esta, ao contrario de diversas outras disposi¢oes atingidas pelo fe-
némeno do Direito Penal Simbdlico, sofreu, posteriormente a sua vigéncia, severas modifica-
¢oes juridico sistematica que esvaziaram, ainda mais, a sua quase inexistente rigidez punitiva.
Estas transformagoes foram denominadas, por Alexandre de Castro e Jémerson de Almeida,
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como “Penalizagdes Coringas’, as quais, de maneira contraditdria sdo as responsaveis por
distorcerem as proprias supostas finalidades da lei, combaterem a problematica do racismo, a
negacao da igualdade formal, por meio do “medo da puni¢ao” (DE ALMEIDA; DE CASTRO,
2018). Entretanto, que aspecto preventivo negativo penal é este que esvazia seu proprio con-
teudo propondo, futuramente, tipo penal semelhante e com pena mais atenuada?

Este foi 0 caso quando ocorreu a aprovagao da lei n° 9.459/97, o qual alterou os arts.
1° e 20 da Lei de Racismo, criando, no primeiro caso, uma ampliagdo normativa dos sujeitos
passivos a serem atingidos por suas tipificagdes, adicionando a etnia, a religido e a procedéncia
nacional, ja, num segundo momento, se instituiu o tipo penal da Injuria Racial, no art. 140, §
3° do Cddigo penal, o qual transformou para sempre a interpretagao acerca da aplicabilidade
do art. 20 da lei 7.716/89 (BRASIL, 1997). Afinal, esvaziou-se o tipo penal da Lei de Racismo
nesses dois momentos, quando utilizou-se dos frutos de um Mandamento Constitucional de
Criminalizagao para adicionar novas manobras juridico simbélicas da politica criminal para
iludir, novamente, a opinido publica quanto a ideia de “problematica social sendo solucio-
nada” e manter interesses especificos (“a domesticacio dos dominados”). Entretanto, os arti-
ficios, aqui utilizados, foram fatais para as “protecdes” da lei (DE ALMEIDA; DE CASTRO,
2018).

A partir do momento em que se tolerou a criagao de um novo tipo penal, com fina-
lidades obviamente politicas e que explora féormulas antigas de violéncia simbolica na repli-
cacdo do “consensus” de Durkheim, se permitiu, também, a modificagdo sistematico-inter-
pretativa do art. 20 da Lei de Racismo. E um raciocinio juridico-penal simplificado, quanto
maior a especialidade do tipo penal, este, num conflito aparente de normas, sera o escolhido
para atuar naquela situagao em que se desenvolveu determinada conduta criminosa em face
de disposi¢ao de contetido mais genérica. Isto ¢é, aplica-se a injuria racial quando se avalia
ofensas degradantes a um unico individuo e se utiliza do racismo quando estas mesmas fo-
rem proferidas a ninguém em especifico, apenas se difamando toda uma classe étnico-ra-
cial. Situagdo que, se de dificil ocorréncia, quase nunca se concebe de maneira expressa (DE
ALMEIDA; DE CASTRO, 2018).

Desse modo, impde-se como claro o esvaziamento categérico do tipo penal do ra-
cismo em face da hipertrofia de tipificagdes na injuria racial, a qual, como ja mencionado,
ndo ¢ revestida de todas aquelas supostas condi¢des de penalizagao agravada a que se imerge
o proprio racismo. Ademais, num outro 4mbito interpretativo, se aduz as maleficéncias da
violéncia simbdlica de Bourdieu instrumentalizada nos processos de politica criminal do
direito penal, afinal, o capital simbdlico das elites dominantes brancas e, até mesmo, dos
dominados, imergidos nas entranhas do “consensus” moral da sociedade brasileira, nao ¢é
passivel de compreender o fato de que atribuir ofensas pejorativas a um unico individuo im-
poe, por intermédio da normalizagdo, uma visdo de “ordem social” acerca das caracteristicas
universais daquele mesmo individuo injuriado, as quais correspondem a um todo, em suma,
dando tratamentos iguais e universais a esses grupos também. Logo, ndo ha diferenca pratica
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e social ao que tange ao um individuo e a um todo, ambos os processos perpetuam discrimi-
nagdes racistas de igual forma (DE ALMEIDA; DE CASTRO, 2018).

No fim das contas, levando em consideragdo todo o exposto, é possivel concluir
que diversas sdao as modalidades juridicas, sejam elas eminentemente hermenéuticas, teo6-
ricas ou de aplicabilidade, que permeiam os vicios formais e materiais que cerceiam o pro-
prio Mandado Constitucional de Criminalizacdo como, o seu produto, a Lei n° 7.716/89.
Entretanto, as principais de aqui serem destacadas sdo as correlacionadas com toda a argu-
mentagdo juridico-sociologica desenvolvida ao longo deste escrito, a ideologizagao do Direito
Penal Simbdlico de que instrumentaliza a violéncia simbdlica de Bourdieu ao preconizar o
solucionamento de todas as problematicas, ainda mais as histdrico-estruturais, a partir de
uma expansao do Direito penal, que, apesar de seu indubitavel apoio popular, muitas vezes, é
falsa, a0 aumentar uma tipificagao exagerada que, ao fim, hiper fragiliza a prépria categoria
do tipo, esquecendo-se que a solugio eficiente estaria na promogao de politicas publicas, em
outras area juridicas. Em suma, com estes processos apenas se tem uma reafirmacao de uma
hierarquia racial, replicando e perpetuando os mecanismos simboélicos de violéncia estrutu-
ral racista.

CONSIDERACOES FINAIS

Por fim, ao longo das enunciagdes expressas na pesquisa, é possivel concluir que o
presente trabalho em nenhum momento pretende diminuir a for¢a simbdlica imputada a
criminalizacao de praticas discriminatérias e preconceituosas relacionadas ao racismo, feita
por lei infraconstitucional em detrimento da antiga contravencdo. Entretanto, argumenta-
tivamente, intenta demonstrar que, apesar de todos esses avangos em sentido imaterial, tal
questdo ndo deve ser capacitada a silenciar os respectivos regressos materiais as quais ela re-
presenta se tida como “a” solu¢ao suficiente para erradicar esse tipo de violéncia. Pelo contra-
rio, esta concessdo dada pelo direito penal a partir da legislatura da classe dominante branca
deveria representar um impulso propulsor do ensejo a outros avangos sociais possibilitados
por outras matérias juridicas de controle social, tais quais as politicas publicas.

Caso contrario, a lei de racismo (lei 7.716/1989) nada mais representara que um bem
sucedido marketing estatal, proporcionado pelos usos da politica criminal, para que possa
ser utilizado como justificativa do proprio Estado no combate a discriminagdo e a proposi-
tura de politicas de igualdade racial. Assim, por meio dos artificios da “Teoria das Proibi¢oes
por Defeito”, a violéncia simbolica das institui¢des estatais continuara a propagar a violéncia
racial velada sob o confortavel manto de aceitabilidade da classe dominada, evitando even-
tuais confrontos e promovendo a continuagdo da tdo conhecida ordem historico social ja
estruturada.
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O estado democratico de direito como instrumento de realiza¢ao
da humanidade

Vitor Augusto Abreu Fagundes Carvalho'

Resumo: Tendo em vista a latente necessidade de promocéo e defesa da atual Constituicao
Brasileira propoe-se, a partir do seguinte artigo, apresentagdo e fundamenta¢do dos motivos
que nos levam a crer que o Estado Democratico de Direito é o principal instrumento de realizagio da
humanidade nos moldes promulgados por nossa atual Constituigdo. Para tanto, e tomando como fundamento o
texto “Democracia e dignidade humana” de Henrique Cldudio de Lima Vaz, discorreremos acerca da evolu¢ao
histérica das situagdes juridicas vigentes no Ocidente até a instituicdo do Estado Democratico de Direito,
apresentaremos, também, os avancos alcan¢ados pela CF/88 e os retrocessos provocados pelos estados de excegdo
aos ordenamentos juridicos democraticos. Por fim, serdo apresentadas medidas que podem ser adotadas tanto
pela populagdo como pelos governantes, a fim de efetivarmos o ideal constitucional e democrético de justica.
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Cientifica “Por uma Teoria da Justica como Reconhecimento: Uma Analise Juridica dos Conceitos de Igualdade,
Liberdade e Vida Publica Democratica’, coordenado pelos professores Marcelo Rocha e Enio Biaggi. E-mail:
vitorfagunds@gmail.com
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1. INTRODUCAO

O presente artigo tem como objetivo a apresentagdo de topicos e fundamentos tedricos
a fim de sustentar o Estado Democratico de Direito, balizado pela Constitui¢do da Republica
de 1988, como garantidor e mantenedor da humanidade - tratada no texto legal como “cida-
dania’- no territério brasileiro, e, seguindo as Constitui¢des locais, nos paises pertencentes
a Comunidade de Paises de Lingua Portuguesa (CPLP), composta por Portugal, Brasil, Sao
Tomé e Principe, Angola, Cabo Verde, Guiné-Bissau e Mogambique.

Serdo apresentados, também, os principais empecilhos para a efetivacao da cida-
dania no Brasil, conceito apresentado como fundamento dos Principios Fundamentais da
Constitui¢do da Republica em seu artigo primeiro.

A partir da analise do texto constitucional, de jurisprudéncias, do processo legislativo
brasileiro e do texto “Democracia e Dignidade Humana”, de autoria de Henrique Claudio
de Lima Vaz, apresentaremos os progressos até entdo alcancados quanto a efetivagao da ci-
dadania para os brasileiros e para os estrangeiros residentes no pais. Ademais, abordaremos
também, a importancia da manutengao da democracia para a realizagdo de uma vida digna e
para o efetivo respeito ao Principio da Dignidade da Pessoa Humana, o qual ndo é respeitado
em regimes autoritarios e antidemocraticos.

Tragaremos o marco historico-juridico até a efetiva instituicdo do Estado Democratico
de Direito como “situagdo juridica” vigente, abordando, principalmente, os paises da CPLP.
Os Estados-Membros da CPLP possuem em alguma parte de seus textos constitucionais a
instituicdo do Estado Democratico de Direito como “sistema institucional no qual cada um
e todos sdo submetidos ao império do direito”. Na Constituicao brasileira, a institui¢do do
Estado Democratico de Direito é prevista de forma expressa em seu artigo primeiro, com a
seguinte redagdo: “Art. 1°. A Republica Federativa do Brasil, formada pela unido indissolu-
vel dos Estados e Municipios e do Distrito Federal, constitui-se em Estado Democratico de
Direito e tem como fundamentos: (...)".

Dentre os principais problemas enfrentados pelas nagdes nas quais hd a institui¢ao do
Estado Democratico de Direito estdo os conflitos entre direitos fundamentais, a incapacidade
do Estado em fomentar medidas que atendam todas as minorias e, também, a existéncia de
grupos antidemocraticos e autoritaristas no seio de Estados democraticos.

Como possivel solu¢ao aos empecilhos enfrentados para a plena efetiva¢ao do Principio
da Dignidade da Pessoa Humana, da “humanidade” e aos problemas elencados acima, serd
apresentada tese que defende o fortalecimento das institui¢des democraticas como a principal
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forma de se proteger e garantir a plena efetivagao dos Direitos e Garantias Fundamentais aos
residentes do Brasil e dos paises da Comunidade de Paises de Lingua Portuguesa.

2. EVOLUCAO HISTORICA

O Estado Democratico de Direito representa a supera¢do do Estado Liberal e do
Estado de Bem Estar Social (Welfare State) e apresenta-se como a principal ruptura ao Direito
como autonomia da vontade privada, caracteristica do Estado Liberal e, também, ao Direito
como autonomia pubica estatal, consoante o Estado Social.

O Estado Liberal é fruto da Revolugao Francesa que culminou no fim do Regime
Absolutista na Franca. A partir de tal marco historico, a fim de atender ao novo estado cons-
titucional e a economia capitalista, surgiu a necessidade de seguranca juridica, materializada
a partir da positivagdo do direito.

Outra caracteristica foi a criagdo dos direitos fundamentais de primeira geragéo, sen-
do, a época, a promocio e defesa da liberdade e da propriedade e, também, da seguranca.
Atualmente o direito a seguranca ¢ direito fundamental de segunda geragao por, diferen-
temente da primeira geragdo, ter um cardater positivo quanto a fun¢ao estatal, sendo esta a
obrigatoriedade de garantir protegdo aos cidadaos.

Outros avangos que surgiram a partir do Liberalismo foram, por exemplo, a defesa da
soberania popular, consoante ao Liberalismo radical, que defendia o povo como governante
supremo por considerar que todos os Poderes, do legislativo ao judiciario, tem origem exclu-
siva na vontade popular.

A partir do Liberalismo surgiram também ideais como a liberdade religiosa, o ideal de
igualdade sintetizado pela - triade liberté, égalité et fraternité. Outro marco importante foi a
positivagdo do Direito por Napoledo Bonaparte, fato que ajudou a garantir a seguranca juri-
dica a época por estabelecer, em forma de texto, normas e leis que deveriam ser respeitadas.

Desta forma, embora atendesse aos anseios e aspiragdes burguesas, o Estado Liberal
ndo conseguiu unir a defesa da liberdade e da autonomia da vontade privada as reivindi-
cagdes das classes sociais menos abastadas, visto que nao havia medidas a fim de garantir
empregos e a possibilidade de ganhos suficientes para as classes nao burguesas.

Segundo Baracho Janior (2000, p.167), a derrocada do liberalismo nos moldes antigos
deu-se me razdo da incapacidade do referido paradigma em:

ver o carater publico da prdpria dimensao privada, pela redugao que
empreende do privado a esfera do egoismo, da propriedade privada
absoluta, e, consequentemente, por fazer do ambito formal um fim
em si mesmo, uma protecao velada do status quo burgués, uma mera
defesa da propriedade privada e dos interesses dos grandes capita-
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listas, por desconsiderar, assim, as formas de vida concretas, e, em
suma, por seu apego incondicional ao individuo isolado e egoista.

A incapacidade de garantir condi¢oes de vida digna e de atender as reivindicagoes
das classes menos abastadas foram um dos motivos que levaram a institui¢do do Estado de
Bem-Estar Social. Neste contexto, o Estado de Bem-Estar Social apresentava-se como possi-
vel solugdo para as mazelas sociais vividas no periodo Pds-Revolugao, tendo como pretexto a
criagdo de uma sociedade equanime e justa.

Apesar de nao haver consenso tedrico acerca da tematica, estima-se que o Estado de
Bem-Estar Social surgiu em meados dos anos 1930 em paises da Europa Ocidental e, parcial-
mente, durante a reestrutura¢ao do governo de Franklin D. Roosevelt (1933-1945).

No entanto, a grande ascensao do Estado de Bem-Estar Social se deu no Pds-Guerra
devido a necessidade de se criar meios de proteger direitos fundamentais, como o direito a
vida, assim como evitar que os horrores da guerra se repetissem no futuro. Assim, com o
fim da Segunda Guerra Mundial, o Estado de Bem-Estar Social permitiu que diversas garan-
tias se materializassem a partir das novas constitui¢oes, normas constitucionais e tratados
internacionais.

Dentre os principais avangos alcangados a partir do Estado de Bem-Estar Social es-
tdo a institucionalizacao de diretos civis e politicos; ampla institucionalizacao de direitos
de direitos individuais, sociais e coletivos; liberdade sindical e, dentre outros, o conceito de
democracia multidimensional caracterizado pela institucionalizagdo de uma politica social,

econdmica, cultural, institucional e juridica.

A democracia multidimensional em muito se assemelha ao que temos hoje como
Estado Democratico de Direito, fato este que torna dificil a defini¢do de um lapso temporal
no qual tenha ocorrido a ruptura de ambas as situagdes juridicas.

No entanto, fato é que o controle estatal de forma desregulada, caracteristica do Estado
de Bem-Estar Social se mostrou ineficiente para o saneamento de todas as demandas sociais
que surgiam e, ainda hoje, surgem a todo o momento, motivo pelo qual o Estado de Bem-
Estar Social passou a sofrer duras criticas por parte das variadas vertentes liberalistas e pelos
defensores do sistema capitalista. Em ambitos gerais, tais criticas liberalistas ocorreram de-
vido ao fato de considerarem extremamente caro manter e sustentar as bases de um Estado
provedor, considerando o fato deste nao suprir todas as mazelas sociais e reivindicagdes de
grupos tidos como minorias.

Isto posto, a derrocada deste paradigma ocorreu em fungdo do crescimento exacer-
bado do Estado que, para atender a todas as demandas sociais, necessitava atuar de forma
extremamente ativa na vida dos seus cidadaos, fato que fazia com que o Publico passasse a
ser identificado como Estatal.
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A fim de apaziguar tal situagao temos o Estado Democratico de Direito, que ¢ uma evo-
lugdo do “Estado Liberal de Direito”, passando pelo Estado de Bem-Estar Social, sendo, em
suma, a soma de direitos garantidos e protegidos pelo Estado em cada uma destas situagdes
juridicas.

O Estado Liberal de Direito é caracterizado por J.J Canotilho (2003, p.91) como Direito
que “limita-se a defesa da ordem e seguranca publica (...) remetendo-se os dominios econdmi-
cos e sociais para os mecanismos das liberdades individuais e da liberdade de concorréncia”.

Nesse contexto, o0 Estado Democratico de Direito é definido por Canotilho (2003, p.98)
como manifesta¢do da liberdade positiva, liberdade esta que se manifesta no exercicio demo-
cratico de poder, sendo tal manifestagao o fato legitimador do poder e do Estado.

Com isso, o Estado Democratico de Direito balizado por uma constitui¢ao, é “mais” do
que Estado de direito - liberal -, por este ser legitimado por uma democracia vigente e pela
soberania popular no exercicio do poder.

Isto posto, a diferenga que temos nessa evolugdo ¢ a existéncia de uma Constituicao
escrita que tem em seu texto a institui¢do do Estado Democratico de Direito como situagao
juridica vigente e medidas a fim de promover a cidadania para todos sob a égide de um texto
constitucional, visto que antes do Estado de Bem-Estar Social e do Estado Democratico de
Direito, a vontade de um soberano e a autonomia da vontade privada, caracteristica dos
Estados Liberais, eram os marcos que ditavam o “direito” destas épocas. Sendo a instituigdo
do povo como o titular legal do Poder Soberano e medidas estatais de cunho social os marcos
responsaveis pela ruptura ao sistema Monarquico.

No Brasil, o exercicio da democracia e o exercicio da titularidade do Poder Soberano sdo
exercidos por meio de representantes eleitos na personifica¢ao do Presidente da Republica,
dos Governadores, Prefeitos, Senadores e Vereadores como prevé a Constituicao.

Segundo defini¢ao de Loewestein (1976, p.188):

A classificagdo de um sistema politico como democratico constitu-
cional depende da existéncia ou caréncia de institui¢coes efetivas, por
meio das quais o exercicio do poder politico esteja distribuido entre
os detentores do poder, estando os detentores do poder sob o contro-
le dos destinatarios do poder, estes os detentores supremos do poder.

Na defini¢do exposta, “o povo’, é o detentor supremo do poder ao qual se refere
Loewestein, pois o povo é o titular do Poder Soberano, poder este exercido por representagao
através de representantes eleitos.

3. A CONSTITUICAO BRASILEIRA
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A Constituigdo da Republica de 1988 é chamada de “Constitui¢do Cidada”, devido ao
fato de, historicamente, ser a Constitui¢ao que mais garantiu direitos antes ndo reconhecidos
aos seus cidadaos, além de promover principios como “cidadania’, “dignidade da pessoa hu-
mana” e pelo fato de ter tido ampla participa¢ao popular em sua elaboragao.

A participagdo popular e o exercicio da democracia sao paradigmas amplamente de-
fendidos e amparados por nossa atual Constituigdo tendo em vista o regime autoritario que
a precedeu, pois, como bem cita Dallari (2010, p.25), seria impossivel a existéncia de uma
sociedade democratica sem a participagdo do povo, cabendo a Constitui¢do prever os limites
da responsabilidade correspondente.

Alguns dos principais progressos alcan¢ados a partir da nossa atual constituicdo sao,
dentre varios outros, garantia de direitos trabalhistas, dentre eles a jornada de trabalho de 44
horas semanais, direito a greve, institui¢ao de salario minimo uniforme no pais, licenga ma-
ternidade, seguro desemprego, repouso semanal remunerado, dentre varias outras medidas
como seguridade, previdéncia e assisténcia social; direito a moradia, lazer e cultura

No que concerne aos direitos a satide a Se¢ao II, a partir do artigo 196 assegura que “é
direito de todos e dever do Estado, garantido mediante politicas sociais e econdmicas que vi-
sem a reducdo do risco de doenga e de outros agravos e ao acesso universal e igualitario (...)".
A fim de garantir referido direito a todos os cidaddos a Constituigao estabeleceu a criagdo do
Sistema Unico de Satde, reconhece o direito a satide como um direito de todos e nio mais
como servico prestado pelo Estado, versa ainda acerca dos ja mencionados a licenga mater-
nidade e paternidade, proibicdo de trabalho noturno, perigoso ou insalubre a menores de
dezoito e de qualquer trabalho a menores de dezesseis anos, salvo na condi¢do de aprendiz, a
partir de quatorze anos, dentre outra medidas a fim de garantir, promover e proteger a satde
dos brasileiros.

Ja no que concerne a educagdo, a CF/88 versa em seu capitulo terceiro, a partir do ar-
tigo 205, que “ a educagdo, direito de todos e dever do Estado e da familia, sera promovida e
incentivada com a colaborac¢do da sociedade, visando ao pleno desenvolvimento da pessoa,
seu preparo para o exercicio da cidadania e sua qualifica¢ao para o trabalho”

Institui os principios e as diretrizes pelas quais o ensino sera ministrado; institui ges-
tdo democratica do ensino publico, na forma da lei e, assim como fez com o direito a saude,
reconhece que a educagio é direito de todos e de forma gratuita, com a educagéo sendo obri-
gatdria a partir dos 4 anos. No entanto, confere a iniciativa privada possibilidade de oferecer
servicos de forma extensiva as abordadas pela Constituicdo. Ou seja, a iniciativa privada
pode oferecer os servigos que foram e nao foram contemplados de forma gratuita e obrigaté-
ria no texto constitucional.

Quanto ao direito a cultura e lazer a Constitui¢ao compreende que sao direitos sociais
e que “o Estado garantira a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e acesso as fon-
tes da cultura nacional, e apoiard e incentivara a valorizagdo e a difusdo das manifestagoes
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culturais” (CR/88, art.6). Além da protegdo as manifestagdes de culturas populares, indige-
nas e afro-brasileiras; criagdo do Plano Nacional de Cultura; defesa e valoriza¢dao do patrimo-
nio cultural brasileiro; produgdo, promocio e difusdo de bens culturais; democratizagio do
acesso aos bens de cultura, dentre outras medidas previstas, como, por exemplo, a institui¢ao
de principios pelos quis o Sistema Nacional de Cultura é regido.

Outra caracteristica da CR/88 decorrente da instituicdo do Estado Democratico de
Direito sao as iniciativas estatais a fim de suprimir ou erradicar mazelas sociais verificaveis
em territdrio nacional.

Exemplos elencaveis sao medidas como o “Luz Para Todos”, projeto norteado por um
conjunto de medidas publicas a fim de garantir energia elétrica em todo o Estado de Minas
Gerais; criacao do Bolsa Familia; criagdo de creches em tempo integral e gratuitas; promog¢ao
do Sistema Unico de Saude, dentre vérias outras iniciativas a fim de garantir dignidade aos ci-
dadaos brasileiros e que comprovam o teor garantista voltado ao bem estar da populagao por
parte da atual Constitui¢ao Brasileira e de todos os demais Estados fundados sob o Estado
Democratico de Direito e que tenham caracteristicas similares a CR/88.

Outra forma de participagdo da populagdo no exercicio do Poder Soberano esta previs-
ta no art. 13, CF/88, ao dispor sobre a possibilidade de apresentagdo de proposta de lei por
iniciativa popular. No entanto, devido aos requisitos que devem ser preenchidos, até hoje,
apenas quatro projetos proeminentes de iniciativas populares foram aprovados no Brasil.

A primeira aprovagdo de uma lei através da iniciativa popular de lei foi a Lei 8.930/
1994, aprovagdo esta que ocorreu no ano de 1994 motivada pelo assassinato de Daniella
Perez, filha da autora, Gléria Perez. Ocorre que no ano de 1992, Daniella foi brutalmente
assassinada por Guilherme de Padua, seu colega de profissao, e por Paula Nogueira Thomaz,
entdo esposa de Guilherme. O episodio causou grande comogao popular pelo fato de Daniella
ser protagonista de uma novela Global naquele ano.

Apds a coleta de um milhao e trezentos mil assinaturas a iniciativa popular foi apresen-
tada e aprovada alterando o rol de crimes hediondos, adicionando a este o crime de homici-
dio qualificado.

As demais aprovacgdes tratam acerca dos crimes de corrupg¢do - Lei 9.840/1999 - lei
que visava combater a compra de votos por parte dos politicos; Lei da Ficha Limpa - Lei
Complementar 135/2010 - pela qual se instituiu que se tornem inelegiveis para cargos eleti-
vos, pessoas que no passado tenham cometido algum crime de natureza eleitoral ou alguma
outra infra¢do relacionada ao seu mandato.

Por fim, temos a Lei 11.124/2005 que versa acerca do Fundo Nacional de Habitagdo
de Interesse Social. Apds o recolhimento de mais de um milhao de assinaturas, pela lei ins-
titui-se a criagao do Fundo Nacional de Habita¢ao, fundo responsavel pela melhora nos nu-
meros no déficit habitacional no Brasil a partir do acesso de pessoas de baixa renda a “terra
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urbanizada”. Com a verba desse fundo varias comunidades foram verticalizadas e legalizadas

no Brasil.

Tal iniciativa visa demolir casas em regides periféricas proximas as cidades e, para tal,
os moradores que antes se encontravam em tais condigdes recebem apartamentos em con-

juntos habitacionais proximos as regides em que residiam ou em outras areas que preferirem.

A criagao, apresentagdo e aprovagao destas iniciativas populares sao materializagoes do
exercicio pleno da cidadania previsto na Constitui¢ao. Caracteristica presente em todos eles

¢ o apelo popular e a comogao nacional.

4. ESTADOS DE EXCECAO

Os Estados de Exce¢ao sao o total oposto ao Estado Democratico de Direito e sdo ca-
racterizados pela supressdo ou extingdo temporaria de direitos. Podem ser decretados pelas
autoridades em situagdes de emergéncia nacional, como agressao efetiva por forgas estran-
geiras, grave ameaga a ordem constitucional democratica ou calamidade publica, situagao a

qual enfrentamos atualmente.

O Estado de Excegdo é decretado em carater temporario e excepcional, no entanto,
a linha que divide os estados de excegdo de ditaduras é ténue, e o principal fato que deve ser
considerado para podermos fazer essa diferenciagdo com clareza é a verificagao de plena ati-

vidade nos Poderes Executivo, Judiciario e Legislativo.

Atualmente, devido a Pandemia provocada pela COVID-19, estamos vivenciando
Estado de Calamidade Publica, decretado pelo Presidente da Republica e que tem vigéncia

prevista até 31 de dezembro desse ano.

A importancia de delimita¢ao de prazo é, pois, como disse anteriormente, devido a
um melhor controle institucional acerca da incidéncia de ditaduras no territério nacional, e,
em segundo plano, mas ndo menos importante, pois, durante os Estados de Excegao direitos
fundamentais basicos sdo suspensos e a delimitagdo de um periodo de vigéncia da a popula-

¢do ciéncia de quando o pleno gozo de seus direitos sera reestabelecido.

As caracteristicas de um estado de excegdo estdo descritas nos artigos 136 e 137 da
Constitui¢do e podem ser: suspensdo do sigilo de correspondéncia e de comunicagoes tele-
graficas e telefénicas; Suspensao do direito de reuniao; Suspensao da exigibilidade de prisao
somente em flagrante delito ou por ordem da autoridade judicial competente e a suspensao
do direito de propriedade.

Aos estados de defesa existem duas restricoes explicitas no art.136 (CR/88), que im-

poe que o estado de defesa ocorra em local determinado e restrito; que sejam ouvidos, antes
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da aprovagao, o Conselho da Republica e o Conselho de Defesa Nacional sem a obrigato-
riedade de adogao das medidas propostas por ambos Conselhos por parte do Presidente da

Republica.

A decretagao do estado de defesa, assim como do estado de sitio, deve ser feita pelo
Presidente apds aprovagdo pela maioria absoluta do Congresso Nacional. Tal medida tem
como objetivo a preservacao da ou restabelecimento da ordem publica ou da paz social,
como citado, em locais determinados e restritos e tem como prazo o periodo de 30 dias, sen-
do permitida a prorrogacao pelo mesmo periodo, no entanto, esta prorrogacao s6 pode ser

feita uma tnica vez.

O segundo tdpico que se refere aos estados de excec¢do é o “Estado de Emergéncia’,
este ¢ um agravante do Estado de Excegdo — de defesa, latu sensu, pois é decretado quando ha
necessidade de medidas urgentes. Ele pode ser decretado ndo sé frente a ameagas a soberania
nacional e governabilidade, mas também, depois de tragédias naturais. Ao decretar estado de
emergéncia, o Estado adquire poder para tomar medidas mais rapidas para conter determi-
nados tipos de crise.

Faz-se importante ressaltar que os termos “estados de emergéncia” e estado de cala-
midade publica” sdo comumente apresentados como situagdes distintas, mas, tal distin¢éo é
feita de maneira erronea. Em suma, os termos generalistas sdo “Estado de Defesa”, apresenta-
do acima, e, “Estado de Sitio”, tema do proximo paragrafo. Apds analise de vasta bibliografia,
verificou-se que até mesmo entre renomados autores ndo ha consenso acerca da empregabili-
dade dos termos. Fizemos a opgao por apresenta-los de formas distintas a fim de tornar mais

completa a exposi¢ao do tema.

O terceiro e mais grave estdgio é a decretagdo de Estado de Sitio, quando decretado
pelo governo ¢ por ter surgido uma demanda pés Estado de Excegdo. E quando as medi-
das para o Estado de Exce¢do ndo dao conta de conter a crise e é preciso radicalizar ainda
mais. E comum em: Declaragio de estado de guerra; Resposta a agressio armada estrangeira;
Comogao grave de repercussao nacional e quando se verifica a ineficacia de estado de defesa

decretado anteriormente

Como esclarece Pedro Lenza (2014, p.1017), para a decreta¢ao ou prorrogac¢ao do esta-
do de sitio, diferentemente do que ocorre com o estado de defesa, devera haver, relatando os
motivos do pedido, prévia solicitagdo do Presidente ao Congresso Nacional, a fim de que este
se manifeste por maioria absoluta.

Outra situagdo que difere do estado de defesa, ainda segundo Lenza, é pelo fato de que
ndo hd limite para a prorrogacao do estado de sitio, diferentemente do estado de defesa que
s6 pode ser prorrogado uma vez e por 30 dias, podendo o este perdurar enquanto houver

situacdo de anormalidade.
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No Brasil temos ainda outro empecilho ao exercicio da plena democracia e realizagido

humana, e de igual importancia, que é a agdo dos grupos de interesse, muitas vezes chamados
de “bancada”

A manutengdo dos interesses desses grupos frente aos interesses da maior parte da po-
pulac¢io é o empecilho mais latente e de facil verificagdo, pois tais grupos sao sempre atuantes
e representados.

Como exemplo podemos citar a bancada ruralista, que defende a uso de agrotdxico,
desmatamento de florestas para plantagdo de cereais e criagdo de gado, dentre outros exem-
plos que podem ser elencados. Essas medidas acarretam polui¢ao do ar, dos lengdis freaticos
e, consequentemente das dguas e dos mares, violando assim, um direito fundamental, do qual
todos nds usufruimos que é um meio ambiente saudavel.

Na visao do Padre Vaz, explanada na tese de doutorado da Dra. Maria Celeste de Souza
(2009, p.151), visdo da qual compartilhamos:

A constru¢do de uma sociedade pautada na democracia e na soli-
dariedade requer, portanto, uma educagdo que supere o principio
liberal: “a minha liberdade termina onde comeca a do outro”. A cida-
dania é fruto de um exercicio constante da participacao ativa e cor-
responsavel dos sujeitos, ou seja, exige a consciéncia da moralidade
cidada, seja dos sujeitos membros da sociedade, seja nos governantes
que exercem o poder politico.

Ainda segundo o Padre Vaz (1988, p.22), para

Podemos, pois, afirmar, com absoluta certeza, que qualquer intento
de efetivagdo de uma democracia real coloca em primeiro plano as
exigéncias éticas da agdo politica. E nesse plano que ira decidir-se,
afinal, o éxito da experiéncia democrdtica e, com ele, o destino da
liberdade nas sociedades contemporéneas, vem a ser, o proprio desti-
no do homem politico, como ser dotado de uma essencial dignidade.

CONCLUSAO

Vivemos sob a égide da melhor constitui¢do brasileira, a Constituigao, como ja citei,
que mais garante direitos aos seus cidadaos. No entanto, ainda ¢ preciso que seja feito traba-
lho de conscientizagdo da populagdo para que esta seja o maior guardido de seus direitos e
para que a populagdo entenda que, mesmo que a democracia, nos moldes em que é efetivada
em nosso pais nao atenda aos anseios de toda a coletividade, é melhor vivencia-la do que

viver sob qualquer estado de exce¢do ou ditadura.
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Como defesa e forma de promogao das institui¢des constitucionais e da democracia
plena, entendemos que o principal ponto a ser explorado por nés, enquanto sociedade, pes-
quisadores e operadores do direito, é a defesa do texto constitucional e das instituicdes que

prezam pela primazia institucional em nosso pais.

Para tanto, a fim de exercer o pleno gozo da “humanidade” nos termos garantidos e
protegidos por nossa atual constitui¢do, cabe a populacao, além de efetivo exercicio do Poder
Soberano, conferido a tal pela CR/88, eleger politicos que melhor nos representem.

Isso posto, outro ponto a ser explorado, defendido e debatido, é o ensino de matérias
pertinentes ao Direito desde o ensino basico nas escolas de todo o pais, a fim de que os prin-
cipios constitucionais e a forma pela qual o nosso pais “funciona” sejam interiorizadas por

nossos cidadaos desde a primeira infancia.

Caso tal medida seja adotada em todo territério brasileiro, seguindo o exemplo do
municipio de Belo Horizonte, teremos cada vez mais qualidade, competéncia e justica no que
concerne a figura do Legislador Brasileiro que, atualmente, e historicamente, tem criado leis
que cada vez mais atendem aos anseios de uma pequena parcela da populagdo. Sendo esta
parcela da populagdo materializada nos grupos de interesse citados no corpo do texto como
um dos empecilhos enfrentados por nds quanto a efetivagdo dos interesses coletivos e das

ditas “minorias”,

REFERENCIAS

BARCELLOS, Ana Paula de. A eficdcia juridica dos principios constitucionais. O principio da dignidade
humana. Rio de Janeiro: Renovar, 2002

BONAVIDES, Paulo. Curso de Direito Constitucional. 15. ed. rev. e atual. Sio Paulo: Malheiros, 2015.

BRASIL. [Constitui¢ao (1988)]. Constituicio da Repuiblica Federativa do Brasil de 1988. Brasilia, DF:
Presidéncia da Republica, [2020]. Disponivel em: <http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/
constituicao.htm>. Acesso em 22 set. 2020.

CANOTILHO, ], ], Gomes. Direito Constitucional e Teoria da Constituicdo. 7ed, Coimbra. Almedina. 2003
DALLARI, Dalmo de Abreu. Elementos da Teoria Geral de Estado. 33ed. Sao Paulo. Saravia. 2015

DELGADO, Mauricio Godinho; PORTO, Lorena Vasconcelos. INTRODUCAO AO WELFARE STATE:
construgdo, pilares estruturais e sentido civilizatorio. Revista da Faculdade Mineira de Direito. V. 12, N. 43.
Belo Horizonte. 2019

FRIEDMAN, Milton; FRIEDMAN, Rose. Livre para escolher. Um depoimento pessoal: Uma reflexdo entre
a relagdo entre liberdade e economia. 3ed. Rio de Janeiro, Sdo Paulo. Record. 2016.

GODOY, Arnaldo Sampaio de Morais. Estado de exce¢do e anormalidade constitucional no contex-
to da CF. Revista Consultor Juridico, 29 de marco de 2020. Disponivel em <https://www.conjur.com.br/
2020-mar-29/embargos-culturais-estado-excecao-anormalidade-constitucional> Acesso em: 25 set. 2020

LENZA, Pedro. Curso de Direito Constitucional esquematizado. 18ed. Sdo Paulo. Saraiva. 2014.

216 | ANNALES FAJE, BELO HORIZONTE-MG, V. 5, N. 2 (2020)



XIII COLOQUIO VAZIANO
A REALIZAGAO: UM DESAFIO ETICO E POLITICO

LOEWENSTEIN, Karl. Teoria de la Constitucion. 2. ed. traduzido por Alfredo Gallego Anabitarte.
Barcelona, Ariel, 1976. p. 188

SOUSA, Maria Celeste de. Comunidade ética: Reconhecimento, consenso e sociedade em Henrique Cldudio
de Lima Vaz. 2009. 238 {. Tese (Doutorado em Filosofia). Pontificia Universidade Catdlica de Sao Paulo -
PUCSP. Sao Paulo. 2009

VAZ, Henrique C. de Lima Democracia e dignidade humana. In: Sintese, 44, 1988.

A ética dialética de Henrique Claudio de Lima Vaz no contexto da
pandemia de COVID-19
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Resumo: O tema do presente artigo envolve a andlise da aplicacdo da Etica Dialética de Henrique Clédudio de
Lima Vaz no contexto referente a pandemia do COVID-19, a qual representou uma mudanga paradigmatica em
nossa sociedade e trouxe diversas discussoes acerca do comportamento humano, principalmente nas areas do
Direito, Filosofia e Antropologia. Nesse sentido, a referida pesquisa se propoe a responder ao seguinte proble-
ma: A pandemia do COVID-19 afetou a forma como os individuos e a sociedade como um todo consideram a
ética? Para responder ao problema proposto destacam-se os seguintes objetivos especificos: Apresentar a Etica
Dialética na forma desenvolvida por Henrique Claudio de Lima Vaz; Relacionar o novo comportamento da
sociedade durante o periodo da pandemia com o conceito ético exposto e destacar as mudancas no imaginario
moral/psicoldégico individual e coletivo percebidas no cendrio hodierno em razao da eclosdo de tal excepcio-

nalidade; Discorrer sobre a ideia de Reconhecimento ilustrada por Lima Vaz em seus estudos e analisar como
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ela se aplica na contemporaneidade; Apurar o entendimento de Padre Vaz na correlagdo entre Direito e Etica e
investigar de maneira mais aprofundada a respeito da problemdtica principal de sua reflexdo, que corresponde
a crise de valores da modernidade; Examinar a concepg¢io de Justica desenvolvida por ele, a qual abarca as no-
¢Oes de virtude e lei e discutir de que maneira tais preceitos filosoficos se desenvolveram ao longo do tempo na
sociedade, se utilizando para isso, de uma rememoragéo histérica, que trabalhard com periodos importantes,
os quais sdo conhecidos como o paradigma do Estado Liberal e Social, até o atual paradigma constitucional do
Estado Democriético de Direito, este tltimo sendo explanado segundo o contexto pandémico hodierno; Para
tanto, utiliza-se como referencial tedrico da presente pesquisa, a concepgao de Etica Dialética, desenvolvida por
Henrique Claudio de Lima Vaz, assim como outros conceitos bases de sua pesquisa filosdfica, como Justica e
Reconhecimento. No que tange a metodologia para a pesquisa, utiliza-se abordagem qualitativa, pelo método
hipotético-dedutivo, através da técnica de pesquisa bibliografica. A partir do desenvolvimento do estudo em
questdo é possivel perceber como os pensamentos e reflexdes de Henrique Claudio de Lima Vaz ainda sio tdo
atuais para o debate da Etica em sociedade. Os preceitos filoséficos desenvolvidos por ele se mostram capazes
de serem aplicados até mesmo em um contexto de pandemia sem precedentes, por isso, revela-se de extrema
pertinéncia a abordagem de tais assuntos e o aprofundamento da pesquisa a respeito dos ensinamentos desse
Padre Jesuita ainda tdo pouco explorado dentro do meio académico brasileiro.

Palavras-chave: Etica Dialética; Lima Vaz; Pandemia.

1. INTRODUCAO

Henrique Claudio de Lima Vaz foi um importante filésofo brasileiro. O desenvol-
vimento de seus estudos filosoficos se apoiou em renomados nomes da Filosofia Classica,
como Platao, Aristoteles, Hegel, Kant e principalmente Sao Tomas de Aquino. Nesse sentido,
a partir da jungdo entre as contribui¢des de tais pensadores e as suas proprias convicgdes reli-
giosas catdlicas foi que desenvolveu o seu estudo sobre a sociedade, se pautando em questoes
basilares da vida humana, tratando de diversos assuntos, como Etica, Justica e Direito. Por
isso, uma vez que Lima Vaz aborda tematicas ainda tdo relevantes para o contexto atual, que
essa pesquisa se propos a analisar a aplicagdo de tais preceitos na contemporaneidade.

A humanidade enfrenta uma situa¢do de carater eminentemente excepcional, visto
que a pandemia referente 8 COVID-19 apresentou-se como um fator transformador na vida
de todas as pessoas, mundialmente. A disseminagdo em massa de um novo virus capaz de
por em risco a vida das pessoas, alterou de maneira drastica o dia a dia da populagao. Isso
ocorre, pois o virus é uma variacdo de um patégeno conhecido como corona virus, os quais
conviviamos por varios anos sem maiores complicacdes. Entretanto, a alta letalidade dessa
nova espécie COVID-19 chamou a atengdo e tornou esse virus extremamente perigoso, uma
vez que também ¢ facilmente transmitido. Por conseguinte, em virtude da presenca de tal
doenga dentre a sociedade, mostrou-se necessaria a adogdo de diversas medidas visando a
preservagao da saude de todos.
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Dentre as medidas observadas, destacam-se a quarentena, que fez com que milha-
res de pessoas ficassem em casa, evitando ao maximo o contato social, uma das medidas,
de acordo com a OMS, mais eficazes no combate ao virus. Contudo, apesar de eficaz, tal
recomendagdo também ¢é de dificil consecugao, visto que os individuos de forma geral nao
possuem meios para permanecerem em casa durante um longo periodo sem auferir ganhos
para a sua normal manutengao no lar. Dessa forma, o trabalho, apesar de suspenso em alguns
locais, foi um dos principais motivos de evasdo das casas nessa época. Além disso, outras
recomendagoes e imposi¢coes foram implementadas, como o uso de mascaras de prote¢ao, o
fechamento temporario de comércios nao essenciais, como bares, restaurantes e shoppings e
o constante uso do dlcool em gel nas maos.

Isto posto, é notorio observar como a atitude de cada individuo presente na sociedade
teve que mudar com a eclosdo da pandemia, assim como seu entendimento sobre diversos
assuntos pertinentes a vida social. Nesse sentido, os estudos de Padre Vaz mostram-se perti-
nentes para que uma analise especifica seja travada sobre a questdo hodierna, correlacionan-
do-se o agir objetivo e subjetivo dos individuos com os institutos da Etica Dialética proposta
por ele, assim como as ideias de Direito, Leis e Justica. “Insere-se, de resto, nesse modo de
considerar a evolugdo da Justica e do Direito frente a novas necessidades de protecao, a pers-
pectiva de estruturar categorias novas que abriguem, em sentido ampliativo, a percepgao do
direito a vida com dignidade” (SOUZA JUNIOR, 2004, p. 101). Para tanto, sera utilizada
como metodologia para a pesquisa, a abordagem qualitativa, pelo método hipotético-dedu-
tivo, através da técnica de pesquisa bibliografica.

2. DESENVOLVIMENTO

Inicialmente serd apresentado o conceito de Etica Dialética desenvolvido por Henrique
Claudio de Lima Vaz, o qual sera utilizado para tragar uma correlagdo entre esse instituto e a
sociedade contemporanea, levando-se em consideragéo, principalmente, o contexto de pan-
demia vivido pela populagdo, de maneira que sera apresentada as mudangas percebidas no
comportamento humano, as quais podem ser atribuidas a eclosao da pandemia e a adogao
de todas as medidas sanitarias cabiveis para 0 momento. Ademais, a partir de uma analise
voltada para o Direito, sera desenvolvido um estudo em que serd tratada a chamada crise de
valores citada por Lima Vaz, investigando a relacdo entre Direito e Etica, perpassando por
conceitos importantes como Justica e Reconhecimento.

2.1. A ETICA DIALETICA DE LIMA VAZ E O CONTEXTO PANDEMICO
CONTEMPORANEO

A Etica proposta por Henrique Cléudio de Lima Vaz, a chamada Etica vaziana,
apresenta-se reafirmando varias posi¢des ja adotadas por fildsofos classicos, como Platdo e
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Aristoteles e utiliza-se de reformulagdes propostas por Agostinho e Sdo Tomas de Aquino.
Entretanto, nota-se que ela possui uma caracteristica particular ao ser exteriorizada a partir
da realizagdo de uma rememoracao racional historica, assim como Padre Vaz inova ao atri-
buir relevancia a questao do ethos.

Essa questdo do ethos, exaustivamente tratada por Lima Vaz em seus estudos, corres-
ponde, segundo ele, a nogao de um agir ético universal, uma forma de objetividade concreta
e permanente durante um tempo, de maneira que, apesar das mudangas sociais no tempo e
na conjuntura em geral, concomitantemente a alteragdes de costumes nas sociedades, existe
um agir ético objetivo que pode ser observado em qualquer contexto. “Neste sentido, a ética
dialética de H. Vaz se opde a qualquer explicacao do fendmeno ético por meio de hipoteses
sociologicas, naturalistas ou linguisticas, pois tais hipoteses permanecem num nivel de veri-
ficagao empirica” (CARDOSO, 2013, p. 250-251).

Nesse sentido, a moralidade trabalhada pelo padre jesuita entra em contraposi¢ao
com a moral conhecida por Immanuel Kant, uma vez que, para o marco teérico em questao,
a moralidade ndo deve ser vista como algo individual e subjetivo, uma vez que a Etica se
constrdi socialmente. Dessa forma, assim como a Etica, a moral também possui um caréter
eminentemente comunitario e deve ser considerada a partir de um espectro de analise mais
amplo. Por isso, mostra-se pertinente avaliar como o contexto pandémico atual pode ter afe-
tado a maneira como o coletivo experiencia a ética, provocando mudangas no psicoldgico de
cada individuo.

No que tange as alteragdes ocorridas no cotidiano da sociedade com a eclosao da
pandemia mundial, é notdrio observar que varios habitos antes considerados normais pela
maioria das pessoas tiveram que deixar de ser praticados, em razdo de for¢a maior, a qual
relaciona-se a protegdo da saude da coletividade. A problematica enfrentada decorre da in-
surgéncia de um novo corona virus que se infiltrou dentre os humanos, capaz de debilitar a
saude dos individuos, podendo causar inclusive a morte, estando os idosos e pessoas com
condi¢oes pré-existentes, como diabetes e doencas cardiacas, mais suscetiveis ao acometi-
mento de situagdes mais graves desta doenga.

Nesse diapasdo, em virtude da percep¢ao do alto nivel de contaminagdo e dissemina-
¢do de tal virus e por ndo existir vacina eficaz, nem meio de tratamento considerado efetivo,
medidas drasticas passaram a ser tomadas por autoridades ao redor do mundo. Dentre elas,
destaca-se a instauragdo da quarentena, a qual consiste na recomendagdo para que todas as
pessoas possiveis permanegam em casa, de maneira que as aulas em escolas e faculdades
em diversos locais, inclusive no Brasil, foram suspensas indeterminadamente, assim como
estabelecimentos comerciais, shoppings e outros servicos nao essenciais também foram sus-
pensos. Nessa perspectiva, possibilitou-se que muitos individuos permanecessem em casa
estudando ou trabalhando na modalidade do home office.

Além disso, outras medidas também foram tomadas, as quais a populagdo nao estava
habituada, como o uso continuo de mascaras de protecao em locais publicos e a necessidade
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da higieniza¢ao constante das maos por meio da agua e sabao ou do alcool em gel. O distan-
ciamento social, até mesmo de pessoas proximas e familiares, os quais poderiam correspon-
der a componentes dos grupos de risco, tornou essa experiéncia ainda mais dificil e custosa
psicologicamente para muitos.

Isto posto, é possivel perceber como valores sociais inerentes ao convivio em comu-
nidade foram reforcados em razdo da pandemia. Principios como o da solidariedade, real-
mente tiveram que ser colocados em pratica, reforcados pela necessidade de preserva¢ao da
vida, que foi colocada em risco e que somente poderia ser minimamente preservada, caso
todos colaborassem com as medidas impostas pela sociedade. Nesse ambito, atitudes nao
correspondentes a Etica esperadas por cada componente da sociedade ficaram evidenciadas
e distinguiveis em meio a tantas praticas que vao ao encontro ao que Padre Vaz chama de
Bem. Nessa logica, o que se observa na sociedade corrobora-se a ideia de um ethos, que se
apresenta:

como expressdo socialmente instituida e tenazmente preservada da
tendéncia profunda dos seres humanos, agindo como seres racionais
e livres, para o melhor e o mais conveniente, em suma para o Bem,
como causa final da sua auto-realiza¢do como individuos e como co-
munidade. (LIMA VAZ, 2000, p. 215)

Por conseguinte, diversas atitudes egoisticas podem ser identificadas no cendrio ho-
dierno, as quais pde em risco a preservacio fisica de todos. A titulo de exemplo, pode-se citar
a atitude de vérias pessoas em nao cumprir com a quarentena determinada por motivos nao
essenciais, como a realizagao de festas clandestinas, em que ha a aglomerag¢ao de um niimero
elevado de individuos capazes de disseminar o corona virus ainda mais, além da realizacao
de viagens com o objetivo de lazer, que poderiam ser evitadas no momento atual.

Isto posto, é importante salientar que para Padre Vaz o homem é um ser natural-
mente social. Dessa forma, seu entendimento é formado no sentido contrario ao que deter-
minam filésofos como Thomas Hobbes, o qual desenvolveu sua narrativa pautada na ideia
de que 0o homem é um ser individualista e mal por natureza, tendente a destrui¢do. Por isso,
instituiu-se o chamado Contrato Social, o qual foi estabelecido em razao da situagdo de caos
total vivenciado pelos individuos e que determinava o estabelecimento de um Estado maior,
criado pura e simplesmente em virtude da necessidade de se firmar ordem para o convivio
harmonioso entre as partes. Nesse sentido, os ensinamentos de Padre Vaz vao de encontro a
essas ideias, uma vez que para ele, o homem ¢, desde sempre, um ser social e ético.

Portanto, apesar de notoriamente terem se verificado mudangas no agir de algumas
pessoas no seio social, que foram ocasionadas com a eclosdo da pandemia mundial, verifica-
-se que tais impulsos psicoldgicos sempre estiveram presentes no consciente da sociedade, de
maneira que as medidas sanitarias e executivas impostas refletiram a Etica que se perpetua
ainda na comunidade, compreendendo o ethos coletivo. Consequentemente “ndo pode exis-
tir comunidade ética sem reconhecimento por parte dos individuos, por mais labil e precario,
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da dignidade do outro” (RIBEIRO, 2011, p. 77) o que ocorreu efetivamente no contexto ho-
dierno, nao obstante algumas atitudes desviantes.

2.2. RELACAO ENTRE DIREITO E ETICA SEGUNDO PADRE VAZ

O Direito é um instituto marcante da sociedade na forma como a conhecemos, visto
que esta presente em diversos ambitos da vida publica e privada dos individuos, tutelan-
do direitos e estabelecendo deveres, visando a manunteng¢do de um Estado Democratico de
Direito amplo e efetivo. A vista disso, durante 0 momento critico de pandemia instaurada,
tal entidade juridica também teve um papel determinante na contengao da disseminagao do
virus e prote¢ao ao direito fundamental a saide da populagdo, por meio principalmente do
Poder Executivo, que atuou incessantemente regulamentando as atividades comerciais e edi-
tando Decretos organizando varios setores da vida social, declarando a quarentena e até mes-
mo estabelecendo o chamado lock down em algumas cidades quando foi julgado necessario.

Por conseguinte, é possivel compor uma relagio entre Direito, Etica e a pandemia,
uma vez que, de acordo com Padre Vaz “O agir do individuo na sua relagdo com o outro é
virtuoso e justo na medida em que se pauta pelas relacoes objetivas de Direito estabelecidas
pela lei” (DOWELL, 2007, p. 268). Dessa forma, o Direito e as normas coercitivas impostas
pelos representantes eleitos também podem ser consideradas uma expressio da Etica de de-
terminada sociedade, servindo de base para a melhor compreensao de como um certo grupo
age em diferentes situagdes. Ainda segundo o filésofo jesuita “O bem é norma, em primeiro
lugar, ndo propriamente no sentido de uma obrigagdo imposta, mas porque, por uma neces-
sidade intrinseca a natureza da vontade, nao pode deixar de ser desejado” (MAC DOWELL,
2007, 254).

Logo, as normas estabelecidas no contexto de um Estado Democratico de Direito,
enquanto normas advindas da vontade dos individuos, uma vez que os agentes competentes
para a sua elaboragdo e promulga¢ao, membros do Poder Executivo e Legislativo, sdo eleitos
por meio de um processo eleitoral abrangente e probo, que garante a participagao integral
de todos os componentes da sociedade sem distingdo, pode ser considerado também uma
expressdo do Bem socialmente instituido, de maneira que somente “Ha lei e Direito porque
o0 homem é um ser moral” (MAC DOWELL, 2007, p. 269).

Assim como o Direito, o padre jesuita também discorre sobre a Justica, concepgao
que se interliga com a ideia anteriormente discutida. “Para Lima Vaz, a realizagdo da justica
numa comunidade ética depende, necessariamente, da correspondéncia entre a justica como
virtude no individuo e a justica como lei justa na comunidade” (RIBEIRO, 2011, p. 73). Dessa
maneira, apesar de ser possivel verificar no meio social situagdes em que o que é considerado
justo para uma pessoa nao corresponde ao entendimento do outro, de acordo com a premissa
de Lima Vaz, deve-se buscar pela no¢ao de Justica como virtude, que acabou se perdendo
com o passar dos anos e o advento da modernidade. Diante disso:
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A idéia de justica passa a ser pensada em termos rigorosamente uti-
litarista (Hume e o utilitarismo inglés), ou também, em termos con-
vencionalistas como nas teorias modernas do direito natural e nas
concepgdes de pensadores que constroem seus pensamentos a partir
da hipdtese do contrato social. (LIMA VAZ, 1999, p. 182).

Ademais, o conceito de Reconhecimento desenvolvido por Lima Vaz também é um
aspecto fundamental para a compreensao do desenvolvimento de seus estudos e pode ser
relacionado com as circunstancias postas pela contemporaneidade atual correspondentes a
pandemia, visto que esta entrelagado com a dignidade e a exteriorizagao, o aspecto pratico
da Etica em um corpo social. Isso ocorre, pois é mediante o reconhecimento que o consen-
so ¢ estabelecido, de maneira que a partir desse momento torna-se possivel a unificagdo da
comunidade enquanto um grupo ético capaz de determinar normas voltadas ao sumo Bem,
alicercado a consciéncia moral dos participantes desse povo. Sendo assim, constata Padre
Vaz, que “O reconhecimento, com efeito, em sua acep¢do propriamente filosdfica, é uma
dimensao essencialmente ética do ato da Razdo pratica, dado que o outro Eu s6 pode ser
reconhecido como tal no horizonte do Bem ao qual nossa Razao pratica é necessariamente
ordenada” (LIMA VAZ, 2000, 72).

Por fim, constata-se que que ha um intima relagdo entre a Etica e o Direito segundo
Lima Vaz, pois conforme seus estudos, a Lei desenvolvida no contexto social pode ser consi-
derada uma expressao objetiva empirica do pensamento ético dialético de uma comunidade,
de maneira que o filésofo considera inclusive a democracia o melhor regime existente até
hoje, o qual seria o unico possivel de compatibilizar direitos humanos e interesses individu-
ais subjetivos visando o bem comum. Portanto, o Estado de Direito seria o tinico meio capaz
de propiciar a auto satisfacaio do homem e promover a sua liberdade, com o maior nivel de
dignidade possivel.

CONSIDERACOES FINAIS

Com base no desenvolvimento da pesquisa constata-se que a situagao atual concer-
nente a pandemia da COVID-19 afetou a vida de todas as pessoas mundialmente, na medida
em que foi necessaria a mudanca de comportamento em diversos ambitos, com o fito de
preservar a integridade fisica pessoal e coletiva. Em razdo disso, tal dissertagdo se propos a
analisar esse cenario hodierno a partir da aplicagao de conceitos ja consolidados elaborados
pelo renomado filésofo jesuita Henrique Claudio de Lima Vaz, os quais correspondem as
nogdes de Etica Dialética, Direito e Justica.

No que tange a aplicagdo do Direito e a sua correlagio com a Etica, destaca-se a prima-
zia de tal instituto juridico no combate a disseminagdo do virus, atuando de maneira incisiva
por meio da imposi¢ao de medidas visando preservar direitos fundamentais, assim como a
manutencdo dos direitos humanos, os quais se entrelagam com a visdo de Etica voltada para
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o Bem e que se exterioriza por meio de normas e leis, estipuladas coercitivamente, mas que
representam a vontade do corpo social, uma vez que sdo exteriorizadas por meio de repre-
sentantes eleitos diretamente pelo povo.

Nesse sentido, foi possivel perceber que a despeito das mudangas observadas na co-
munidade impostas por uma excepcionalidade a qual ndo pode-se ignorar, Padre Vaz ao de-
senvolver seu estudo sobre a Etica determina como seu principal expoente o chamado ethos,
uma estrutura que conjuga o agir ético objetivo e o individual subjetivo, de maneira que ¢é
analisado segundo aspectos culturais tradicionais de uma sociedade, que sdo determinados
historicamente.

Por conseguinte, fundado em investigacdes empiricas verifica-se que a pandemia,
mesmo tendo imposto mudangas no dia a dia social, nao transformou profundamente a cul-
tura e tradi¢ao estabelecidos, uma vez que ndo alterou o regime pelo qual a sociedade sub-
mete-se, o chamado Estado Democratico de Direito, assim como néo se deu em virtude de
revolugdes sociais, ou seja, ndo emanou da vontade psiquica e empirica da comunidade ética
de determinado grupo, mas foi imposta sobre todos pelo advento de uma condi¢ao a qual fez
com que houvessem adaptagdes para que, aquilo com que a comunidade esta acostumada, a
vivéncia em um Estado de Direito permanecesse sem maiores complicagcdes. De maneira que,
uma vez que a Etica Dialética proposta por Padre Vaz se apoia em institutos como o ethos e
a constru¢do da moralidade pautada numa racionalidade histdrica, a pandemia, mesmo que
devastadora em varios aspectos nao representou uma mudanga de paradigma na sociedade,
perpetuando a Etica estabelecida até ento.
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Lima Vaz: a compreensao da realizacao humana a partir da
estrutura subjetiva do agir ético

Andreza Cristina Damasceno Barbosa®

Resumo: A ética filosofica de Lima Vaz é uma ciéncia que busca estruturar sistematicamente o campo concep-
tual do ethos. O campo conceptual do ethos manifesta-se através do agir e da vida éticas dos sujeitos. O método
utilizado para organizar as categorias fundamentais do ethos é o método dialético (cf. LIMA VAZ, 2004, p. 15),
cujo principio geral é a suprassungio (cf. LIMA VAZ, 2004, p. 19). O movimento dialético ¢ regido por trés
principios: limitagdo eidética, ilimitacao tética e totalizacao (cf. LIMA VAZ, 2004, p. 20). Observa-se que cada
um desses principios fundamenta-se na estrutura antropoldgica do sujeito: a limitagdo eidética diz respeito a
finitude e a situacionalidade do conhecimento do sujeito no seu existir concreto. A ilimitagéo tética diz respeito
a orientagdo universal ao bem desse mesmo sujeito limitado e situado. E o principio da totalizagdo é expresso
pela categoria de pessoa que, dado o objeto do estudo da ética, constitui-se como pessoa moral. A pessoa moral,
nesse sentido, é o termo do discurso ético lima-vaziano e expressa tanto a clausura do discurso ético (do ponto
de vista categorial), quanto a abertura transcendental (do ponto de vista dialético-estrutural) do sujeito ao bem.
Dito isso, 0 objeto deste texto constitui-se a partir de uma andlise sistematico-estrutural da realiza¢do da pessoa
humana do ponto de vista da Etica Filoséfica. Intentamos demonstrar como o ato ético é capaz de realizar a
esséncia humana através dos principios causais da razdo pratica (principios da razdo e da liberdade), radicados
do espirito humano (cf. LIMA VAZ, 2004, p. 15), mas dando o enfoque para a parte sistemdtica. Para Lima Vaz,
a realizacdo do individuo como pessoa “s6 alcanga sua plena efetividade a partir do uso consciente da razdo e
do livre-arbitrio” (LIMA VAZ, 2004, p. 21, nota 24). Nesse sentido, num primeiro momento mostraremos como
o discurso ético de Lima Vaz constitui-se representativamente como um sistema que estrutura as categorias e
principios da ciéncia do ethos, posteriormente mostraremos como os principios da razdo e da liberdade consti-
tuem a forma da razdo pratica (o que Lima Vaz denominou quiasmo do espirito) e, por tltimo, veremos como
os atos de deliberagdo e escolha dentre bens particulares internalizam-se no sujeito como habito e formam a
consciéncia moral: via fundamental para a continua realizagdo da identidade (ipse) da pessoa como pessoa
moral. Por meio deste primeiro nivel de compreensédo do sistema ético de Lima Vaz poderemos ver, pela dtica
da ética sistematica, como ¢ possivel a efetivagdo da realizagdo da pessoa humana como pessoa moral através
dos atos éticos.

Palavras-chave: Realizacio; Razao Pratica; Razdo; Vontade.

INTRODUCAO

A Optica da analise da realizagdo do individuo como pessoa moral neste texto se fun-
damentard na constitui¢do sistematico-dialética da realizagdo humana no ethos a partir da
estrutura subjetiva do agir ético. Ou seja, vamos olhar para a realizagdo do individuo através
da organizacdo sistematica do discurso Etico de Lima Vaz. A exposi¢do sistematica de Lima
Vaz organiza demonstrativamente os “principios e categorias fundamentais que estruturam

1 Mestranda em Filosofia pela Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia. Membro do Grupo de pesquisa
Estudos Vazianos (GEVaz).
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a ética como ciéncia do ethos” (LIMA VAZ, 2004, p. 7). A estrutura do sistema nao se da de
forma univoca, mas constitui-se analogicamente respeitando a pluralidade histdrica e social
do ethos. Nesse sentido, o sistema da Etica de Lima Vaz nio é um sistema fechado, mas sim
um sistema aberto, cuja unidade cultural manifesta-se analogicamente a estrutura humana.
A unidade do sistema ético de Lima Vaz possui natureza analdgica pois, “o ato criador do ob-
jeto cultural é expressdo da abertura do homem a universalidade do ser” (LIMA VAZ, 2002,
p. 91). Em outros termos, como o ethos é obra humana (atos propriamente humanos, ou ato
ético) ele exprime em sua inteligibilidade a propria estrutura do homem, de forma analoga.
Ou, se quisermos, a logica estrutural do ethos é a mesma da ldgica estrutural do homem. No
desenvolvimento deste artigo veremos que essa logica é uma logica dialética formada essen-
cialmente pelos principios do espirito do homem (razao e liberdade).

A partir da Teoria dos Sistemas, Lima Vaz esbo¢a algumas caracteristicas deste sistema
aberto, pontuando que os sistemas abertos possuem estabilidade e coeréncia internas, inte-
ragem com o mundo circundante, sdo sistemas evolutivos e proprios dos organismos vivos.
Parece-nos que Lima Vaz recorre a Teoria dos Sistemas para estabelecer uma correlagao com
a constitui¢do de seu sistema (cf. LIMA VAZ, 2004, p. 14). Essa correlagiao parece ter como
objetivo fornecer-nos a compreensao explicativa, por assim dizer, do sentido em que termo
sistema ¢ usado em sua obra. E importante salientar a abertura do sistema justamente para
o leitor nao incorrer ao erro de interpreta-lo como um sistema fechado, cuja estrutura seja
determinante e autoritdria, isto ¢, de um sistema ético determinista quanto ao agir humano
no ethos. Contudo, em Lima Vaz, ndo faz sentido pensar o sistema do agir humano de forma
limitante, pois a ciéncia do ethos, para o autor ouropretano, é o esfor¢o racional de articular
demonstrativamente a razdo e liberdade humana, principios que compdem seu agir em co-
munidade e que permitem o homem agir livremente (cf. LIMA VAZ, 2013b, p.90). Contudo,
retornando a questao da Teoria dos Sistemas, quando Lima Vaz salienta que o sistema aberto
¢ proprio dos organismos vivos, de algum modo, podemos relacionar conceptualmente or-
ganismo vivo com pessoa moral. Se tomarmos por base a analogia aristotélica entre physis

e ethos podemos aplica-la igualmente para a compreensdo do sistema ético de Lima Vaz a
partir da Teoria dos Sistemas. Vejamos, Aristoteles afirma que seria impréprio questionar
a existéncia do ethos, pois ela é tdo evidente quanto a existéncia da physis. O ethos seria,
nesse sentido, a transcrigdo simbodlica do homem na natureza. Logo, da mesma forma que
a natureza possui suas normas e suas constancias, assim também apresenta-se o ethos. Para
transcrever demonstrativamente a realidade do ethos é preciso estabelecer quais parametros
racionais serdo utilizados para construir o discurso. Assim, evocar a Teoria dos Sistemas
para explicar cientificamente um destes parametros, ajuda-nos a constatar que o texto que
se seguira nao tem a pretensao de descrever uma receita do agir do homem, mas sim que ele
pretende “verificar teoricamente a estrutura conceptual” (LIMA VAZ, 2004, p. 7) do todo
(em paridade com organismo) do ethos cultural do homem, mostrando sua estrutura inteli-
givel e os seus invariantes ontoldgicos (em paridade com a estabilidade e coeréncia internas
dos organismos vivos) que esta sempre em movimento (em paridade com a evolugao dos
sistemas abertos) de acordo com as condi¢des histérico-sociais das sociedades e que é criado
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pelo préprio individuo (em paridade com “organismo vivo”). Todo esfor¢o demonstrativo da
Etica Filoséfica de Lima Vaz, portanto, assenta-se numa estrutura sistematicamente aberta,
que nos permite pensar o ethos de acordo com suas particularidades e varias formas de ma-
nifestacao, seja enquanto criagdo humana, seja enquanto abrigo simbélico do homem. Sendo
obra do individuo, o ethos cultural apresenta-se analogo a dimensao estrutural do homem. E
justamente essa analogia, ou melhor, a correlagdo da estrutura do ethos com a estrutura do
ser humano, expressa na existéncia concreta pelos os atos humanos, que pretendemos escla-
recer em linhas gerais neste texto.

A CONSTITUICAO SISTEMATICA DA ETICA DE LIMA VAZ

A légica que constitui o sistema da Etica Filoséfica tem como ideia diretriz a razio
prética. Os principios que estruturam a forma da razio prética, ideia orientadora da Etica
Filosofica, radicam exatamente da estrutura espiritual do homem. Logo, sendo a razdo pra-
tica a ideia diretriz do discurso da ética e sendo ela informada pelos principios do espirito
humano, a forma de razdo que nos permitira discorrer sobre a realizagdo existencial daquilo
que o sujeito é por esséncia, fazendo a passagem do discurso antropolégico para o discurso
ético, ¢ justamente a razdo pratica subjetiva. Como a razao pratica é uma estrutura inteligivel,
ela permite-nos pensar sistematicamente os atos humanos e sua manifestagao no ethos. Isso
pois, Lima Vaz diz que é no dominio do agir ético que a auto-expressao do Eu sou constitui-
-se na forma da existéncia ética: a forma de existéncia “mais profunda e significativa de nosso
ser” (LIMA VAZ, 2004, p. 19). Logo, a pertinéncia da analise ética da realizagdo humana
fundamenta-se em sua propria dimensao essencial: é prerrogativa do Ser existir eticamente.
Entao, se é proprio do homem existir eticamente, temos que compreender a estrutura desse
agir ético para compreendermos a possibilidade da organizac¢ao sistematica desse agir.

O agir ético é um ato propriamente humano, entdo, comegaremos a dissertar sobre
esse agir a partir da estrutura antropoldgica do homem que é pressuposto da ética de lima-
-vaziana (LIMA VAZ, 2004, p.7-8). Para Lima Vaz, “o auto-exprimir-se no Iggos é o primeiro
e fundamental ato humano e que define (...) o ser humano enquanto tal, de acordo com o
axioma que estabelece a correspondéncia ontoldgica entre ser e operar” (LIMA VAZ, 2004,
p. 17). A auto-expressdo do ser humano no légos é possivel porque o homem ¢é um ser de
estrutura e relagdo. Enquanto estrutura, o homem é constituido pelo seu corpo proprio,
psiquismo e espirito (cf. LIMA VAZ, 2004, pp.149-214). Enquanto relagdo o homem se abre
a realidade do mundo, do outro e do transcendente (cf. LIMA VAZ, 2013a, pp.9-125). A
abertura humano o permite auto-expressar-se na realidade exterior seja constituindo sua
propria realidade simbdlica, o ethos, através manifestagdao dos seus atos, seja constituindo sua
identidade, através da reflexao sobre si mesmo (cf. LIMA VAZ, 2004, p.17). A auto-expressao
da unidade do homem, a pessoa, é a forma de manifestacao que o leva a realizar-se existen-
cialmente. A unidade profunda do homem, o ntcleo ontoldgico de sua ipseidade pessoal (ou
identidade realizada, como veremos), é expressa pela categoria de pessoa. No discurso da
Etica Filoséfica, portanto, a categoria de pessoa seré tanto o pressuposto do discurso, pois
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quem age é a pessoa em sua constituigdo paradoxal e ontolégica (ser de estrutura e relagao),
quanto o termo do discurso, pois ao agir de acordo com sua constituigdo ontolégica, a pes-
soa humana traga o caminho de sua autorrealizagao existencial. Portanto, ¢ justamente esse
paradoxo constitutivo do ser humano como unidade em busca de sua autorrealizagdo como
pessoa, que nos dara a chave de interpreta¢ao nao somente da realizagdo do homem no ethos,
mas da Etica Filoséfica como um todo.

Vale ressaltarmos que ao auto-expressar o dinamismo do Eu sou primordial na am-
biéncia do ethos, o ser humano estd operando a media¢do entre a forma e natureza, ou o
ontoldgico e o dado. Nesse sentido, a constitui¢ao da identidade realizada da pessoa humana
¢ constituida por uma dialética elementar entre a finitude de sua existéncia e a pluralidade
de formas (cf. LIMA VAZ, 2004, p. 18). Essa ressalva é importante para salientarmos a pos-
sibilidade infinita de expressdes humanas no ethos. A forma, nesse sentido, é “termo de um
movimento ou de uma operagdo que caracteriza uma saida de si e um retorno a si (reflexdo)
do ser operante” (LIMA VAZ, 2004, p.18). Segundo o texto da obra em questdo, o operar
humano come¢a em sua dimensdo organica e psiquica (actus hominis), mas torna-se pro-
priamente humana no espirito (actus humanus). Ou seja, a auto-expressao do homem como
pessoa, sua realizagdo, da-se de multiplas formas. Mais uma vez, ndo existe uma receita ética,
ndo existe um caminho pré-definido que temos de seguir para a autorrealizagdo. O caminho
da autorrealizagdo é marcado fundamentalmente pela razao e pela liberdade proprias de cada
ser humano. E, cabera ao homem, ser inteligente e livre, operar de acordo com sua prépria
inteligéncia e liberdade, dentro de seu proprio ethos histérico-social, em busca de sua pro-
pria unidade pessoal, de sua propria identidade ética. Segundo Lima Vaz, o ato inteligente
e livre, proprio do ser humano, “exprime adequadamente a interioridade mais profunda de
nosso ser ou do Eu sou primordial” (LIMA VAZ, 2004, p.19), nesse sentido podemos afirmar
a autorrealizacdo humana como o caminho para a conquista de sua identidade ética. Ou seja,
a auto-expressao do Eu sou primordial é a realizagao ética do ser humano: o ser humano se
auto-exprime na relacdo com o bem, se autodetermina em vista do fim (eudaimonia). Diz
Lima Vaz, “é no dominio do agir ético ou da moralidade que deve ter lugar de modo existen-
cialmente mais determinante para a vida humana o movimento de media¢ao segundo o qual
o ser humano se constitui na auto-expressao das suas formas de existir” (LIMA VAZ, 2004,
p.19). Portanto, a autorrealizacgao do homem enquanto Eu sou primordial é a condi¢do de
possibilidade e a justificativa racional de tratarmos da realizagdo humana no campo ético a
partir da estrutura subjetiva do agir ético. Por conseguinte, cabe a nos, neste texto, esclare-
cer o caminho percorrido por Lima Vaz em sua Etica Filosdfica, na intencdo de demonstrar
racionalmente a estrutura sistematica dessa autorrealizagdo pessoal na ambiéncia do ethos.

O primeiro ponto a ser pontuado para falar da constituigdo sistematica do discurso é
seu modelo. O modelo do discurso ético de Lima Vaz é o modelo ideonémico. Segundo Lima
Vaz, o modelo ideondmico consiste em “transcrever as razdes do ethos num discurso racional
de forma demonstrativa” (LIMA VAZ, 2004, p. 12). Como podemos observar, a palavra ide-
ondmico ¢ constituida dos termos ideia e némos. Tentando uma interpretagdo etimoldgica,
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para ajudar-nos na compreensao atual, o modelo ideonomico intenta transcrever na palavra,

ou no ldgos, a norma ideal que fundamenta determinada realidade, em nosso caso o ethos.

Como ja visto na introdugao, a estrutura desse discurso constitui-se como um siste-
ma aberto. Compreender o ethos como um sistema e justificar os elementos desse sistema
permite-nos sistematizar as categorias fundamentais que o compde. A possibilidade de siste-
matizagdo da realidade do ethos o demonstra como uma realidade racionalmente ordenavel
e inteligivel (cf. LIMA VAZ, 2004, p. 14). A inteligibilidade do ethos, e a possibilidade de ra-
cionalizagdo dele, é um dos sentidos que nos permite afirmar a viabilidade de uma ciéncia do
ethos. Sendo possivel a ciéncia do ethos, cabe a n6s encontrarmos uma forma de discurso que
consiga levar a cabo o maior desafio ja posto a razdo: a articulagdo original entre razao e li-
berdade (cf. LIMA VAZ, 2013b, p.81-85). A forma de discurso que Lima Vaz encontrou para
articular razao e liberdade foi justamente a forma sistematico-dialética. Essa aporia inicial, a
articulagdo original entre razdo e liberdade, permite-nos discorrer discursivamente sobre a
peculiaridade do agir do homem no ethos, demarcando a sua realidade plural e significada.
Sem nos atermos nesse ponto, pois ele é paralelo a discussdo aqui levantada, mas quando ar-
ticulamos de acordo com os cédigos da razdo demonstrativa razao e liberdade, somos capa-
zes de pensar a pluralidade do ethos nao como um relativismo aleatério, mas como as varias

formas humanas de significar sua realidade e conferir a ela simbolos histérico-culturais.

Voltando a estrutura presente na obra do autor jesuita, é a abertura do sistema que
marca tanto a pluralidade dos ethea, quanto a sua correlagdo estrutural com o homem, cria-
dor dos ethea. O ethos é um sistema aberto pois seu criador, o individuo, também apresenta-
se como um complexo sistema aberto, que pode ser descrito racionalmente através de seus
subsistemas, como o orgénico, psiquico, espiritual, cognoscitivo, pratico, instrumental etc, e é
tarefa da Antropologia Filosdfica estruturar os subsistemas humanos em unidade (cf. LIMA
VAZ, 2004, p. 14-15). Lima Vaz recorre a essas explicagoes para demonstrar, através da cons-
tituigdo essencial do homem, que as caracteristicas da abertura do sistema da ética podem ser
verificadas exatamente na manifestacdo existencial do ser humano, através de sua racionali-
dade pratica (cf. LIMA VAZ, 2004, p. 15). Ou seja, se os principios essenciais que estruturam
a realidade do ethos radicam do espirito humano e marcam a abertura transcendental do
ethos através de seu agir, ao utilizar dessa mesma estrutura para agir o homem insere em sua

realidade empirica essa mesma abertura transcendental.

Explanado o modelo do discurso e a abertura do sistema, torna-se necessario estabele-
cer o objeto do discurso. Ora o objeto da ética é o ethos manifestado pela prdxis e vida éticas
do sujeito. Nesse sentido, o ethos é a realidade simbdlica criada pelo agir humano durante
sua vida ética. Essa realidade simbdlica é o campo conceptual da ética e, portanto, seu objeto.
De modo simplificado, o ethos é o objeto da ética e, para estuda-lo demonstrativamente
precisamos recorrer ao tipo de racionalidade que o cria, no caso, a racionalidade pratica (cf.
LIMA VAZ, 2004, p. 15).
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Definido o objeto do estudo ético, podemos pensar no método do discurso (cf. LIMA
VAZ, 2004, 16). Primeiramente precisamos esclarecer que método para Lima Vaz possui
significagao classica, isto é, de modo simplista, método significa caminho. Nesse sentido, o
método deve ser definido depois de definir o objeto pois, para pensarmos num “caminho”
temos de saber “aonde queremos chegar”. Ou seja, 0 método da Etica Filosofica de Lima Vaz
¢ definido de acordo com as especificidades proprias de seu objeto, o ethos. Essa explicagao é
importante, novamente, para salientarmos que o sistema ético de Lima Vaz nao possui cara-
ter determinista. O sistema é pensado de acordo com a prépria realidade histdrica-cultural,
social e individual que constitui o ethos humano. Continuando, entao, o método adotado
precisa “captar no conceito” e articular conceptualmente as categorias fundamentais do ethos,
dentro de um discurso sistematico e aberto. O método capaz de fazer tal articulagdo é o
método dialético. Dialética para Lima Vaz tem o sentido ontoldgico, ou seja, é um discurso
racional sobre o ser, sobre a unidade do ser, que intenta conferir sentido para a realidade
caotica, para a multiplicidade. Em outros termos, ¢ um caminho que a inteligéncia percorre
a fim de encontrar a racionalidade imanente a realidade concreta e, ao encontra-la, tentar
significa-la. Aplicada a ética, a dialética intenta “explicitar a racionalidade imanente no ethos
e na praxis” (LIMA VAZ, 2004, p. 16) num discurso légico-demonstrativo organizado em
sistema aberto.

Portanto, o discurso ético de Lima Vaz ¢ um discurso logicamente ordenado sobre as
razdes ideais do ethos. Temos de ver agora as categorias elementares que fazem parte dessa
estrutura. As categorias exprimem a forma da razao no plano logico-dialético sao resultantes
“da mediagdo do Eu sou, enraizado pela experiéncia ética no mundo do ethos” (LIMA VAZ,
2004, p. 19), ou seja, as categorias “exprimem um aspecto real dessa experiéncia” (LIMA
VAZ, 2004, p. 19), pois o Eu sou é justamente o sujeito que age no ethos. Essas categorias sao
captadas a partir dos proprios aspectos reais e empiricos do ethos, como o ethos é obra do
individuo, essas categorias ja pré-existem no individuo. Nesse sentido, também, é na auto-ex-
pressao da existéncia do individuo ético que podemos tragar os niveis de compreensao das
categorias: pré-compreensdo (sabedoria de vida), compreensao explicativa (ciéncias huma-
nas) e compreensdo filosofica. A compreensao filoséfica, por sua vez, “oferece fundamenta-
¢ao inteligivel ultima da existéncia ética” (LIMA VAZ, 2004, p.20). Por fim, mas ndo menos
importante, o movimento dialético tem como tarefa organizar sistematicamente essas cate-
gorias dentro do modelo ideondémico do discurso. Esse movimento possui como principio
geral a suprassungdo, que “assume na unidade do discurso a particularidade das categorias”
(LIMA VAZ, 2004, p. 19). O principio de suprassun¢do ndo ¢ uma pura e simples negagao,
mas ¢ a negac¢ao dialética que conserva o momento anterior e aprofunda a experiéncia em um
nivel mais fundamental de inteligibilidade. Além do principio geral, o movimento dialético
¢ regido pelos principios da limitagdo eidética, ilimitagdo tética e totalizagdo. Ja tratamos
da significagdo desses principios no resumo, mas podemos exemplifica-los com aquilo que
dissemos a pouco: o principio da limitagdo eidética marca a finitude situacional do individuo
ético na ambiéncia do ethos, mas essa limita¢ao é suprassumida na categoria do espirito que
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se abre a transcendéncia. Ambas estruturas, opostas em si, sdo unificadas pela categoria de
pessoa que expressa em termos logico-dialéticos o principio da totalizagao.

Feito o breve percurso sobre a constitui¢ao basica da estrutura do sistema ético de Lima
Vaz, temos os elementos suficientes para comegarmos a tratar da realizacao da pessoa através
dos atos éticos. Nesse sentido, tentaremos esbogar no proximo tépico o agir ético, obra da
razao pratica.

O AGIR ETICO

O agir ético é o uso da razao voltada para a prdxis ética e possui como fim “a
autorrealizacao do sujeito pela consecugdo do bem que lhe é conveniente” (LIMA VAZ, 2004,
p. 33). Ou seja, o termo da razdo pratica, o bem, é imanente ao sujeito. O termo da razao
pratica é a propria perfeigao (enérgeia) do sujeito. Diz Lima Vaz: “a obra humana por exce-
léncia é, sem duvida, a realizagdo plena da prdpria vida, orientada pela razdo pratica” (LIMA
VAZ, 2004, p. 29). Nesse sentido, a razao pratica é o primeiro invariante ontoldgico da cons-
tituigao sistematica da ciéncia do ethos.

Terminamos o tépico anterior esbogando brevemente o método do discurso. Contudo,
ndo nuangamos um aspecto importante deste método quando aplicado a ética. Explicitar as
razdes do ethos e da prdxis é o objetivo da ética enquanto ciéncia (cf. LIMA VAZ, 2004, p.
16). Ou seja, a ética tem como objetivo ser um discurso sobre as razdes do ethos. Lima Vaz
lembra-nos que o ethos, como ja afirmou Aristételes, ¢ o mundo das coisas humanas (cf.
LIMA VAZ, 2004, p. 16). Sendo o ethos o mundo das coisas humanas, e sendo o homem
marcado pelo principio da liberdade, principios este que o permite agir de modo préprio e
auto-determinado (no sentido de que o agir humano nao é necessario), como categorizamos
sistematicamente esse agir? Retornamos entao aquela aporia citada no tépico anterior: como
articular demonstrativamente razao e liberdade? Vé-se, entao, um paradoxo (cf. LIMA VAZ,
2004, p. 16): a) a impossibilidade de fechar o sistema segundo sua prépria razao; b) necessi-
dade de abri-lo metafisicamente. O paradoxo consiste no fato de que, ao abri-lo metafisica-
mente estamos recorrendo a experiéncia tltima da inteligéncia, ou seja, estamos recorrendo
a prépria razio. Como Lima Vaz supera esse paradoxo na demonstragio racional de sua Etica
Filosofica? A resposta encontra-se justamente no método do discurso, o método dialético.
Através da dialética Lima Vaz ira articular razao e liberdade recorrendo a dimensao essen-
cial do homem e sua abertura a transcendéncia. Obviamente ndo iremos expor a categoria
de transcendéncia neste artigo. Contudo, faremos o mesmo percurso feito por Lima Vaz na
Introdugdo da Etica Filosdfica.

A categoria de transcendéncia é constitutiva do ser humano (cf. LIMA VAZ, 2004, p.
16). Sendo constitutivamente ordenado a transcendéncia, ndo poderfamos encerrar o discur-
so do operar humano em sua imanéncia, ou simplesmente em seu existir concreto. Encerrar
o discurso ético na imanéncia seria uma contradigdo ontoldgica. Nesse sentido, devemos
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estudar o agir humano individual (estrutura subjetiva do agir ético) a partir de sua dimensao
onde dé-se a abertura transcendental que especifica o télos do agir. A dimenséo do agir que o
abre ontologicamente a transcendéncia é a dimensao causal constituida estruturalmente pela
dimensao eficiente, e teleoldgico-normativamente pela dimensao formal. Enquanto causa
eficiente, o agir ético é composto pelo dinamismo da sinergia entre os principios do espirito:
razdo e liberdade. Enquanto causa formal, o agir ético ¢ especificado pelo finalismo do bem,
da verdade, da perfeicio etc.

Nesse sentido, a propria estrutura racional do ethos ndo nos permite fecha-lo racio-
nalmente, pois os principios do dinamismo que o constitui tem a marca tética da ilimitacao.
Dada a necessidade de abertura do sistema da ética, para que ele seja condizente com a es-
trutura de seu benfeitor, essas dimensdes permanecem abertas no fim do discurso da ética.
A abertura do sistema da-se sob dois pontos de vista. O primeiro diz respeito ao sujeito
(LIMA VAZ, 2004, p. 16), e podemos entendé-la da seguinte maneira: o ethos ¢ constituido
pelo agir humano, a estrutura do agir humano é composta pelos principios da inteligéncia
e da liberdade, a inteligéncia e a liberdade sdo principios de dinamismo ilimitado, logo o
movimento da razao e da liberdade na estrutura causal do agir ético confere ao proprio ethos
seu dinamismo de ilimitagdo tética e, nesse sentido, impoe sua préopria abertura ao sistema
do ethos. O segundo ponto de vista diz respeito ao objeto do agir ético (LIMA VAZ, 2004, p.
17), e podemos compreender essa abertura da seguinte maneira: ao agir eticamente o sujei-
to ordena voluntariamente o fim de sua a¢do ao horizonte do bem, o bem é uma realidade
transcendental e una, sendo realidade transcendental e una néo é possivel fecha-la numa de-
terminagdo imanente ou mesmo racional pois, também, sua prépria constituicdo ontoldgica
tem a marca da infinitude.

Como podemos ver, o ponto de vista subjetivo esta articulado dialeticamente com o
ponto de vista objetivo da necessidade de abertura do sistema. Essa articulagdo é possivel
dada a forma de razao que orienta o discurso da ética: a razao pratica. No proximo tépico
veremos brevemente a forma da razdo pratica para explicitar a articulagdo dialética entre
razdo e liberdade, bem e verdade. Como vimos, a necessidade dessa articulagdo é a tarefa de
uma ciéncia do ethos. Vale salientar que ao responder a essa aporia logo no primeiro capitulo
de seu texto, Lima Vaz fornece-nos a chave de leitura fundamental para a compreensao do
todo do sistema.

A RAZAO PRATICA

A razdo pratica é forma da razdo que leva o sujeito a autorrealizagdo de sua esséncia
na existéncia ética, e é “a forma mais profunda e significativa de nosso ser” (LIMA VAZ,
2004, p. 19). Entao, surge-nos a pergunta: qual a forma da razao pratica? Em suma, a forma
da razdo pratica pode ser expressa conceptualmente pelo quiasmo do espirito. Agora, cabe
a nos explicitar o que seria o quiasmo do espirito e em que sentido ele pode ser dito a forma
da razéo pratica.
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Assim como a Etica Filoséfica de Lima Vaz, o quiasmo do espirito possui trés pres-
supostos: o pressuposto antropologico, que fundamenta o operar sintético da inteligéncia e
da vontade; o pressuposto epistemoldgico, que exprime o conhecimento dos principios de
juizo teleoldgico normativo; e o pressuposto metafisico, que demonstra a ldgica-dialética da
abertura do espirito humano ao bem e a verdade. Em ultima instancia, o quiasmo do espirito
¢ o nivel das normas universais que guiam o agir, ele singulariza-se na consciéncia moral,
mediado pelos atos de deliberagdo e escolha no aqui e agora do agir.

Lima Vaz discorre sobre a forma da razdo pratica no capitulo da Estrutura subjetiva
do agir ético, especificamente no momento da universalidade. Um dos sentidos que pode-
mos compreender a abertura do capitulo com essa categoria, assenta-se justamente no objeto
deste trabalho. Como vimos, a autorrealizagdo do sujeito na ambiéncia do ethos sé é possivel
devido a forma de racionalidade propria da ética: a racionalidade pratica. Isso, pois, a razao
pratica é formada pelos principios da inteligéncia e da liberdade que permitem ao sujeito agir
de acordo com suas proprias razdo e de acordo com sua vontade. Portanto, se a Etica ¢ o es-
tudo racional sobre o ethos e o ethos é a realidade simbolica criada pelos seres humanos, nada
mais justo do que comegar o discurso ético pela estrutura racional que permite o individuo
agir eticamente. Essa universalidade do agir subjetivo sera particularizada e singularizada no
aqui e agora do agir®. Por outro lado, como destacamos brevemente, a ciéncia do ethos exige
a articulagdo demonstrativa de razao e liberdade, entao, o quiasmo do espirito € a categoria
através da qual Lima Vaz faz a articulagao entre esses polos. A articulagdo ¢é feita através do
dinamismo da sinergia entre os atos da inteligéncia e da liberdade, diz Lima Vaz:

A interrelacao dialética desses dois atributos manifesta a natureza
ética da razao pratica, nela tendo lugar exemplarmente o que alhures
denominamos quiasmo do espirito, o entrecruzamento da verdade
e do bem na sinergia dos atos da inteligéncia e da vontade (LIMA
VAZ, 2004, p. 34)

O capitulo sobre a particularidade do agir ético tem como conceitos fundamentais a
deliberagao e escolha. De modo geral, podemos compreender deliberagao e escolha como a
atualizacao e concretizagdo dos bens particulares em determinadas condigdes historicas e
sociais. Nesse sentido, nosso intuito consiste em compreender como a razdo pratica opera
em meio as intervengdes dos valores contingentes e para-racionais do ethos (cf. LIMA VAZ,
2004, p. 39). Ou seja, uma vez definida a forma da razao pratica, a razdo pratica em sua uni-
versalidade, como podemos pensar a aplicabilidade da razdo e da liberdade no aqui e agora
do agir?

2 Posteriormente, essa estrutura ird se desdobrar demonstrativamente nas relagdes intersubjetivas
e objetiva. Claro, devemos ressaltar que essa divisdo categdrica é obra da razdo humana e que o ethos ndo
existe de forma separada no tempo. Se pudéssemos usar uma analogia, poderiamos dizer que cada capitulo sdo
frames do filme ético humano. Portanto, somente quando em conjunto que esses “frames” fazem sentido. O

que queremos dizer é que a separagido dos momentos, categorias e estruturas sdo uma separa¢io didatica que
permite a inteligéncia compreender determinada realidade, no caso, a realidade do ethos.
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Nessa categoria o individuo tera de usar ndo somente de sua estrutura espiritual (in-
teligéncia e liberdade), mas também de sua sabedoria de vida, o phronimos aristotélico (cf.
LIMA VAZ, 2004, p. 42). Esse é o momento mediador da estrutura subjetiva, pois é o mo-
mento particular em que o individuo tera de optar por tal e tal a¢do, a luz da universalidade
da razio, na realidade concreta. E justamente na situagdo histérica do individuo que seu ser
ird encontrar o caminho para escolha entre os bens particulares, por conseguinte, para sua
autorrealizacao ética.

Intrinsecamente o sujeito possui a inclinag¢do intencional para o bem. Contudo, ele
possui a liberdade de escolha para deliberar e escolher em vista deste ou daquele bem, ou
até mesmo optar por nao escolher o bem, por assim dizer, isto é, “razao e vontade se veem
diante de um bem particular (LIMA VAZ, 2004, p.45). Nesse sentido, liberdade de escolha
apresenta-se diferente do livre arbitrio: a liberdade de escolha é a propria vontade do indi-
viduo penetrada pela razdo. O livre arbitrio seria a possibilidade de utilizar de sua liberdade
de escolha, ou nao. Portanto, deliberar quais entre os bens que nos sao apresentados no aqui
e agora do existir ético nos levara a autorrealizagdo, é justamente a execuc¢ao da liberdade de
escolha, proprias dos seres racionais e livres, portanto, propria do ser humano no caminho
de sua autorrealizacao ética (cf. LIMA VAZ, p.45-6).

A consciéncia moral é a categoria que marca o momento da singularidade do agir ético.
Podemos compreendé-la, num primeiro momento, como a revela¢ao do Eu interior através
da concretude do ato ético. Em termos demonstrativos, o exercicio da razdo pratica que tem
seu primeiro momento na universalidade da razao, desdobra-se na particulariza¢ao do ato e
singulariza-se na consciéncia moral (cf. LIMA VAZ, 2004, p.51).

Para Lima Vaz, o ato do individuo ético é essencialmente moral (cf. LIMA VAZ, 2004,
p.56-58). Ou seja, a constitui¢ao do ato na dimensao espiritual exprime a moralidade de seu
ser (ou consciéncia moral). Este ato é um ato reflexivo, ou seja, ao agir o sujeito intenciona
sua a¢do racionalmente e a interpreta antes mesmo de executa-la. Nao é pertinente trazemos
categorias tempo-espaciais, mas para melhor compreender a reflexividade do ato podemos
pensar que ela ocorre numa fragao de segundo, onde o sujeito intenciona o ato, reflete sobre
ele e julga se o ato esta de acordo ou ndo com a universalidade da razao e do bem. Nesse
sentido, a consciéncia moral possui como caracteristica fundamental a instancia de interiori-
dade e judicatividade (cf. LIMA VAZ, p.59-60). A consciéncia moral compri-se, ou forma-se,
na imanéncia do ato, no conhecimento pratico do agir que reflete sobre si e volta-se para o
objeto do ato. Nesse sentido, € na existéncia situada (limitagao eidética) que o sujeito pode
agir reflexivamente e ir além de si mesmo (ilimitacgao tética), em busca de sua identidade ética
(ipseidade). A ipseidade, nesse sentido, é uma conquista permanente no movimento da rea-
lizagdo existencial da vida do individuo (cf. LIMA VAZ, 2004, p.64-65). A categoria formal
que exprime o sujeito ético no caminho constante da autorrealizacao é a categoria de Pessoa
que, dado o objeto deste estudo, é a Pessoa Moral: feixe do agir e da vida do sujeito (cf. LIMA
VAZ, 2004, p.231-232).
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Entdo, perpassados os trés momentos da Estrutura Subjetiva do Agir Etico podemos
fazer o “enfeixamento” do texto dizendo que o quiasmo do espirito, enquanto forma da razao
pratica é a abertura da pessoa, como um todo aberto, na sua constitui¢do ontoldgica. A pes-
soa abre-se ontologicamente pelos atos da inteligéncia e da vontade a universalidade do ser
e do bem no caminho de sua realizagdo ética. Esse percurso ¢ feito ao longo de todo o livro
da Etica Filoséfica de Lima Vaz, contudo, seu nucleo estrutural encontra-se na defini¢ao da
ética como um sistema dialético que busca articular originalmente razdo e liberdade. Essa
articulagdo esta presente justamente na estrutura subjetiva do agir ético, via através da qual
buscamos explicitar as articulagoes mais fundamentais para a compreensao da realizagdo
humana na existéncia concreta do ethos.
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A relagdo entre Etica e Democracia no pensamento de Henrique
Claudio de Lima Vaz

Patricia Carvalho Reis!

Resumo: Neste nosso artigo, gostariamos de abordar a tese sustentada por Vaz de que a democracia tem inti-
mas relagdes com a ética. Salientamos que ndo analisaremos os aspectos objetivos da democracia, mas, sim, as
questdes subjetivas. Em outras palavras, gostarfamos de tratar das paixdes — seguindo um termo utilizado por
Montesquieu — que movem os cidaddos num regime democratico. Para realizarmos o nosso objetivo, dividire-
mos o texto em trés partes. Num primeiro momento, trataremos da democracia em alguns textos de Vaz. Apds,
analisaremos as reflexdes desse autor sobre a consciéncia moral social dos cidadaos no Estado Democratico. Por

fim, trataremos da ideia de realiza¢do na obra vaziana e de sua possivel relagio com a democracia.

Palavras-chave: democracia, ética, consciéncia moral, realizacio.

INTRODUCAO

Ao analisar a produgdo tedrica de Vaz, observamos que esse pensador escreveu obras
sobre Antropologia Filoséfica, Etica e Metafisica. Na sua vasta produgio bibliogréfica, perce-
bemos, também, artigos cujos temas centrais sdo Politica e Democracia. Neste nosso artigo,
gostariamos de fazer uma reflexao sobre um tema de filosofia politica na obra de Vaz. Mais
especificamente, gostariamos de aprofundar a tese sustentada por ele de que a democracia
tem intimas relagdes com a ética. Além disso, tentaremos pensar a democracia a partir da

categoria “realiza¢ao’, formulada por Vaz.

Neste nosso texto, ndo analisaremos os aspectos objetivos da democracia, mas, sim, as
questdes subjetivas. Em outras palavras, gostariamos de tratar das paixdes — termo utilizado
por Montesquieu — que movem os cidadaos num regime democratico. Analisaremos, tam-
bém, se a paixdo presente nas pessoas no regime democratico interfere, de algum modo, no
desenvolvimento de uma vida realizada. Para isso, dividiremos nosso artigo em trés partes.
Num primeiro momento, trataremos da democracia em alguns textos de Vaz. Apos, anali-
saremos as reflexdes desse autor sobre a consciéncia moral social dos cidadaos no Estado
Democratico. Por fim, trataremos da ideia de realizagdo na obra vaziana e de sua possivel

relagdo com a democracia.

1 Doutora em Filosofia pela Universidade Federal de Minas Gerais. Membro do grupo de pesquisa
Estudos Vazianos (GEVaz).
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1. DEMOCRACIA NO PENSAMENTO DE LIMA VAZ

Em muitas pesquisas sobre democracia, observam-se alguns quesitos para averiguar se
um pais é democratico, como, por exemplo: periodo em que o governante ocupa o cargo e
modo pelo qual assume sua posi¢ao, independéncia da midia, independéncia do Judiciario e
nivel de corrup¢ao dos membros do governo. Assim, considera-se que o pais democratico é
aquele em que o governante respeita as instituicoes democraticas mencionadas. Esse pensa-
mento destaca o posicionamento do governante, mas nao observa o papel dos cidadaos, suas
motivagoes, sua relacdo com a politica. Isso nos faz perguntar se seria satisfatorio esse modo

de tratar a democracia.

Em dois artigos — “Democracia e Sociedade” e “Democracia e Dignidade humana” -, Vaz
faz uma disting¢do entre Estado de Direito — aquele no qual existem instituigdes democraticas
—, e Estado Democratico - aquele no qual os cidaddos tém um posicionamento democratico.
Como ele acrescenta, uma comunidade politica ou um Estado de Direito nao é necessa-
riamente uma comunidade democratica ou Estado Democratico. Apesar disso, um Estado
Democratico tem como pressuposto ser um Estado de Direito®. Assim, percebemos que, se-

gundo Vaz, Estado Democratico constitui algo mais do que Estado de Direito.

Seguindo as ideias de Vaz, o Estado de Direito representa a emergéncia decisiva de uma
forma superior de comunidade ética na histdria das sociedades humanas. Nele a relagao de
poder perde formalmente suas caracteristicas de dominagao e assume as prerrogativas de
um poder cujo exercicio soberano repousa sobre a soberania da lei* O Estado de Direito ¢ o
limiar, o inicio da sociedade politica propriamente dita. Segundo nosso autor, é no terreno

do Estado de Direito que o nascimento da democracia “real” ou “efetiva” torna-se possivel®.

E claro que um pafs com instituicées democréticas oferece mais bem-estar para os ci-
dadaos do que aquele em que o governante age de forma autoritaria e ndo respeita os direitos
das pessoas, em que a vontade do governante se sobrepde a lei. Ora, ndo podemos deixar
de nos contentar quando uma sociedade sai de um regime autoritario e passa para o Estado
de Direito. Mas ndo podemos nos esquecer de que, em muitos paises com leis e institui¢oes
democriticas, membros de tais instituicées podem nao ter condutas democraticas. E o caso,
por exemplo, de a lei vigorar formalmente ou de os representantes que deveriam zelar pelo
bem do pais discriminarem alguns setores da sociedade ou serem omissos diante de situagoes
de injustica.
mA VAZ, Henrique Clédudio de, Democracia e Sociedade, in: Idem, Escritos de Filosofia II, Etica e

Cultura, 2013, 269; LIMA VAZ, Henrique Claudio de, Democracia e Dignidade humana, in: TOLEDO, Claudia;
MOREIRA, Luiz (orgs.), Ftica e Direito, 2002, 363-364.

3 LIMA VAZ, Henrique Claudio de, Democracia e Sociedade, in: Idem, Escritos de Filosofia II, Etica e
Cultura, 2013, 269.
4 LIMA VAZ, Henrique Claudio de, Democracia e Dignidade humana, in: TOLEDO, Claudia;

MOREIRA, Luiz (orgs.), Etica e Direito, 2002, 362; 365.
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Vaz ainda defende que um Estado Providéncia nao é sinénimo de Estado Democratico.
Como ele afirma, as sociedades nas quais o Estado tem como objetivo primordial a satisfa-
¢do das necessidades podem ser defensoras de um centralismo do poder e obedecerem a
uma logica de concentragao das instancias decisérias nas maos das tecnoburocracias, o que
as distancia do Estado Democratico’. Para ele, a democracia politica, fundada no exercicio
dos direitos e na efetiva partilha de poder entre os cidaddos, é o ponto central do Estado

Democratico.

Segundo nosso pensador, o problema fundamental da comunidade politica ou do
Estado de Direito é o problema da constitui¢do das leis mais justas®. Como ele acrescenta,
no nivel do social e no limiar do politico, a a¢ao do individuo é voltada para a satisfacao das
necessidades e para o reconhecimento do direito segundo as leis, respectivamente. Embora
haja uma dimensao ética em tais a¢des, tal dimensdo ndo ¢é algo especifico delas. Por outro
lado, na comunidade democratica, no Estado Democratico, a a¢ao é especificada pelo ético,
pois, seguindo os termos de Vaz, ¢ uma resposta da consciéncia moral do cidadao ao apelo de
sua consciéncia politica, apelo a conferir uma explicita intencionalidade moral ao ato politi-
co. Como prossegue nosso autor, no Estado de Direito, a ideia de virtude ndo tem um lugar
central. Por outro lado, o problema fundamental da comunidade democratica ¢ o da justica
na alma ou na consciéncia moral do cidaddo como disposi¢do permanente ou virtuosa de
empenhar participativamente a sua liberdade nas tarefas do bem comum e, primeiramente,
na tarefa fundamental da livre discussdo em torno do mais razoavel que serd, concretamente,
o mais justo. Como complementa, o cidaddo participa livremente na medida exata em que ele
se faz presente no espago publico pela autodeterminagdo de sua liberdade, que se comprova
através do direito de discussao e escolha, no qual se manifesta a singularidade irredutivel de

sua autonormatividade, a intransferivel carga de sua responsabilidade pessoal”

Para Vaz, o Estado Democratico constitui o apice do edificio conceitual do politico no
qual convergem as linhas da Etica e da Politica®. Portanto, num Estado Democratico, Etica e
Politica andam juntas. Isso ndo significa que a Etica absorva a Politica ou vice-versa. O que
Vaz parece nos dizer é que, para os cidaddos serem engajados na busca do bem comum, eles
devem ser pessoas com condutas éticas. Apds essas consideragdes, passaremos para o seguin-

te item da nossa apresentagao.

5 LIMA VAZ, Henrique Cldudio de, Democracia e Dignidade humana, in: TOLEDO, Cldudia;
MOREIRA, Luiz (orgs.), Etica e Direito, 2002, 359.

6 LIMA VAZ, Henrique Cldudio de, Democracia e Sociedade, in: Idem, Escritos de Filosofia II, Ftica e
Cultura, 2013, 272.

7 LIMA VAZ, Henrique Claudio de. Democracia e Dignidade humana, in: TOLEDO, Claudia;
MOREIRA, Luiz (orgs.), Etica e Direito, 2002, 363-364.

8 LIMA VAZ, Henrique Cléudio de, Democracia e Sociedade, in: Idem, Escritos de Filosofia II, Etica e

Cultura, 2013, 272; LIMA VAZ, Henrique Claudio de, Democracia e Dignidade humana, in: TOLEDO, Claudia;
MOREIRA, Luiz (orgs.), Etica e Direito, 2002, 366.
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2. CONSCIENCIA MORAL SOCIAL NO ESTADO DEMOCRATICO

No texto “Moral, Sociedade e Nagio”, Vaz afirma que a sociedade politica surge dire-
tamente da livre aceitagao de um projeto racional de existéncia em comum. Por isso, ela se
distingue de outras comunidades como as étnicas ou regionais, em cuja origem os fatores
naturais tém predominancia. Além disso, para ele, a sociedade politica s é realmente viva
quando a consciéncia dos cidaddos se reconhece num bem comum especificamente humano
que, interiorizado em cada um, permite a todos a vitdria sobre as pulsdes animais do egoismo
e da agressividade. Seguindo seu raciocinio, a sociedade politica s6 se integra na plenitude da
sua vocagdo humanizadora quando as técnicas e os estilos de organizagao - juridicos, sociais,
econdmicos — que tal sociedade forja como instrumentos de sua estabilidade, se interiorizam
no reconhecimento mutuo das consciéncias e recebem ai um conteudo moral®.

No individuo, a consciéncia moral se faz presente na reflexao final do agir ético so-
bre si mesmo como autojulgamento extrinseco ao proprio agir. A comunidade ética, porém,
ndo é um sujeito real subsistente na acepgdo ontoldgica e univoca desse conceito. Assim,
a consciéncia moral social manifesta-se em graus diversos de presenca refletida em toda e
qualquer comunidade ética. Em outras palavras, a consciéncia moral social diz respeito a
aceitagdo de um mesmo sistema de normas, valores e fins interiorizado em maior ou menor
quantidade na consciéncia moral dos individuos'.

A consciéncia moral social se manifesta de modo mais expressivo no Estado
Democratico, pois € nele que observamos uma comunicagdo das consciéncias sobre o bem
comum. Por outro lado, numa sociedade em que o bem comum néo é reconhecido pelos
cidadaos, alguns valores morais concernentes a esfera publica podem até estar presentes nas
leis, mas ndo no intimo das pessoas.

Consideramos que uma comunicag¢do das consciéncias sobre o bem comum nao quer
dizer que as pessoas tenham as mesmas opinides quanto a politica, mas que elas reconhecam
existir um elo de natureza politica entre elas que vai além da ideia de que, de vez em quando,
elas votam em representantes ou de que, de vez em quando, elas torcem para seu pais ganhar
competi¢oes esportivas. Também nao é um patriotismo exacerbado. Ademais, para nds e, no
nosso entender, para Vaz também, a comunicag¢ao das consciéncias sobre o bem comum nao
¢ uma renuncia a vida intima nem aos prazeres privados, mas diz respeito a um olhar cons-
tante dos cidadaos para a coletividade.

De nosso ponto de vista, o questionamento sobre o bem comum ou sobre o bem nao
tem uma resposta pronta ou definitiva. Nas situagdes empiricas, particulares, as pessoas se
defrontardo com situagdes que lhes exigirdo uma resposta sobre isso. Ao agirem com base em
valores como a Verdade, a Justi¢a, 0 Amor, elas atuardo conforme esse bem, e por conseguinte,

9 LIMA VAZ, Henrique Claudio de. Moral, Sociedade e Nagéo, in: Revista Brasileira de Filosofia, 53,
Séo Paulo, 1964, 19.
10 LIMA VAZ, Henrique Claudio de. Escritos de filosofia V: Introdugio a ética filoséfica 2. Sdo Paulo:

Loyola, 2000, 85.
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poderao se identificar como sujeitos éticos e, no caso de tais condutas serem aceitas por gran-
de parte dos sujeitos de uma comunidade, comunidades éticas.

Poderiamos nos perguntar se ¢ exigir demais que as pessoas - tdo atarefadas com suas
questdes pessoais — se preocupem com o bem comum. Isso ndo deveria ser tarefa de politicos
ou de académicos estudiosos desse assunto? Apesar de reconhecermos que muitos nio tém
disposi¢do de tempo de serem atuantes na esfera politica, consideramos que a preocupagao
com o bem comum depende mais do exercicio de certos comportamentos. Um exemplo bem
caracteristico do nosso tempo: quando utilizamos produtos menos nocivos ao meio ambien-
te ou quando descartamos o lixo de modo correto, estamos tendo um cuidado com o bem
comum. Do mesmo modo, quando rejeitamos a pratica de atos relacionados com a utilizagao
de recursos publicos para fins privados ou quando ndo aprovamos condutas preconceituosas,

estamos preocupando com o bem comum.

E importante salientar que a ideia de bem comum pode estar ou nio estar presente em
qualquer conjunto de pessoas como, por exemplo, numa familia, numa sociedade civil ou, de
acordo com o tema central desta nossa exposi¢do, numa comunidade politica.

Assim como Vaz, reconhecemos que a procura pelo bem comum nao ocorre natural-
mente. Tal busca num regime politico requer cidadaos com responsabilidade, “interesse” pelo
bem comum, capacidade de rentincia. Mas como pensar nesses requisitos com cidadaos que
ndo tém oportunidade de educagdo, quando muitos nao tém necessidades basicas atendidas
e, tdo importante quanto a essas questdes, quando a sociedade nao valoriza essa preocupagao
com o0 bem comum e, por sua vez, os cidaddos ndo tém interesse por isso?

A afirmativa de que cidaddos preocupados pelo bem comum ocorre em sociedades
desenvolvidas economicamente nas quais todos tenham condi¢oes basicas atendidas e edu-
ca¢do qualificada nos causa um certo incomodo. A realidade nos demonstra que isso nao é
verdadeiro. Entretanto, acreditamos que nas sociedades cujos cidadados tém muitas caréncias
materiais e onde sdo perceptiveis grandes desigualdades sociais, dificilmente as pessoas se
preocupardao com o bem comum, uma vez que, no primeiro caso, elas terdo necessidades

mais urgentes e, no segundo, pode ocorrer de as pessoas lutarem pelos objetivos do seu grupo.

Apos essa reflexdo sobre a consciéncia moral social numa democracia, trataremos do
ultimo ponto de nossa comunicagao: a ideia de vida realizada e de sua rela¢ao com o Estado
Democratico.

3.VIDA REALIZADA

Segundo Vaz, a realiza¢do é um ndo contentamento com o simples existir, é uma in-
quietude para “ser mais”, ¢ um movimento, ndo é passividade. Vaz ainda afirma que a cate-
goria da realizagdo corresponde ao “dever-ser” do homem ideal, mas pensado a partir do
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“estar-no-mundo’, ou seja, da sua situagdo relativizada pelas coordenadas naturais, histérico-

-culturais e existenciais que circunscrevem o lugar do seu “ser-no-mundo™'.

Vaz também defende que a vida realizada nao ¢ algo que se alcan¢a uma vez, mas é uma
procura e uma conquista constante, é uma tarefa nunca acabada'* Diz respeito a formacgao
da personalidade do ser humano. Além disso, essa experiéncia é particular, de um individuo
especifico que faz uma avaliagdo do sentido de sua vida.

A partir dessas observagdes, logo surgem algumas duvidas. Como associar realizagdo
e democracia, uma vez que a realizagdo ¢ algo individual, de cunho intimo? Consideramos
que ha varias perspectivas sob as quais podemos analisar essa associa¢ao. Em primeiro lugar,
consideramos que o Estado Democratico é o regime que mais possibilita as pessoas busca-
rem uma vida realizada, uma vez que ele nao oprime os cidadaos. Nao ha dominagdo como
ocorre num regime sem leis. Ndo ¢ dificil imaginar o quanto um Estado autoritario tem o
poder de prejudicar a vida das pessoas com suas injusticas.

Num Estado Democratico, também nao ha indiferenca dos cidadaos em relagdo a
politica como pode ocorrer num Estado de Direito. O Estado Democratico, ao reconhecer os
cidadaos como protagonistas da politica, d4 mais condi¢des para as pessoas buscarem uma
vida realizada. Como ja mencionamos, a vida realizada requer autonomia, uma postura ativa.
Tal postura ndo ocorre somente na esfera privada, mas, também, na publica. Isso nao signi-
fica que a pessoa esteja imune as adversidades ou que possa fazer o que deseja sem cumprir
ordens de ninguém. Significa que ha, no seu intimo, vontade de alcan¢ar algo, ha autoconsci-
éncia. Portanto, o Estado Democratico propicia condi¢des significativas para que as pessoas
tenham uma vida realizada.

Mas ndo nos parece ser somente nesse sentido que podemos associar vida realizada e
Estado Democrético. Muitas vezes, o sentimento de realizagdo pode ser experimentado apos
a atuagdo do cidaddo em prol do bem comum. Essa atuagdo implica em relagdes entre as
pessoas baseadas no agir ético, ou seja, relagdes baseadas no reconhecimento e no consenso.
Se, para Vaz, ¢ impossivel afirmar a receita para se ter uma vida realizada, ele da alguns indi-
cios do que podemos fazer para que a tenhamos. Segundo Claudia Maria Rocha de Oliveira,
para Vaz, a realizagao é uma categoria que deve estar relacionada com as ideias de transfor-
magcao, de ser-mais, de Verdade, de Bem, e, por fim, de tarefa constante'®. Ora, num Estado
Democratico, as pessoas tém mais oportunidades de ter contato com esses valores, uma vez
que elas tém relagdes baseadas na moralidade com mais frequéncia. Como ja mencionamos,
a ideia de bem comum ¢ algo que estd presente no intimo delas.

Além disso, apesar de a realizagao ser algo de foro intimo, consideramos que ela ocor-
re, muitas vezes, quando atos bons ocorrem independentemente do fato de sermos nods os

11 LIMA VAZ, Henrique Claudio de. Antropologia Filosofica I1. Sao Paulo: Loyola, 1995, 171.
12 LIMA VAZ, Henrique Claudio de. Antropologia Filosofica, II. Sao Paulo: Loyola, 1995, 164.
13 OLIVEIRA, Claudia Maria Rocha de. Metafisica e Liberdade no pensamento de Henrique Cldudio de

Lima Vaz, Sao Paulo, Edi¢des Loyola, 2013, 218.
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responsaveis por tais atos ou seus beneficiarios diretos. Do mesmo modo, a presenca de atos
maus ou injustos ao nosso redor, também podem afetar nossa sensagao de vida boa. Em ou-
tras palavras, as nossas relagdes com outras pessoas interferem diretamente na nossa ideia de
realizagdo assim como as relagdes entre as pessoas, de modo geral, em determinada comu-
nidade politica, influenciam a nossa concepgao de vida realizada. Ora, como podemos viver
bem ao deparar com injustigas ao nosso lado? Até que ponto devemos ou conseguimos abs-
trair isso? Quem nos garante que nao serdo nos ou nossos entes queridos que também serao
vitimas de injusticas? E, mais do que isso, a injustica vivida pelo outro nao é nociva por si s6?
Em outras palavras, para nos, viver numa sociedade injusta é nocivo mesmo para quem, em
determinado momento, ndo sofre diretamente os preconceitos de tal lugar.

Segundo Vaz defende, a forma mais alta de relacao intersubjetiva corresponde ao en-
contro de natureza ética ou moral, fundada no reconhecimento. E a manifestagcdo diametral-
mente oposta é, por sua vez, a reduqéo do outro a objeto na relaqéo senhor-escravo. Portanto,
para Vaz, em nenhum plano o homem afirma tdo decisivamente como condic¢do de “sujeito”
- em contradigao as simples coisas da natureza — quanto naquele que se apresenta como ser
moral, isto é, consciente e livre. Em nenhum outro plano, a esfera subjetiva ¢é transcendida
mais rigorosamente quanto naquele em que a contingéncia do arbitrio individual cede lugar
a universalidade necessaria da norma, e em que as consciéncias singulares se encontram no
livre consentimento aos mesmos valores. Logo, ¢ no plano da moralidade que a comunida-
de humana descobre a sua esséncia mais profunda e revela também seus problemas mais
fundamentais'.

Na contemporaneidade, ao analisar as relagoes entre as pessoas, em muitos paises, in-
clusive no nosso, observamos que ha uma valorizagdo da relagdo entre sujeito e coisa em
detrimento da relagdo entre sujeito e sujeito. Como consequéncia, as relagdes que mante-
mos com o outro sdo cada vez menos baseadas nas ideias de reconhecimento e de consenso.
Raramente as pessoas e, no caso de nosso enfoque, cidadaos, tém espontaneos e auténticos
encontros baseados numa relagao ética. No que diz respeito a relagdo entre cidadaos e ci-
dadaos, observamos uma certa indiferenca, falta de reconhecimento, falta de sensacao de
pertencimento a algo em comum.

Isso nos impele a pensar se a relagdo entre sujeito e objeto pode, de fato, nos propor-
cionar a ideia de realizagao. Vaz é categorico ao afirmar que a qualidade de vida ndo pode ser
definida apenas em termos de objetos, usos, necessidades, satisfacao, consumo, uma vez que
o "bem viver" ndo é uma consequéncia necessaria do "bem estar". Como ele nos lembra, as
necessidades nao tém limites®.

Sabemos que situagdes de muitas caréncias materiais traz grandes infelicidades. Mas,
ao mesmo tempo, uma vida repleta de bens materiais ndo nos parece ser o caminho para a

14 LIMA VAZ, Henrique Claudio de. Moral, Sociedade e Nacao, in: Revista Brasileira de Filosofia, 53,
Sao Paulo, 1964, 4.

15 LIMA VAZ, Henrique Claudio de. Cultura e Religido, in: IDEM, Escritos de Filosofia I, Etica e
Cultura, 2013, 281.
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realizagdo. Como ja mencionamos, a realizagao esta relacionada com o tornar-se, com um
ideal, com um vir a ser.

A leitura dos textos de Vaz sobre a politica nos sugere a ideia de que a democracia efe-
tiva somente se manifesta quando ha cidadaos éticos. Assim, ndo basta cobrarmos condutas
dos governantes se, também, ndo mudarmos nossos atos. Apesar de ser um trabalho dificil,
nos parece ser compensador buscar um Estado Democratico, uma vez que esse regime propi-
cia ocasides para as pessoas manterem relacdes mais elevadas umas com as outras. Encontros
marcados pela cooperagdo em vez da competi¢ao, pela busca mais frequente do interesse
comum em vez de uma procura pautada somente no interesse particular.

Ao refletirmos essas ideias, nos sentimos como um doente que recebe o diagndstico
e, assim, pode procurar tratamento. A cura nao depende somente dos governantes, também
temos responsabilidade e, consequentemente, capacidade de atuarmos para retirar o mal
que nos acomete. Sem instituicdes e sem educa¢ao, o caminho para alcangarmos um Estado
Democratico néo sera facil. Mas, sem vontade de mudanga e sem disposi¢ao para isso, ai sim,
uma democracia efetiva nunca serd alcancada. Ora, para se chegar a um Estado Democratico,
os cidadaos, primeiramente, tém que ser movidos pela preocupa¢ao com o bem comum.
Para isso, é necessario uma transformacao interior dos cidadaos, a qual nosso autor nao julga
ser facil, mas que, a0 mesmo tempo, nos parece ser o unico modo de nos aproximar de uma
vida em que a experiéncia da realizagdo seja mais verdadeira e mais frequente.
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