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Apresentacao

Muito nos impressionou, desde a juventude, a adverténcia feita por Karl Marx aos seus
leitores — sempre sequiosos da verdade - quando da publicagao da edigdo francesa de O
Capital, em 1872:“Nao ha estrada ja aberta para a ciéncia, e s6 aqueles que ndo temem a fadi-
ga de galgar suas escarpas abruptas tém a chance de chegar aos seus cimos luminosos”! Marx
reagia positivamente a decisdo de editar-se sua obra em fasciculos, o que a tornaria econo-
micamente mais acessivel, mas ndo deixou de acautelar aqueles que a adquirissem quanto as
inaliendveis e irredutiveis exigéncias do saber cientifico. E preciso predispor-se ao caminho
deste saber, sem renunciar as suas dificuldades, desbravando-o e reconhecendo-lhes as mui-
tas recompensas. E preciso aceitar o desafio. E é preciso paciéncia. Afinal, como cunhou o
pensador de Trier, de forma lapidar: “toda a ciéncia seria supérflua se a aparéncia e a esséncia
das coisas coincidissem imediatamente”?

Em outro registro, nao podemos deixar de nos perguntar, com Karl Jaspers:® “Que so-
mos no6s? Que sdo esses olhos que estio no mundo e veem e conhecem e compreendem?
Seres pensantes, somos a dimensdo - tnica, segundo sabemos - onde aquilo que ¢ se revela
em nosso pensamento objetivo, em nossa compreensio, em nossa agao, em nossa criagao,
em cada forma de nossa experiéncia’ Mas aqui, como diz o filésofo, damos um salto, pois
ao tomar consciéncia do que se pde diante de nds como objeto, adquirimos consciéncia de
ndés mesmos, do que realizamos e experimentamos: “nessa consciéncia nao ha tao-somente
revelagdo, mas a revelagao de si para si mesma”. Trata-se de algo sempre tao particularmente
caro a Filosofia e a Teologia: conhecer que conhecemos, como conhecemos e, talvez prin-
cipalmente, o que isto significa. Jaspers representa ao seu modo o convite que se nos dirige:
“Desenvolver essa consciéncia é como saltar sobre a propria sombra, ou caminhar com os pés
na cabeca. Tentemos, ndo obstante”.

Pois tentemos. Aceitemos o convite. Assim o tém feito, corajosamente, todos aqueles
que se inclinaram a explorar tal caminho, em sua iniciagdo a atividade cientifica. E agora
podem oferecer a publico um pouco das recompensas com que esse esforco se premiou. Este
segundo nimero de Annales FAJE dedicado aos destaques da iniciagao cientifica contempla
o melhor da produgao realizada entre os anos de 2018 e 2019. Sdo quatorze artigos, com os
quais queremos oferecer ao leitor um quadro representativo do que ¢ a pesquisa em nossa
faculdade a partir da iniciagdo cientifica, revelando a sua diversidade, a sua riqueza, além da
seriedade e a dedicacdo com que a ela se entregam todos os envolvidos. Como explicamos
no numero anterior, a op¢ao por nao dispor os artigos em duas se¢des, uma para a Filosofia
e outra para a Teologia, teve o propdsito de manter certa fidelidade ao modo como esses tra-
balhos sdo apresentados nos Seminarios de Iniciagao Cientifica. Nessas ocasides, a proposta é

1 MARX, Karl; ENGELS, Friedrich. Werke. Berlin: Dietz Verlag, 1956ss (45v), v. 23, p. 31.
2 MARX, Karl; ENGELS, Friedrich. Werke. Berlin: Dietz Verlag, 1956ss (45v), v. 25, p. 825.
3 As passagens aqui citadas retiraram-se da tradugdo brasileira, feita por L. Hegenberg e O. S. da

Mota para a Editora Cultrix, de Kleine Schule des Philosophischen Denkens, que em portugués se verteu em
“Introdugédo ao pensamento filosofico”. As passagens encontram-se no capitulo terceiro do livro de Jaspers. O
original publicou-se em 1965. A edi¢éo brasileira ndo foi datada.
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que ndo tenhamos algo como dois semindrios em um, mas sim um verdadeiro encontro dos
estudantes e professores das duas dreas, em que se permitem revelar suas intersegdes, suas
interfaces, suas diferencas numa mesma unidade.

Nestes dois anos, foram concluidos 51 planos de trabalho de iniciagao cientifica, por
estudantes dos cursos de Filosofia e Teologia, orientados por 17 professores-pesquisadores
diferentes dos dois departamentos. Esses estudantes atuaram como bolsistas da FAPEMIG,
do CNPq, da prépria FAJE, ou ainda como voluntarios.

Outros artigos que foram inicialmente selecionados nao integrarao este numero por-
que ja foram publicados em outros periddicos. Mas, como sempre faremos, eles serdo referi-
dos e os seus autores, justamente felicitados. Sdo eles os trabalhos de Davi Mendes Caixeta,*
Matheus Roberto Garbazza Andrade,” Rondnelly Nunes de Assis® e Juan Valentin Salazar
Parra.’

4 Davi Mendes Caixeta fez a sua iniciagdo cientifica entre 2018 e 2019, como estudante de Teologia e
bolsista da propria FAJE. Foi orientando do Professor Dr. Geraldo Luiz De Mori e seu plano de trabalho vin-
culou-se ao projeto de pesquisa “As interfaces da antropologia na teologia contemporéanea. Corpo Encarnagio.
Teologia a escuta de um saber epistémico interdisciplinar”, de seu orientador. Davi ja havia participado do
PIBIC entre 2013 e 2014, como aluno de Filosofia. E Bacharel em Direito pela Universidade de Sio Paulo (2007),
Bacharel em Filosofia pela Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia (2014) e Mestre em Filosofia pela Pontificia
Universidade Catolica de Sao Paulo (2018). Cursou ainda, na FAJE, a Especializa¢gdo em Juventude no Mundo
Contemporaneo (2018), e concluiu, neste 2020, a sua graduagdo em Teologia, também pela FAJE. Seu trabalho
de iniciagdo cientifica acabou lhe rendendo um artigo em coautoria com o seu orientador - “Consideragdes teo-
légico-politicas sobre nudez, desnudamento e vida nua em Giorgio Agamben” -, que foi publicado recentemen-
te em REVER - Revista de Estudos da Religido, da PUCSP: https://revistas.pucsp.br/rever/article/view/49237

5 Matheus Roberto Garbazza Andrade realizou a sua inicia¢io cientifica entre 2018 e 2019, como es-
tudante de Teologia e bolsista do CNPq. Foi orientado pelo professor Luiz Carlos Sureki, que lhe preparou um
plano de trabalho vinculado ao projeto de pesquisa “Didlogo inter-religioso na teologia recente’, integrante da
Linha de Pesquisa “Interpretacdo da tradi¢ao crista no horizonte atual’, do PPG em Teologia. Matheus concluiu
a sua Graduagdo em Teologia na FAJE em 2019, e é também Graduado em Filosofia (2013) pela mesma insti-
tuicdo. Publicou o seu artigo “Pensar uma teologia em didlogo” em Pensar — Revista Eletronica da FAJE: https://
faje.edu.br/periodicos/index.php/pensar/article/view/4352/4373

6 Rondnelly Nunes de Assis fez sua iniciagao cientifica entre 2017 e 2018, como estudante de Filosofia e
na condigio de voluntario. Foi orientando do Prof. Dr. Nilo Ribeiro Jr., e seu plano de trabalho esteve vinculado
ao projeto de pesquisa do seu orientador, intitulado “A sabedoria da carne: corporeidade e ética na filosofia con-
temporanea’, dentro da Linha de Pesquisa Etica do PPG em Filosofia. Sua Graduagio em Filosofia foi concluida
em 2018, e atualmente (desde 2019) cursa o Mestrado em Filosofia pela Universidade Federal de Ouro Preto.
Seu artigo “A critica econdmica e psicanalitica da homossexualidade na Revolugdo molecular de Félix Guattari
foi publicado” foi publicado na Revista EM-CURSO, da UFSCar. Acesse-o pelo link: https://www.emcurso.ufs-
car.br/index.php/emcurso/article/view/166/88

7 Juan Valentin Salazar Parra fez sua iniciagdo cientifica entre 2017 e 2018, como estudante de Filosofia
e bolsista da propria FAJE. Foi orientando do Prof. Dr. Eugenio Rivas, e seu plano de trabalho esteve vinculado
ao projeto de pesquisa do seu orientador, intitulado “Utopia e teologia latino-americana”. Juan ¢ Licenciado
em Lengua y Literatura Hispanicas pela Pontificia Universidad Catélica de Valparaiso (Chile, 2009), fez uma
Especializagido em Educagdo Virtual em contextos rurais pela Universidad de Santiago de Chile (Chile, 2009)
e a Graduagdo em Filosofia e Humanidades pela Universidad Alberto Hurtado (Chile, 2013). Foi professor dos
cursos de Lingua Espanhola, Psicolinguistica e Andlise do Discurso em diferentes universidades e centros de
estudos superiores chilenos. O artigo desenvolvido em sua iniciagdo cientifica, “Utopia y Religién: Presencia
léxica en el discurso contemporaneo de la vida religiosa’, foi traduzido para o espanhol e serd publicado, no ano
de 2021, em ALPHA, Revista de artes, letras y filosofia (Revista da Universidad de Los Lagos (Osorno, Chile).
Como ainda nio hd o link direto para o artigo, acesse o site da Revista: https://www.revistaalpha.com/index.

php/alpha

N
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Niao podemos deixar de agradecer aqueles que tanto fazem pelo nosso Programa
Institucional de Inicia¢ao Cientifica: os que atuam e atuaram na Comissdo Institucional de
Iniciagdo Cientifica, o corpo técnico-administrativo da FAJE, sempre nos oferecendo o su-
porte necessario para a condugdo do programa, os professores-pesquisadores dos dois de-
partamentos, pela dedicagdo e pela competéncia na elaboragdo dos planos de trabalho de
inicia¢do cientifica e na orientagao dos estudantes, a Funda¢do de Amparo a Pesquisa do
Estado de Minas Gerais (FAPEMIG) e o Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico
e Tecnolégico (CNPq), que viabilizaram para dezenas de estudantes de nossa institui¢do a

realizacio de sua iniciagéo cientifica.

Por fim, naturalmente, saudamos todos os estudantes que participaram do PIBIC neste
periodo, representados pelos que, neste nimero de Annales FAJE, apresentam os resultados
de seu compromisso, de seu esfor¢o e de sua determinacio, para que deles o leitor atento

possa desfrutar.

Esta feito o convite!

Prof. Dr. Edil Guedes

Coordenador Institucional de Iniciagdo Cientifica
Gestor Académico do PIBIC para a Filosofia
Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia — FAJE
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Sobre as fontes da concep¢ao da realizacdo em Lima Vaz

Vitor Luiz Viana Figueiredo'

Resumo: Nesse artigo investigaremos a génese do pensamento de Lima Vaz sobre a realizacdo. Concentrar-
nos-emos nas obras de Aristdteles, de Santo Agostinho e de Santo Tomds de Aquino. Apontaremos a heranga
histérica presente na obra de Henrique Vaz, bem como sua originalidade em relagdo aos demais autores citados.

Palavras-Chave: Lima Vaz; Realiza¢do; Aristoteles; Agostinho; Tomas de Aquino.

Abstract: In this article we will investigate the historical genesis of Lima Vaz tought about the realization. We
will focus on the works of Aristoteles, St. Augustine, and St. Thomas Aquinas. We will point out the histor-
ical heritage present in the works of Henrique Vaz, as well as his originality in relation to the other authors
mentioned.

Keywords: Lima Vaz; Realization; Aristoteles; Augustine; Thomas Aquinas.

INTRODUCAO

Nesse trabalho abordaremos as fontes historicas utilizadas pelo filésofo brasileiro
Henrique Claudio de Lima Vaz para a elaboragao de sua categoria de realizagdo. Para tanto,
o texto se dividira em quatro partes. Primeiro, analisaremos o conceito de eudaimonia pre-
sente na Etica a Nicomaco de Aristdteles. Depois, nos concentraremos no pensamento de
Agostinho sobre a beatitude. Em sequéncia, nos deteremos na sintese operada por Tomas de
Aquino entre o pensamento cristdo e o entendimento grego. Por fim, reservaremos a ultima
parte para revelar quais pontos da tradicdo Henrique Vaz assume para a construcio de sua
obra e qual a novidade de seu pensamento.

Entretanto, antes de passar para a pesquisa historica, é preciso recordar brevemente o
conceito realiza¢ao na obra de Lima Vaz?. Para o fildsofo ouro-pretano o ser humano ¢é visto
como pessoa (VAZ H. C.,1992), ou seja, ser racional e livre, capaz de operar sua propria rea-
lizagdo. A nogédo de pessoa ¢é retirada da teologia cristd, na qual designava um ser dotado de

1 Vitor Luiz Viana Figueiredo fez trés ciclos de iniciagio cientifica na FAJE. Este artigo é resultado do
segundo ciclo, entre 2017 e 2018, como bolsista do CNPq e estudante do curso de Filosofia, no qual foi orienta-
do pela Profa. Dra. Claudia Maria Rocha de Oliveira. Seu plano de trabalho vinculou-se ao projeto de pesquisa
de sua orientadora, intitulado “Lima Vaz e os desafios do mundo contemporaneo’, pertencente ao grupo de
pesquisa GEVAZ. Vitor concluiu a sua Graduagio em Filosofia em 2019 e desde 2020 cursa o Mestrado em
Filosofia na FAJE. E-mail do autor: vitorluizvf@hotmail.com

2 Para uma melhor apreciagdo do conceito de pessoa em Lima Vaz ver: OLIVEIRA, Claudia. Metafisica
e ética: a filosofia da pessoa em Lima Vaz como resposta ao niilismo contemporineo. Sao Paulo: Loyola, 2013.
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dois atributos especificos. O primeiro diz respeito a sua unidade, ¢ sua estrutura. O segundo,

por sua vez, nos remete sua abertura constitutiva, a relagao.

Dessa forma, estrutura e relagdo tematiza o que o ser humano ¢é essencialmente. Tal
esséncia deve ser atualizada na forma de uma existéncia. Essa passagem ¢ mediatizada atra-
vés de atos, que deve exprimir a riqueza do homem enquanto estrutura, mas tendo diante de
si 0 horizonte aberto de suas relagdes. Por isso, tais atos sdo eminentemente éticos. Assim, a
realizagdo para Lima Vaz se constitui como um desafio ético. Agora que retomamos o pensa-
mento de Henrique Vaz, podemos nos atentar para suas fontes histdricas.

O CONCEITO DE EUDAIMONIA NA ETICA ARISTOTELICA

Em primeiro lugar, é preciso analisar o conceito de realizacdo em Aristoteles
(ARISTOTELES, 1984). Isso porque ética vaziana é, na verdade, grande tributaria da ética
aristotélica, como pretendemos provar. Aristételes, como sabemos, segue concepgao vitalista
do agir humano. Segundo essa visdo, toda a agdo aspira a um fim. Por esse fim determinar
e direcionar a agdo, também dizemos que ele é o seu bem. Assim, na ética aristotélica estao
associados os conceitos de fim e bem.

Entretanto, ndo podemos entender que, ao dizer que cada agdo aspira a um bem, esta-
mos dizendo que ha um sé bem a que tudo aspira. Ao contrario. Para Aristételes o bem ¢é a
cada vez aquilo a que cada coisa aspira. Ou seja, cada agdo aspira a um fim que é seu respec-
tivo bem. Assim, por exemplo, dizemos que o fim da construgdo naval é o navio. Como ¢ esse
fim que orienta toda a a¢do, também dizemos que ele é o seu bem.

Desse modo, podemos perceber que ha uma pluralidade de a¢des e, portanto, ha tam-
bém uma multiplicidade de fins. Contudo, nem todos os fins possuem o mesmo valor. Alguns
fins sao relativos, escolhidos apenas em vistas de outros. Assim, o fim ao qual esta subordina-
do os outros é mais digno. Ha dessa forma uma hierarquia de fins e bens. Tal hierarquia nos
leva a questionar a existéncia de um bem ultimo, desejado somente em vista dele mesmo e
nao de outra coisa. Tal bem ¢é designado por Aristoteles como eudaimonia. Muito traduzido
como felicidade?, esse termo designa um modo de vida propriamente humano ao qual locu-
pleta o movimento de aspiragdo, causando no ser racional o estado de realizagao.

Para melhor compreender esse modo de vida propriamente humano é preciso inves-
tigar a funcao especifica (ergon) do homem. A pergunta sobre a fungdo propria do homem
estd ligada diretamente aos conceitos de fim e bem. O ergon define um tekne ou modo de agir
pelo fim alcangado. Assim, retomando o primeiro exemplo, o ergon da construgao naval é o
navio. A finalidade dessa tekne também ¢ o seu bem.

3 De fato, o termo felicidade ndo corresponde a riqueza presente na acepgao grega. Cf: VAZ, Henrique
Claudio de Lima. Antropologia Filosdfica II. Sao Paulo: Loyola, 1992.
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No entanto, quando nos perguntamos sobre a fungdo especifica do ser humano a res-
posta ndo é tao evidente. Para tanto, devemos langar mao da teoria das causas de Aristdteles.
Sao elas: Causa formal, causa final, causa material e causa eficiente. A causa eficiente e a causa
material ndo nos auxiliara na busca pela tarefa propria do homem, ja que elas sdo comparti-
lhadas com os demais seres. De fato, a causa eficiente (os pais) e a causa material (o corpo)

nao especificam o atuar do homem. Devemos nos concentrar nas causas formal e final.

Para Aristdteles, o ergon reside na relagdo intrinseca entre a causa formal e final. A
forma corresponde a esséncia do ser. Por outro lado, a realizagdo ou o fim desse ser ¢ a reali-
zagdo plena de sua forma. Ora, para Aristdteles a forma do homem é sua alma. Esta se divide
em trés partes. Primeiro, a vegetativa, que ¢ responsavel pela nutricao e crescimento, a qual
o homem compartilha com os demais seres. Depois, temos a parte desiderativa, responsavel
pelas sensagoes e afecgdes. Apesar do homem compartilha-la com os demais animais, no
caso humano tém-se uma diferenca, a saber, ela pode se orientar pela razio. Por fim, temos a

alma racional, prépria do ser humano.

Assim, a forma homem ¢ a alma racional, seja ela utilizada para guiar suas agdes ou na
atividade contemplativa. Ora, se definimos o fim como realiza¢ao plena da forma, devemos
concluir que a realiza¢ao do ser humano ¢ a atividade da alma racional segundo a exceléncia.
Dessa forma, fica evidente o movimento teleoldgico da ética aristotélica de atualizagdo da
esséncia humana. E preciso ressaltar a semelhanga desse movimento de atualiza¢io com o

proposto por Henrique Vaz.

A BEATITUDE SEGUNDO SANTO AGOSTINHO

Como descendente da tradi¢ao crista, Lima Vaz utiliza em suas obras varios concei-
tos presentes na patristica e na filosofia medieval. Um dos grandes autores desse periodo
que inspirou nosso filésofo ouro-pretano na elaborag¢ao de sua obra foi, sem davida, santo
Agostinho. E preciso, desse modo, langar um olhar sobre a categoria de beatitude* do mestre

cristdo a fim de encontrar a génese do pensamento vaziano.

Agostinho, em A Vida Feliz (AGOSTINHO, 1998) , conceitua a beatitude como bem
superior para o ser humano. Como o homem se divide em corpo e alma, sendo que a alma
¢ superior ao corpo, a beatitude somente pode ser um bem da alma. Ora, para Agostinho a
alma humana ¢é a alma racional. Sendo assim, a felicidade consiste no bom uso da razio, o
que ¢ tematizado pelo conceito de sabedoria. Desse modo, Agostinho associa diretamente o
conceito de sabedoria ao conceito de felicidade. A sabedoria ¢, para o fildsofo, via de acesso

4 Esse conceito encontra-se, sobretudo no livro sobre a vida feliz, in: AGOSTINHO. Soliléquios e a Vida
Feliz. Sdo Paulo: Paulus, 1998.
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a beatitude’. Assim, a questdo sobre a felicidade apresenta-se indissocidvel da necessidade da
defini¢do de sabedoria.

A sabedoria ¢ definida, em primeiro lugar, como uma forma de conhecimento. Tal
como a ciéncia, é ela um saber seguro. Entretanto, ela possui objetivos distintos dos relativos
ao saber cientifico. A ciéncia é uma atividade prépria da razao inferior. Sendo assim, ela esta
focada em conhecer para agir no mundo, a fim de satisfazer o individuo. A sabedoria, por sua
vez, é propria da razio superior e tem como objetivo a contemplagdo, ndo a agdo.

Dessa contemplagdao o homem reconhece a ordem que rege o universo. Tal ordem é a
disposi¢ao correta dos seres operada por Deus. Como ensina Lima Vaz (VAZ H. C., 1999)
conceito de ordem ¢ ideia diretriz que perpassa todo o pensamento agostiniano e, por isso,
daremos especial atenc¢io a essa nocdo. Ela se apresenta em duas faces. Primeiro, a face on-
tologica, na qual articula o multiplo da experiéncia e o refere ao Principio do qual provém.
Depois, temos a face ética, na qual impde como norma ao agir essa ordenagao ontolégica. Ha,
dessa forma, uma intima relacio entre essas duas faces da ordem.

O homem, como ser racional, pode reconhecer essa ordem a qual estd inserido.
Entretanto, como ser de vontade, pode optar por segui-la ou despreza-la. O problema moral
agostiniano versa muito mais sobre a adesao da vontade a lei eterna que seu reconhecimento
natural. E preciso, nesse momento, esclarecer o que é essa Lei Eterna.

A Lei Eterna consiste no reconhecimento da ordem disposta por Deus. Essa lei ilumina
nossa consciéncia e exige que tudo esteja corretamente ordenado. Em nds, essa lei é trans-
crita sob a forma de uma lei natural, que aparece como prescrigdes de nossa consciéncia de
respeitar tal ordenagao.

Ao criar, Deus confere um grau de bondade a todo os seres. Desde a menor criatura a
mais perfeita, todas apresentam algum grau de bondade. A questao, entdo, é saber que, apesar
de todas serem boas em sua esséncia, ji que provém de Deus, ndo sdo elas igualmente boas. E
preciso que o homem respeite a ordem de bondade entre os seres e os utilize com proprieda-
de. O cumprimento dessa ordem é que guia 0o homem pelos caminhos da virtude. A vontade®
ou ndo de cumprir a lei natural é o que determinara a moralidade do homem. Entretanto, é
ainda preciso esclarecer qual é o principio da vontade, que determina a aceitagdo ou nio da
ordem.

Segundo Agostinho, ha um peso natural que impele a vontade do homem a buscar o
seu lugar de repouso. Tal peso é o amor. O amor é aqui entendido como motor da vontade,

5 Segundo Gilson, a sabedoria em Santo Agostinho pode ser definida como a verdade pela qual o ho-
mem vé o soberano bem e o possui. In: GILSON, Etienne. Introdugdo ao estudo de Santo Agostinho. Tradugio
de Cristiane Negreiros. Sdo Paulo: Conselho Editorial; Paulus, 2006.

6 Para Agostinho a vontade é determinante para a moralidade. Ndo basta apenas conhecer o bem, mas é
preciso quere-lo, a fim de possui-lo. Isso porque é a vontade que nos move em dire¢do a um bem. Cf.: GILSON,
Etienne. Introdug¢do ao estudo de Santo Agostinho. Tradugdo de Cristiane Negreiros. Sio Paulo: Conselho
Editorial; Paulus, 2006.
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o qual faz ela tender por uma dire¢do ou outra. Dessa forma, ndo ha um amor ocioso. Ele
sempre esta a produzir algo. Contudo, o seu produto pode ser bom ou mau, de acordo com a
inten¢ao que animou o agente. O problema moral consiste, entdo, ndo em se devemos amar,
mas o que devemos amar e até que ponto.

Desse modo, o valor do amor determina o valor da vontade e essa, por sua vez, o valor
do ato. Se o amor for bom, serdo bons vontade e ato. Se 0 amor for mau, corresponderio a
vontade e o ato. Nao hd paixdo boa ou ma por si mesma, mas depende do amor que as ani-
ma. Assim, 0 amor corretamente empregado é o motor que conduz a vontade aos caminhos
da virtude. Tal amor ordenado conduz, desse modo, ao amor de Deus. Segundo agostinho,
quando amamos nos tendemos a unidade com o objeto do amor. Assim, 0 amor a Deus é ga-
rantir sua posse e, em consequéncia, a posse da ordem correta para amar tudo e, desse modo,
a posse da vida feliz.

E importante notar que também se faz presente em Agostinho certo movimento de
atualizacdo. O homem, por meio do amor tende ao bem e, desse modo, a Deus. Entretanto,
somente ordenando esse amor, por meio da sabedoria, pode ele alcangar esse sumo bem.

A BEM-AVENTURANCA SEGUNDO SAO TOMAS DE AQUINO’

Tomas de Aquino foi, certamente, uma das grandes inspiragdes intelectuais para
Henrique Vaz. De fato, foi em Tomas de Aquino que se operou a mais brilhante sintese entre
o pensamento cristdo e o entendimento grego, sobretudo aristotélico. Vamos, nesse momen-
to, abordar os principais temas da ética tomista e mostrar como se operou essa conciliagao.

E preciso recordar, primeiramente, que Tomas de Aquino é sobretudo Tedlogo. Dessa
forma, ele opera a conciliagdo da filosofia grega com a teologia crista dando prioridade a
inteligéncia da fé. Assim, os textos tomasicos podem ser lidos segundo duas chaves, a saber,
a chave teoldgica e a chave filosofica. Tais chaves ndo se opdem, mas se complementam e ddo
acesso a verdade do texto.

Disso podemos concluir que a ética de Tomas de Aquino néo inflecte em uma ética
mais aristotélica que cristd em nenhum de seus momentos. Na verdade, o que se opera aqui é
a utilizagdo e interpretagio da Etica a Nicomaco segundo as exigéncias da moral evangélica,
recebida sobretudo das analises de Santo Agostinho. Agora que esclarecido esse ponto, pas-
semos a investigacao da obra propriamente de Tomas de Aquino.

Para santo Tomds, assim como para toda a tradi¢do classica, a ética tem como funda-
mento uma metafisica. As nogdes matriciais de sua ética sdo, segundo Lima Vaz (VAZ H. C,,
1999, p. 216), as de perfeicio e ordem. Tais conceitos sdo correlatos em se tratando da ontolo-
gia tomasica. A ordem ndo é senio a correta disposi¢ao dos seres segundo o grau de perfei¢ao

7 Analisamos a segunda parte da primeira se¢do da Suma Teoldgica. In: TOMAS DE AQUINO. Suma
Teologica. Volume III, sedo I, parte II. Questdes 1-48. Sdo Paulo: Loyola, 2003.
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que cabe a cada um. Tal nogao de ordem ¢ proveniente de Santo Agostinho e, em Tomas de
Aquino, é conjugada com a nogdo aristotélica de perfei¢ao como ato.

Assim, a a¢ao humana recebe o selo de sua perfei¢do ao inserir-se livremente na ordem
do universo. Ora, como esclarece Lima Vaz (VAZ, 1999, p. 216), “a nogéo de perfeicao, sendo
logicamente conversivel a nogdo de ser, nao e sendo outra expressio da nogao de bem. Por
outro lado, a nogao de ordem implica necessariamente, do ponto de vista ontologico, a nogao
de fim?” Assim, opera-se uma estrutura teleoldgica metatisica de bem e fim na ordem da agao,
muito semelhante ao analisado em Aristoteles.

Desse modo, cada ser ¢ levado a perfeicdo enquanto age e se orienta em vista do fim.
Entretanto, diferentemente de Aristoteles, o fim de cada ser ndo é mais um fim especifico. O
bem ja ndo é proprio de cada coisa, mas ha um Bem soberano comum a todos e fim dltimo
de todo ser. Tal bem final é Deus.

O que vai diferenciar os demais seres, entdo, ndo ¢ o fim, mas o movimento pelo qual
tende a ele. De todas as criaturas, o homem retorna a Deus de modo original. Enquanto que
nos demais seres, que sdo privados de razio, tal retorno é imposto, a0 homem é confiado. De
fato, somente ao ser humano é dado orientar-se a si mesmo em vista do fim, através do uso de
sua razdo e vontade. Dessa forma, possui 0 homem um status diferenciado na hierarquia dos
seres. E ele afirmado como imagem de Deus. Como tal, é considerado capaz de Deus, ou seja,
capaz de alcangar o sumo bem. Entretanto, como vimos, esse movimento de retorno a Deus
ou de busca da bem-aventuranga é confiado ao homem, nao imposto. Isso ocorre porque ser
imagem de Deus ndo ¢ sendo ser dotado de inteligéncia e vontade.

Agora que definido a estrutura teleoldgica da realizagdo humana, devemos investigar
em que consiste essa bem-aventuranga. Para Sao Tomas de Aquino o objeto ao qual tende a
vontade humana é sempre um bem. Entretanto, em se tratando do sumo bem, deve ele locu-
pletar o movimento de aspiragdo da vontade, de modo que nada mais seja desejado uma vez
que ele é possuido. Assim, a bem-aventuranga nao pode residir na posse de bens participa-
dos. Somente o sumo bem, ou seja, Deus, pelo qual tudo recebe seu grau de bondade, pode
ser o objeto dltimo da vontade. Assim, podemos definir a beatitude como visao da esséncia
divina, isto ¢, do bem ultimo.

Contudo, a esséncia de Deus nao ¢é acessivel sendo pela propria graca ou dom de Deus
em revela-la. Assim, opera-se na obra tomista a tensdo entre natureza e graga na ordem da
busca da bem-aventuranca. Para tanto, Tomds de Aquino recorre a distingdo entre beatitude
perfeita e imperfeita para solucionar essa tenséo.

De fato, pelas for¢cas humanas ¢ impossivel alcangar a bem-aventuranca perfeita, ja que
ver a Deus em sua esséncia estd acima da natureza humana. Desse modo, ver Deus face a face
estd acima de toda criatura e, portanto, é algo propriamente sobrenatural. Assim, sua visdo
exige meios igualmente sobrenaturais, cedidos somente por Aquele que esta acima de toda
natureza criada, isto é, Deus.
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Porém, isso ndo exime o homem de responsabilidade. Se da parte de Deus a bem-aven-
turanga é oferecida ao homem gratuitamente, da parte do homem ela somente pode ser aceita
por meio dos atos meritorios. Assim, como foi dito, se a bem-aventuran¢a consiste na visao
de Deus, que é a propria bondade, sua aceitagao implica na retiddo da vontade que conduz a
Ele. Uma vez contemplado o bem em sua esséncia, a vontade sente-se de tal modo completa
que ndo mais se desvia, implicando desse modo em uma vida reta.

A bem-aventuranca imperfeita, por sua vez, corresponde a eudaimonia aristotélica. E
ela alcangada pelo agir virtuoso do homem, racional e livre, capaz conduzir suas agdes ao
bem dltimo, que também atua como primeiro principio de toda agdo que visa o bem.

CONCLUSAO

Como pudemos ver, Lima Vaz utiliza varios elementos da tradigdo para elaboragdo de
sua categoria de realizagdo. O ponto a ser notado é que em todos os autores classicos analisa-
dos se opera uma passagem de atualizacdo da esséncia ja dada em uma forma mais completa
na realizagdao. Em Aristoteles vimos essa passagem no conceito de eudaimonia, que designava
a atividade da alma racional segundo a exceléncia. Agostinho, por sua vez, aponta esse movi-
mento na busca do Bem supremo, ou seja, Deus, por meio do amor corretamente ordenado.
Por fim, Tomas de Aquino opera a sintese entre os dois primeiros filosofos. A bem-aventu-
ranga em Santo Tomas ¢ o retorno do homem como imagem de Deus ao seu criador por um

movimento proprio, realizada mediante a atos virtuosos.

Em Lima Vaz, também se faz presente esse movimento da passagem do ato primeiro ao
ato segundo. Na categoria de pessoa, o ser humano ¢é essencialmente estrutura e relagdo, mas
se realiza somente efetivando sua esséncia em uma existéncia que é, como pudemos ver, um
existir ético. Nesse ponto, Lima Vaz é tributario da tradi¢ao.

Entretanto, o fildsofo brasileiro também possui originalidade na elaboragdo de sua ca-
tegoria. Ora, enquanto que nos autores classicos percebemos que a realizagdo é quase sem-
pre caminhada prioritariamente solitaria do homem rumo ao bem final, o método dialético
vaziano impede essa autossuficiéncia. De fato, para Henrique Vaz o ser humano nao pode
realizar-se fora das relagdes, que também constitui essencialmente a pessoa humana. Nesse
ponto, Lima Vaz avanga significativamente na elaboragdo da categoria de realizagao ao se
comparar com os demais autores analisados.
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A Hermenéutica do Deuteronémio em Mateus 5, 20-48

Renan Marcos Larocca®

Resumo: Os seis exemplos dados por Jesus (Mt 5,21-47), desenvolvendo a tese de que nio veio abolir a Lei e
os Profetas (Mt 5,17-19), radicalizam, na continuidade-descontinuidade, a vontade de Deus presente no Antigo
Testamento. Os ensinamentos do Mestre (Mt 5,2; 11,28-30) insistem na interioriza¢io da Lei mosaica, para além
do legalismo dos escribas e fariseus. Essa é sua novidade em relagao a comunidade formativa judaica do séc.1. O
modo de agir dos discipulos, sua justica, devera ser superior, na contraméo da pratica do judaismo formativo. O
artigo analisa as seis ilustracoes de supera¢do da Lei veterotestamentdria para verificar como o Deuteronémio ¢
relido e reinterpretado a partir de uma nova concepgéo de fé.

Palavras-chave: Lei. Deuterondmio. Hermenéutica. Justica superior.

Abstract: The six examples given by Jesus (Mt 5,21-47), developing the thesis that he did not abolish the Law
and the Prophets (Mt 5,17-19), radicalize, in continuity-discontinuity, the will of God present in the Old test-
ment. The teachings of the Master (Mt 5,2; 11,28-30) insist on the interiorization of the Mosaic Law, in addition
to the legalism of the scribes and Pharisees. This is its novelty in relation to the Jewish formative community
of the first century. The disciples’ way of acting, their justice, must be superior, against the practice of formative
Judaism. The article analyzes the six overcoming illustrations of the Veteran Testament Law to verify how the
Deuteronomy is reread and reinterpreted from a new conception of faith.

Keywords: Law. Deuteronomy. Hermeneutics. Superior justice.

1. INTRODUCAO

O autor do Evangelho de Mateus, escrevendo para sua comunidade de maioria judaica,
destaca o papel da Lei e dos Profetas, ao narrar a vida de Jesus. O evangelista leva em conta
seus leitores, isto é, sua comunidade de fé. O ambiente vital da comunidade de Mateus, apds
a destrui¢do do Templo, por volta dos anos 70, era marcado pela presenga de uma lideranga
que estava em processo de formatagao da fé judaica, em torno da Lei, ja que o Templo ndo
mais existia. A Lei era afirmada sem reservas. Apesar de ser um grupo dentre tantos, a comu-
nidade de Mateus reafirmava a importincia da Lei, ao lado dos “escribas e fariseus”. O modo
como seguiam a Lei entre eles era diferente. Overman (1997, p. 35) sintetiza a forma como
os grupos judaicos centralizavam a Lei e sua interpretagdo para legitimar a sobrevivéncia da

1 Renan Marcos Larocca fez a sua iniciagéo cientifica entre 2018 e 2019, como bolsista do CNPq, en-
quanto cursava a graduagdo em Teologia na FAJE, que foi concluida em 2019. Foi orientando do Prof. Dr.
Jaldemir Vitdrio, e teve seu plano de trabalho vinculado ao projeto de pesquisa de seu orientador, intitulado
“Tradigoes teoldgicas do Novo Testamento’, ligado ao grupo de pesquisa “A Biblia em leitura cristd”. Seu artigo
foi indicado pela institui¢do ao 17° Prémio Destaque na Iniciagdo Cientifica e Tecnologica do CNPq em 2020
(referéncia 2019). Renan é também graduado em Filosofia (2015) pelo Centro de Estudos Superiores Sagrado
Coragdo de Jesus (CES). E-mail do autor: renan.larocca@hotmail.com
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comunidade: “Era por meio da Lei que as comunidades sectarias podiam legitimar sua pro-
pria posigdo e denunciar a de seus adversarios”.

Mateus usa a tradigdo para fundamentar a vida de Jesus e a vida da comunidade. Esta é
o verdadeiro Povo de Israel. O Jesus de Mateus plenifica as Escrituras, desde o seu nascimen-
to, vivendo-as radicalmente, focando o querer original do Pai. Nesse sentido, as Escritas se
cumprem Nele. Seus discipulos, portanto, sio chamados a plenificar as Escrituras, nos passos
do Mestre. Este é o pano de fundo do Evangelho de Mateus. Jesus interpreta a Lei, sem ex-
clui-la. As pericopes de conflito e a cita¢io de cumprimento (5,17-20; 12,1-8; 15,1-20; 22,34-
40) mostram que “Mateus esta combatendo e respondendo as afirmag¢des de seus oponentes
judaicos de que sua comunidade ndo segue a Lei” (OVERMAN, 1997, p. 92).

A comunidade de Mateus segue a Lei, como Jesus. Porém, é chamada a nao seguir os
exemplos dos escribas e fariseus. Antes, deve ter uma justi¢a superior (5,20), tendo como
modelo a perfeicdo de Deus (5,48). As seis antiteses (5,21-47) sao exemplos da radicaliza¢ao
da Lei mosaica. O presente artigo pretende analisar como o Jesus da comunidade de Mateus
interpreta de maneira radical a Tora de Deus dada ao Povo antes de entrar na Terra, por meio
de Moisés. O Deuterondmio, contendo as palavras de Moisés em seu ultimo dia de vida (Dt
1,1-3; 34), em Moab, retoma a Lei dada no Sinai, onde Deus fez alianca com Israel (Dt 5,1-5;
28,69).“Os mandamentos do Dt sdo antes uma grande explicagio do mandamento do amor
por Javé e de apego exclusivo a ele (Dt 6,4s). [...] o Dt ndo ensina um caminho legalista”
(Von RAD, 1973, p. 230-231). A questao de fundo diz respeito ao como o Deuteronémio é
interpretado nas antiteses de Jesus (5,20-48).

2. TRADUCAO INSTRUMENTAL?

O primeiro passo consistira em estabelecer o texto evangélico, objeto de nossa analise.
Ei-lo numa tradugéo instrumental de Mt 5,20-48:

20 Pois digo-vos (que): se vossa justica nao superar a dos escribas e
fariseus, nao entrarei no reino dos Céus.

' Ouvistes que foi dito aos antigos: Nao mataras!

Quem matar sera culpado diante do juizo.

*Eu, porém, vos digo (que):

Todo o que se irar contra seu irmao sera culpado diante do juizo;
e quem disser ao seu irmao: raca, sera culpado diante do sinédrio;
e quem disser: tolo, serd culpado para a geena de fogo.

2 Tradugo literal de J. KONINGS (2005, p. 34-37).
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» Portanto, quando apresentares tua oferta ao altar
e ai te lembrares que teu irmédo tem algo contra ti,
**deixa a oferta diante do altar

e volta, primeiro, faze um pacto com teu irmao

e entdo vai apresentar a tua oferta.

> §é benévolo para com teu adversario, depressa, enquanto estds com
ele a caminho,

para que teu adversario nao te entregue ao juiz, e o juiz ao subordina-
do, e sejas langado na priséo.

6 Amém, te digo: ndo sairds dali até que pagues o ultimo quadrante.

7 Quvistes que foi dito? Nao cometeras adultério.

*Eu, porém, vos digo (que): todo o que olhar para uma mulher para
a cobigar ja adulterou com ela no seu coragao.

»Se teu olho direito te escandaliza, tira-o fora e lanca (longe) de ti,

pois é melhor para ti que pereca um de teus membros e ndo todo o
corpo seja langado a geena.

*F se a tua mao direita te escandaliza, corta-a e langa (longe) de ti,

pois é melhor para ti que pereca um de teus membros e ndo todo o
Corpo se va a geena.

' Foi dito: Quem despedir sua mulher dé-lhe um (atestado de) di-
vorcio.

*>Eu vos digo (que): todo o que despedir sua mulher —fora o caso de
porneia- faz ela ser adultera,

e quem se casar com uma despedida comete adultério.

» Quvistes (novamente) que foi dito aos antigos: Nao perjuraras, mas
pagards ao Senhor os teus juramentos.

**Eu, porém, vos digo ndo jurar de todo, nem pelo céu, porque é o
trono de Deus;

»nem pela terra, porque é o escabelo de seus pés;
nem por Jerusalém, porque ¢é a cidade do Grande Rei,

* nem por tua cabega juraras, porque ndo és capaz de fazer branco ou
preto um unico cabelo.
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7 Mas seja vossa palavra: sim, sim, ndo, ndo; o que exceder disso é do
maligno.

3 Quvistes que foi dito: Olho por olho e dente por dente!
** Eu vos digo: ndo vos oponhais ao maligno!

Mas, a quem te esbofeteia na (tua) face direita, vira-lhe também a
outra!

* E ao querendo entrar em juizo contigo e tomar a tua tinica, da-lhe
também o manto!

*'E quem te requisita por uma milha, vai com ele duas!

2 Ao pedindo-te, da, e ao querendo receber empréstimo de ti ndo
vires as costas.

# Quvistes que foi dito: Amards o teu proximo e odiaras o teu inimi-
!
go!

“Eu, porém, vos digo: amai os vossos inimigos e orai por aqueles que
VoS perseguem,

* para que vos tornei filhos do vosso Pai que esta nos céus;

porque o sol se levanta sobre malignos e bons e ele faz chover sobre
justos e injustos.

¢ Pois se amais os que vos amam, que salario tendes?
Nio fazem o mesmo os publicanos?
¥ E se saudais somente os vossos irmaos, que fazeis demais?

Nao fazem o mesmo também os gentios?

8 Portanto, sede vos perfeitos como o vosso Pai celeste é perfeito.

3. DELIMITACAO DO TEXTO

O versiculo 5,19 estd inserido no bloco 5,17-19, onde Jesus expressa sua disposi¢ao

de cumprir plenamente a “Lei e os Profetas” (5,17) e insiste na gravidade de se “violar um

s6 desses menores mandamentos e ensinar os homens a fazerem o mesmo” (5,19). Em 5,20,

Jesus passa a insistir com os seus discipulos na importancia de praticar uma justiga que ultra-

passa a dos escribas e fariseus. Nos versiculos 5,21-48, ele mostra como os discipulos devem

interpretar alguns mandamentos do decalogo.

ANNALES FAJE, BELO HORIZONTE-MG, V. 5 N. 3 (2020) | 19



DESTAQUES NA INICIACAO CIENTIFICA
TRABALHOS MAIS REPRESENTATIVOS CONCLUIDOS ENTRE 2018 E 2019

A préxima pericope retoma a tematica da superagdo da justica dos escribas e fariseus
pelos discipulos, repensando a piedade judaica (6,1-18) (VITORIO, 2017, p. 46). Jesus con-
trapde os atos de justiga praticados pelos escribas e fariseus “diante dos homens para serdes
vistos por eles” (6,1) com aquilo que deve ser o modo de agir do discipulo do Reino com seu
agir discreto e escondido. A esmola, a oragdo e o jejum devem ser sinceros, praticados diante
de Deus (6,4.6.818), que tudo vé em segredo.

4. 0 TEXTO NO CONJUNTO DO SERMAO DA MONTANHA

Antes de expor a estrutura das seis antiteses, emolduradas pela exigéncia de superar
a justica dos escribas e fariseus a partir do modo de agir de Deus, faz-se necessdrio situar a
pericope na estrutura do discurso da montanha, relacionando-a com 5,20-48.

O discurso’ comega com uma espécie de prélogo, as bem-aventuran-
gas (5,3-12). Em 5,13-20, segue-se a abertura propriamente dita. O
corpus do ‘discurso’ é formado por trés grandes partes, as chamadas
seis ‘antiteses’ (5,21-48), as trés instrugdes sobre a beneficéncia, ora-
¢do ejejum (6,1-18[24]), e as instrugdes individuais para a orientagdo
fundamental e para a praxis de vida cristd, com vistas a seguranca da
existéncia, ao julgamento e ao relacionamento com Deus e com as
pessoas (6,19[25]-7,12). A conclusdo do discurso (7,13-27) consiste
em quatro se¢des antiteticamente concebidas, a tltima das quais, de
certa forma, coloca como ‘epilogo’ a parabola da construgdo da casa
sobre a rocha ou sobre a areia (7,24-27) (ZEILINGER, 2008, p.21-22).

Tendo como pano de fundo as bem-aventurangas, o proémio (5,13-19) capta a aten¢ao
dos ouvintes, colocando o tema central do discurso: a justica dos discipulos, as boas obras,
conforme o pleno cumprimento de Jesus com relagdo ao querer do Pai, deve brilhar e dar
sabor ao mundo (ZEILINGER, 2008, p. 23).

O desenvolvimento da tese se da em trés partes. Na primeira (5,21-48), o autor desdo-
bra, em seis exemplos, o tema central de seu discurso, que é a pratica da justica para entrar
no Reino dos Céus. O mesmo tema retorna na segunda parte do desenvolvimento da tese,
quando também, em 6,1 apresenta o tema da justica nas trés obras de piedade (6,2-4.5-6.16-
18). Em seguida, ainda nesta parte central da argumentacéo, sdo articuladas trés sentencas’
(6,19-21.22-23.24). Na terceira parte (6,19-7,12),“os textos tematizam o relacionamento com
as demais pessoas em referéncia a Deus” (ZEILINGER, 2008, p. 26), terminando com a regra
de ouro, ao apresentar as boas obras feitas para os outros como resumo da Lei e dos Profetas
(7,12), nucleo da tese (5,13-20). A paternidade de Deus perpassa toda a argumentagao (5,48;
3 “[...] a triada de sentencas quer esclarecer que o entesourar nos céus, mediante a prética da justi¢a, s6

é possivel aquele que possui ‘olho’ transparente, singelo e, por isso, permite enxergar corretamente, de modo que
ele ‘ndo tem davidas’ de que ndo pode servir a dois senhores” (ZEILINGER, 2008, p. 25).

20 | ANNALES FAJE, BELO HORIZONTE-MG, V. 5, N. 3 (2020)



DESTAQUES NA INICIACAO CIENTIFICA
TRABALHOS MAIS REPRESENTATIVOS CONCLUIDOS ENTRE 2018 E 2019

6,4.6.18.32; 7,11), bem como os varios exemplos, proprios da retérica deliberativa, ao visar
um modo exemplar de conduta. Assim, o modo de conduta dos discipulos, que tém o Pai
como modelo gera uma comunidade de irmaos (23,8) (BARBAGLIO, 2014, p. 119).

Na parte final (7,13-27), sem repetir toda a argumentagdo, recapitula-se o discurso
feito até o momento, para que o ouvinte assuma uma posi¢ao. No sermio da montanha, a
decisdo se da entre os caminhos que conduzem a perdi¢ao ou a vida (7,13-14), que geram
frutos ruins ou bons (7,15-20), dependendo da pratica ou ndo da vontade do Pai (7,21-27).
Ocorrem, nessa altura, as emogdes de esperanga e medo, dependendo do caminho que se
escolhe (ZEILINGER, 2008, p. 29-28).

Segundo Overman (1997), no conjunto da obra mateana, existem pericopes de confli-
tos, que devem ser lidas ao lado de nossa pericope (12,1-8; 15,1-20; 22,34-40), em que Jesus
interpreta a Lei, sem aboli-la, resgatando seu espirito, diante de questionamentos dos fariseus.
A maneira correta de interpretar a Lei, resumidamente, tem como referéncia a misericordia
(12,7; Os 6,6), que aproxima de Deus (15,8) e orienta a relagdo com o préximo (22,34-40).
Alguns escribas e fariseus, ao contrario, se distanciavam de Deus e dos outros, ao insistir em
sua interpretacdo da Lei a margem da misericérdia. Por isso, Jesus pede que seus discipulos
superem esse modo de entender a vontade de Deus, para serem “perfeitos como o Pai é per-
feito” (5,48).

5. GENERO LITERARIO

As “antiteses”, como forma de contrapor a justica dos escribas e fariseus a dos disci-
pulos, sdo uma forma linguistica utilizada pelos judeus da época. O método segue a forma
rabinica de contrapor uma teoria a outra, sem, contudo, desprezar a Tora, mas justificando
suas interpretagdes que, por vezes, eram contraditdrias (ZEILINGER, 2008, p. 92).“O Mestre,
sobre a montanha, ndo revoga a Lei; ao contrario, aprofunda a instrugdo divina a medida que,
servindo-se de exemplos, interpreta-a e atualiza-a radical e essencialmente” (ZEILINGER,
2008, p. 92).

6. ESTRUTURA, ESTILO E DESENVOLVIMENTO

O modo como Mateus desenvolve os seis exemplos de como a justica dos discipulos
deve superar a dos escribas e fariseus se estrutura pela repeticao “Ouvistes” e “Eu vos digo’,
sobre o homicidio, o adultério, o divércio, o juramento, a vinganga e o 6dio ao inimigo. Para
Dumais (1998, p. 33), a primeira, segunda e sexta antiteses aprofundam o Antigo Testamento.
A terceira, quarta e quinta antiteses ab-rogam a Lei. No plano literario-tematico, Zeilinger
(2008, p. 93) sugere um bolo tripartido, delimitado pelo uso do aoristo em 5,21.33 e pelas

tematicas proximas, adultério-divércio e vinganga-amor.
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A primeira antitese se divide em trés partes. A primeira parte expde o mandamento
de nao matar e a consequéncia do ato, que ¢é ser culpado diante do juizo (Dt 5,18; 17,8-13;
Mt 5,21), e a radicalizagdo da interpretagdo de Jesus, ao dizer que a ira contra o irmao ja leva
ao juizo (5,22). Jesus desdobra a antitese, repetindo o termo irmao e outras atitudes que de-
sembocam no sinédrio e na geena, quando se diz ao irmao raca ou tolo*. O estilo se mantém:
irar-se, dizer raca ou tolo ao irmao levam o culpado, respectivamente, ao juizo, sinédrio ou
a geena. Em 5,23-24, a partir do “portanto’, a interpretacao de Jesus é concretizada na cone-
xdo que faz entre relagdes fraternas e culto. O termo “irmao”, novamente, aparece duas vezes
(5,23.24), e “oferta’, trés vezes (5,23.24.24). Na terceira parte (5,25-26), a atitude benévola de
reconciliagdo com o acusador pode, sem passar pelo juiz, evitar a prisdo. Desdobra-se, nessa
ultima parte, o tema da reconciliagdio com o irmao antes de apresentar a oferta ao altar, refe-
rida na segunda parte. Reconciliagdo é o oposto de ira ou das palavras ofensivas, raca ou tolo,
que podem matar o irmédo (ZEILINGER, 2008, p. 95).

A segunda (5,27-28) e a terceira (5,31-32) antiteses podem ser analisadas juntas, pois se
referem ao adultério (5,27.32). Cita-se, na segunda antitese, 0 mandamento “Nao cometeras
adultério” (5,27; Dt 5,18) com a mulher alheia e, na terceira antitese, a dispensa da prépria
mulher com um atestado de divorcio (5,31; Dt 24,1-3), considerada também adultério (5,32).
A interpretagao do sexto mandamento, por Jesus, sublinha a importancia da intengéo, do
coragdo’, diante de Deus, antes da a¢do (5,28; 15,19). O dito sobre o olho direito que leva ao
escandalo (5,29) retoma o olhar cobicoso. O dito sobre a mio direita (5,30) refere-se as maos
que ddo um atestado de divércio (5,31) e se lagam a mulher cobigada, para possui-la como
objeto (5,28). Em todos os casos, para ndo ser langado a geena, deve-se cortar e langar longe
tudo o que escandaliza as relagdes matrimoniais (5,29-30). (ZEILINGER, 2008, p. 105-106).

A quarta antitese (5,33-37), segundo Zeilinger (2008, p. 121-128), apresenta a inter-
pretacao de Jesus sobre o juramento de forma imperativa. “Seja vossa palavra: sim, sim, nao,
nao” (5,37). Os quatro exemplos (5,34-36) referem-se ao nome de Deus, que ndo podia ser
pronunciado. O céu, a terra e Jerusalém sdo, respectivamente, o trono de Deus, o escabelo de
seus pés e a cidade do Grande Rei. “Quando ele jura pela propria cabega, entdo jura, em ul-
tima instancia, por sua vida concreta, que lhe é concedida por Deus até quanto a cor de seus
cabelos” (ZEILINGER, 2008, p. 124). Os duplos “ndo” e “sim” significam a certeza da palavra
do discipulo diante de Deus, dos outros e de si mesmo, sem juramentos a Deus.

As duas ultimas antiteses (5,38-47) se relacionam quanto ao tema, da mesma forma
como aparece em Lc 6,27-36, sobre o amor ao proximo. A quinta antitese, conforme Zeilinger
(2008, p. 129), estrutura-se com a citagdo da lei do talido (5,38), a aboli¢ao dessa lei por Jesus

4 Essas palavras sdo, para a época, insulto, ofensa, contra um irmao da comunidade, sendo motivo de
culpa no tribunal e até a geena de fogo. Chama o outro de rakd, por exemplo, é reduzi-lo a nada, pois, literal-
mente, significa “cabega oca” (OVERMAN,1997, p. 101). Essas palavras ofensivas podem ser traduzidas, hoje,
por tantas palavras que, moralmente, matam o préximo (VITORIO, 2017, p. 42).

5 Kardia, em linhas gerais, significa “a vida interior, o centro da personalidade e o lugar onde Deus Se
revela aos homens [...] ocorrem naquelas passagens que falam do estado do homem diante de Deus” (SORG,
2000, p. 426).
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(5,39), trés exemplos praticos (5,39b-41), um mandamento e uma proibi¢ao sobre o emprés-
timo, ndo mais sobre como responder a violéncia, mas aquele que, no dia a dia, pede algo
(5,42). A sexta antitese (5,43-47) coloca em paralelo amar e orar pelos inimigos ou persegui-
dores (5,44). Tal agdo tem como resultado tornar os discipulos “filhos do vosso Pai que estd
nos céus” (5,45a). A fundamentagdo esta em outra metafora: o sol e a chuva aparecem para
os bons, justos e malignos, injustos (5,45b). Os demais versiculos seguem a mesma logica
comparativa, em forma de paralelismo e interroga¢ées. Amar o que nos amam e saudar os

proprios irmaos, os publicanos e os gentios nao fazem o mesmo? (5,46-47).

Apos a analise da estrutura, estilo e desenvolvimento de cada antitese, em que Jesus
interpreta alguns exemplos da Lei mosaica, o préximo passo do estudo consistird em focali-
zar a relagdo das interpretagoes de Jesus, paradigmas da justica superior de seus seguidores,

com o Deuterondmio, realgando possiveis continuidade e descontinuidade.

7. INTERTEXTUALIDADE DOS EXEMPLOS DE JUSTICA SUPERIOR COM O
DEUTERONOMIO

A intertextualidade visa a relagio dos seis exemplos de justica superior com o
Deuteronomio, para verificar sua continuidade ou descontinuidade. A justica superior, exi-
gida dos discipulos por Jesus, é totalmente estranha ao Deuteronémio ou tem raizes que

permanecem nas interpretagdes de Jesus?

O primeiro exemplo que Jesus oferece do modo como o discipulo deve interpretar a
Lei, que ndo ¢ abolida (5,17), para agir de maneira superior aos escribas e fariseus, consiste
na radicaliza¢do do quinto mandamento “Nao mataras” (Dt 5,17; Mt 5,21-26). Jesus supera
o sentido literal do matar fisicamente o outro, num assassinato. “[...] até a injuria verbal, que
imputa ao irmdo um defeito moral, apresenta a mesma gravidade do homicidio consumado
e de aversdo, dado que recebe a condenagdo do supremo tribunal judaico e, com certeza, a
eterna perdi¢ao’ (BARBAGLIO, 2014, p. 122).

O desenvolvimento do texto, como vimos acima, equivale ao matar com a ira e as pala-
vras ofensivas o outro, visto como irmao, membro da comunidade. “Quando, pois, a rejeicdo
interior, a proscricao e o abandono do semelhante nos tornam culpados e, a0 mesmo tempo,
ensejam a rejeicdo da parte de Deus, o doador e conservador da vida, quem pode ainda sub-
sistir?” (ZEILINGER, 2008, p. 96). Quando alguém nao vé o outro como irmao® e, portanto,
6—Oterm0 “irmao”, na traducdo grega do Deuterondmio, aparece 52 vezes. Na releitura do Codigo de
Alianca, o autor deuteronomista acrescenta o termo irméo (Ex 21,1; Dt 15,12), realcando as relagdes fraternas

na comunidade, para além do nivel familiar. Em Mateus, o termo “irmao” aparece 39 vezes. Nos seis versiculos
da interpretacao do “Nao matards”, aparece quatro vezes.
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como alguém que nos responsabiliza e pede para viver, j4 o matou’ com a indiferenca. A
morte fisica é o ultimo estagio do processo que se inicia com o nao reconhecimento do outro.

O Deuterondmio, que enfatiza a fraternidade e vé a comunidade judaita como comuni-
dade de irmaos que seguem a vontade do tinico Deus, comporta vérios elementos de defesa
da vida do irmao. O empobrecido, o escravo, o estrangeiro, o 6rfio e a viiva, por exemplo, sdo
considerados em muitas leis como irmaos, para salvaguardar suas vidas (Dt 15,1-18; 24,10-
15.17-22). A ética fraternal é a base para a defesa da vida do outro, em todos os sentidos.
Um alimento, por exemplo, sobrado da ceifa, que serve para matar a fome do irmdo empo-
brecido e evitar sua morte, tem a ver com o “Ndo mataras’, no sentido amplo (Dt 24,19-21).
Siracida caracteriza como assassinos aqueles que privam o pao do pobre e do assalariado (Sir
34,25-27).

O Deuteronémio esbo¢a uma sociedade que esta efetivamente cons-
ciente de grupos marginais em seu meio, mas que coloca todo o peso
do argumento teoldgico na exigéncia de que a comunidade, que tem
seu centro no templo em seu meio, deve sustentar estes grupos, na
medida de suas forgas, porque eles sio membros desta comunidade.
Esse programa se emancipa do Estado e do dever de cuidar do bem-
-estar, que na Assiria estava vinculado ao rei, e aposta em vez disso
num compromisso espontaneamente aceito com o ethos fraternal
que ¢é considerado a vontade de Deus [...]. (OTTO, 2011, p. 139).

Baseada no dom da terra para que todos possam viver bem, ao contrario do sofrimento
no Egito, toda a teologia do Deuteronémio é fundamentada na vida, que é a béngao de Deus
por exceléncia. Tudo o que é contrario a vida e a fraternidade vai na contramao da Lei (Dt
27,16-26).“Andareis em todo o caminho que Iahweh vosso Deus vos ordenou, para que vivais,
sendo felizes e prolongando vossos dias na terra que ides conquistar” (Dt 5,33).“Escolhe, pois,
a vida, para que vivais tu e a tua descendéncia” (Dt 30,19)

A oferta no altar ndo pode ser contradita por alguma coisa que fira o pacto entre os ir-
maos. A liturgia pressupde a relagdo de fraternidade, o amor a Deus que se desdobra no amor
ao proximo (Mt 6,12.15;22,34-40). Essa relagao ndo é ruptura total com o Antigo Testamento,
principalmente com o Deuteronomio. A liturgia no Templo era lugar de fraternidade, de ale-
gria com os bens que Deus concede (Dt 12,7.12.18-19; 16,11.14-15).“E comereis 14, diante de
Iahweh vosso Deus, alegrando-vos com todo o empreendimento da vossa mao, vos e vossas
familias, com o que Iahweh teu Deus te houver abengoado” (Dt 12,7).

7 “[...] o verbo ratzah em Dt 5,17 néo é empregado no contexto de morte de guerra, na aplica¢do da pena
de morte e na matanca de animais. Nos textos em que é empregado, no entanto, ele visa proibir o derramamento
de sangue inocente, protegendo a vida do préximo e preservando a paz dentro de uma comunidade diante do
assassinato decidido por conta prépria. Lendo-se, [...], na perspectiva hermenéutica da libertagdo dos hebreus
da escraviddo do Egito, entdo, percebe-se claramente a inten¢do do redator. Ele visa proteger e defender a vida
do inocente, do fraco, do explorado e do dependente diante dos assassinos prepotentes e arrogantes que agem
conta a lei ou acima dela e cuja agdo ¢ frontalmente contraria a vida social e comunitaria [...]” (KRAMER, 2006,
p. 139).
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A oferenda de sacrificios, portanto, se tornou um meio para provocar
a partilha e criar lagos de fraternidade/irmandade entre todos os is-
raelitas, especialmente os mais necessitados. Isso transparece na ofe-
renda dos dizimos anuais, que ndo sdo mais entregues para manter os
santuarios locais, que foram destruidos, nem para sustentar o pessoal
ativo no culto. Os dizimos sdo, agora, consumidos pelo agricultor, por
sua familia e o levita. O dizimo trienal é todo ele destinado a pessoas
sem terra e economicamente fracas, como o levita, o estrangeiro, o
orfao e a viiva (KRAMER, 2006, p. 74).

A terceira parte do primeiro exemplo fala da reconciliagdo com o adversario antes de ir
ao juiz e, se for o caso, a prisdo (Mt 5,25-26). No Deuteronomio, somente os casos complexos,
como homicidio, contenda, lesédo fisica e questdes de litigios, que nao forem resolvidas pelos
escribas e juizes da cidade (Dt 16,18-20), sdo levados aos juizes de Jerusalém (Dt 17,8-13).
Jesus vai mais fundo ainda, propondo a solugdo dos problemas antes de leva-los ao juiz.

Os segundo e terceiro exemplos (5,27-32) de justica superior dos discipulos sdo radica-
lizados por Jesus. O adultério ja acontece no coragdo, quando se olha para uma mulher, cobi-
cando-a (5,28). O olhar desejoso implica as maos que possuem o préximo. E um movimento
do coragdo a mao, pelo olhar. Esse modo de cometer adultério deve ser cortado pela raiz. O
desejo da mulher do préximo era proibido no Deuteronomio (Dt 5,21). Havia, também, leis
que salvaguardavam a dignidade da mulher em caso de falsa acusagdo do marido ou estu-
pro (Dt 22,13-27). Contudo, Jesus, como salienta Barbaglio (2014, p. 132), coloca “a dupla
proibicdo no mesmo plano”. Adultério ¢ desejar a mulher do préximo. O peso do homem e a
inferiorizacao da mulher se percebe na carta de divorcio dada apenas pelo homem (Dt 24-
1-3). Comete adultério ndo somente a mulher despedida, mas também o homem que trata a
mulher alheia como objeto de seu olhar libidinoso (BARBAGLIO, 2014, p. 132).

A atitude interior, no Deuterondmio estd ausente? O termo coragdo, que expressa a
dimenséo intima e espiritual do ser humano, na tradugdo grega do Deuterondmio, aparece
quarenta e duas vezes. O querer de Deus, dado por meio de Moisés, antes de entrar na terra
(Dt 1,1-5), ndo pode ser esquecido pelo coragdo (Dt 5,29). “Estejam no teu coragdo estas pa-
lavras que hoje te ordeno” (Dt 6,6). O contrario também parte do coragao. Esquecer o Senhor,
sua Alian¢a e seus mandamentos, pode decorrer da exaltagdo do coragao (Dt 8,11-16). “Nao
digas em teu coragdo: ‘Foi minha for¢a e o poder de minha mao que me conseguiram essa

)

riqueza™ (Dt 8,17). De todo o coragdo, o Povo deve guardar os mandamentos de Deus, para
o bem (Dt 10,12-15). Para além da circuncisdo externa, deve-se circuncidar o coragdo! (Dt
10,16). A atitude interior diante do irmao pobre ndo pode ser de indiferenca. Antes, deve-se
abrir generosamente a mao em sua necessidade, sem olha-lo com ma vontade. A ajuda ao
pobre, antes de ser apenas uma ajuda externa, deve ser “sem md vontade em teu coragdao’
(Dt 15,7-11). Nesse caso, o escandalo é o olhar indiferente ao irmao pobre, com as maos e o

coragdo fechados para ajuda-lo!
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A terceira antitese (5,31-32), tirada de Dt 24,1-4, revoga o divércio. Tanto a mulher
despedida como o homem que se casa com uma despedida cometem adultério. O atestado de
divorcio é fruto da dureza do coragéo, pois ndo é o querer de Deus desde o principio (19,3-
9). No Deuterénomio, para Kramer (2006, p. 167), “essa ata de divorcio é muito importante
para a mulher, e até significa um certo avango, porque ela atesta que a separagdo conjugal ndo
aconteceu por causa de adultério (Jr 3,8; Is 50,1). Isso facilitaria a mulher novas nupcias” Na
época de Jesus, o atestado de divorcio assumiu, provavelmente, outra dimensao, relativizando
a unido querida por Deus. “A falta de concretude na expressao ‘algo inconveniente’ ja levou a
diferengas doutrinais na exegese judaica do periodo do Segundo Templo [...] Segundo a in-
terpretagdo rabinica da Mishna, ja é suficiente como motivo de divércio que o marido goste
mais de outra mulher” (OTTO, 2011, p. 163).

Na quarta antitese, Jesus abole qualquer juramento a Deus, colocando a verdade da
palavra do discipulo em primeiro lugar. A interpreta¢ao de Jesus, contudo, ndo ¢ uma total
ruptura com o Antigo Testamento. Os juramentos, na tradi¢ao antiga, tinham o objetivo de
combater a mentira. Contudo, na pratica judaica, comegou-se a mentir também nos juramen-
tos, que é o que Jesus abole, resgatando a verdade do discipulo em suas palavras, diante de
Deus (LINK, 2000, p. 1111-1117).

No Deuterondmio, deve-se cumprir a palavra dada (Dt 23,22-24).“O que sair dos teus
labios, isso 0 manteras e o cumpriras, visto que prometestes livremente ao Senhor, teu Deus, o
que tua boca pronunciou” (Dt 23,24). Jesus, porém, abole a promessa, pois toda a fala do dis-
cipulo deve ser verdadeira. A verdade era o pano de fundo das promessas no Deuteronoémio.
Em primeiro lugar, Deus jura por si mesmo, naquilo que prometeu (Dt 1,8; 4,31; 6,10; 7,8.12;
8,1.18; 29,12.13). A desobediéncia do Povo a Alianga é mentira, ndo sinceridade a palavra
dita: “Tu, aproxima-te e ouve tudo o que disser o Senhor, nosso Deus, e tu nos transmitiras
tudo o que o Senhor, nosso Deus, te disser, e nds o ouviremos e o praticaremos” (Dt 5,27). O
problema ¢ a mentira no juramento, na contramao do modo de agir de Deus, que cumpre o
que promete. Para evitar perjurios, Jesus abole o juramento, resgatando o seu espirito, que é
a verdade dos compromissos assumidos pelo discipulo, assim como Deus é verdadeiro em
suas palavras.

Diante da lei do talido (5,38; Dt 19,21), que ja era um passo para limitar a violéncia
desproporcional, Jesus responde com um modo de agir superior, o qual a violéncia nao faz
parte da justica do discipulo, mas a solidariedade: “Ao pedindo-te, d4, e ao querendo receber
empréstimo de ti ndo vires as costas” (5,42). Os trés exemplos praticos de como nao agir
na mesma medida do maligno mostram a ética radical do discipulo. “A ética do Reino, ao
condenar pagar o mal com o mal, impede que a maldade se alastre” (VITORIO, 2017, p. 45).
Em 5,42, ao contrério dos trés exemplos anteriores (5,39a-41), encontra-se a resposta pratica
diante do necessitado, no dia a dia, e ndo diante do malvado (ZEILINGER, 2008, p. 135-137).
Nesse ponto, o Jesus de Mateus segue a tradigdo deuteronomista. Os pobres, as viuvas, os
o6rfaos, os estrangeiros e os levitas carecem de assisténcia, atengao especial (Dt 15,7-11; 23,20-
21;24,17-22;26,12-13).
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Se, porém, houver no meio de ti um pobre, um de teus irmaos, em
alguma de tuas cidades, na terra que o Senhor, teu Deus, te d4, nao
endurecas teu cora¢do, nem feches tua mao a teu irmao pobre. Ao
contrario, abre-lhe generosamente a tua mao e empresta-lhe o que
lhe falta em sua necessidade. Guarda-te de pensar maldosamente no
teu coragdo: ‘Estd proximo o sétimo ano, o ano da remissao’; e guar-
da-te de olhar com ma vontade para teu irmao pobre, sem lhe dar
nada, pois entdo ele clamara ao Senhor contra ti, que ficard em peca-
do. [...]. (Dt 15,7-9).

Jesus supera a lei do talido, mas universaliza a ética deuteronomista da solidariedade
como ética de seus discipulos. O amor “¢ a forma crista da justica melhor (5,20) no trato
com as pessoas. Nisso ele demonstra que é maior do que a agressividade do mal e se mostra
também no dia-a-dia sem pequenas contas e diferenciagdes” (ZEILINGER, 2008, p. 136).

Na ultima antitese, Jesus interpreta a lei do amor ao préximo, ja presente no Pentateuco,
em varias passagens do Deuteronémio (Dt 14,22-15,23; 24,17-22; 27,16-19.24-25) e, literal-
mente, em Lv 19,18. Contudo, dd um passo com relagao ao amor ao inimigo. Nao ha, entre-
tanto, uma lei que ensina odiar o inimigo®. O préximo’, na interpretacdo do Mestre Jesus, ndo
se limita mais ao membro da comunidade de fé, como supoe Lv 19,18: “filhos de teu povo”
Préximo ¢é, também, o inimigo. Amar o préximo e orar pelos que perseguem ¢ agir como o
Pai, que faz o sol nascer e a chuva cair aos bons e ruins, justos e injustos.

Nio na mesma intensidade, mas um comego de abertura aos de fora do Povo de Israel
podemos constatar no Deuteronoémio. Préoximo (plésios), nas ultimas palavras de Moisés, é
todo o Israel (Dt 5,1). De forma explicita, na tradugdo grega, o termo préximo aparece no
Decélogo (Dt 5,20-21), na Lei da remissao das dividas (Dt 15,2), nos casos de homicidio (Dt
19,4.5.5.11), demarcacgio de terra (Dt 19,14), caso de adultério (Dt 22,24.26), alimentaciao na
plantagdo do proximo (Dt 23.25.25.26), empréstimo (Dt 24,10) e maldi¢des (Dt 27,17.24) .
No ano sabatico, préoximo e irmao sao sindnimos. “[...] ndo o exigira do seu proximo ou do
seu irmdo, porque foi proclamada a remissdo” (Dt 15,2). Apesar da relagdo entre proximo
e irmdo, o Deuteronomio abre perspectivas para além do circulo familiar e religioso dos
judaitas. O estrangeiro, traduzido por prosélytos, é aquele que reside com o povo e segue a

8 “[...] Mateus e seus leitores devem ter-se familiarizado com essa interpreta¢do negativa do mandamen-
to do amor ao préximo a partir da halaca judaica. Nesse sentido, a regra da seita de Qumra ‘amar todos os filhos
daluz [...], mas odiar todos os filhos das trevas, cada um segundo sua culpa na vinganga de Deus’ (1QS 1,9-10)”

(ZEILINGER, 2008, p. 139). Como contextualiza Overmam (1997), a comunidade de Mateus vivia em um am-
biente sectario, em que varios grupos se denominavam o verdadeiro Israel. Os de fora, consequentemente, eram
vistos como inimigos. Os membros do judaismo formativo, nesse sentido, perseguiam os movimentos que nao
aderiam ao seu modelo uniforme de fé.

9 No Antigo Testamento, proximo (plésios) é o irmao ou irma (adelphos, adelphé) fisicos (Gn 4,8; 12,13;
44,20) ou, no sentido espiritual, todo povo de Israel (Lv 19,17-18; Dt 15,1; Sl 22,22). Ja no Novo Testamento, o
termo irmao se aplica ao Novo Israel, comunidade dos seguidores de Jesus (1 Pd 2,9-10; At 15,23). Contudo, o
termo plésion, proximo, abrange um circulo maior que os irmédos de comunidade. Proximo é qualquer pessoa
necessitada (Lc 10,29-37) ou até mesmo um inimigo (Mt 5,43-48) (GUNTHER, 2000, p. 1040-1044).
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Lei (Dt 31,12). O juiz ouve sua causa (Dt 1,16); descansa no sabado (Dt 5,14); é amado por
Deus e deve ser amado por Israel, que também ja foi estrangeiro (Dt 10,18-19); toma parte de
momentos com os judaitas (Dt 14,29; 16,11.14); tem direitos sociais (Dt 24,14.17.19.20.21).
E, junto com o 6rfio, a vitiva e o levita, um necessitado, que precisa de apoio (Dt 26,11-13;
27,19). Nesse ponto, antecipa o que Jesus radicaliza na tltima antitese (5,43-47). Préximo vai
além do irmdo. Todo necessitado é o proximo, quando o discipulo de Jesus se faz proximo
(25,31-46).

A justica maior (5,20) que personifica o império de Deus imita a
Deus na plenitude. Sede plenos/perfeitos, portanto, como vosso Pai
celestial é perfeito. Ser pleno denota o coragao indiviso que verda-
deiramente conhece e lealmente faz a vontade de Deus (Gn 6,9; Dt
18,13; 3Reinos [1Rs] 8,61; 11,4; 15,3.14; 1Cr 28,9). A relagio com
Deus envolve confianga ativa e obediéncia (cf. 19,21). Tal plenitude
de coragao e a vida de acordo com a meta ou propositos amorosos de
Deus (o adjetivo deriva do verbo “completar”) ndo sdo naturais; elas
sdo algo que Deus d4, e também os homens, quando estes discernem
e realizam a vontade de amor de Deus (Sb 9,6). A plenitude sumariza
o tipo de vida vislumbrado em 5,21-48, que compromete a pessoa
toda, em cada campo de agdo, a amar a todos, até os inimigos (5,44),
imitando o amor de Deus para todos, incluindo aqueles que resistem
aos propdsitos de Deus (5,45). Tal amor exprime a justica e o império
de Deus (CARTER, 2002, p. 210-211).

8. PRAGMATICA

No contexto pés anos 70, o judaismo comega a se consolidar ao redor da Lei, mas com
os fariseus e escribas. A comunidade de Mateus, nesse contexto, era apenas uma seita no
grande judaismo antigo. Com a formatagao em um unico judaismo, a comunidade de Mateus
comegou a ser questionada pelos membros do judaismo tradicional. Da mesma forma que
em outros grupos sectarios, ha, em Mateus, a radicalizacao da Lei. Jesus é o intérprete espe-
cial, para fundamentar a permanéncia da Lei. Cada grupo minoritario tinha um intérprete.
Jesus, em Mateus, é o intérprete da Lei, o novo Moisés, que ensina o querer de Deus. Nesse
ambiente vital onde estd inserido Mateus e para o qual escreve, fortalecendo a fé de sua co-
munidade, devem ser lidas as antiteses de Jesus (OVERMAM, 1997).

Mateus quer suscitar em seus leitores a confianga de que, em Jesus, a Lei e os Profetas
sao assegurados. Nao ha descomprometimento com a Tradi¢ao, como os lideres judaicos po-
deriam a alegar contra a comunidade crista. “Antes, procura vivé-la de modo radical, atendo-
-se nao a letra e, sim, ao espirito da Lei, isto é, a inten¢do do Pai, a0 comunicé-la ao povo por

intermédio de Moisés” (VITORIO, 2017, p. 41). Os discipulos devem ter uma justica que su-
pere a dos escribas e fariseus (5,20). Essa justica, como modo de proceder, sdo exemplificadas
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nas seis antiteses (5,21-47). O modelo da a¢do ¢ o Pai celeste, que “faz nascer a chuva sobre
justos e injustos” e “descer a chuva sobre justos e injustos” (5,45) (VITORIO, 2017, p. 46).

CONCLUSAO

Depois da comparagdo entre as antiteses de Jesus sobre a interpretacdo da Lei e o
Deuteronomio, que sdo discursos de Moisés, em Moab, sobre a Lei dada no Sinai, pontua-
remos algumas consideragdes. A questdo de fundo era perceber a continuidade ou descon-
tinuidade da justica superior, exigida aos discipulos de Jesus, com o modo de agir querido
por Deus no Deuterondmio. Na intertextualidade dos exemplos de justi¢a superior com o
Deuteronomio, em cada exemplo, algumas consideragdes ja foram feitas. Estas serdo retoma-
das, de forma suscinta, aqui.

A radicalizagdo do mandamento “ndo mataras’, incluindo a morte do outro com pa-
lavras letais, para além do sentido fisico, esta em continuidade com o Deuteronémio. Nesse,
baseado na ética da fraternidade, existem varias leis sociais que salvaguardam a vida do ir-
mao desfavorecido, como o escravo, o estrangeiro, o 6rfao e a viuva. Cuidar de suas vidas é
uma forma que viver o “ndo mataras” de forma ampla. A relagdo entre fraternidade e culto
estd presente no Antigo Testamento. O culto no Templo, no Deuteronémio, deve ser alegre
e fraterno, expressando alegria e fraternidade. No tocante a reconciliagdo, Jesus vai além do
que esta no Deuteronomio. Propde que os discipulos tenham a maturidade de resolver seus
problemas entre si.

O adultério ja ocorre no coragdo, quando se olha para uma mulher, desejando-a. Em
Dt 5,21, esta a proibicao de desejar a mulher do préoximo. Em casos de falsa acusagdo ou es-
tupro, havia leis que defendiam a mulher (Dt 22,13-27). O coragdo, como dimensdo intima e
espiritual do ser humano, é uma palavea frequente no Deuteronémio. A circuncisao se da no
coragao (Dt 10,16). Jesus apenas continua na mesma linha. Sobre a terceira antitese (5,31-32),
Jesus d4 um passo ao que fizeram do divorcio, na tradigdo rabinica. Antes, a ata de divércio
era uma forma de a mulher poder se casar novamente, sem ser considerada adultera. Jesus
retoma o querer de Deus, que é a ndo separagdo do que, de fato, Ele uniu.

A terceira antitese, sobre o juramento, é, em parte, abolida por Jesus. Contudo, deve-se
levar em consideragdo o que se tornou o juramento, naquela época. Antes, o juramento era
uma forma de atestar a verdade da pessoa. Deus mesmo jura que cumprira o que disse. Jesus
mantém o espirito do juramento, que ¢ a verdade da palavra do discipulo. Diante da lei do
talido, Jesus abrange mais ainda seu sentido original de conter a violéncia. A justi¢a superior
consiste em superar a indiferen¢a com a solidariedade, dando ao necessitado aquilo que ele
pede. Prética presente no Deuteronomio.

O amor ao préximo, incluindo até o inimigo alarga a abertura do amor, para além do
limite ético, presente no Deuterondmio. Jesus, a exemplo do Pai, que faz nascer o sol sob bons
e maus, nao coloca limites para o amor. No Deuterondmio, o estrangeiro, que nao era israelita,
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mas vivia entre eles, era um necessitado, junto com as viuvas e os 6rfios. Era também amado,
pois Israel tinha sido um dia estrangeiro também (Dt 10,18-19)

Como percebemos, Jesus, ao dar exemplos aos seus discipulos de como agir de forma
superior aos escribas e fariseus, quer mostrar que a Lei, em seu espirito, deve ser interiorizada
no cotidiano da vida do discipulo. Mesmo que em partes, em algumas antiteses, Jesus estd
em continuidade com o que estd presente no Deuteronomio. A Lei deve ser seguida em seu
espirito, para além de um legalismo vazio e sem misericordia. Pois, “misericérdia eu quero,
néo sacrificios” (9,13; 12,7).
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As estruturas antropoldgicas do imaginario na poética de
Petronio Bax

Paulo Henrique Carboni '

Resumo: A poética do artista mineiro Petronio Bax (1927-2009) chama a atengéo pela localiza¢do das imagens
de seus quadros, que sdo compostos em um ambiente submerso, dentro do mar. Os peixes, algas marinhas, bar-
cos, cidades, figuras humanas e teriomdrficas povoam este ambiente baxiano. Seria o caso de uma oposi¢do em
relagdo a0 mundo emerso, ou esta fopologia pode mostrar-nos uma outra compreensdo do universo simbélico
do artista? Nosso objetivo foi o de analisar as telas e poemas do artista, a luz da classificagio das imagens ela-
borada pelo filésofo francés Gilbert Durand. Sob tal perspectiva, junto aos simbolos mais presentes do artista
mineiro, identificamos tais imagens nos Regimes da Imagem tal qual posto por Durand, procurando estabelecer
uma relacdo com o pensamento antropoldgico na identificagdo topoldgica da poética baxiana.

Palavras-chave: Petronio Bax. Imagindrio. Simbdlico. Leitura de imagens.

Abstract: The poetry of the artist Petrénio Bax (1927-2009), from Minas Gerais, draws attention for the location
of the images in his paintings, which are composed in a submerged environment, inside the sea. Fish, seaweed,
boats, cities, human and teriomorphic figures populate this Baxian environment. Could it be the case of an
opposition to the emerging world, or can this topology show us another understanding of the artist's symbolic
universe? Our aim was to analyze the artist's canvases and poems, in the light of the classification of images
developed by the French philosopher Gilbert Durand. From this perspective, together with the most present
symbols of the artist from Minas Gerais, we identified such images in the Image Regimes as put forward by
Durand, seeking to establish a relationship with anthropological thought in the topological identification of
Baxian poetics.

Keywords: Petronio Bax. Imaginary. Symbolic. Reading images.

INTRODUCAO

A poética presente nos trabalhos de Petronio Bax (1927-2009) sugere-nos uma analise
profunda e consistente na constituigdo de um lugar privilegiado pelo artista para ambientar
suas obras. Tal topos?, considerando a paisagem submersa retratada por Bax, sugere-nos uma

1 Paulo Henrique Carboni fez a sua iniciagdo cientifica entre 2017 e 2018 como bolsista da FAPEMIG,
enquanto cursava a Graduagéo em Filosofia na FAJE, concluida em 2018. Foi orientando do Prof. Dr. Dr. Clovis
Salgado Gontijo, e teve seu plano de trabalho vinculado ao projeto de pesquisa de seu orientador, intitulado
“Espagos Submersos: um estudo topolégico da poética de Bax”. Desde 2019, Paulo cursa o Mestrado em Filosofia
Universidade Federal de Santa Maria (UFSM/RS). E-mail do autor: paulocarboni@outlook.com.

2 A compreensao sobre topologia extraimos do vocabuldrio psicoldgico, que por sua vez tem referéncia a
teoria fisica dos campos e & matematica. Aqui, tomamos topos e topologia por espago e regido [psicoldgica]. Cf.
Vocabuldrio de Psicologia Topoldgica e Vetorial (2018).
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identificagdo com o profundo, o mistério e o siléncio. As paisagens e representagdes religiosas
e naturais feitas por Bax suscitam aquele que se coloca diante de seus quadros uma reflexao
movida ndo s6 pelos simbolos presentes nas obras e pelos temas religiosos que Bax nos apre-
senta, mas, sobretudo, pelo lugar submerso em que tudo isto acontece.

O espago em que a poética baxiana se nos apresenta seria, portanto, simplesmente inte-
rior e imerso? Ou, de outro lado, o topos representado é o “verso de um outro lado’? Oposto
a nossa realidade? Nossa andlise dispde, entdo, da classificacdo dos simbolos recorrentes da
obra baxiana. Para tanto, a obra de Gilbert Durand (2001), As estruturas antropolégicas do
imagindrio, servira de apoio na elabora¢ao de um estudo capaz de aceder a este lugar no qual
o artista sintetiza sua poética, numa perspectiva estética, reconhecendo os simbolos recorren-
tes na poética baxiana, associando-os as classificagdes estruturais e isotdpicas das imagens tal
qual apresentado por Durand. O imaginario concebido por Bax pode, entdo, encontrar res-
sondncia nas estruturas antropoldgicas pelas quais o pensamento do homo sapiens se realiza.

1. VIDA DE BAX

Petronio Bax nasceu em Carmopolis de Minas, em Minas Gerais, em 11 de maio de
1927. Seu pai era de origem holandesa — dai o sobrenome Bax - e sua mae, mineira, era de
ascendéncia portuguesa.

Lembro-me de meu pai falar da Holanda e mencionar suas terras
abaixo do nivel do mar. Me lembro também de gente que desconhe-
cia a Holanda e se espantava. Mas a Holanda fica abaixo do nivel do
mar? E eu imaginando cidades submersas... (BAX, 2008, p. 85).

Em 1943 muda-se para a capital do estado, Belo Horizonte. Por ocasido da fundagéo
da Escola de Belas Artes, por Juscelino Kubitschek, no ano de 1944, Bax foi aluno de Alberto
da Veiga Guignard (1896-1962) junto a outros artistas como Yara Tupinamba (1932), Mario
Silésio (1913-1990) e Sara Avila (1932-2013). Bax pertence, pois, a uma geracido marcada pela
moderna Belo Horizonte, cujas transformagdes culturais e arquitetdnicas configuraram um
novo cenario para a cidade.

No ano de 1949, Bax realiza a sua primeira exposi¢do individual, num dos lugares tra-
dicionais para as artes naquela época: o sagudo do Grande Hotel de Belo Horizonte. Antes,
porém, ja havia exposto algumas de suas criagdes em exposicdes dos alunos da Escola de
Belas Artes junto ao mestre Guignard.

A partir de 1951 Bax deixa Belo Horizonte e volta a Divinépolis, cidade onde viveu a
sua infancia. E neste ano que Petronio Bax se casa com Leda Lopes de Carvalho, e deste ca-
samento nasceram seus dois filhos: José Eduardo e Simone. Em Divinépolis, a arte baxiana
exige dos espectadores locais a constante interpretacao da dialética entre tradicdo e moder-
nidade. Bax, inteiramente submerso nas atividades modernistas da capital, realiza inumeros
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trabalhos em Divindpolis e marca “o inicio de uma das mais belas e significativas fases de sua
carreira” (BAX, 2008, p. 155).

O retorno de Bax a Belo Horizonte aconteceu em 1960 e ja foi marcado pela exposigdo
promovida pelo Departamento Cultural do Minas Ténis Clube. Para Wilson Frade, jornalista
que cobriu o evento, os trabalhos de Bax

comecam a despertar grande interesse e curiosidade, pois o artista
usa o fundo do mar para criar as imagens de sua pintura. Apresenta
ndo apenas flores e peixes, mas temas sacros, entre algas e paisagens
marinhas. Sua exposi¢do é uma homenagem ao artista Guignard, seu
mestre, que falecera em Belo Horizonte,em 1962. (BAX, 2008, p. 163).

E assim que Bax se torna conhecido por ser um expoente da Geragdo Guignard. Em
1991, Bax transferiu-se para o Sitio do Migueldo, em Nova Lima/MG. E ai, neste periodo de
maturidade artistica e psiquica, que o distanciamento de Bax da cidade transforma-se em
ambiente propicio para a consagragao de sua estética. O olhar dirigido as montanhas e a vida
simples naquele refugio sdo tao significativas ao artista que seus quadros a partir desta época
ganham a inscri¢ao SM, referindo-se ao Sitio do Migueldo. “No Migueldo, eu encontro paz
e siléncio. E preciso escutar o siléncio, pois é importante para poder divagar, pensar e criar
coisas” (BAX, 2008, p.164).

Petronio Bax faleceu em 19 de novembro de 2009 com um grande legado nas artes
plasticas. Sua arte pode ser vista em diversas telas e murais, além de exposi¢des, que preten-
dem explorar este universo submerso do artista. Para além de uma simples constatagido do
lugar em que foram retratadas as paisagens baxianas, a vida do artista se transformou em um
constante aprendizado por aqueles que privaram de sua companhia e fizeram parte de sua
histéria. Bax ndo é apenas, neste sentido, um expoente do modernismo do século XX, mas um
mestre e artista capaz de orientar-nos, pelas profundezas de nossa histéria, ao mergulho em
busca de uma vida mais inteira.

2. PRESSUPOSTOS TEORICOS

A imagina¢ao humana é fonte dos sistemas simbolicos que estdo presentes em nossa
histéria. Ndo ¢ incomum encontrarmos uma mesma imagem, ou formas aproximadas, em
diferentes culturas. Sobretudo quando nos deparamos com mitos fundantes ou figuras nas
quais os diversos povos conseguem comunicar a sua cultura. A busca da compreensdo das
estruturas que regem estes simbolos é o trabalho de Gilbert Durand (2001). Discipulo de
Gaston de Bachelard, Durand elaborou um “repertério comodo e estatico das grandes cons-
telagdes imagindrias” (DURAND, 2001, p. 18). Sua busca intenta esclarecer, como constelagdo
e de modo nao-linear, as estruturas que regem e organizam o imaginario do homo sapiens.
Se a incessante busca das ciéncias do homem tende cada vez mais a se estreitar e particula-
rizar, Durand pretende, abordando as grandes imagens do pensamento simbdlico, ampliar o
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horizonte humano da compreensao antropoldgica sobre si mesmo. As respostas dos “proble-
mas relativos a significagao, portanto ao simbolo e ao Imaginario, ndo podem ser tratados —
sem falsificagdo — por apenas uma das ciéncias humanas” (DURAND, 2001, p. 18).

Em seu livro, Estruturas Antropoldgicas do Imagindrio (2001), o fildsofo francés preten-
deu compreender, longe de ser reducionista ou até estruturalista, o museu imagético humano.
Assim, apoiando-se em estudos socioldgicos, psicanaliticos, antropologicos e filosoéficos, o
autor estabeleceu a sistematizag¢do do imaginario humano.

Parece que para estudar in concreto o simbolismo imagindrio sera
preciso enveredar resolutamente pela via da antropologia, dando a
esta palavra o seu sentido pleno atual - ou seja: conjunto das ciéncias
que estudam a espécie homo sapiens — sem se pOr limitagdes a priori
e sem optar por uma ontologia psicoldgica que ndo passa de espiri-
tualismo camuflado, ou uma ontologia culturalista que, geralmente,
ndo é mais que uma mascara da atitude sociologista, uma e outra
destas atitudes resolvendo-se em tltima andlise num intelectualismo
semiologico. (DURAND, 2001, p. 40).

2.1 AS ESTRUTURAS REGIMENTAIS DO IMAGINARIO SIMBOLICO

Gilbert Durand reconhece duas estruturas fundamentais as quais a imaginag¢ao simbo-
lica esta sujeita: O Regime Diurno e o Regime Noturno. Sao estruturas paralelas em que se
concentram os simbolos utilizados pelo homo sapiens em sua construgao imaginaria. Longe
de reduzir a rica compreensao simbdlica, e tdo diversa, ao longo dos tempos, Durand explica
a necessidade de se

definir uma estrutura como uma forma transformavel, desempe-
nhando o papel de protocolo motivador para todo um agrupamen-
to de imagens e suscetivel ela propria de se agrupar numa estrutura
mais geral a que chamaremos Regime. (DURAND, 2001, p. 64).

De maneira a reunir estas estruturas simbolicas, sem que se excluam mutuamente, os
regimes “ndo sdo agrupamentos rigidos de formas imutaveis” (DURAND, 2001, p. 64).

O Regime Diurno é tido, principalmente, como o regime da antitese, com estruturas
opositoras, da verticalidade e da ascengédo. Tal regime ainda carrega elementos como o he-
roico, a iluminagéo, a paternidade, a masculinidade. Também a objetividade, a clareza e a ra-
zao configuram arquétipos da estrutura diurna da imagem. Amparado na antitese luz-trevas,
Durand propde uma subdivisao no imaginario diurno: na primeira parte, As faces do tempo,
os simbolos teriomoérficos, nictomorficos e catamorficos conduzem a uma andlise das trevas
e suas diferentes representa¢des de morte, monstros, auséncia de luz, etc. Na segunda parte,
O cetro e o gladio, o filésofo conduz-nos a analise dos simbolos ascensionais, espetaculares e
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diairéticos, ou seja, especificamente opositores. Marcados, sobretudo, pelas imagens heroicas,
falicas e masculinizadas. Tal Regime,

caracterizado por constelagdes simbdlicas, todas polarizadas em tor-
no dos dois grandes esquemas, diairético e ascensional, e do arqué-
tipo da luz. E com efeito o gesto diarético que parece subentender
todo esse regime de representacao [...] O Regime diurno é, portanto,
essencialmente polémico. (DURAND, 2001, p. 179).

De outro lado, “O Regime Noturno da imagem estara constantemente sob o signo
da conversdo e do eufemismo” (DURAND, 2001, p. 197). Na estrutura imagética noturna,
sem excluir as imagens do Regime Diurno, por vezes inclusive, usando a mesma linguagem,
Durand identifica que ha uma inversdo no sentido da compreensao dos simbolos. Aqui ja ndo
¢ 0 esquema da antitese que se sobrepde, mas o sentido de harmonia e unido. A fecundagéo, o
feminino, a intimidade sdo fortes tragos que representam o Regime Noturno.

Num e noutro grupo ha valorizagdao do Regime Noturno das imagens,
mas num dos casos a valorizac¢do é fundamental e inverte o conteido
afetivo das imagens: é entdo que, no seio da propria noite, o espirito
procura a luz e a queda se eufemiza em descida e o abismo minimi-
za-se em taga, enquanto, no outro caso [No Regime Diurno], a noite
nao passa de propedéutica necessaria do dia, promessa indubitavel
da aurora. (DURAND, 2001, p. 198).

A primeira parte, A descida e a taga, expde os simbolos da inversdo e da intimidade,
apresentando ainda as estruturas misticas do imaginario. Estes estudos dos elementos de des-
cida e intimidade configuram-se as estruturas ciclicas e de retorno encontrados em Do dend-
rio ao pau,a segunda parte do Regime Noturno. Os simbolos ciclicos, ritmicos e progressivos,
assim como a sintaxe dos mitos, compdem o estudo de Durand nesta parte do livro.

3. ANALISE DAS IMAGENS RECORRENTES NA POETICA BAXIANA

Passamos agora a configura¢do das imagens baxianas na esquematica geral dos regimes
imagéticos de Durand. Acreditamos que esta classificagdo nos permite inserir a poética de
Bax num entendimento filos6fico no qual o simbolos sao descritos.

3.1 OS SIMBOLOS PERTENCENTES AO REGIME DIURNO

A identificagdo dos simbolos participantes do regime arquetipico diurno inclui, sobre-
tudo, a questdo opositora em que se encontram tais simbolos. Ou seja, o0 Regime Diurno ¢é
marcado, em si mesmo, por um contraste em que os simbolos se nos apesentam. O claro e o
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escuro, o alto e o baixo, 0 Sol e a Lua, o ascendente e o descendente sdo alguns exemplos desta
composi¢ao de oposi¢des presentes na poética baxiana.

Figura 1: Jesus Ichthys
...!.i- =

Fonte: Colegdo Simone Bax

Figura 2: O velho pescador

Fonte: Colegdo Simone Bax
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Figura 3: Anunciagdo

Fonte: Colegdo Simone Bax

O Sol esta presente em muitas obras de Bax. Ha casos ainda em que a presenca de
mais de um astro acontece, como em Jesus Ichthys (Figura 1). A posi¢do que o Sol ocupa nos
quadros é sempre no ponto mais alto da tela, por vezes aparecendo apenas a sua metade in-
ferior, mas sempre presente. Os raios luminosos expandem-se pela tela, ora em movimentos
concéntricos, como em O velho pescador (Figura 2), ou em linhas retas, como em Anunciagdo
(Figura 3) onde os raios parecem fertilizar a cena. De qualquer maneira, enquanto “simbolo
espetacular” (DURAND, 2001, p. 146), o Sol representa uma luz suprema, novidade do dia,
como que nos fisgando a uma elevagio espiritual. “Na tradi¢ao medieval, Cristo é constan-
temente comparado ao Sol, é chamado sol salutis, sol invictus” (DURAND, 2001, p. 149). A
condicdo ascendente e soberana do astro é que o caracteriza positivamente. Nos quadros com
a temdtica religiosa explicita, como Batismo de Cristo (Figura 4), Estigmas de Sdo Francisco
(Figura 5) e Sdo Francisco (Figura 6), hd a figura da auréola, representada no préprio Cristo
ou em Sdo Francisco. Durand aponta a relagdo entre a coroa (auréola) e o Sol, onde

na origem, a coroa, como a auréola crista ou budista, parece de fato
ser solar. [...] Bachelard desvela bem o verdadeiro sentido dindmi-
co da auréola, que ndo passa da “conquista do espirito que pouco a
pouco toma consciéncia da sua claridade... a auréola realiza uma das
formas do sucesso contra a resisténcia a subida. (DURAND, 2001, p.
151).

E pertinente esclarecer que no quadro Sdo Francisco (Figura 6) aparecem ainda dois
passaros, o que faz com que haja uma relagdo com os simbolos ascensionistas, no sentido de
que “O Sol ascendente ¢, de resto, muitas vezes comparado a um passaro” (DURAND, 2001,
p. 149). Aqui, Bax conseguiu retratar duas grandes representagdes: a que atualiza a elevagdo
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espiritual nas imagens do Sol e dos passaros, junto aquela em que, na tradi¢do catélica, S.
Francisco de Assis é imaginado em proximidade aos animais, em especial aos passaros, como
um amigo da criagdo divina.

Figura 5: Estigmas de S. Francisco

Figura 4: Batismo de Cristo

Fonte: Colegdo Simone Bax

Figura 6: Sdo Francisco Figura 7: Jesus Crucificado

N

Fonte: Colegdao Simone Bax Fonte: Colegdo Simone Bax
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Conclui Durand que

o isomorfismo da luz e da elevacio estaria condensado no simbolis-
mo da auréola e da coroa, e estas tltimas na simbdlica religiosa ou
na simbolica politica seriam as cifras manifestas da transcendéncia
(DURAND, 2001, p. 151).

Corroborando a estas representagcdes luminosas, encontramos no livro Som de
Caramujo, no poema A Luz Vem do Alto, esta estrofe:

O seu castigo ¢ ser incansavel

E por certo seria imperdoével

Nio fosse a luz que lhe vem do alto

Para ilumina-lo em ser louvavel. (BAX, 2002, p. 59).

Falando sobre a sina de artista, Bax revela ao leitor a condigdo de seu ato poético: é pela
luz que lhe vem do alto (e que o ilumina) que o artista pode criar e exaltar a vida. Sem esta
luz, sem esta ascengdo, retirada esta possibilidade de elevagéo, inclusive espiritual, é como se
o artista nao conseguisse louvar a natureza, e, em outras palavras, materializar a sua poética.

Os temas ascendentes, como o Sol, conduzem a reflexdo sobre o Regime Diurno. Nas
palavras de Durand,

os simbolos ascensionais aparecem-nos marcados pela preocupac¢io
da reconquista de uma poténcia perdida, de um tonus degradado
pela queda. [...] Pode ser ascensao ou ere¢do rumo a um espago meta-
fisico, para além do tempo, de que a verticalidade da escada, dos béti-
los e das montanhas sagradas ¢ o simbolo mais corrente. Poder-se-ia
dizer que neste estadio ha conquista de uma seguranga metafisica e
olimpica. (DURAND, 2001, p. 145).

E assim que entendemos as representagdes de Jesus Crucificado (Figura 7) e Estigmas
de Sdo Francisco (Figura 5). Neste tltimo, o elemento central da imagem, e que preenche
quase toda a tela, é a representacido de Francisco de Assis, o santo catdlico ao qual o nosso
pintor tinha especial devogao. E o santo estd em uma postura curva, recebendo, segundo a sua
histéria’, os estigmas, que aqui emanam diretamente do Sol e adquirem coloragdo vermelha
intensa. Os peixes também acompanham o movimento de subida, tal qual sustentassem S.
Francisco em sua experiéncia. Esta elevagdo, carregada com toques de dor, nos faz imaginar
que o carater ascensional transpde o ser humano a um outro tipo de vivéncia onde o drama
da existéncia se concretiza em uma complexa relagdo opositora.

3 S. Francisco recebe, segundo a narrativa, os estigmas ao final de sua vida. Na teologia crist, sinais de
relagdo intima com o Cristo, sdo compreendidos como privilegiada participagéo das suas chagas. Para este tema:
(FONTES FRANCISCANAS, 2004).
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H4 ainda um escrito de Bax, Luar da Ultima Jornada, em que duas estrofes do poema
conseguem condensar esta vivéncia em busca de um outro mundo possivel, ou ainda, de um
outro modo possivel de estar presente no mundo.

[...]Hoje esta luz da fé e da esperanca

E o tesouro que recebi de heranga

Ficou o belo Sol da minha infancia
Um dia acharei o portal dos cirios
Entrarei no interior do templo
Para enfeitar o altar com brancos lirios
E ter a senha para ir tranquilo

[luminando o chdo da minha estrada

Suave e belo como um Sol nascente

O lume interior ¢ s6 da gente

Nosso amigo fiel nessa jornadal...]. (BAX, 2002, p. 89).

Este escrito parece conter uma sintese do que tratamos por Regime Diurno da Imagem.
O carater ascensional conduz o poeta a ndo so6 olhar para a infancia, ilustrada como Sol, mas
o impulsiona para um outro lugar, um templo, uma jornada. Bax ndo aponta simplesmente
para um outro lugar possivel da existéncia, seja ele mais espiritual ou mistico. Nestas linhas,
sob a dtica diurna, podemos considerar que ha uma assimila¢do da condigdo existente como
quem assume sua condi¢do de vida (ou jornada) no mundo de um outro modo possivel.

3.2 OS SIMBOLOS PERTENCENTES AO REGIME NOTURNO

Nao poderiamos deixar de referenciar, primeiramente, a construgdo poética submersa
de Bax. E esta imersao em aguas tdo profundas é o ambiente por exceléncia eleito pelo pintor.
Titulo também de um de seus livros, Das dguas ao espirito (2004), o elemento da agua per-
passa os quadros e a letras de Bax. E, nas palavras do préprio artista, a “substancia maternal”
(BAX, 2018, 10min42s).

De um lado, a 4gua pode ser referida aquilo que deve ser purificado e, por conseguinte,
estar relacionada as estruturas opositoras como o puro versus impuro, o claro versus escuro,
tomando a agua (e o mar, em questdo) como um elemento da ordem daquilo que é obscuro,
incerto, irreversivel, uma vez que

a primeira qualidade da d4gua sombria € o seu carater heraclitiano. A
agua escura é “devir hidrico”. A dgua que escorre é amargo convite a
viagem sem retorno: nunca nos banhamos duas vezes no mesmo rio
e os cursos da agua nao voltam a nascente. (DURAND, 2001, p.96).
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As aguas que Bax nos apresenta revelam a profundidade e um espago nio de oposicao,
mas unificado e envolto pelas dguas tal qual o ttero materno. Assim, como garante Durand
ao explicitar o Regime Noturno, ha o “abandono do regime da antitese” (DURAND, 2001, p.
199). Mas isto ndo nos ilude no sentido de que a linguagem utilizada pelos regimes opositores
seja renovada por um

contexto imaginario completamente diferente. Por exemplo, o tempo
“puro” ligava-se, para a imaginagao metafisica da transcendéncia, aos
simbolos da ruptura, da separagdo. Pelo contrario, a imaginagao on-
tologica da imanéncia lerd, por detras deste atributo, os substantivos
simbdlicos da ingenuidade, da imemorialidade, da imediatez origi-
naria. (DURAND, 2001, p.199).

As 4guas baxianas sao, pois, profundas e, como tais, enquadram-se na classificagdo no-
turna das imagens. Ainda assim, cabe-nos explicitar a questao de uma relagao entre o pro-
fundo e o mistico, este ultimo, particularmente, ao conjugar “uma vontade de uniao e um
certo gosto da intimidade secreta” (DURAND, 2001, p.269). Assim acontece na maioria dos
quadros, onde céu e dgua estao como que misturados, ou ainda, onde tudo esta imerso em um
grande mar de existéncia. Verificamos, sobretudo, em Anunciagio (Figura 3), onde aparecem
elementos tipicamente associados ao Regime Noturno, como a lua, o feminino, a manifes-
tagdo do divino (enunciado até pela referéncia do titulo da obra?). Ademais, o movimento
descendente do quadro é revelado pelo fluxo de pequenos peixes, ou espermatozoides, ema-
nados pelo Sol em diregdo a Maria (aquela que é desprovida do pecado original, imacula-
da). Curioso é notar que Maria também ¢é conhecida na tradicao catélica por Stella Maris,
a Estrela do Mar. A descida e a fecundagéo revelam, per se, a condigdo mistica e noturna da
imagem. Também ¢é por esta fecundagdo presente no quadro que ha comunicagéo entre dois
lugares que poderiam ser contrarios, mas que aqui se encontram de maneira clara e harmo-
nica. Participantes de um mesmo plano, e a0 mesmo tempo diferentes entre si, a gua é capaz
de unificar estes lugares: alto e baixo, cosmo e terra, divino e humano. O mar é o “supremo
engolidor” (DURAND, 2001, p. 225). E ¢ este mar o que estd presente nos quadros de Bax.
A condigao abissal das aguas marinhas, quietas e silenciosas dguas, traduzem o feminino e o
materno “que para numerosas culturas é o arquétipo da descida e do retorno as fontes origi-
nais da felicidade” (DURAND, 2001, p. 225). E, portanto, a esta descida noturna, materna e
tranquila, que Bax nos conduz por meio de seus quadros.

Em alguns escritos de Bax, a agua também ¢é bem explicitada. Titulos como Chuva
Alegria, Ponte e Agua, Nos Mares altos de Minas, Agua do Céu, sdo textos pertencentes ao livro
de poesias Som de Caramujo (2002). E ainda o livro Das Aguas ao Espirito (2004), que contém
o poema de mesmo nome, O peixe deixa as dgua-de-baixo, Agua e Humildade, Chuva Triste,
e outros. Contudo, ndo basta uma analise pelo conteido das titulagdes textuais. Em outros
poemas, em sua grande maioria inclusive, ha mengao a dgua. Assim acontece em Ichthys: “O

4 A anunciagdo, para a teologia Crista, é quando o Anjo Gabriel, enviado por Deus, comunica a Maria
que ela gestara Jesus. Cf. Lc 1,26-38 [Versdo: Biblia de Jerusalém].

ANNALES FAJE, BELO HORIZONTE-MG, V. 5 N. 3 (2020) | 41



DESTAQUES NA INICIACAO CIENTIFICA
TRABALHOS MAIS REPRESENTATIVOS CONCLUIDOS ENTRE 2018 E 2019

peixe é luz/ Da dgua mde se alimenta/ E fado/ O homem ¢é peixe/ Em seu aqudrio/ Agua onde
¢ gerado” (BAX, 2002, p.44). Sobretudo por este escrito podemos entender a importancia da
relagdo agua e fecundagdo/geragdo assimilado por Bax, assim como vimos em Anunciagdo
(Figura 3).

Figura 8: Sugestées da drvore 11

Fonte: Colegdo Simone Bax

Dado o seu habitat, o peixe ¢ um simbolo que naturalmente também se repete na poé-
tica baxiana. Em diferentes formatos, com variadas cores, multiplos exemplos do animal po-
voam e preenchem os quadros. Vale notar que a assinatura do pintor inclui um pequeno peixe
abaixo de seu sobrenome. Quanto aos simbolos teriomérficos, de formas animais, Durand
afirma que “de todas as imagens, com efeito, sio as imagens animais as mais frequentes e
comuns. Podemos dizer que nada nos é mais familiar, desde a infincia, que as representagdes
animais” (DURAND, 2001, p. 69). Contudo, podemos observar em Sugestdes da Arvore II
(Figura 8), em Batismo de Cristo (Figura 4) ou ainda em Paisagem Submersa I (Figura 9) a
explicagdo de que a tipologia teriomdrfica nao se contenta em ser classificada pelo Regime
Diurno da Imaginagdo. Ainda que as imagens animais pertencam, em um primeiro momen-
to, a tal classificagdo diurna, em Bax podemos recorrer aquela compreensio que nos valeu
quando tratamos da dgua em seu Regime Noturno. Ou seja, ndo buscamos uma linguagem
simbolica nova, mas a compreensdo de que os esquemas de ascengdo e heroismo, tipicos do
Regime Diurno, ndo correspondem ao sentido com o qual o peixe é apresentado na poética
baxiana.
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Figura 9: Paisagem Submersa I

Fonte: Colegdao Simone Bax

E assim que “o peixe é simbolo do continente redobrado, do continente contido”
(DURAND, 2001, p. 214) no esquema do Regime Noturno. Representado em diversos tama-
nhos, dos pequenos aos grandes, “o peixe ¢ a confirmagdo natural do esquema engolidor en-
golido [...] e ndo é ele, igualmente, o engolido primordial pela agua que o rodeia”? (DURAND,
2001, P. 215). Assim, ha uma ideia de eterno retorno ao conjugarmos o fato de que um peixe
se alimenta do outro, o maior engolindo o menor.

Retenhamos apenas a sua extraordindria capacidade de encaixe. Sem
esquecer que esse poder de redobramento, pela confusio do sentido
passivo e ativo que implica, ¢, tal como a dupla negac¢ao, capacidade
de inversdo do sentido diurno das imagens. E essa inversdo que va-
mos ver em funcionamento, metamorfoseando os grandes arquétipos
do medo e transformando-os, como que do interior, por integragdo
prudente dos valores benéficos. (DURAND, 2001, p. 217).

Figura 10: Anjos, flores e peixes

Fonte: Colegdo Simone Bax
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O simbolo pisciano também é encontrado associado as figuras humanas. E o caso de
Anunciagdo (Figura 3), Anjos, flores e peixes (Figura 10) e outros. A presenca de seres huma-
nos com caudas iguais a dos peixes insinua a completar o que falta em um com a parte do ou-
tro, resgatando o instinto primordial do ser humano, intrauterino, envolto em agua. Segundo
Durand, “o peixe é quase sempre significativo de uma reabilitagdo dos instintos primordiais.
E essa reabilitagdo que indica as figuras onde uma metade de peixe vem completar a meta-
de de um outro animal ou de um ser humano.” (DURAND, 2001, p. 216), assim, o esquema
engolidor engolido, distinto de um morder negativo, traz a tona o carater de fecundagéo e de
fertilidade. Ha, pois, uma aproximagdo a partir das entranhas: o ventre que digere também ¢é
o ventre que gera. “Um hino medieval, lembrando a denominagao gnéstica de Cristo Ichtus,
diz deste que é ‘0 pequeno peixe que a Virgem tomou na fonte, ligando assim o tema do peixe
ao da feminilidade materna” (DURAND, 2001, p.216).

Figura 11: Santa Ceia

Fonte: Colegdo Simone Bax

Outro simbolo do Regime Noturno presente nas obras baxianas é a Lua, elemen-
to propriamente noturno, compreendido “com efeito, como a primeira medida de tempo”
(DURAND, 2001, p.285). De novo nos deparamos com a questéo ciclica do eterno retorno.
Por um lado, desde a dtica ascendente do Regime Diurno, a Lua pode oferecer-nos uma in-
terpretagdo da decadéncia e da morte, uma vez que ela s6 aparece ao findar do dia. Contudo,
quando a Lua é compreendida pelo Regime Noturno, tal simbolo é o primeiro morto que
volta a vida, revelando o esquema de eterno retorno. Segundo Durand,
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o simbolismo lunar aparece, assim, nas suas multiplas epifanias,
como estreitamente ligado a obsessdo do tempo e da morte. Mas a
lua ndo é s o primeiro morto, como também o primeiro morto que
ressuscita. A lua é [...] promessa de eterno retorno. A histéria das re-
ligides sublinha o papel imenso que a lua desempenha na elaboragao
dos mitos ciclicos. Mitos do diltvio, da renovagao, liturgias do nasci-
mento, mitos da decrepitude da humanidade inspiram-se sempre nas
fases lunares [...] Esta epifania do ciclo é tio poderosa que se pode
ver o seu rastro em todas as grandes culturas histdricas e etnografi-
cas. (DURAND, 2001, p.294).

Em Anunciagdo (Figura 3), Jesus Ichtys (Figura 1) e Santa Ceia (Figura 11),a Lua é um
elemento expressivo na construcgdo da representa¢ao imagética do quadro.

Uma vez que nossa pesquisa sobre a poética baxiana é na constru¢ido de um elenco
de simbolos sob a perspectiva do estudo de Gilbert Durand sobre as imagens, poderiamos
elencar tantos outros elementos suscetiveis de analise profunda sem que esgotassemos o sen-
tido profundo e mistico das pinturas e dos textos de Petronio Bax. O dltimo simbolo ao qual
nos detivemos, e que pertence ao Regime Noturno, é a barca, a nau. Em desenhos simples,
com profundidade, em geral escuros e de cores fortes, os barcos de Bax sdo representados
em Paisagem Submersa II (Figura 12), O Velho Pescador (Figura 2), Sugestées da Arvore II
(Figura 8), Batismo de Cristo (Figura 4) e outras pinturas. H4, além destas telas, um pequeno
livro intitulado Barco-Sonho do Pintor (2003), que também ¢é uma instalagao feita por Bax e
conservada por sua familia.

Figura 12: Paisagem Submersa I

Fonte: Colegdo Simone Bax
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Em Durand, a barca é reorientada ao sentido de continente (DURAND, 2001, p. 249).
Lugar onde se pode pisar, assolar os pés, a nau em meio ao grande mar se torna um pedago
de chao pelo qual o pescador, por exemplo, consegue se manter em postura fixa. As barcas em
Bax, em geral, aparecem sozinhas, sem timoneiro. Exceto, em nossa selecao, O velho pescador
(Figura 2), onde quase que como num autorretrato, esta presente um velho homem lan¢ando
as redes ladeado de um grande peixe que se confunde ao abissal mar multicolorido. Chamou-
nos atengao este quadro, em particular, por oferecer uma coloragao rica e pela figura humana
assemelhar-se ao pintor. “Se é verdade que o navio se transforma em casa, a barca torna-se,
mais humildemente, ber¢co” (DURAND, 2001, p. 251). E, ainda,

poderiamos igualmente mostrar que esta seguranca acolhedora da
arca participa da fecundidade do Abyssus que a leva: é uma imagem
da Natureza Mae regenerada e que despeja a vaga dos seres vivos so-
bre a terra reconduzida a virgindade pelo dilivio. (DURAND, 2001,
p.251).

Em nossa pesquisa identificamos alguns textos de Bax que insinuam a questdo da bar-
ca como um lugar de memoria, um meio de navegar em aguas tdo profundas. Em Pescando
Sonhos:

Os pescadores

Sempre dependem

De quem?

Dos peixes

Os peixes?

Das dguas

Ambos dependem

Nas dguas

Navegam pensamentos
Aquaticos

Mistérios do sempre navegar
Desde as primeiras aguas
Em barcos de sonho
Aonde?

Os peixes talvez saibam
Voltam sempre

As mesmas aguas

Para desovar

Os homens flutuam
Velejando verdes ondas
A qualquer vento
Sonhando encontrar
Um porto seguro

Onde atracar

Alguns voltam

46 | ANNALES FAJE, BELO HORIZONTE-MG, V. 5, N. 3 (2020)



DESTAQUES NA INICIACAO CIENTIFICA
TRABALHOS MAIS REPRESENTATIVOS CONCLUIDOS ENTRE 2018 E 2019

Com alguns peixes
Dizem que foram
Pescar... (BAX, 2004, p. 87).

O carater mnemonico e onirico deste poema parece ganhar eco a medida em que a
interpretacdo do simbolo da barca é entendida como topos, continente, lugar; e como bergo,
infantil, ou seja, de manifestagiao do cuidado materno, feminino, lugar de repouso, descanso,
entrega confiante e ingenuidade.

CONCLUSAO

A nossa pesquisa orientou-se na consideragdo de uma topologia pela qual pudéssemos
estudar a obra de Petronio Bax. Esta nossa inten¢ao desdobrou-se em analisar os simbolos
mais pertinentes e presentes na obra baxiana. E nesta construgdo simbélica que podemos
nos orientar para a andlise do lugar predominantemente evocado pelo artista. Tampouco po-
deriamos simplesmente analisar tal topologia sem que, para nds, a poética baxiana estivesse
inserida numa estrutura teérica e sistematizada. E assim que o trabalho de Gilbert Durand
nos serviu de apoio ao desenvolvimento de nossos objetivos.

Petronio Bax era um artista. E ndo s6 pela sua poética. E que ao frequentarmos o seu
atelié, ao debrugcarmo-nos sobre os livros de sua colegdo particular, ao ouvirmos os relatos de
pessoas que participaram de seu convivio, entendemos que a prépria vida do artista se confi-
gurou em uma estreita relacao, inclusive espiritual, na compreensiao do mundo e de si mesmo.
E isto por si s6 ja se estende para além de uma andlise tedrica pela qual as artes tendem a ser
objetivadas. Nosso intento nao foi o de fundamentar o trabalho de Bax. Antes, por deparar-
MOo-Nos com seus escritos e sua arte submersa, é que nos despertou o interesse em tal analise.
Assim, a poética baxiana convida, primeiramente, cada espectador a uma apreensio instan-
tanea, talvez um mergulho, em suas imagens. Ali, junto a peixes e algas, em meio a barcos e
cidades, a pergunta pelo lugar em que o artista pintou ¢é inevitavel. Mais ainda, a pergunta
sobre o nosso lugar reverbera a partir do encontro com tais dguas. Bax afirma:

Minha pintura esta intensamente relacionada com tudo o que sou,
com tudo o que faco. E tudo muito simbélico. Acho que a coisa mais
bonita que Deus nos deu foi a imaginag¢ao, porque a gente pode ima-
ginar coisas fabulosas (BAX, 2008, p. 118).

E sdo as proprias aguas que nos impelem a nadar, ou melhor, a descobrir o grande sinal
de compreensao topoldgica. Para Tales de Mileto (623 a.C. ou 624 a.C. - 546 a.C. ou 548 a.C.)
a agua era um elemento primordial, essencial, a arché natural. Na teologia judaico-crista, a
agua foi o elemento de renovagdo deste nosso mundo nas narrativas do diltvio, denotando
toda esta dimensdo de renovar a existéncia até alcancar o sentido do batismo enquanto sacra-
mento. Para Bax, que sugere a maternidade da dgua, as 4guas marinhas constituem o lugar por
exceléncia da experiéncia humana. Isto porque estamos como que submersos numa realidade

ANNALES FAJE, BELO HORIZONTE-MG, V. 5 N. 3 (2020) | 47



DESTAQUES NA INICIACAO CIENTIFICA
TRABALHOS MAIS REPRESENTATIVOS CONCLUIDOS ENTRE 2018 E 2019

ndo s6 materna e feminina, mas mistica, para utilizar um termo que escapa da literatura filo-
sofica, ou entdo uma realidade de significado e sentido, de uniao numa cosmovisio onde nao
hd dualidades nem disparidade de compreensdes. Antes, somos todos banhados em mesma
4gua. E por isso que o Regime Noturno da Imagem, na filosofia de Durand, perde seu status
de opositor dos contraditérios e ganha significado de integragio, de carater unitivo. E assim
também que identificamos na poética baxiana, em suas telas e escritos, a énfase do carater no-
turno regimental da imagem. A descida do “Pintor Escafandrista” (BAX, 2002, p. 83) é ocasido
de intimidade com o ambiente que, aos olhos de Bax, simboliza a nossa realidade humana.

Petronio Bax ndo retratou apenas um espago submerso. Retratou em seus quadros e
poemas a nossa condi¢do humana, ndo se limitando a uma temporalidade exclusiva ou iné-
dita, mas na tradigdo do pensamento simbdlico e antropoldgico, apontou para as estruturas
humanas que, independente de tempo e espago, apontam para uma concep¢do da pergunta
originalmente filosdfica sobre o que é o homem?

Resta-nos abarcar o carater antropologico pelo qual Gilbert Durand analisa a simbolo-
gia regimental do imaginario.

Por isso, procuramos nesta fenomenologia do imaginario ndo deixar
de fora nenhum recurso antropoldgico. Eram estruturas que procu-
rdvamos e nao uma fotalitdria infraestrutura. E sob a convergéncia
das disciplinas antropolégicas, o mito e o imagindrio, longe de nos
aparecerem como um momento ultrapassado na evolugdo da espé-
cie, manifestaram-se como elementos constitutivos — e instaurativos,
como julgamos ter mostrado - do comportamento especifico do
homo sapiens. (DURAND, 2001, p. 429).

A poética baxiana enquanto inserida na rica histdria das simbologias, pode, como vi-
mos em Durand, revelar-nos estruturas fundamentais do pensamento humano. Nao s6 pela
heranca cultural em que o pintor mineiro pode ser identificado, mas como um guardido da
prépria humanidade do ser humano, enquanto ser que cria mitos, ser que simboliza a sua
vida, ser que significa a histdria, ser que, distinguindo o real e o utdpico, concebe um novo
mundo possivel ou um novo modo de habitar o mundo. O mergulho de Bax, ao qual ele nos
convida, ndo é numa subjetividade absoluta das coisas do proprio artista, mas uma imersao
na nossa intersubjetividade humana, visitando os vérios simbolos e as varias imagens que
representam e fundamentam o nosso imaginario humano compartilhado em diferentes tem-
pos, por diferentes pessoas, mas que pretenderam todos dizer ou mostrar algo desta nossa
vida de imersa em algo.
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Utopia e Teologia. da Libertacao:
A presenca-auséncia da paradigma utopico na RIBLA (1988-2000)

Lazaro Teixeira Trindade'

Resumo: Esta pesquisa situa-se na aporética entre Utopia e Teologia da Libertagdo. Ela aborda a presenca-
-auséncia do paradigma utdpico na Revista de Interpreta¢do Biblica Latino-Americana (RIBLA) entre 1988 ¢
2000. Primeiro, descrever-se-a o estado da questdo utdpica e a metodologia utilizada na pesquisa. Depois, os
resultados da pesquisa serdo apresentados seguidos de sua discussdo. Por fim, emergird a nogdo de utopia que
advém da RIBLA e suas caracteristicas fundamentais. Disso concluir-se-4 que: ha na exegese da RIBLA um

momento propriamente utopico.

Palavras-chave: Biblia. Presenca-Auséncia. RIBLA. Teologia da Liberta¢éo. Utopia

Abstract: This research is situated in the aporetics between Utopia and Liberation Theology. It addresses the
presence-absence of the utopian paradigm in the Latin American Biblical Interpretation Magazine (RIBLA)
between 1988 and 2000. First, it will describe the state of the utopian question and the methodology used in the
research. Then, the research results will be presented followed by their discussion. Finally, the notion of utopia
that arises from RIBLA and its fundamental characteristics will emerge. From this it will be concluded that:

there is in the exegesis of RIBLA a properly utopian moment.

Keywords: Bible. Presence-Absence. RIBLA. Liberation Theology. Utopia

1. INTRODUCAO

Qual a influéncia de um conceito ou paradigma extrabiblico na interpretagdo das
Escrituras? Existem critérios pelos quais pode-se definir se eles sdo aptos ou niao para o
trabalho exegético? De fato, desde os Santos Padres, a Teologia e a Exegese serviram-se de
tais conceitos e paradigmas para auscultar e falar da Revelagdo de Deus. Em continuidade

1 Lézaro Teixeira Trindade é didcono incardinado na Diocese Senhora Santana de Caetité (BA), ba-
charel em Filosofia (2016) pela Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia (FAJE) e Bacharel em Teologia (2019)
pela mesma instituigdo. Em sua iniciagio cientifica, realizada entre 2018 e 2019, como estudante de Teologia, foi
bolsista da FAJE (por seis meses) e da FAPEMIG (por um ano), e foi orientado pelo professor Dr. Eugénio Rivas,
SJ. Seu plano de trabalho vinculou-se ao projeto de pesquisa de seu orientador, intitulado “Utopia e teologia
latino-americana”. Este artigo final sintetiza e reelabora as contribui¢oes de outros dois artigos publicados pelo
autor no periodo de realizagdo da pesquisa, a saber: Utopia e leitura popular da biblia: a presen¢a da questdo uté-
pica na Revista de Interpretagdo Biblica Latino-americana - RIBLA (1988 - 2000), publicado nesta mesma revista
(Annales Faje, v. 3, 1. 5,2018. p.79-91) por ocasido do VI Coldoquio de Teologia e Pastoral e Da exegese utdpica d
exegese da utopia: “presenca-auséncia’ da utopia na revista de interpretagdo biblica latino-americana (Ribla 1988-
2000) publicado nos Anais do 31° Congresso Internacional da Soter: Religido, Etica e Politica. Organizagio:
SOTER, Belo Horizonte, 2018 (p. 1596-1602). E-mail do autor: lazaro cbi@hotmail.com.
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com esta tradi¢ao, a Teologia da Libertagdo se apropriou do paradigma utopico para explicitar
a acdo de Deus e sua praxis libertadora em terras latino-americanas.

O uso do paradigma utdpico nao é consenso na Teologia da Liberta¢ao. Para uns a uto-
pia ¢é forca de esperanca, para outros, rompe com a originalidade histérica do Cristianismo.
A problematica insere-se na polémica relagdo entre cristianismo e marxismo. A Instrugdo
sobre alguns aspectos da “Teologia da Libertagdo” (1984) chama a aten¢ao para a apropriagao
acritica do instrumental marxista que reduz a aspectos puramente imanentes os componen-
tes fundamentais da Revelagdo Crista (SAGRADA CONGREGACAO PARA A DOUTRINA
DA FE, 1984, p. 29).

Interpretando esta Instrugdo, Henrique Claudio de Lima Vaz defende a incompatibili-
dade radical entre utopia-marxismo e cristianismo. Ao se propor como motor da histdria, a
utopia nega o Evento Cristo como “lugar hermenéutico” fundamental da Teologia Crista da
Histdria. Ela encerra a dialética historia e meta-histdria no nivel da imanéncia fazendo com
que ndo se consiga perceber a salva¢ao de Deus no tempo e no espago (LIMA VAZ, 1984, p.
10-13).

De encontro a interpreta¢ao de Lima Vaz, Libanio (1989a, p. 92-100) mostra que o
paradigma utdpico ¢é algo constitutivo do homem. A utopia ¢ a face imanente da Esperanca
Crista ndo fechando o homem a dimensdo meta-histdrica e transcendente (Ibid., p. 104).
Neste sentido, utopia e cristianismo ndo sao incompativeis. Hinkelammert (2013, p. 20), neste
sentido, chama atengdo para a “ingenuidade anti-utdpica”: pois uma sociedade sem utopias
ja é uma utopia. A isso, soma-se o desencanto das novas geragdes que — mesmo perdendo a
dimenséo de futuro - anseiam por transformagdes radicais, isto é, por utopias (ALMEIDA,
2018, p. 27).

Este trabalho transpde essa questdo para o campo da exegese popular da biblia. Aqui se
analisard a influéncia da utopia na exegese biblica latino-americana tomando como base uma
revista paradigmatica nesta relagao entre os anos de 1988 e 2000: a Revista de Interpretagdo
Biblica Latino-Americana (RIBLA). Esta consiste num periddico de leitura popular da Biblia
que emergiu das experiéncias de fé das comunidades de todo continente. A RIBLA ¢ uma
revista de intercambio entre biblistas, comunidades e toda a sociedade. Sua inteng¢éo primeira
¢ incentivar a centralidade da Palavra de Deus na vida de fé dos cristdos latino-americanos
uma vez que “as dores, utopias e poesias dos pobres se tornaram mediagdes hermenéuticas
decisivas para leitura biblica na América Latina e no Caribe” (SCHWANTES, 1988a, p. 5).

Deste modo, o uso do paradigma utdpico ajuda ou atrapalha a reflexdo exegética? Esta
¢ a questdo que guiou a presente pesquisa. Aqui demonstrar-se-4 a tese de que somente uma
autocritica da exegese utopica pode tornar o uso deste paradigma viavel. Tal critica revela o
mais origindrio da utopia, com sua poténcia simbolico e mitica, possibilitando o didlogo en-
tre a biblia e a realidade da América Latina.
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2. EM BUSCA DE UMA EXEGESE UTOPICA: RIBLA (1988-2000)

A metodologia aplicada para a realiza¢ao da pesquisa consistiu numa analise e sistema-
tiza¢ao conceitual do paradigma utopico presente nos trinta e sete nimeros da RIBLA entre
os anos de 1988 e 2000. Primeiro analisou-se como a Utopia esta presente-ausente nos textos
da RIBLA identificando as principais citagdes e qual o lugar do lexema “utopia” na herme-
néutica dos te6logos e biblistas da RIBLA. Em seguida, essas recorréncias foram organizadas

e sistematizadas em categorias que manifestassem o que esses autores entendem por utopia.

Sendo assim, a pesquisa ndo toma uma definigdo a priori de utopia para depois pers-
crutar se ela aparece ou nao na RIBLA. Por isso, trabalha-se aqui com a expressao “paradigma
utdpico” e ndo com o conceito de utopia. O primeiro indica um certo horizonte de sentido,
nao univoco, pelo qual os autores leem a realidade. O segundo denota uma compreensiao

mais delimitada e definida “desde fora” da pesquisa.

Na analise, optou-se por uma leitura cronolégica do material enfatizando as recorrén-
cias lexicais do termo “utopia” e seus afins. Logo, nao foi objeto dessa pesquisa empreender
uma exegese direta dos textos biblicos, nem se usou desta para corrigir ou legitimar a “exe-
gese” da RIBLA. Nao obstante, a pesquisa se valeu de categorias filosoficas e teoldgicas que

advém do status quaestionis da utopia, principalmente na América Latina.

O conceito de utopia na RIBLA serd esbogado somente no momento da sistematizagéo.
Neste momento, as varias citagoes foram agrupadas segundo trés critérios: (1) se sdo de in-
terpretagdo biblica ou de teologia sistematica, (2) se possuem uma visao positiva ou negativa
do termo utopia. Por ultimo, e mais importante, (3) se tomam a utopia como uma “forma”
(género literario) ou como “contetido” dos textos biblicos e sistematicos. Além disso, uma
atencao especial fora dada ao v. 24 (1996) da revista. Totalmente dedicado a utopia, ele marca

uma evolugdo do paradigma na RIBLA.

A partir destes critérios, a pesquisa discute em que medida a utilizagao do paradig-
ma utopico ¢ ou ndo plausivel para a teologia biblica latino-americana. Nesta perspectiva,
confrontou-se o conceito de utopia que emergiu da andlise e sistematizagao da RIBLA com
algumas categorias exegético-teologicas fundamentais tal como a de “Esperanca Cristd”. De
tal confronto emergem os limites e as possibilidades da relagdo entre utopia e Teologia da

Libertacio.

Dito isso sera preciso apresentar as principais recorréncias do lexema utopia nos 37
volumes da RIBLA entre 1988 e 2000 destacando os artigos de exegese biblica e de “realidade
pastoral”. A partir dai esbogar-se-a as linhas fundamentais do conceito de utopia presente na

RIBLA, a saber: for¢a dinamizadora, resisténcia critica e ligagdo com as culturas populares.

52 | ANNALES FAJE, BELO HORIZONTE-MG, V. 5, N. 3 (2020)



DESTAQUES NA INICIACAO CIENTIFICA
TRABALHOS MAIS REPRESENTATIVOS CONCLUIDOS ENTRE 2018 E 2019

3. PRESENCA-AUSENCIA DO PARADIGMA UTOPICO NA RIBLA

O termo “utopia” é citado 424 vezes nos 37 volumes pesquisados da RIBLA (1988-
2000). Ele aparece em todos os volumes com excegdo dos vv. 5-6, 17 e 20 que versam respec-
tivamente sobre a “divida externa dos paises latino-americanos”, sobre “os Escritos Joaninos”
e sobre “A pessoa do apdstolo Paulo” Além disso, o v. 24 (1996), intitulado Por uma terra sem
lagrimas, é totalmente dedicado a utopia. Neste sentido, percebe-se que a exegese da RIBLA
¢ marcada pelo paradigma utopico. Nas primeiras linhas da revista, a utopia emerge como
uma media¢do hermenéutica decisiva para leitura biblica na América Latina (SCHWANTES,
1988a, p. 5). Tal leitura da Biblia se da de dois modos na RIBLA: (1) nos artigos de interpre-
tacao biblica e (2) em textos que refletem situacoes de atualidade pastoral.

Nos artigos de interpretacgdo biblica, o maior uso do lexema “utopia” corresponde a her-
menéutica do Antigo Testamento (AT). A “utopia” esta relacionada a expressdes como “vida

3 <

abundante”, “terra que corre leite e mel”, “Promessa” e “Alian¢a”. A utopia remete a espera da
ac¢do de Deus na vida do povo de Israel, em especial do campesinato, destinatérios e participes
da utopia (MESTERS, 1996, p. 102). De maneira geral, os textos do AT traduzem o desejo de
libertagdo popular que os autores da RIBLA nomearam de “utopia”. Neste sentido, a profecia

¢ a porta-voz da utopia, como afirma Croatto (2000, p. 24):

A ideia central é destacar que na reda¢do dos mesmos, os autores
queriam, em ultima instancia, gerar uma utopia de libertacao, de
realizacdo de seus destinatarios judeus como povo em sua terra, a
utopia de um futuro em nova alianga sem retorno a infidelidade,
mas sim com recupera¢ao economica, politica e religioso-cultural®.

Assim, o vocabulo designa o conteido da mensagem profética e veterotestamentaria
tornando-se instrumento de fidelidade e resisténcia pela qual o Povo de Deus se opunha a
seus opressores. Os autores da RIBLA leem os grandes simbolos da histéria de Israel em cha-
ve utopica como, por exemplo, a figura de Sido-Jerusalém (Is 66) e a Lei do Jubileu (Lv 25).
Na maioria das vezes este uso é positivo. Em outros casos, o vocabulo é usado de maneira
pejorativa tal como o faz Galazzi (1992, p. 94) ao refletir sobre o Jubileu (Lv 25): “uma utopia
anacronica e nunca realizada’”.

Em ambos os casos, o paradigma utdpico emerge como uma solucgdo exegética para as
questoes biblicas. Aqui a utopia é entendida como um género literario. Ela suscita a imagina-
¢do critica e criativa gerando novas maneiras de pensar e de agir (ZAVATIERO, 1989, p. 24).
Através da utopia, os autores transitam entre as narrativas veterotestamentarias e a realidade
das comunidades latino americanas. Essa abordagem se repete na maioria dos textos. Nao
obstante, ¢ notavel a auséncia do lexema utopia na exegese do bloco sapiencial.

Na exegese do Novo Testamento (NT), o lexema esta ligado a realidades como: o Reino
de Deus, a esperanga, a ressurrei¢io e 0 “novo céu e nova terra”. Além disso, também a pratica

2 Tradugéo e Negritos nossos.
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e a pessoa de Jesus manifestam uma utopia de vida nova (GONZALO, 1994, p. 96). Para
os autores da RIBLA, a imagem da Igreja presente em Mt 18 ¢ também uma utopia que
guia as primeiras comunidades. Esta utopia orienta as igrejas: o importante nao ¢ a reali-
za¢do da “utopia’, mas estar caminhando na diregdo historica e evangélica impelida por ela
(RICHARD, 1997, p. 6-8).

A exegese da 1 e 2Pd enfatiza a manuten¢ao da utopia como “resisténcia”. Neste sentido,
a utopia alimenta as esperanc¢as da comunidade frente as dificuldades da fé como o retardo
da parousia e a relagdo com os poderes civis. Do “reino da utopia” retira-se as energias neces-
sarias para o aqui e o agora das comunidades. Tal movimento ¢é atualizado para o contexto da
modernidade:

A proposta da modernidade é um regime de eficiéncia, produtivida-
de, e avanco tecnolégico. E a negagdo de outros valores como a arte, a
dignidade da pessoa humana, a necessidade nao s6 de produzir, mas
de distribuir com justica. Porém, é sobretudo a morte dos sonhos, a
negacdo dos ideais e a orfandade da utopia [...]. Negar a utopia de
uma sociedade nova ¢ matar a possibilidade de resisténcia. Anunci-
a-la é ao contrario negar o fracasso do Reino de Deus e pingar a
esperancga construtiva dos cristdos (RODRIGUEZ, 1992, p. 54)°.

De maneira geral, os autores da RIBLA procedem relacionando e identificando, no tex-
to biblico, os anseios e projetos das primeiras comunidades, isto ¢, “suas utopias” Também
aqui opera-se uma atualizagdo da mensagem mostrando que as “utopias biblicas” corres-
pondem as utopias da comunidade Latino-Americana. Nao obstante, ¢ notavel a auséncia
do lexema utopia na interpretagdo dos textos paulinos e joaninos. Nos escritos paulinos, as
poucas mengdes identificam utopia e esperanga no contexto do retardo da parousia. Ja nos

escritos joaninos, o lexema liga-se a exegese do Livro do Apocalipse.

Nos artigos de exegese biblica, o termo utopia exerce a mediagao entre a Palavra de
Deus e a atualidade. Tal carater deve-se a presenca da utopia na Biblia e a presen¢a da Biblia
nas utopias populares. A leitura utdpica das Escrituras indica um “para onde” a ser percorri-
do criando novas maneiras de compreender, viver e esperar (RICHARD, 1988, p. 14). Num
primeiro momento, a utopia é contetido comum entre as Escrituras e as comunidades. Ela é
uma realidade para ou pela qual tendem a Biblia e a Teologia Latino-Americana. Noutro mo-
mento, ela é forma literdria comum a Biblia e a realidade e, portanto, media¢do hermenéutica.

A utopia enquanto conteudo torna-se explicita nos artigos que aqui sio nomeados de
“atualidade pastoral”. Tais artigos ndo se detém na exegese de um texto biblico, mas comen-
tam, a luz da teologia, algum acontecimento ocorrido nas comunidades da América Latina.
Mesmo em menor numero, estes textos enfatizam a importancia da utopia. Ao comentar
os 500 anos da coloniza¢ao do continente Americano, Severino Croatto vé na imaginagao

3 Traducao e Negritos nossos.
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utopica, o caminho para projetar tempos melhores (CROATTO, 1992, p. 48). Além disso,
para estes autores o que sustenta e mantém a perseveranca das comunidades é a utopia que

elas comportam.

Pois a utopia levanta energias ocultas que os pobres ndo quiseram
entregar a seus dominadores. A sua inteligéncia encontra refugio e
apoio na utopia para nio se deixar conquistar pelo dominador. A
utopia ndo se realizard tal qual, mas gragas a utopia os pobres sal-
vam uma parte de sua forca de humanidade, o que lhes permite
trabalhar para derrubar o reino dos seus dominadores e suscitar um
projeto alternativo que lhes pareca superior a desordem estabelecida
(COMBLIN, 1989, p. 41- 42)*.

Neste sentido, a utopia comporta o resquicio de humanidade daqueles mais pobres e
oprimidos. Pode-se dizer que ela é a dignidade deles: o que os faz “humanos”. Por isso, os arti-
gos apontam para a fundamental manutengdo da utopia (RODRIGUEZ, 1992, p. 45). Fala-se
da utopia das CEBs em sua luta e organizacao popular (PIXLEY, 1991, p.91). A prépria ressur-
reicdo emerge “como forca de utopia que impele os povos a continuar lutando” (RAMIREZ,
1988, p. 59-60). Segundo esses artigos, nenhuma situagao pode ser mudada ou transformada
se, antes, ndo é sonhada ou planejada.

Nao obstante, alguns autores mencionam a utopia de forma negativa. Neste caso, enten-
de-se a utopia como algo “ilusério” ou como fruto da ideologia de Mercado. Nesse contexto,
Miguéz (1998, p. 6) afirma que a “vida plena nao ¢ uma utopia’, mas é o que orienta a vida dos
homens no concreto, na economia real e no imperfeito da existéncia. Ora, tais acenos para a
face negativa do lexema “utopia” sinalizam para uma inflexdo da relacdo entre o paradigma
utépico e a RIBLA ocorrida a partir da RIBLA v. 24 subintitulada “redimensionado nossa
utopia’”.

A intengdo deste volume é “ir das grandes utopias para as pequenas esperancas’
(SCHWANTES, 1996, p. 205). Essa diretriz mostra que o contetido da “utopia” na RIBLA passa a
valorizar as pequenas mudangas ao invés das grandes revolugdes. E uma utopia que toma corpo a
medida em que é pensada e sonhada (ARANGO, 1996, p. 8). Ora, isto é capital porque relativiza o
uso do paradigma utdpico: “nenhuma utopia pode ser absolutizada, é preciso sempre resguardar
um nascimento, dores de parto, de ver o mundo pela primeira vez” (PEREIRA, 1996, p. 24).

Com isso, nota-se que alguns dos autores da RIBLA ndo tomam apressadamente o le-
xema utopia. Eles operam uma autocritica da “exegese utopica”. O melhor testemunho disso
consiste no artigo de Francisco Archila intitulado Voltar a ser crian¢a, uma bela utopia (Mc
10,13-16). O autor percebe que (1) é necessario questionar o paradigma de onde se pensa e
se assumem as utopias e (2) o uso do paradigma utépico ndo atrapalha a exegese, mas sim a

4 Nossos Negritos
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racionalizagdo da utopia. Tal racionalizagao, e ndo a utopia em si,impede que o exegeta escute
e penetre verdadeiramente na simbolica biblica. Pois, como exegetas:

Consideramos as utopias que nos alimentaram durante as décadas
passadas (sociedade nova, homens novos, socialismo, etc.) como as
unicas validas e pertinentes no momento histdrico e, de passagem,
desconhecemos, negamos e condenamos, a partir de nossa raciona-
lidade o potencial e o horizonte utopico presente em nossas culturas
populares (ARCHILA, 1996, p. 55).

Percebe-se que a viragem operada pela RIBLA v. 24 consiste em redescobrir um “hori-
zonte utopico popular’, condenado pela racionalidade moderna. Tal condenagéo é fruto da
transformacao do género simbélico-narratico, que fora a Utopia cunhada por Thomas More
em 1516, em um conceito hermético de leitura absoluta da histdria e da realidade decorrente
do instrumental racionalista e marxista.

Uma vez que a sociedade moderna “pode explicar a utopia” (Ibid., p. 55), a proposta
do autor ¢, através das culturas populares, recuperar e redimensionar o carater simbdlico e
mitico da mesma. De tal modo que a utopia “faca justica aquelas dimensoes profundas do ser
humano” (Ibid., p. 57). Tal exegese simbdlica transparece uma dimensao utopica que alimenta
a esperanga das comunidades. Note-se aqui, que a utopia ndo emerge como uma mediagdo
desde fora das escrituras e da realidade, mas aparece como a estrutura de ambas: como forma
ou género literdrio.

Em suma, a RIBLA interpreta as Escrituras e a Pastoral usando o paradigma utépico.
Percebe-se, porém, que o uso deste lexema ndo é univoco, tao pouco, hd uma defini¢ao expli-
cita de utopia que envolva a maioria dos artigos da revista. Percebe-se que o lexema utopia é
usado como contetido e como género literdrio. Por isso, num esforgo de sistematizagdo, esbo-
gar-se-a os invariantes da utopia na RIBLA a partir dessas duas categorias.

4. UTOPIA NA RIBLA: CONTEUDO VERSUS GENERO LITERARIO

Diante destes resultados destacam-se dois modos da presen¢a do paradigma utépico na
RIBLA: a utopia enquanto conteuido e enquanto género literdrio. Essas duas formas revelam
trés caracteristicas da utopia. Assim, o paradigma utépico ¢ (1) for¢a dinamizadora e critica,
(2) lugar de resisténcia e (3) esta ligado as culturas populares. Tais caracteristicas compoem o
nucleo conceitual da utopia que sera examinado por meio da discussdo a seguir. Além disso,
se analisard o significado de uma pontual auséncia da nogao de utopia em alguns volumes e
artigos da revista.

A maioria dos artigos toma a utopia como um contetido dos textos biblicos. Isso significa
que o texto biblico aponta uma realidade, realizavel ou nao, que anima as comunidades. Aqui
o paradigma utdpico é tomado em sentido lato. Ela é o para onde, a realidade que almejam as
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comunidades cristas. Por isso, fala-se que a ressurrei¢do, o “novo céu e a nova terra’, entre outras
realidades, “estao no horizonte como forca de utopia” (RAMIREZ, 1988, p. 59-60).

Por um lado, o uso da utopia em sentido lato permite a atualizagdo dos contetdos bi-
blicos para a vida da comunidade. Por outro, o paradigma utdpico é assumido sem nenhuma
ou com pouca criticidade. Neste sentido, ndo se sabe se é a utopia que exerce a mediagdo para
o texto biblico ou vice-versa. A utopia emerge como um modo de explicar uma determinada
pericope para a comunidade. Logo, o paradigma utdpico esta presente nao porque a biblia é

“utdpica’, mas porque as comunidades latino-americanas o sao. Eis porque a leitura popular
da biblia:

Provém da pratica da comunidade e a ela se direciona. Sdo as lutas
pela terra e pelo teto as que, entre nds, puxam, animam as redescobrir
a histéria biblica. E a opressio da mulher pobre e a espoliagdo da clas-
se trabalhadora que direcionam a 6tica de leitura. Reivindicam uma
interpretagdo que parta do concreto e do social, das dores e utopias
da gente latino-americana (SCHWANTES, 1988b, p. 81).

Ora, isso ndo invalida a exegese da RIBLA, do contrario, situa-a num contexto. Do
mesmo modo, o trecho acima revela que o uso do paradigma utdpico ndao ¢ meramente “ide-
ologico”. A utopia compde o Sitz im Leben (ambiente vital) dos autores e das comunidades
envolvidos na RIBLA de 1988 a 2000. Por isso, a exegese da RIBLA opera uma fusao de
horizontes (GADAMER, 2003, p. 404) por meio do paradigma utdpico. Além disso, o uso
da utopia ndo ¢ ideoldgico na revista porque muitos artigos assumem a utopia como género
literario.

Como género literario a utopia € assumida em sentido stricto. Neste caso, a utopia € a
forma simbdlica que envolve uma determinada realidade. Neste sentido, os textos biblicos
irrigam a imaginacdo das comunidades propiciando novas maneiras de pensar, sonhar e de
agir. O caso paradigmatico disso na RIBLA ¢ a exegese de Lv 25 (GALLAZZI, 1999, p. 71):
da mesma forma que a obra de Morus indicava o Estado com a legislacao perfeita, Lv 25
apresenta literariamente a lei do jubileu que, mesmo ndo existindo, pauta o ideal de vida do
povo de Israel. Aqui o género utdpico ajuda numa aproximagao narrativa do texto buscando
seu sentido primeiro. Por mais que o género utdpico ndo seja um género biblico, tomar a
utopia como género literario, implica reconhecer que a exegese parte da dindmica mesma da
Escritura.

Isso implica renunciar o carater ideoldgico da utopia, filho da racionalizagdo da mesma
operado pelas teorias da modernidade (capitalismo, marxismo e socialismo). O género lite-
rario chama aten¢do para o carater mitico e simbolico da utopia. Como afirma Pablo Richard
(1988, p. 14), a utopia compde o sentido espiritual da leitura biblica que indica o “para onde”
se deve caminhar. Nao obstante, ¢ preciso se perguntar: por que optar pelo género utopico?
Alguns autores, inclusive, o assumem em detrimento dos géneros propriamente biblicos
como, por exemplo, o género apocaliptico (CROATTO, 2000, p. 26).
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Nisso se explica a grande auséncia do lexema em questdo na exegese dos textos sa-
pienciais, paulinos e joaninos. Os Livros Sapienciais enfatizam, de forma poética e simbo-
lica a sabedoria de vida no aqui e agora que consiste no temor ao Senhor (Pr 9,10). Ja os
textos paulinos sdo os que mais desenvolvem o tema da Esperanca Crista. A seu tempo, o0s
Escritos joaninos acentuam o conhecimento-amor de Jesus a Testemunha do Pai e nao tanto
a dinamica do Reino como nos Evangelhos Sindticos.

A auséncia do lexema gera duas hipodteses que aqui ndo poderdo ser resolvidas: (1) ou
nao ha compatibilidade entre o género utdpico e os blocos acima descritos ou (2) os géneros
biblicos descritos ja englobam a utopia e o Sitz im Leben das comunidades latino-america-
nas, em sua for¢a simbolico-poética, bem como, em sua relagdo com a Esperanca Crista.
Em todo caso, enquanto contedo e enquanto género literario, o conceito de utopia aparece
na RIBLA como (1) for¢ca dinamizadora de (2) resisténcia critica (3) ligada as culturas
populares.

Como for¢ca dinamizadora a utopia movimenta as comunidades impelindo-as a acgao
e a transformacao da historia. Tanto os povos biblicos quanto as culturas latino-americanas
manifestam essa caracteristica. S6 pode haver transformagao histérica na medida em que
essa € planejada, sonhada, isto €, torna-se utopia. Por isso, a utopia ndo ¢ a salvagao social,
antes ele emerge como “medida” pela qual se pode julgar os ataques contra a vida promovi-
dos pela ordem vigente, ao passo em que se sonha com sociedades mais humanas (PIXLEY,
1994, p. 15). Isso se da questionando e indo de encontro as figuras historicas de opressao e
violéncia.

Eis porque a utopia ¢ também resisténcia critica. Ela é resisténcia (1) contra a opressao
e (2) contra a desesperanca. Da utopia nascem as energias necessarias para permanecer na
vida crista mesmo quando as condi¢des sociais sdo adversas. Neste sentido, a utopia mantém
aberta a possibilidade de mudanga e transformagao. Tal resisténcia incomoda o status quo
e por isso € critica: ao passo que nega o regime de opressao, ela propde novos caminhos.
Enquanto resisténcia, a utopia converte-se em “espiritualidade” (SARAIVA, 1992, p. 7).

Ora, tal espiritualidade s6 existe num ethos concreto, ou seja, nas culturas populares.
A utopia que “prega” a RIBLA ndo ¢ aquela do socialismo/comunismo ou do capitalismo
fundada em bases racionais. A paradigma utopico presente na RIBLA aposta no intercambio
entre as culturas originarias da biblia e da América Latina. Somente nas das culturas popula-
res € possivel atingir o sentido narrativo e poético de um texto biblico como dinamizador de
utopias (ARCHILA, 1996, p. 58). Logo, ¢ a exegese simbolica da biblia que revela a utopia
e ndo o contrario. Tal perspectiva ¢ fundamental para uma autocritica das utopias.

Por fim, percebe-se que a utopia em si ndo atrapalha a reflexdo exegético-pastoral ad-
vinda da RIBLA. A principal razdo disso é que o paradigma utdpico compde o Sitz im Leben
dos autores e das comunidades do continente latino-americano. Como tal, a interpretagao da
biblia presente na RIBLA deve ser vista como uma exegese contextual, isto €, uma “leitura
popular”. Nao obstante, falta por parte dos autores da revista uma maior explicitagdo disso,
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bem como, uma autocritica do uso do paradigma utopico na interpretacdo do texto biblico.
Acredita-se que a autocritica eliminaria as equivocidades e explicitaria o que se entende por
utopia na RIBLA.

CONCLUSAO

Em suma, diante dos resultados e da discussdo apresentados pode-se afirmar que a
exegese da RIBLA ¢é eminentemente utépica. Ha no método de interpretagdo dos autores um
“momento” onde o paradigma utdpico se faz presente de forma determinante. Tal momento
transita na posi¢do do paradigma como conteiido ou como género literario. Sendo assim,
quais as relevancias e limites da presenca da utopia na leitura popular da Biblia na RIBLA
(1988 - 2000)?

A presenca da utopia é relevante porque constitui uma presenca atual e eficaz na leitura
biblica latino-americana. Por meio da utopia o sentido biblico ganha vida no meio da comu-
nidade e a impele a vida Crista. Isso fomenta a imaginac¢ao criativa fazendo com que estas
comunidades possam resistir em contextos de crise (RICHARD, 1988, p. 15). Além disso, o
paradigma utdpico é imagem para uma realidade teologal maior: o texto biblico nao fala de
Deus por meio de argumentos, mas narra Sua presenca na histéria do Povo. Ora, e isso ¢ feito
por meio da tnica linguagem que o homem pode compreender: a linguagem humana.

Logo, enquanto linguagem humana, a utopia ¢ um meio vélido para a comunica¢io da
Palavra de Deus. Ela ndo é s6 a face secular da Esperanca Crista (LIBANIO, 1989b, p. 181),
mas constitui um dos meios pelos quais a Esperanca pode se narrar. Neste sentindo, a utopia é
um convite para perscrutar o sentido mais originario do texto biblico em seu contetido e sua
forma. Ao mesmo tempo, ela ¢ um modo de perscrutar o sentido mais originario da cultura
latino-americana com seus mitos e simbolos fundadores.

Entretanto, o uso do paradigma utdpico apresenta limites. Isso porque ha sempre o
risco de se esquecer quem opera a mediagdo: é a utopia que é mediagdo para a biblia ou a
biblia para a utopia? Ora, se a tltima op¢do prevalece pode-se encerrar todo o contetido da
Palavra de Deus no horizonte da histoéria instrumentalizando a Palavra de Deus. Além disso,
toda exegese utopica tem de se confrontar com a negatividade intrinseca da utopia: pois o fim
de toda utopia é a sua destrui¢do. Ha sempre um “nada” no final das utopias enquanto a agiao
de Deus tende sempre para uma consumacio: a de “Deus ser Tudo em todos” (1Cor 15,28).

Assim, a utopia tornar-se-ia uma for¢a dinamizadora para o nada, uma resisténcia pela
resisténcia, uma apologia sem sentido as culturas populares. Se somente um conteudo, a
utopia ndo foge da “armadilha racionalista” implicando naquilo que hoje se constata como “o
desencanto pos-moderno” e o “fim das meta-narrativas”. Por isso, faz-se necessaria a autocri-
tica da exegese utdpica. Mesmo que utopia e cristianismo ndo sejam a priori incompativeis,
cabe ao exegeta explicitar seus pressupostos e assumi-los de forma consciente e consequente.
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Lima Vaz e os desafios do mundo contemporaneo:
democracia e bem comum

Andreza Damasceno Barbosa'

Resumo: A democracia, defendida como melhor regime, s6 pode ser alcangada & medida em que o polo real
aproxima-se do polo ideal. Essa aproximagao sé é possivel a partir da suprassungio dialética dos elementos do
ideal democratico na realidade histérico-social. Neste sentido, o ideal democratico coexistira, dinamicamente,
com a realidade social permitindo a realizagdo continua da democracia no seio da sociedade politica, segundo
a esfera de valor.

Palavras-chave: Democracia, Lima Vaz, Bem Comum, Justica, Etica

Abstract: Democracy, defended as the best regime, can only be achieved as the real pole approaches the ideal
pole. This approximation is only possible from the dialectical suprasumption of the elements of the democratic
ideal in the historical-social reality. In this sense, the democratic ideal will coexist, dynamically, with the social
reality allowing the continuous realization of democracy within the political society, according to the sphere of

value.

Keywords: Democracy, Lima Vaz, Common Good, Justice, Ethics

1. INTRODUCAO

O objetivo deste texto é estudar a condi¢ao de possibilidade da passagem do ideal de-
mocratico a democracia real, ou seja, é tentar esclarecer como dé-se a realizagiao do ideal
democratico no seio da sociedade de acordo com os escritos de Lima Vaz. Segundo o autor,
a democracia é “a forma mais alta de organiza¢ao politica a que pode aspirar uma socieda-
de” (LIMA VAZ, 1985, p. 5), ela é a forma de governo que pretende organizar a sociedade de
modo justo e bom.

Em seu artigo publicado em 1985, Democracia e Sociedade, Lima Vaz aprofunda a dis-
cussdo sobre o regime democratico a partir de dois polos: o polo ideal e o polo real (cf.
LIMA VAZ,1985,p.5). Como ideal, a democracia é a orientagao simbolica para a organizagao

1 Andreza Damasceno Barbosa fez o seu terceiro ciclo de iniciagdo cientifica entre 2017 e 2018 como
bolsista da FAPEMIG, enquanto cursava a Graduagio em Filosofia na FAJE, concluida em 2019. Foi orientanda
da Profa. Dr. Claudia Maria Rocha de Oliveira, e teve seu plano de trabalho vinculado ao projeto de pesquisa
de sua orientadora, intitulado “Lima Vaz e os desafios do mundo contemporaneo’, pertencente ao grupo de
pesquisa GEVAZ. Desde 2020 cursa o Mestrado em Filosofia na FAJE. Na condi¢do de mestranda, tem atuado
agora como Avaliadora Discente do PIBIC, bra¢o auxiliar da gestdo académica do programa, que visa a reforgar
a articulagdo institucional entre a graduagio e a pos-graduacio dentro da Faculdade. E-mail da autora: andre-

zacdamasceno@gmail.com
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politica da sociedade. Como polo real ela é a pratica efetiva dos elementos do ideal demo-
cratico, de acordo com as condigdes histdricas sociais de um regime politico. O nascimento
da democracia para Lima Vaz torna-se possivel quando o Estado institucionaliza-se como
Estado de direito, definido por Lima Vaz como o “Estado no qual o exercicio do poder ¢é
regido por um sistema fundamental de leis (politeia) edificado segundo a regra da justica”
(LIMA VAZ, 1985, p.10). Para Lima Vaz, o Estado de direito ¢ “Gnica forma de Estado com-
pativel com a sociedade politica” (LIMA VAZ, 1985, P. 10). Sendo a unica forma de Estado
compativel com a sociedade politica, o Estado de direito deve apresentar as caracteristicas e
elementos da democracia enquanto ideal na sua atividade pratica.

Logo, se 0 nascimento da democracia real esta relacionado com a institucionalizagdo da
sociedade pelo Estado de direito, para compreender como é possivel a efetivacdo do ideal de-
mocrético no seio da sociedade, torna-se imprescindivel elucidarmos, do ponto dialético-es-
trutural, como a sociedade politica institucionaliza-se administrativamente como Estado de
direito. Ao elucidarmos essa questdo, poderemos dar o passo para compreendermos a possi-
bilidade da efetivagao do ideal democratico no seio da sociedade, na busca pelo bem comum.

2. AINSTITUCIONALIZACAO DO ESTADO DE DIREITO NA SOCIEDADE

A partir da leitura dos textos lima-vazianos, pode-se observar que a estrutura l6gico-
-dialética de uma sociedade pode ser entendida em trés niveis: o nivel do social, o nivel do
politico e o nivel do democratico. Esses trés niveis coexistem existencialmente na realidade
de toda sociedade. Mas para compreendermos como uma sociedade pode organizar-se de-
mocraticamente, temos que compreender como acontece a passagem do nivel mais basico de
organizacao social para o nivel mais alto (no sentido de que a democracia ¢ o melhor regime
politico, segundo o autor ouropretano). Essa compreensao da-se no nivel 16gico-dialético da
estrutura da sociedade, onde as categorias sao suprassumidas na medida em que aprofunda-
mos a investigagdo sobre o objeto, neste caso, a realizagdo do ideal democratico.

Para Lima Vaz, a sociedade comega a constituir-se como o espago simbdlico e valorati-
vo do individuo por meio da manifestagdo espontanea do ser do homem na physis. Podemos
compreender a physis como o espacgo fisico natural no qual o homem habita. Esse espaco ¢
marcado pela logica da necessidade. Lima Vaz afirma que “o dominio da physis ou o reino
da necessidade ¢ rompido pela abertura do espaco humano do ethos no qual irdo inscrever-se
os costumes, os habitos, as normas ¢ os interditos, os valores e as a¢des” (LIMA VAZ, 2000,
p.13). Ou seja, o homem enquanto ser racional e livre age no espago da physis e a modifica
simbolicamente através de seu agir. Essa modificagao, por assim dizer, € o que os gregos de-
nominaram como ethos. O ethos, portanto, ¢ a morada simbolica construida pelo ser humano
no espago determinado da physis.

A construcdo simbodlica do ethos, a grosso modo, também pode ser compreendida
como cultura (cf. LIMA VAZ, 2002, p.5). A cultura humana pode ser estudada através de
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varios dominios. Um dos dominios de estudo da cultura ¢ o dominio politico. Do ponto de
vista politico, a passagem da physis ao ethos marca a constitui¢cao social de um grupo. A
dimensao social € primeiro nivel da constituicao logico-dialética da estrutura da sociedade.
O social ¢ o espaco da manifestacdo espontanea do ser do homem na physis. Assim como a
physis, a primeira manifestacdo do ser do homem neste espago tem a marca da necessidade.
O espago da necessidade ¢ rompido justamente pelo agir do homem. Ao agir no espago de-
terminado da physis, o ser humano insere nele seus habitos, normas, costumes, interditos e
valores (cf. LIMA VAZ, 1999, p.13). Essa passagem da physis ao ethos, através da razio e
da liberdade, opera, simultaneamente, a necessidade do transito do social a institucionaliza-
¢ao da sociedade politica: instituicao politica cuja matriz conceptual € a justi¢a internalizada
como habito na alma do cidadao (cf. LIMA VAZ, 1985, p. 10-13).

No primeiro nivel, o papel do social (aqui entendido “como dominio em que o impe-
rativo da satisfacdo das necessidades naturais impde a associagdo dos individuos em vista
do confronto laborioso com a natureza” (LIMA VAZ, 1985, p. 9) como fonte de recursos)
consiste em equalizar essa relagdo. A equalizagdo dessa relagdo da-se ainda no nivel das
necessidades e evoca o conceito de igualdade. Ao equalizar igualitariamente a relacdo do
homem com a natureza, o nivel social opera a suprassung¢ao dialética das necessidades natu-
rais do individuo ao momento politico, aqui “entendido como o dominio da relagdo entre os
homens que se tece exatamente como relacdo da igualdade na diferenga” (LIMA VAZ, 1985,
p. 12). Na passagem do momento social para o momento politico, as diferencgas quantitativas
sdo suprassumidas e niveladas perante a lei na dialética da igualdade na diferenca. Igualdade
na diferenca pode ser conceitualmente compreendida como a

suprassuncdo da igualdade abstrata, propria do primeiro nivel, no
qual as diferencas naturais dos individuos sdo equalizadas abstrata-
mente na sua universal dependéncia da natureza e na sua universal
interdependéncia nos vinculos dos sistema econdmico, na igualda-
de concreta, aquela na qual as diferencas naturais e adquiridas (cul-
turais) sao equalizadas na isonomia ou na igualdade perante a lei
(LIMA VAZ, 1988, p. 19).

O dominio da igualdade na diferenca assumido pelo advento histérico do politico é
presidido pela ideia de justica (LIMA VAZ, 1985, p. 10), pois a igualdade suprassumida na
diferenga “permite negar o particularismo (...) e se constituir como regra universal de distri-
buigdo equitativa do primeiro e maior bem que é o direito ao reconhecimento” (LIMA VAZ,
1985, p. 10). E nesse sentido que Lima Vaz afirma a passagem da natureza a lei, ou seja, a
passagem da natureza a lei acontece no momento em que o ser humano consegue reconhecer
no outro a identidade que os iguala perante a sociedade, mesmo diante das diferencas (da
particularidade de cada individuo). Portanto, a passagem dialética da sociedade a sociedade
politica é regida pela regra da justica e da igualdade na diferenga. A sociedade politica é a
mais alta das institui¢des, uma vez que ela é pautada pela mais alta das virtudes: a justica
(LIMA VAZ, 1996, p. 445). Logo, através da suprassun¢ao do momento da igualdade natural
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ao momento da igualdade politica é dado o passo em diregao a vida politica como aquela em
que o cidaddo eleva-se dialeticamente de sua particularidade a universalidade do bem, base-
ado em premissas éticas, politicas e juridicas (LIMA VAZ, 1985, p. 10).

O movimento de passagem do nivel social para o nivel social-politico acontece, teorica-
mente, a medida em que o ser humano age na sociedade e nela insere seus costumes e habitos.
E a partir da prdxis humana que surge a necessidade de institucionalizacdo desses costumes
e habitos como normas e interditos, com o objetivo de assegurar a unidade cultural daquela
sociedade. Vale lembrar que aqui estamos descrevendo didaticamente o processo de supras-
sun¢do dos niveis da comunidade democratica, para Lima Vaz. Essa descri¢ao didatica tem o
objetivo de trazer a superficie o movimento implicito presente na formagao estrutural de um
grupo social. E neste sentido que podemos afirmar que a sociedade politica emerge da de-
manda pela institucionalizagdo das normas e interditos de uma sociedade. Desta necessidade
surgem as leis que estabilizam a sociedade como sociedade politica, segundo o critério do
justo. A passagem do momento social para 0 momento politico constitui-se na relagao 16gi-
co-dialética do momento intersubjetivo do social (LIMA VAZ, 1988, p. 17-18), ou seja, através
do agir ético dos individuos singulares na comunidade. O momento intersubjetivo “exprime
nossa situagao fundamental como seres que habitam a morada do ethos” (LIMA VAZ, 1996,
p.445) em busca do melhor: tanto para o individuo, quanto para a sociedade. Como esse agir
¢ guiado pela ideia de justiga, sua dimensao teleologica serd engendrada na ideia do melhor,
do bem melhor e mais perfeito equitativamente distribuido. Estes trés elementos, o bem, o
ethos e a justica, sdo as categorias fundamentais do universo ético-juridico. Sdo esses elemen-
tos que normatizam e estabilizam a sociedade como sociedade politica. Pois, como explica
Lima Vaz: “submetido ao critério do justo o ethos, como costume, assume a forma estavel da
instituicdo, ordenada ao bem da comunidade e que encontrara sua realizagdo mais elevada na
institui¢do da sociedade politica” (LIMA VAZ, 1996, p.445).

Por conseguinte, o momento politico é o nivel em que a sociedade se orienta pelo sis-
tema fundamental de leis do Estado de direito, pressuposto necessario, mas nao suficiente
do Estado democratico (LIMA VAZ, 1985, p.8). Para um Estado de direito ser um Estado
democratico, ele deve ser edificado segundo a regra da justica, tendo como esséncia a igual-
dade politica. Para Lima Vaz, a igualdade politica se diferencia de uma igualdade natural ou
aritmética. Para ele a “natureza é o dominio da diferenca e, enquanto procedem da natureza,
os homens se constituem em individuos pela particularidade das suas diferengas irredutiveis”
(LIMA VAZ, 1985, p.9). O Estado de direito “assume prerrogativas de um poder cujo exerci-
cio soberano repousa sobre a soberania da lei” (LIMA VAZ, 1985, p.10) ao conciliar a “justica
com a racionalidade administrativa e com a eficacia do poder executivo” (LIMA VAZ, 1988,
p.19). Isso significa satisfazer as necessidades naturais de forma equitativa e em vista do bem,
para que seja possivel a suprassun¢do do nivel social para o nivel politico. Lima Vaz afirma
que somente “o estado capaz de educar o cidaddo para a pratica da justica podera vencer esse
desafio” (LIMA VAZ, 1988, p.19), uma vez que é necessdria a relagdo dialética entre Estado e
sociedade para darmos o passo para o nivel da organiza¢ao democratica da sociedade (LIMA
VAZ, 1985, p.12).
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O terceiro nivel, o da igualdade democratica, é fundado na liberdade de participagao,
ou liberdade democratica (LIMA VAZ, 1988, p. 19). Neste momento temos o Estado de di-
reito em relagao dialética com a sociedade politica, onde o individuo exerce sua liberdade
fundada no nivel do politico que tem a matriz conceptual na ideia de justica. Nesse nivel, a
participagdo politica e consciéncia moral do individuo trabalham em prol da problematiza-
¢do da melhor constituicao, que vem a ser, a constituicdo mais justa (LIMA VAZ, 1988, p.19).

3. O IDEAL DEMOCRATICO

O ideal democratico pode ser filosoficamente entendido como ideia reguladora da so-
ciedade. Esta ideia reguladora é capaz de organizar o espago publico de modo que os cidadaos
participem livre e responsavelmente, e que o corpo politico seja composto pela assembleia de
homens livres (ekklesia dos eleutherdi) capazes de participar, falar e decidir (cf. LIMA VAZ,
1985, p.7). O espago publico torna-se signo da realizacdo do homem na sociedade, uma vez
que ¢ nele que o sujeito ira praticar sua liberdade politica em vista do bem social. Ao prati-
car a liberdade politica, o individuo rompe com o reino da necessidade da physis (primeiro
nivel social), introduzindo nela seu modo de ser, através do agir reto. Lima Vaz afirma que
“a democracia - como ideal e como pratica — aprofunda necessariamente a esséncia ética do
politico ao definir em termos de liberdade participativa e responsavel a resposta do cidadao
a lei, definindo o corpo politico na sua expressao simbdlica fundamental” (LIMA VAZ, 1985,
p.7), ou seja, ekklesia dos elevitherdi: espago da experiéncia democrdtica e exercicio politico
da liberdade. A esséncia ética do politico ¢ a lei internalizada como habito. Do ponto de vista
subjetivo, a lei internalizada como habito pode ser entendida como a autdrkeia (autodominio
de si) do sujeito ético ao agir no espago publico. Pois, quando internalizada, a lei converte-se
no agir virtuoso e justo do sujeito na sociedade (momento intersubjetivo). Esse agir, por seu
turno, é marcado pela liberdade e vontade, uma vez que foi internalizado pelo sujeito como
hébito. Desta forma, ao agir de acordo com a autdrkeia no espago publico, o sujeito esta exer-
cendo sua liberdade politica.

A democracia como ideal é, portanto, uma constru¢ao simbolica para orientar a orga-
nizagdo social e politica da sociedade. Ela atua como um horizonte simbélico para guiar as
tomadas de decisdes politicas, sendo intermediada justamente pela instdncia administrativa
do Estado. O Estado, como vimos, para torna-se um Estado democratico necessita assegurar
a justica e a distribui¢do equitativa de bens. Para assimilarmos melhor a constitui¢do simbo-
lica da ideia democritica, e compreendermos como ela atua como polo orientador da organi-
zagdo social e da democracia real, torna-se necessario nuancar alguns pontos, tais como seu
objetivo, sua natureza e seus elementos.

O objetivo do ideal democratico apresentar-se como um regime justo, de natureza re-
guladora e normativa (LIMA VAZ, 1985, p.7). Em termos axioldgicos, a partir da esséncia éti-
ca do politico, entendida como “dominio da autorealizagdo, da autdrkeia ou da autopossessao
de si do homem” (LIMA VAZ, 1985, p.6) sera possivel julgar o regime democratico como o
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melhor regime politico, regime capaz de garantir a sociedade o bem-comum. O ideal demo-
cratico deve, portanto, ter claro o objetivo de explicitar e reconhecer a igualdade de todos os
cidaddos perante a lei, como também a equidade da lei ao regulamentar a vida de todos os
cidaddos (cf. LIMA VAZ, 1985, p.7). Neste sentido, a superioridade do regime democratico
“ndo se mede em termos do util e do eficiente, mas em termos do bem melhor e mais perfeito”
(LIMA VAZ, 1985. p.6), uma vez que a lei como equidade proporciona a partilha equitativa
do bem na sociedade. Em outras palavras, a democracia pode ser entendida como a melhor
forma de governo a medida em que ela assegura como objeto de sua atuagdo a igualdade na
diferenca e a equidade da lei. Esses elementos devem ser ndo somente o objeto do ideal de-
mocratico, mas também devem fazer parte da dimensao ética dos governantes. Pois, somente
quando esses elementos forem internalizados como hébito individual de cada governante,

que sera possivel eles atuarem em prol desse objetivo para a sociedade.

Ao contrdério, a historia da pratica politica em nossas sociedades nao parece correspon-
der com o ideal democratico. Entao, como podemos pensar a realizagdo deste ideal na reali-
dade concreta? Lima Vaz afirma que para “reinventar a democracia no contexto da tradi¢ao
politica do ocidente” é necessario “reencontrar o lugar conceptual exato onde as nogdes de
igualdade e liberdade se articulam e definem a passagem da sociedade politica a sociedade
democratica” (LIMA VAZ, 1985, p. 11). Contudo, para pensarmos nessa articula¢ao temos
que compreender seus elementos: igualdade e liberdade.

Na modernidade o conceito de igualdade, muitas vezes, pode ser confundido entre
igualdade politica e igualdade econdmica. Mas para Lima Vaz, ndo se trata de uma igualdade
aritmética (LIMA VAZ, 1985, p. 9) ou econdmica, mas de uma igualdade suprassumida na
diferenga, isto ¢, a igualdade politica. No entanto, como a igualdade social se intercambia en-
tre o econdmico e o politico, construir a ideia de democracia exige a conciliagdo entre ambas.
Seguindo o pensamento de Hegel, Lima Vaz diz que a “racionalidade imanente ao sistema da
satisfacao das necessidades (...) passa a ser o momento essencial no sistema da propria racio-
nalidade politica” (LIMA VAZ, 1985, p. 12). Nesse sentido o lugar conceptual da igualdade
no ideal democratico encontra-se na esséncia do Estado de direito democratico, esséncia
essa marcada pelo alcance da igualdade na diferenga, fruto da “adequada relagdo do grupo
humano com a natureza como fonte de recursos” (LIMA VAZ, 1985, p. 12). Ao alcangar a
igualdade politica, torna-se possivel o passo para a democracia e o aprofundamento dialético

da igualdade na diferenca:

nivel em que a igualdade, assegurada ao nivel do politico, enfrenta
aqui o risco do seu mais decisivo aprofundamento ético, pois deve
ser conservada na diferenca das liberdades que se fazem presentes
no espago politico, na singularidade irredutivel da sua auto norma-
tividade, na sua intransferivel carga da sua responsabilidade pessoal
(LIMA VAZ, 1985, p. 12).
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Entdo, o lugar conceptual da nogdo de liberdade esta inscrito no aprofundamento ético
da dialética da igualdade na diferenca. Pois é no espago publico que as liberdades singulares
agirdo de forma responsavel, em prol da formagdo da comunidade como comunidade demo-
cratica. O conceito de igualdade assegura, necessariamente, a nogao de liberdade individual.
Ao contrario, se a igualdade pretendida por uma sociedade oprime as liberdades individuais,
esse sistema de governo mostra-se como autoritario e arbitrario. Quando falamos de demo-
cracia, portanto, nao estamos falando de um regime que pretende somente equalizar as rela-
¢des necessarias de uma sociedade (garantir alimentagao, satde, trabalho etc), mas estamos
falando de um regime capaz de assegurar a propria dignidade humana, pautada na ideia de
liberdade. Igualdade e liberdade no arcabougo conceptual do ideal democratico apresentam-
-se como elementos fundamentais de sua constitui¢ao como regime politico.

Logo, igualdade, liberdade, justiga e lei constituem a construgdo simbdlica da democra-
cia enquanto ideal. Esse ideal por sua vez precisa ser realizado no espaco social. Para compre-
endermos a condi¢ao de possibilidade de realizacao do ideal democratico no espago social,
temos que dar mais um passo: compreender a interrela¢ao dos individuos, enquanto auténti-
cas liberdades, no seio da comunidade. O individuo singular e livre é capaz de agir de modo
responsavel, como resposta a regulamentacao da lei. A resposta do cidadéo a lei significa a
afirmagdo do homem como auténtica liberdade singular capaz de assumir responsabilidade.
Essa afirmagdo nasce da dinamicidade da sociedade onde a prdxis ética internalizada pelo
sujeito como habito e o possibilita a agir retamente de acordo com a lei. Esse agir reto é a
resposta livre e responsavel do sujeito a lei numa comunidade politica.

Seguindo a distin¢do proposta pelo Socidlogo F. Tonnies (LIMA VAZ, 2004, p.87), Lima
Vaz afirma que a comunidade ¢é o “espago” onde as consciéncias intersubjetivas ampliam o
acolhimento “Eu-Tu” para um terceiro termo, quarto termo, e assim sucessivamente. Na co-
munidade estdo presentes a aceitacdo espontanea das normas, as préticas da justica como
equidade, a comunhio efetiva através do reconhecimento do outro como outro eu e do con-
senso dos membros. A justica apresenta-se como mediadora para a sociedade, como a pre-
paracdo para o nivel mais elevado de encontro. E, pois, na sociedade o lugar onde as relagdes
intersubjetivas se ampliam e abrangem um maior numero de pessoas. Lima Vaz afirma que “o
encontro societario tem lugar, pela sua préopria natureza, no 4mbito das institui¢coes que asse-
guram, como acima vimos, a estabilidade e permanéncia do corpo social” (LIMA VAZ, 2004,
p.88). A sociedade, entao, culmina na organizagdo politica (sociedade politica) por meio da
formacao do Estado (Estado de direito) como sistema fundamental de leis. Isso porque ela
¢ “capaz de unir os individuos, em sua qualidade de cidaddos, no mesmo gesto participati-
vo quando se trata de definir rumos da sociedade como um todo” (LIMA VAZ, 2004, p.89).
Portanto, do ponto de vista intersubjetivo, o encontro entre as subjetividades é um elemento,
ou um passo, para a constitui¢do da sociedade democratica.

Para a realiza¢dao do ideal democrético é indispensavel a estabilizacdo da socieda-
de como sociedade politica: uma sociedade ordenada pela virtude da justica. Isso porque,
quando estabilizada como sociedade politica, torna-se viavel a constru¢iao do Estado como
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exercicio do poder regido por um sistema fundamental de leis (politeia). Ao se edificar segun-
do a regra da justica, o Estado preside a igualdade politica (igualdade reconhecida) e consti-
tui-se como Estado de Direito. O ideal democratico por sua vez constitui-se simbolicamente
por intermédio do Estado de direito?, uma vez que, como este apresenta-se como a forma de
Estado compativel com a sociedade politica, ele garante o reconhecimento politico - igual-
dade suprassumida na diferenga - do sujeito de direito. Ao garantir administrativamente a
igualdade politica, ou igualdade na diferenga, o Estado de direito permite a formagao da so-
ciedade democratica, uma vez que um de seus aspectos ¢ a igualdade afirmada na justica da
lei, i.e, igualdade na diferenga.

Logo os elementos necessarios para a construgdo da ideia de democracia sdo: a lei,
a liberdade, a igualdade e a justi¢ca como a mais alta das virtudes. A justica como equidade
na alma estabiliza a instituicdo politica ao guiar o agir ético da pessoa na sociedade. Ela ¢ a
matriz conceptual da lei justa que afirma a igualdade reconhecida da pessoa (LIMA VAZ,
1985, p.7). Ao constituir-se na sociedade como um conjunto fundamental de leis, o principio
interno da vida na justica responde a lei em “termos de liberdade participativa e responsavel”
(LIMA VAZ, 1985, p.7). Portanto, é através da articulagdo destes elementos na sociedade que
se torna possivel a vivéncia da experiéncia democritica, pois ela permite a articulagdo do
corpo politico como uma assembleia de homens livres e responsaveis, cujo problema funda-
mental é a formulagdo da constituigdo mais justa.

4. 0 BEM COMUM

Ao falar do bem-comum Lima Vaz nao nos concede uma defini¢do precisa ou obje-
tiva do que ele seja. Isso porque, como explica o fildsofo Jesuita (LIMA VAZ, 1963, p.29), o
bem-comum ¢ o mediador de contetido histérico na dialética fundamental entre pessoa e
sociedade. Ou seja, 0 bem comum é definido no decorrer das “condi¢des histéricas objetivas”
(LIMA VAZ, 1963, p. 29) da sociedade. A manifestagao do bem comum condiz com as neces-
sidades antropolédgicas do homem e de suas relagdes com o mundo exterior. Precisa-lo, entéo,
como algo estavel, constante ou fixo pode ser danoso, pois 0 homem apresenta-se como uma
rede complexa e dinamica, assim como o meio que ele habita. Seguindo o pensamento de
Leao XIII, Lima Vaz afirma que “o bem comum, cuja realizagdo ¢ ‘a razao de ser do Estado;,
nio é a soma do equilibrio dos interesses, nem uma proposigio abstrata. E o exercicio da ‘dig-
nidade da pessoa humana (MM, 20) nas tarefas concretas da vida social — e primeiramente
na relagdo de trabalho (MM, ibid)” (LIMA VAZ, 1963, p. 26).

A dignidade humana para Lima Vaz é entendida como prerrogativa do ser moral do
homem. Ela articula-se ontologicamente com o conceito politico de democracia (LIMA
VAZ, 1988, p.11). Vale ressaltarmos que o conceito de dignidade humana é um conceito mo-
derno que surgiu com a busca do homem pelo seu eu e sua autonomia no ambito social.

2 “O Estado de direito ndo se confunde com o Estado democratico. Todo Estado democratico é um
Estado de direito mas a reciproca nio é verdadeira” (LIMA VAZ, 1985, p. 10).
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Paradoxalmente, essa necessidade veio exatamente no momento em que houve a cisdo entre
ética e politica, tornando ardua as tentativas de associarmos a dignidade humana, que é um
conceito ético, a0 campo politico. Logo, Lima Vaz nos propoe que a democracia seja pensada
por meio das “exigéncias éticas intrinsecamente presentes a agao politica” (LIMA VAZ, 1988,
p. 21). A democracia, entdo, torna-se a expressao mais apta a exercer as exigéncias da expres-
sao da dignidade humana no espago publico.

A agdo do Estado enquanto politica exerce a fun¢do de “planificacio, de decisdo, de
orientagao global que permitira as pessoas e aos grupos — sem a discriminag¢do anarquica dos
interesses privados - o exercicio da sua dignidade e a efetivagdo dos seus objetivos no corpo
politico e na vida socioecondémica” (LIMA VAZ, 1963, p. 26), como exigéncia ética da agdo
politica. Ou seja, em nossa civiliza¢ao cuja a economia e o trabalho sdo os orientadores da
vida humana, o Estado como “expressdo mais ampla e eficaz do bem comum e da sua forca
personalizante” (LIMA VAZ, 1963, p. 26) orienta e assegura, em ultima analise, por meio das
planificagdes e decisoes, a realiza¢ao pessoal como a realiza¢do na vida politica e socioecono-
mica. Dialeticamente, a realizagdo pessoal opera o exercicio da dignidade da pessoa humana
no seio da sociedade. Em outras palavras, a pessoa dotada de responsabilidade moral, é capaz
de autodeterminar seu agir no espago publico em busca da melhor e mais justa constituigéo.
O bem comum como exercicio da dignidade humana, como afirma Ledo XIII (cf. LIMA VAZ,
1963, p. 30), faz, por meio do carater intrinseco da moralidade, a media¢ao da pessoa humana
(plano antropo-ético) com a sociedade (plano politico). O sujeito se exprime na comunica-
¢do com o outro e se capacita a transformar o mundo. Esse movimento é proporcionado pelo
reconhecimento nas relagdes intersubjetivas no nivel do Politico (LIMA VAZ, 1963, p. 30). A
sociedade como local de realiza¢do do homem na cidade, de acordo com as condi¢des histo-
rico-sociais, traz as “condi¢des histdricas objetivas que definem o bem comum” (LIMA VAZ,
1963, p. 29) no seu carater irredutivelmente moral. Nesse sentido hé a retomada da perspec-
tiva ética ao plano politico.

Do ponto de vista objetivo, 0 bem comum torna-se indispensavel para a realiza¢ao do
Ideal democrético no seio da comunidade, uma vez que as condi¢des necessarias da forma-
¢do de uma sociedade justa perpassa a esfera do politico e do econdmico a esfera antropolé-
gica das condigoes reais de realizagdo do homem no seio da comunidade. Do ponto de vista
intersubjetivo, a comunidade que tende a democracia deve, em tltima analise, orientar-se de
acordo com as condigdes e necessidades da pessoa real, sujeito tltimo da histéria. Do ponto
de vista objetivo, o sujeito consciente moral guiado pela justica na alma “desempenha parti-
cipativamente sua liberdade nas tarefas do bem comum e, primeiramente, na tarefa funda-
mental da livre discussdo em torno do mais razoavel que sera, concretamente, 0 mais justo”
(LIMA VAZ, 1988, p. 20).

Segundo Lima Vaz, a democracia ndo é um ideal, ela orienta e delineia o aprendizado
daliberdade através de sua esséncia axioldgica. A democracia torna-se real a medida em o re-
gime politico exige a execugdo eficaz e corente dos niveis do universo politico: a satisfagdo das
necessidades basicas, a igualdade politica, o exercicio da liberdade politica “como expressdo
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da consciéncia moral posta diante das tarefas do bem comum” (LIMA VAZ, 1988, p. 21). A
democracia real “s6 ¢ pensavel a partir da explicitagdo das exigéncias éticas intrinsecamente
presentes a a¢do politica” (LIMA VAZ, 1988, p. 21). Postas essas prerrogativas a democracia
se eleva, através de sua esséncia axiologica, ao melhor regime politico, pois ela é a forma de
governo capaz de exprimir a dignidade humana. Sua realiza¢ao oferece a pessoa as condigoes
necessarias de realizagdo no seio da sociedade por meio da relagdo dialética entre Estado
de direito (instancia administrativa) e sociedade politica (instancia organizacional), ou seja,
através da suprassungdo dos niveis do universo politico numa unidade relacional regida por
um sistema fundamental de leis: politeia.

Ao investigarmos os pressupostos democraticos no pensamento de Lima Vaz percebe-
mos que para ele qualquer tentativa de colocar em pratica o ideal democratico deve, prelimi-
narmente, ter como enfoque as exigéncias éticas da agdo politica. Diz ele:

E nesse plano que ira decidir-se, afinal, o éxito da experiéncia demo-
cratica e, com ele, o destino da liberdade nas sociedades contempo-
raneas, vem a ser, o proprio destino do homem politico, como ser
dotado de uma essencial dignidade (LIMA VAZ, 1988, p. 22).

Portanto, pensar o Ideal democratico e suas possibilidades de realizagdo niao é uma
tentativa de voltarmos a democracia direta grega. E pensarmos em termos normativos e va-
lorativos uma espécie de regime capaz de orientar a sociedade de acordo com suas exigéncias
histéricas e reais, sem abandonar as exigéncias éticas e administrativas de toda e qualquer
acao politica.
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A cria¢do amada, aspectos de uma antropologia teologica na obra
Castelo Interior de Santa Teresa

Josué Laurindo da Silva'

Resumo: Este artigo quer mostrar uma visdo antropologica que dé conta de pensar o ser humano contempora-
neo de forma unitdria em suas multiplas dimensdes. Tal tarefa se impoe a antropologia teoldgica, visto que ela
tem o dever de dar uma opinido acerca do ser humano como um todo. Contudo, o que se tem visto na sociedade
sdo visoes fragmentadas e dualistas acerca da pessoa. Tendo em vista tais concepgdes, nos propomos a identifi-
car e analisar alguns possiveis aspectos de uma teologia da cria¢do na obra Castelo Interior de Santa Teresa, que
possam ajudar neste debate. Tal intento se dara em trés momentos: primeiro, situar, de forma breve, como os as-
pectos antropoldgicos no contexto da abra e da vida da autora sdo base para a obra Castelo Interior. Em seguida,
apresentar de forma sistematica os aspectos de uma antropologia da criagdo na dita obra; por fim, mostrar a re-
levancia desses aspectos para a contemporaneidade. Conclui-se que os aspectos de uma antropologia da criagio
presente na obra de Teresa, podem oferecer uma significativa contribui¢do para se pensar o ser humano, pois tal
abordagem o concebe envolvido num processo histérico-salvifico, que vai desde a Origem até a Consumagio, a
unido da alma com ao seu criador, pontos que revelam a que dignidade o ser humano é chamado.

Palavras-chave: Antropologia. Criagao. Humanizagao. Santa Teresa.

Abstract: This article wants to show an anthropological view that gives an account of thinking the contempo-
rary human being in a unitary way in its multiple dimensions. Such a task imposes itself on theological anthro-
pology, since it has a duty to give an opinion about the human being as a whole. However, what has been seen in
society are fragmented and dualistic views about the person. In view of such conceptions, we propose to identify
and analyze some possible aspects of a theology of creation in the work Castelo Interior, by Santa Teresa, which
may help in this debate. This attempt will take place in three moments: first, briefly situating how anthropolog-
ical aspects in the context of the author’s life and openness are the basis for the work Castelo Interior. Then, to
present in a systematic way the aspects of an anthropology of creation in said work; finally, to show the relevance
of these aspects for contemporaneity. It is concluded that the aspects of an anthropology of creation present in
Teresa’s work, can offer a significant contribution to thinking about the human being, because such an approach
conceives him involved in a historical-saving process, which goes from the Origin to the Consummation, the
union of the soul with its creator, points that reveal to which dignity the human being is called.

Keywords: Anthropology. Creation. Humanization. Santa Teresa.
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INTRODUCAO

A partir da segunda metade do séc. XX ha um retorno do interesse pelo tema da cria-
¢do. Percebeu-se entdo a necessidade de uma recuperagao da dimensao teoldgica da criagao,
em particular na dimensao cristolégico-trinitario, considerando a relagdo homem-mundo a
luz da criagdo em Cristo. Assim, a teologia da criagdo foi tomando uma perspectiva predomi-
nantemente antropologica, levando em conta a pessoa em si mesma, na sua relagdo com Deus
e com os outros. Na perspectiva da fé no Deus criador que é também salvador.

Teresa (1515 - 1582), de forma indutiva, na obra Castelo Interior, deixa entrever ele-
mentos da sua fé em Deus Criador e no ser humano criado a sua imagem a luz de Jesus Cristo.
Diante desse quadro ela apresenta um itinerario de humaniza¢do que o homem é chamado
a percorrer até realizar-se Naquele em quem foi criado. Verifica-se, simultaneamente, uma
perspectiva unitaria da criatura humana e a superacdo da divisao entre criagio e salva¢io, en-
tre criagdo e escatologia, visto que a pessoa ja nesta terra é chamada a viver, na graga, a relagao
consigo mesma e com o mundo, no mistério da Trindade.

Dessa forma, a carmelita apresenta uma visao da criatura humana dentro do mistério
da criagdo, que s6 foi tematizada oficialmente pela Igreja no Concilio Vaticano II (principal-
mente na Gaudium et spes). Sua proposta tem originalidade tanto doutrinal como mistagégi-
ca, por isso continua sendo uma proposta capaz de dizer algo sobre Deus que cria por amor
e sobre a criatura humana, que no mistério da criaturalidade descobre sua grande dignidade.

O artigo estd divido em trés capitulos. O primeiro apresenta alguns tracos da vida de
Teresa que possibilitam a interpretacdo da obra Castelo, lugar simbdlico onde ela faz a ex-
periéncia de ser criatura amada. Em seguida, os principais aspectos de uma antropologia da
criagdo no Castelo Interior, de forma sintética, devido aos limites deste trabalho. Por ultimo,
no terceiro capitulo, alguns desafios do homem contemporéneo e a proposta de Teresa como
caminho de humanizagéo.

1. TERESA: UMA BIOGRAFIA LUZ DA QUAL SE VER O SER HUMANO

A obra Castelo Interior é considerada pelos estudiosos a obra prima de Teresa. Ao
longo das paginas, constatamos uma biografia na qual transparece a agdo de Deus e que, con-
comitante, ilumina a antropologia crista. (PEREZ, 2011, 29). Ela “procura expor o mistério da
vida Cristd na plenitude do seu desenvolvimento” (ALVAREZ, p.2429) ao sistematizar a sua
experiéncia espiritual. Um olhar atento sobre o livro da Vida nos fornece a chave hermenéu-
tica de compreensido do Castelo.

E necessario, entio, situar Teresa no seu contexto sociocultural, mostrando possiveis
questdes que ela procura responder. Filha do seu tempo, ela esta ligada as realidades histo-
ricas do séc. XVI espanhol, da situagdo da Igreja na sua época. O seu testemunho foi uma
resposta original.
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1.1 CONTEXTO HISTORICO TERESIANO

O séc. XVI é paradigmético. E um tempo no qual surgem interrogagdes e aporias, tem-
po de incertezas e crises, mas também tempo de criatividade. Desde o grande cisma do oci-
dente (1378 -1417), a cristandade comeca a fraquejar, mostrando forte decadéncia moral e
espiritual, e isso também afetava a vida religiosa. O esplendor das cortes e as honrarias se con-
trastavam com as misérias sociais. Havia uma insatisfacdo por parte do povo, tanto religio-
samente quanto socialmente. Movimentos importantes marcaram esse periodo: a Reforma
protestante (1517), o Concilio de Trento (1547 - 1563), que foi a reforma catélica. Tudo isso
afetard de alguma forma a vida de Teresa.

Na tentativa de encontrar caminho para lidar com sintomatica inquietude do povo e
resolver os problemas eclesiais e sociais que envolviam esse periodo, os tedlogos espanhdis
Vitdria e Soto Sodrez apresentam a teoria do contrato entre o rei e o povo, ndo lhe cabendo
nenhum espa¢o a nogao absolutista da realeza de direito divino (MONDONT, 2015, p.11-
16). De acordo com tal contrato, o rei se apresentava como o defensor da fé, mantenedor das
estruturas sociais baseadas em privilégios; devia ainda garantir as imunidades eclesiasticas,
e harmonizar suas leis de acordo com as leis da Igreja; permitir o uso da coergdo por parte
da autoridade eclesiastica (inquisi¢do). A Igreja tinha a primazia na educagdo e na caridade.
A bem da verdade, a Igreja detinha o poder espiritual e o estado detinha o uso da forga, mas
ambos se influenciavam mutuamente.

O discurso desses teologos nao surtia grandes efeitos na vivéncia da fé e na melhoria
da sociedade, visto que:

“a cristandade dividida, as guerras religiosas na Europa do Norte
e Central relativizavam intensamente as varias convic¢oes de fé. A
multiplicidade de credos faz violenta oposicdo a certeza de fé e a uni-
dade religiosa. A guerra dos camponeses, a fome, as doengas conta-
giosas e o desmoronamento de formas de comunidades tradicionais
apontam para um desmantelamento das estruturas politicas.” (STE-
GGINK. 2015, p.8).

A pessoa que busca seguran¢a, ndo a encontrando naquela sociedade tradicional, pas-
sa a busca-la dentro de si mesma. A autocompreensio passa a ser o critério que iluminara
a propria existéncia e a vivéncia espiritual. Vé-se claramente tal movimento na obra Castelo
Interior. Teresa, que diante da inseguranga social e instabilidade de opinides de seus pro-
prios confessores, por medo da inquisi¢do, sente-se abandonada a sua propria orientagio.
(STEGGINK. 2015, p. 8-9). Na busca de encontrar uma resposta, Teresa inicia a dita obra com
uma constatacao: “que lastima e confusiao que, por nossa culpa, ndo nos entendermos a nos
mesmos nem saibamos quem somos”. (1M 1, 2).

O autoconhecimento ¢é algo fundamental para adentrar na simbologia do castelo, pois,
“o ser humano se autoconhece e alcanca a plena humaniza¢do quando descobre e assume,
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gracas a um processo pneumatolégico, que seu mistério se desvela no Deus trinitario que
habita sua interioridade”. E isso se da num “itinerario soterioldgico desde a criagdo até a ple-
nificacdo” (PEREZ, 2012, p.191).

Tal itinerario propde um processo “kendtico” de descida ao mais intimo de si mesmo,
a fim de deixar emergir uma vida nova (5M) que vem do encontro com esposo (6M). Tal
encontro capacita o homem a uma relagdo de plenitude com Deus trindade e com os irmaos
(7M). Todos podem trilhar esse caminho.

1.2 TERESA EM SEU CONTEXTO

O contexto em que Teresa viveu foi marcado por dois grandes reinados: o periodo de
Carlos V (1516 - 1556), tempo de expansdo e abertura; e, logo em seguida, o reinado do seu
filho Filipe II (1556 — 1598), “acossado e nervoso, tenso, vigilante e controlador”. Ela nasce
e se forma no primeiro periodo, mas desenvolve sua personalidade e atividade no segundo
(ALVAREZ, 2011, p. 15). Houve, entdo, com Felipe II:

Um giro para posturas mais rigidas: se proibem os livros estrangeiros
e se institucionaliza o medo ao castigo com as ideias de Erasmo e
Lutero. Tudo leva a que se produza uma separagido entre teologia e
mistica, o que impulsiona ou produz um temor a mudanga para uma
nova espiritualidade que proponha o seguimento de Cristo para to-
dos sem exclusdo. (PEREZ, 2011, p.26)

Contudo, a fecundidade dos misticos parece emergir preferencialmente em tempos di-
ficeis, a comecar pela prépria realidade de Avila, cidade marcada por contradi¢oes. O povo
sentia-se continuador da sociedade espanhola medieval. Ai “era deprimente o culto da honra,
até constituir-se em mentalidade das leis de pureza de sangue”. Ao tempo em que resplan-
decia tal mentalidade, contraditoriamente, “a cidade contava com um grande niimero de po-
bres” (AVAREZ, 2011, p.13). Teresa ao longo de sua vida vai se revelar contra esse culto, que
gera miséria e sofrimento e, mergulhada nessa realidade paradoxal, transforma-a desde a sua
profunda relagdo com Deus, pois age segundo a vontade de Deus que criou a todos por amor
e para o amor. Dada que, posta pelo Criador, essa realidade é “o ponto de encontro com Deus,
que revela sua verdade cada vez de novo como a verdade do homem.” (STEGGINK, 2015, p.
9).

1.3 TERESA: UMA MULHER CRIADA E RECRIADA POR DEUS

Teresa nasceu no seio de uma familia que lhe possibilitou experimentar a profundida-
de do amor humano e, a0 mesmo tempo, conferiu-lhe o dom da fé. Desde crian¢a cultivou a
relagdo com Deus, a quem rendia impetos de amor. Experimentou também de forma drastica
o sofrimento humano, aos doze anos perde a mée (V 1,7). Ainda, nos albores da adolescéncia
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ela vai tomando consciéncia da realidade do pecado em sua vida. Tais tomadas de consciéncia
serdo importantes no itinerario rumo a maturidade humano-espiritual, pois mediante a fé no
amor gratuito de Deus e a sofrimento, proprio da condi¢ao humana marcada pelo mal, se vai
desmascarando a falsidade do pecado, e se evidenciando a necessidade raciocinada de uma
conformacao da prépria vontade do Criador, que recria o ser humano no seu amor.

Deus cria e se da em relagao amorosa, em vista da plena realiza¢cdo do ser humano. O
pecado é entdo concebido como “ofensas” a “amizade” de Deus (V 8, 5), um “atrevimento” con-
tra a “majestade divina” (V 40, 4. 11), em detrimento do seu grande amor para com a criatura.
E um permanecer nas superficialidades das horarias deste mundo (V 2), ao invés de adentrar
no mais profundo de si mesmo, onde brota a fonte da plenitude da vida.

Para trilhar esse caminho rumo a fonte é necessario dar um salto na fé, tomando a de-
cisdo de abracar uma nova proposta de vida (V 4, 2). Ela decide-se por esse caminho em um
momento de profundo sofrimento (V 4, 1). Nesse momento, a pratica da oragdo mental (V 4,
6-7), orientada na esperanga, ajudou-a a ndo se perder na tragicidade do sofrimento humano.
Ainda mais, ajudou-a a abrir-se para a profunda da criaturalidade humana.

A experiéncia da criaturalidade leva o ser humano a fazer perguntas radicais acerca da
existéncia: “o de onde e o para onde”. Como exigéncia desse comeco de tomada de conscién-
cia da criaturalidade, brota a necessidade do autoconhecimento, que se da num duplo mo-
mento, entrar “dentro de si” para depois “subir sobre si”: “A introversio e a eleva¢io sdo dois
movimentos de uma mesma realidade, e vao apontar para uma simultaneidade da absoluta
transcendéncia e imanéncia de Deus em relagdo ao espirito humano” (PEDROSA-PADUA,
2015, p.42).

Mas tal realidade ndo é um momento, mas um processo, marcado pelo pecado. Isso é
visto claramente no periodo de retomada da satde da carmelita, marcadamente um tempo
de crise (1542 — 1554). Vivia uma dicotomia entre o fervor e relaxamento, um esfacelamento
existencial.(V 7,1-12.17). E a sua humanidade chamada a relagio com o absoluto, sendo atra-
ida pelo mundo. Isso reflete, na verdade “uma crise profunda de maturidade humana e espiri-
tual: a santa procura e nao encontra o verdadeiro sentido de sua vida; ndo consegue entender
que significado tinha Cristo na sua vida, nem esquecer a presenca dele nela”. (ALVAREZ,
2012,v.3,p.2412)

Em meio a essa tensdo existencial, Teresa abre-se a conversdo definitiva. Uma série
de visdes? contribuiu para o comec¢o de uma nova fase da sua vida, pois comeca a entender
Cristo como uma realidade vital. E, consciente de ser marcada pelo pecado, faz uma aposta
teologica e existencial na graca. Posto que, a relagdo com Cristo faz nascer nela o horror pelo

2 Segue as visdes que marcaram esse giro existencial na vida de Teresa: visdo do rosto severo e triste
de Cristo (V 7, 6); a visdo de um enorme sapo (V 7, 8); as adverténcias de uma monja que era sua parenta(V 7,
9). Entretanto, foram as visdes interiores que levaram a cabo o processo: o encontro com a imagem de Cristo
chagado (V 9, 1-3); a leitura das Confissdes de Santo Agostinho (V 9,7-9). Esses dois fatos aconteceram durante
a quaresma de 1554.
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pecado. E o inicio de uma nova fase (V 23, 1), tanto na relagdo consigo mesma, como na sua
relacdo com Deus. Mas também da relagdo com os influxos das mentalidades estruturantes
da sociedade de sua época. Tentando descrever esse giro Steggink afirma:

Ela superou seu desenraizamento vital e a alienacdo de si mesma,
nominalmente de sua corporalidade, apds uma luta de varios anos,
passando, as vezes, por abismos; ela alcangou certa unidade de psique
e corpo. (2015, p.85).

Nesta nova etapa, aparece a positividade da pessoa mesma da vida e obra de Teresa. Tal
etapa nao ¢ algo automatico, mas um processo existencial que ela passa ao deixa-se interpelar
pelo mistério de Deus; e a0 mesmo tempo, abre-se para o mistério de si mesma. Ai o ser hu-
mano, experimentando a sagrada Humanidade,® pode discernir a realidade que a circunda e,
em liberdade, experienciar o novo, que ja o precede (podemos a principio chamar de graca).
Na unido com Cristo se faz a experiéncia da criaturalidade, e se abre a participar do seu des-
tino. Ai “A razao admite que desconhece o mais profundo do ser humano e aceita ‘conformar’
sua vontade a vontade de Deus” (PEREZ, 2011, 52).

Contudo, pesava grande preconceito sobre toda e qualquer mulher que adentrava no
caminho espiritual, as mulheres cabia o trabalho doméstico e as devogodes, pois elas eram
tidas como inaptas a pratica de oragdo interior. Tal visdo parece negar a dignidade e capaci-
dade do ser humano criado a imagem e semelhanga de Deus. Mas a experiéncia mesma do
mistério de Deus, em Jesus Cristo, desmascara certas estruturas de desigualdades (quer seja
de género, quer seja social).

Mas a santa era ciente que também havia exageros de alguns movimentos espiritua-
listas. Por isso, diante de certas situagdo e experiéncias temia cair em engano (V 33, 5). Mas
nao recua no seu caminho espiritual, pois, diz ela: “eu comecei a temer, visto serem grandes
o deleite e a suavidade que eu sentia, amitide sem poder evitar, por ver em mim uma enorme
seguranca que era Deus”. (V 22, 2). Mesmo assim precisava se cuidar, pois despertava revolta
como mulher, mistica e, ainda, como escritora espiritual.

Mulher de personalidade forte, ndo se deixou abalar, antes deixou-se formar por todas
essas realidades que a cercavam. A pressao exercida ajudou-a a se apegar aos elementos mais
solidos da fé e, com isso, dar mais precisdao ao que escreve, visto que escreve sua experiéncia.
Mas nio escreve por um querer seu, antes a pedido de seus diretores espirituais e, para isso,
encontra sua motivagdo, no bem que isso pode fazer para suas irmas, instruindo-as no cami-
nho espiritual.

Era notéavel o desenraizamento vital do seu tempo. A solu¢io para tal problema so6 po-
deria ser resolvida com uma volta a Fonte, mediante uma vida evangélica e contemplativa.

3 As experiéncias da sagrada Humanidade de Cristo estdo centralmente referidas no livro da Vida; nas
Moradas tais experiéncias estdo explicitadas no capitulo sétimo das sextas moradas. A sua experiéncia com a
humanidade de Cristo ajuda-a a superar as compreensdes vigentes acerca da contemplagio, que instruia a con-
templar apenas a divindade de Cristo. (V, 22, 1.10).
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Pois, na compreensao da doutora, “o recolhimento, a caminho para dentro, para o Si mesmo
mais profundo é o caminho de volta para Deus e para o si mesmo.” (STEGGINK. 2015, p. 34).
Trata-se, pois, do nucleo central da pessoa, lugar do encontro com Deus, e de abertura pra a
acdo dele.

Na jornada rumo a Fonte a pessoa é chamada a um continuo desorbitamento do pro-
prio ego, para se abrir ao mistério da plenitude, na mediagido do préximo. Enquanto a pessoa
ndo se deixa embebecer por essa Fonte, permanece num dualismo, que ndo a permite ser ela
mesma. Isso sera superado mediante a perseveranca no caminho da oragéo:

“se perseverar, tudo espero da misericérdia de Deus, pois ninguém
tez amizade com Ele sem dele obter grande recompensa. Para mim, a
orac¢do a oracdo mental ndo é sendo tratar de amizade - estando mui-
tas vezes a sds — com quem sabemos que nos ama.” (V 8, 5).

Por se tratar de amizade, a oragao ¢é transformante. “A amizade com Deus gera homens
novos, ¢ forjada de mutagdo de vida. Porque afeta a pessoa toda e mobiliza toda a pessoa na
linha do amor responsivo.” (GARCIA, 2001, p.82). Assim, o “tratar de amizade” fazer desen-
volver e aprofundar tal relagio até a sua plenitude. E um receber e dar amor. De outra forma,
¢ um processo de humaniza¢io, que encaminha o homem ao centro do castelo para a unido
transformante. Ante essa relagdo Teresa exclama: “a [vida] que passei a viver [...] é a que Deus
vive em mim.” (V, 23, 1). Essa nova etapa ¢ marcada por uma relagdo ressignificada com Deus
e com o proximo.

Claramente notado na Vida de Teresa entre os anos 1554 e 1562, essa relagdo (unido)
vai solidificando as virtudes da pessoa. Sob a graca do Espirito Santo (V 24, 5-7), comega-se
a operar com mais clareza a experiéncia do sentir-se salva, justamente nesse momento se
tornam mais claras e mais abundantes as experiéncias da humanidade de Cristo. (V, 26, 5; 27,
2;28,29). Assim, na for¢a do Espirito, a pessoa morre para si, e plasmada no Cristo, sente-se
renovada, renascida como que recebesse uma nova natureza. Pois, “a comunica¢io de Deus
provoca, entdo, bens indiziveis; ela descobre a pessoa profundidades e potencialidades de
outra maneira inimaginaveis. A vontade humana e seduzida por Deus e fica unida a vontade
dEle” (PEDROSA-PADUA, 2015, p.198).

O periodo conhecido como “noivado espiritual’, agucou a sensibilidade para receber
as gracas de Deus. Acontece, entdo, uma erupgao de fendmenos misticos (V, 29, 13-14). Tais
experiéncias purificam e transformam profundamente a pessoa e a preparam para sua expe-
riéncia eclesial. Ela abre-se aos sinais dos tempos e aguga em si o senso de Igreja. Aberta a vida
eclesial ndo se entregou aos seus proprios sofrimentos (V 32, 9-11; 36), mas, mergulhada no
mistério de Cristo, viveu tais realidades desde o amor.

Esse processo tem seu cume no “matrimonio espiritual’, que proporcionou-lhe uma paz
permanente. “Esta paz revela admiravel integragao das dualidades antropologicas. Integragao
nao dada previamente a pessoa, pois ela vai se fazendo no processo da graga que se comunica
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de maneira trinitdria”. (PEDROSA-PADUA, 2015, 313). Ao mesmo tempo em que alcan¢ou
tal paz, viveu uma intensa atividade fundacional. Periodo de maturidade humana espiritual
e de uma visio global da acio amorosa de Deus criador, salvador e plenificador. E, entio, que
ele escreve sua obra magna, Castelo Interior.

2. ASPECTOS DE UMA ANTROPOLOGIA DA CRIACAO NA OBRA CASTELO
INTERIOR

Ao propor uma leitura antropolédgica do Castelo Interior precisamos ter em mente
que esta obra transparece a maturidade humana espiritual da autora. Ela revisita toda a sua
experiéncia, todas as suas reflexdes, e se confronta com os te6logos e diretores espirituais,
para, entao, compor Moradas. Esta reflexao sera o cume do que a santa ja chamara de “teolo-
gia mistica*” no livro da Vida (V, 10,1). Pois aqui ela sistematiza a sua relagio vivida com Deus
e a a¢do dele na sua alma’, que vai da cria¢io a plenificacdo.

Assim, a antropologia teoldgica de Teresa é fruto de uma teologia existencial que se
manifesta na agdo do Espirito em sua vida. Revelando-se assim uma Antropologia pneuma-
tica, na qual o Espirito vai atuando na criatura frégil e limitada. (PEREZ, 2011, p. 34). Ele
conduz a relagdo com Cristo que se torna espelho da vida da pessoa que se abre a tal agéo,
ao tempo em que revela uma existéncia trinitaria. Nesse processo a alma vai descobrindo-se
criatura amada, mergulhada no mistério de Deus.

A autora nao tem o intuito de escrever algo sistematico sobre a antropologia da criagio,
mas a partir de sua relagdo com o mistério da trindade ela vai descobrindo-se a si mesma e
deixando transparecer algo acerca do ser humano, criado a imagem de Deus e destinado a
realizar a perfeita semelhanga, no mistério do Deus trino. Tal processo fica visivel a partir
de uma analise da simbologia teresiana; e também, como bem observou Pérez, nos “quatro
termos relevantes para a compressao da condigdo humana: razdo, ‘amor, ‘espanto’ e ‘espirito”.
(PEREZ. 2012 p.194). Tais termos nos ajudam a ver a criagdo dentro do processo histérico
salvifico que vai desde a Origem até a Consumacao, a uniao da alma com ao seu Criador, o
que revela a profunda dignidade do ser humano.

2.1 CASTELO INTERIOR, SIMBOLO DE UMA ANTROPOLOGIA TEOLOGICA

Nos escritos teresianos ha uma vasta simbologia. Destacaremos o da alma-castelo que
indica os distintos graus de intimidade vivida consigo mesmo e com Deus. Tal simbolo da

4 Até o século XVII esta expressio “teologia mistica” se referia a “um conhecimento experimental, ime-
diato, interno e saboroso das realidades divina; um conhecimento ‘teopatico’ em que as realidades de Deus ¢
‘padecida’ mas que sabida.” (D, Mistica) E tal teologia mistica fundada na teologia apofética de Pseudo Dionisio
do final do séc. V. Teresa no Livro da Vida expressara aproximagio dessa ideia de Dionisio (V, 10, 1).

5 Ela foca sua atenc¢éo aqui nas “coisas sobrenaturais’, ou seja, naquilo que Deus realiza na alma da pes-
soa e que a pessoa humana néo é capaz de fazer por seu esfor¢o (cf. M, prol.).

ANNALES FAJE, BELO HORIZONTE-MG, V. 5 N. 3 (2020) | 79



DESTAQUES NA INICIACAO CIENTIFICA
TRABALHOS MAIS REPRESENTATIVOS CONCLUIDOS ENTRE 2018 E 2019

unidade a obra e expressa de modo mais global a ideia de uma antropologia da criagao, muito
embora ela se utilize da simbologia s6 até quando esta ¢ capaz de lhe servir na empreitada de
expressar sua experiéncia de forma doutrinal ( 1M 2,5 e 5M 3, 1).

A ideia da alma-castelo tem sua raiz na experiéncia da Santa de se sentir habitada
pelo Senhor e habitando nele (V, 10,1). Tal experiéncia, mediante as “visdes’, calminam com
a certeza da experiéncia da humanidade de Cristo (V, 22), que a habita no cento da alma,
donde ilumina-a toda (V, 40,5). Mas é ao longo do seu itinerario que tal presenga vai se re-
velando presenca trinitaria. Especificamente ela vai fazer a experiéncia da presenga trinitaria
dois anos antes de escrever Moradas (PEDROSA, 2016, 14). Esta obra, fruto da maturidade
teologica, langca um olhar sobre o humano.

Partindo dai, em Moradas, apresenta-se uma antropologia pluridimensional e unita-
ria. “A Antropologia pluridimensional se caracteriza pela consideragdo das diversas dimen-
soes do ser humano, na perspectiva de sua evolugdo histdrica marcada por inumeros fatores”
Ele ndo é uma coisa que pode ser definida mas uma histéria marcada pelo espacgo e pelo
tempo. Quando falamos de antropologia unitaria queremos afirmar a existéncia de uma tni-
ca histéria humana, a fim de superar o dualismo através da afirmagdo da unidade profunda
do ser humano, realidade a0 mesmo tempo material e espiritual. E afirmamos essa realidade
dentro dos limites da materialidade historica. (GEBARA; BINGEMER, 1988, p.21).

Ja na primeira morada, Teresa expressa tais realidades: “falo de considerar a nossa alma
como um castelo todo de diamante ou de cristal muito claro onde ha muitos aposentos tal
como no céu ha muitas moradas”. Mas esse castelo ndo é por si sd, é em relagdo, nele Deus
habita. Em suas palavras: “ndo é outra coisa a alma dos justos senao um paraiso onde Ele disse
ter suas delicias.” Ele a criou “a sua imagem e semelhan¢a” (IM 1, 1).

Esse castelo é dinamicamente formado por varias moradas. “E, no centro, no meio
de todas, estd a principal onde se passa as coisas mais secretas entre Deus e a alma” (1M1, 3).
E ai que se deve por os olhos, pois é o aposento onde esta o Rei, o sol que ilumina todas as
moradas (1M 2, 8). Para que a criatura possa desfrutar dessa dinamicidade e beleza, é preciso
se libertar das exterioridades e adentrar no nosso interior, mediante o conhecimento proprio
(IM 1, 2), que se realiza no mistério do Cristo (5M 2, 2-3), Deus e homem verdadeiro. Af vai
se operando uma conformacgao da vontade humana com a de Cristo.

A alma ¢é habitada por Deus, e potencialmente receptora de tantas gragas. Para recebé-
-las duas coisas sdo importantes, humildade e amor ao proximo (1M1,3). Aqui esta presente
uma triplice relagdo do ser humano: com Deus, consigo mesmo e com o outro (mundo). Na
relagdo com Deus a criatura vai perdendo sua autoreferencialidade e, se abrindo ao mistério

J&3 .

do outro que, em sua liberdade, se encontra no mistério de Deus, que é “sempre mais”.

No processo do ser humano rumo a unido com Deus. As trés primeiras moradas mos-
tram até onde o ser humano, com o auxilio da graca, pode chegar com seu esfor¢o; as trés
ultimas moradas tratam das coisas sobrenaturais, aquilo que s6 Deus pode fazer na alma. No
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centro estdo as quartas moradas que liga o natural ao sobrenatural. Nesse conjunto o ser hu-
mano é apresentado em sua totalidade, criado por Deus, por ele acolhido e salvo no mistério
do Filho, pela for¢a do Espirito que conduz a criatura humana a plenitude da graca.

Percebe-se uma visdo otimista do ser humano. Na trama da vida é ressaltada a dignida-
de da criatura, maravilhosamente criada por Deus, o que lhe causa grande admiragao. (4M2,
5)

O Senhor e Deus Meu, quio magnificas sio vossas grandezas! E
andamos aqui como pastorzinhos bobos, julgando enxergar de Vés
algo que ndo deve ser mais que nada, ja que em nds mesmos ha
grandes segredos que nao entendemos. Digo que ndo deve ser pouco
mais que nada para o muito, muitissimo que ha em Vés e nao por
que ndo sejam magnificas as grandezas que vemos que nds podemos
compreender das vossas obras. (4M2, 5)

Ao final da obra, por inclusdo, é retomada a afirmagdo da alma-castelo, mostrando
que o processo de crescimento humano-espiritual permanece, pois 0 mistério humano e o
divino sao inesgotaveis. Ela afirma:

Embora néo se trate sendo de sete moradas, cada uma delas compor-
ta muitas outras: por baixo por cima, dos lados, com lindos jardins,
fontes e coisas tao deleitosas que desejareis desfazer-vos em louvores
ao grande Deus, que criou esse castelo a sua Imagem e semelhanga.

(epil. 3).

Estd visao do ser humano é fruto de uma visdo teologal, a qual se chega mediante uma
experiéncia progressiva de Deus. Assim, se vai descobrindo a si mesma no mistério de Deus,
que se da em relagdo. Tal relagdo opera uma transformacio tanto corporal quanto espiritual.
Assim se vai forjando uma libertagdo do pecado. Porém, faz uma aposta teoldgica e existen-
cial na graga. Pois sabe-se habitada por Deus de forma imanente e transcendente.

2.2 A CRIACAO AMADA: CRIADOS A IMAGEM E SEMELHANCA

O tema da antropologia da criagdo é chave fundamental no Castelo Interior. Pois a
criaturalidade ¢ uma dimensao fundamental do ser humano. Teresa, ciente do seu ser criatu-
ra, e tendo feito a experiéncia profunda de “ser amada” e da constata¢do da “razdo” capaz de
conhecer, mediante o Espirito de Deus, que interpenetra essa realidade, ela se “espanta” diante
do mistério que é essa pobre criatura. Tal espanto (maravilhamento), mostrado ja na primei-
ra morada, é fruto da sua “nogdo de ser humano subjacente que parte da plenitude ja dada”
(PEREZ, 2011, p.44), pois sabe, existencialmente, ter sua origem, sentido e destino no amor
de Deus.
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A criatura humana é uma maravilha de Deus que se vai descobrindo na medida em
que toma consciéncia da necessidade do autoconhecimento, caminho indispensavel que aju-
da o ser humano a encontrar seu fundamento, e o grande valor do seu ser criatura (1M1, 1-2).
Pois, criado a imagem do criador, ele é capaz de se perguntar pela verdade, ja que ¢ sujeito in-
teligente e livre, dotado de “grande capacidade” (1M1, 1). Assim, “o discurso teresiano permite
afirmar que a razdo compreende o criado como realidade impulsionada por Deus”. (PEREZ,
2011, p.43, grifo nosso).

Deus no seu mistério de amor se compraz com a criatura, encontra nela suas delicias
(IM 1,1). Ele é o mistério fundante que se quer em relagdo, conserva e garante a criatura até a
sua plenitude. Nesse trato com a criatura se mostra também a abertura desta ao transcenden-
te (imanente). Ele é capaz de um dialogo sério e progressivo que o vai plenificando, mediante
a oragio que ¢ a porta da alma-castelo. (1M 1, 6-7.9).

O conhecimento préprio, fundamental nesse percurso, (1M2, 8-9.12-13, 15-16) se
alcanca desde a liberdade e a pequenez humana, quando se tem fitado o centro do castelo.
Por isso, o peregrino do castelo é convocado, mesmo ja estando no aposento mais intimo,
a manter-se humilde, consciente de sua criaturalidade (1M1, 8; 7M 4,8). Assim, a alma vai
abandonando as honrarias desse mundo e, num combate tanto interior como exterior, vai
descobrindo-se a si mesma, na relagdo com Deus (1M 2, 12). Se ndo se entregar nessa relacao
de amor, a alma est4 fadada a bestialidade (1M 1, 2).

Esse processo encaminha o ser humano para a liberdade que, guiada pela razao e
caminhando rumo ao centro, é capaz de discernir e guiar a vida na perspectiva do projeto
plenificador de Deus (2M 1, 4-5) e, dessa maneira, realizar-se como liberdade criada. (PEREZ,
2011, p.51). Ai o ser humano vai formando sua identidade como consciéncia crente em rela-
¢do a experiéncia do sentido e da determinagéo de si. Entdo, na liberdade reflexa (na relacao
com a Sagrada Humanidade) o homem vai conformando sua vontade a vontade de Deus, e
assumindo as dificuldades da vida desde o amor (2M 1, 8).

Desde a experiéncia da fragilidade, na liberdade ante o criado, a criatura humana
vai se abrindo a responsabilidade e a consciéncia de ser sujeito da histdria, assumindo-a até
a sua plenitude. E isso, na verdade, um processo kendtico de salvacio que, pelo Espirito®, no
Filho, a criatura é chamada a passar. A alegoria do bicho-da-seda mostra brilhantemente esse
processo. Aqui a alma ja tematiza a agdo criadora de Deus nos processos de transformagdo
geradores de vida: o vermezinho da seda, quando parece morto, “‘com o calor” ela comeca a
viver, tece seu casulo e ali se encerra, morre, para receber nova vida. Entio se transformar
numa linda borboleta. O casulo onde se ha de morrer é o préprio Cristo (5M 2, 2- 4).

Acontece aqui a unido com Cristo na qual o homem se descobre coparticipe do pro-
cesso de libertacao. Uma vez que sua existéncia foi transformada, a finitude é orientada para a

6 “O Espirito é descrito como principio de vida, color que vivifica a semente ainda morta: entdo ela comega

a viver’” Esse calor ela denomina de “auxilio geral”. Como auxilio geral é denominado a graca que Deus oferece
a todas as pessoas, o autoconhecimento da autodoagdo de Deus a todos. (PEDROSA. p.185-186).
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plenitude, para o definitivo. Nisto o sujeito livre passa a apreciar a criagao desde o escatoldgi-
co, contempla a criagdo desde a grandeza divina. Portanto, na liberdade se mostra que a razdo
¢ capaz de ter em mente que Deus inicia, mantém e plenifica a sua criagdo. O ser humano,
entdo, se autoconhece dentro desse mistério que é inabarcavel de Deus

Tal autoconhecimento se chega pelo agradecimento e pelo padecimento (6M1, 15),
posto que a plenitude da criagdo nesta histéria é marcada pela auséncia de Deus, a alma preci-
sa unificar em si pena e consolo (6M11, 7). Nao ¢ algo facil. Por isso, a criatura fragil e limita-
da (pelo tempo e espago) deseja morrer para desfrutar dessa plenitude eterna. Mas Deus vem
em seu auxilio e lhe fortalece (6M 11,9): “a fim de que deseje viver enquanto for de sua divina
vontade.” Pois a alma descobre que a humildade é andar na verdade (6M10, 7), assumindo a
sua completa dependéncia de Deus, mediante uma obediéncia forjadora da identidade (3M
2,12). Ai o ser humano descobre a verdade do ser, quando opta pelo projeto salvador de Deus,
no servigo aos irmaos.

Assim, o Deus criador habilita a criatura a viver com liberdade amorosa (pois o amor
alarga a razdo), o processo de descoberta de sua identidade como fundada no amor mise-
ricordioso que a conduz a plena humanizagao. Nesse ambito o ser humano pode exprimir
sua existéncia desde o mistério que se lhe deu a conhecer lhe salvando do esfacelamento e
instabilidade de sua existéncia, por graga (Prol 4; 4M 1, 10). Habitado por tal mistério ele
transcende a si mesmo, e ama verdadeiramente a Deus e ao préximo (4M 3, 7; 5M3, titul.).

O ser humano, entdo, experiéncia ativa e contempletivamente quem ¢ este Deus que o
cria a sua “imagem e semelhanga” um ser capaz de transcendéncia (1M1, 1). Este, descobre-se
filho amado, homem em rela¢ao a Deus, homem na mediagdo do proximo, e na relagao com
toda a criatura. Assim, em toda a realidade é possivel a experiéncia da criaturalidade, canal de
amor e conhecimento, e de desvelamento da bondade da criagao.

Na bondade de sua ag¢do criadora e (recriadora), Deus continua atuando na pessoa, le-
va-a a superar sua propria capacidade criatural, pois o amor de Deus sustenta a fragilidade, e
dé um novo sentido ao padecimento. (Prol 4; 4M 1, 10). No reconhecimento de sua limita¢ao
atua a graca de Deus. Assim, as realidades que envolvem a pessoa, ndo lhe roubam a paz.

O ser humano, criado para alcangar a sua plenitude no Criador, tem no amor ao
préximo o caminho para isso. Mas, claro, na medida em que participa da unidade de Deus,
seguindo o caminho do Filho (5M3, 7-8). Assim, vincula-se o0 amor humano ao divino, pois
este funda aquele. Na relagdo com o Filho, a pessoa vai entrando na dinamica gratuita do
amor criador de Deus. Na gratuidade, a pessoa, amando, vai se humanizando, pois realiza
aquilo para que foi criada (6M 9,18). Na esfera desse amor as obras ndo tém uma importancia
em si, mas a perseveranc¢a no amor (7M 4, 15).

Chagada a esse ponto a pessoa pde abaixo toda pretensido de endeusamento e, assim,
pode ir aspirando a plenitude desta historia, posto que “a criac¢io é salvifica e a historia de
amor entre Deus e 0 homem estad orientada para a plenifica¢io na nova cria¢do”. (PEREZ,
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2011, p.64). Pois, assumindo a sua criaturalidade, e abrindo-se, na fé, a amorosa autocomuni-
cacdo de Deus em Jesus, ao assumir esse amor, o ser humano se potencia a um crescimento
maduro, rumo a plenitude.

A fé, nesse processo, ilumina o enigma humano para que va sendo compreendido
desde a racionalidade amorosa. E um caminho que, na esperanca, plenitude da comunhio
trinitaria. A razao mostra o engano do apego a coisas passageiras em detrimento do seu fim
ultimo, “e a fé ensina-lhe o que deve fazer”. Desvelada a fragilidade humana, e, desde a racio-
nalidade amorosa, “a vontade inclina-se a amar Aquele em quem tem visto tao inumeraveis
coisas e mostras de amor” (2M 4).

Tal realidade revela que, no processo de autoconhecimento o ser humano vai toman-
do consciéncia da sua propensao ao mal e, a0 mesmo tempo, do seu ser imagem de Deus.
Enquanto avanca na relagdo com Deus, sente a necessidade de ser salvo do mal e do pecado
e, na graga, vai assumindo sua condi¢ao de finitude e suas consequéncias, desde a perspectiva
escatologica. Pois, recriado, o ser humano alcanca sua plenitude gragas ao amor trinitario que
habita nele. Assim, tal amor desorbita o homem e o capacita a ir amorosamente ao encontro
do préximo e, consequentemente, faz crescer o amor que se tem por Deus (5M 3, 9).

Nesse processo o ser humano é chamado a assumir esse amor maior revelado em
Jesus Cristo, que por amor do Pai e do Espirito assume a fragilidade humana para que todos
tenham vida nele. E um amor incondicional que quebra o circulo do mal, capacita e interpe-
la-o a se conformar Cristo, abertos a amor até os inimigos (6M10, 4), pois capazes de gratui-
dade. Ha aqui um duplo movimento que revela o mistério de Deus e o mistério do homem,
que Teresa expressa com o temo “espanto, admira¢ao”

A criatura, vocacionada a mergulhar no mistério Deus, e abrindo-se a ele, vai toman-
do consciéncia de sua identidade. Mas isso s6 acontece na medida em que ela se abre para
acolher o diferente desde o amor, deixando-o livre e, assim, evitando cair na tentagao de
controla-lo. Ou seja, na dimensao escatoldgica, desde si (da consciéncia da criaturalidade, se
abre para a alteridade) o ser humano experimente o acercamento do Reino e,“no siléncio e na
esperanca’, desde o outro (do ndo poder controla-lo), experimenta a providéncia divina que
rege o universo, que convida a todos a participarem do seu Reino. (3M 2, 13).

Como vemos, a antropologia teresiana tem um cardter dialégico de abertura para o
Outro e para os outros, o que permite a pessoa olhar para dentro de si para o autoconheci-
mento da identidade. Nesse processo “o importante nido é pensar muito, mas amar muito’,
e o seguimento de Jesus. (4M1,7). Nesse horizonte, percebe-se a dignidade da criatura, que
sendo ser de relacdo e aberto a transcendéncia, na relacdo do ser humano com o Outro e com
o0s outros, na visdo do assombroso mistério de Deus, vai-se alargando a compreensdo do seu
proprio mistério. Assim, vemos uma escatologia realizada no tempo, na medida em que o ser
humano vai conformando sua vontade a de Deus, e, dessa forma, descobrindo sua pequenez
e dignidade.
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A graga de Deus se comunica a criatura, contudo, a criatura pode se fechar a tal graga.
(5M 1, 8). Mas Deus continua presente através de suas obras. Aos que se abrem para essa gra-
¢a, alargam sua capacidade de percepcio, e sio chamados a comunica-la, dando a conhecer
o grande amor com que Deus tem nos amado. (7M1, 1). O Deus trino ¢ o grande agente de
todo esse processo:

“Cria por amor a Criatura livre; lhe concede o conhecimento da
identidade e a missao de conduzir a historia salvifica; e vela para que
tudo chegue a plenitude. Es 0 Deus que cria e mantém até a plenitude,
ou seja, a plenitude divina.” (PEREZ, 2011, 73)

Assim, no mistério da origem esta presente o fim, Deus cria o ser humano destinan-
do-o0 a comunhio com ele por meio de seu Filho. Na medida que a pessoa assume a sua cria-
turalidade, ela se abre para o mistério de salvacio realizada do Filho pela for¢a do Espirito,
que gesta a vida, mostrando o porqué e o para que da ser humano.

Teresa se sabe salva, e habitada pelo mistério da Trindade, dai consegue ter uma visdo
holistica da criagao. Como criatura que se concebe em relagao com esse mistério, ela expe-
rimenta em si o protagonismo das “divinas pessoas” que se atualiza gerando o futuro. Dessa
forma, a criagdo vai sendo entendida como acontecimento histdrico para a plenitude, engen-
drada desde o plano soterioldgico. (PEREZ, 2011, p.73).

Assim, desde o designio criacional, a agdo amorosa de Deus, no seu Espirito vai ges-
tando a nova criagao. O “espirito de Deus”, que em Cristo se encarna, alcanca toda criatura. A
qual pode viver como recriada. Ou seja, o ser humano, em liberdade, no Espirito, vai assumin-
do sua fé, gracas a Palavra encarnada que o capacita a abrir-se a experiéncia pneumatologica’.
Dessa forma, “se pode dizer que o espirito de Deus presente na criagdo, sem impor-se meca-
nicamente, concede seus dons para a conformagao da criatura a Cristo no acontecer historico
até chegar a plena humanizagao.” (Ibid, p.74).

A presencga do Espirito mostra a temporalidade do ato criador, mas nem sempre tal
presenca (a¢do ) é bem estendida (salvacdo do Filho pelo Espirito no Pai) (6M 1, 8). Contudo,
a pessoa aberta a tal presenca supera as expectativas humanas, pois sabe cumprir a palavra
do Senhor (consumagio do Espirito pelo Pai no Filho) (6M 3, 9). Pois, no Espirito de Deus a
pessoa vive consciente de sua a sua criaturalidade, aberta para o processo de transformagio
e orientada para a plenitude de maneira confiada e vigilante (Cria¢ao do Pai pelo Filho, no
Espirito ). (6M 3,17). (PEREZ, 2011).

Dessa forma, a antropologia teresiana é cristolégico-pneumatica, mostra que o ser hu-
mano pode viver a fidelidade do projeto amoroso e a abertura a novidade de seu cumprimento.

7 S6 tardiamente Teresa tematiza o Espirito, mas alguns sugerem que isso aconteceu motivado pelo
medo de nossa autora de cair nas suspeitas de iluminismo seria um fator inibidor de uma peneumatologia mais
explicita. Mas isso ndo significa que ela nio tenha vivido conscientemente a presenca do Espirito. (PEDROSA-
PADUA, p. 184).
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Ele cresce na consciéncia de criatura, onde se manifesta a graca divina. Assim, a penumatolo-
gia ilumina a criagao desde a soteriologia.

3. A CRIACAO AMADA: UM ITINERARIO DE HUMANIZACAO

Hoje, como no tempo de Teresa, se levantam inimeras questdes referentes a integri-
dade do ser humano, que requerem respostas novas e criativas. Vivemos em tempo de contra-
riedades: por um lado, grande decadéncia moral e espiritual, por outro, uma forte busca por
uma experiéncia do sagrado. Percebemos uma dicotomia entre fé e vida, um notavel desen-
raizamento vital, que ndo permite ao ser humano fazer uma auténtica experiéncia da verdade
do seu ser. A obra e a vida da carmelita pode lancar luzes sobre o presente.

3.1 UMA PROPOSTA DE SENTIDO PARA O HOMEM CONTEMPORANEO

Com a crise da modernidade a realidade passou a ndo mais ser vista de um modo
global, as estruturas que, aparentemente, ofereciam seguranca aos individuos mostraram-se
insuficientes. Até mesmo a proposta crista se mostra contraditoria, principalmente em nosso
continente latino americano, majoritariamente cristdo, marcado por profunda injustiga so-
cial. Nessa realidade, a pessoa se vé obrigada a construir e trilhar seu proprio caminho, pois
ndo existem referéncias criveis que deem conta da totalidade da vida.

Tudo aquilo que se apresenta como a verdade, de imediato, é posta sobre suspeita, pois
ndo mais existem pardmetros ou referéncias institucionais que permitam um discernimento
das multiplas realidades que interpelam o ser humano. A verdade nem sequer é mais temati-
zada em termos universais. Em contra partida, o sujeito se tornou a medida do seu ser e estar
no mundo. No campo religioso o individuo passou a procurar, uma experiéncia a sua medida,
em meio a variedade de ofertas.

Essa realidade traz duas dimensoes, uma negativa, e outra positiva. A primeira apre-
senta o ser humano sem referéncias, podendo se perder num total esquecimento de si, e viver
a vida como uma fantasia. Mas também se a pessoa se apegar a estruturas exteriores (qual-
quer que seja) que a enquadre num modelo determinado, se alienara de si mesma. A segunda,
mostra que com a crise da modernidade uma possibilidade de pensar o ser humano a partir
de seu ser histérico, marcado pelo espaco e pelo tempo. Ele ndo é bem ou mal, mas bem e mal.
E uma realidade complexa “que tenta se explicar e explicar o mundo numa existéncia mar-
cada pela divisdo de si mesmo e marcado pelo carater ao mesmo tempo limitado e ilimitado,
conflitivo, de seu ser” (GEBARA; BINGMER, 1988, p.21).

Ha, na verdade, uma dualidade propria do ser humano. Mas o problema é o dualis-
mo persistente em nossa cultura que separa matéria e espirito, que enfoca uma dimensao
em detrimento da outra. A dimensdo materialista se manifesta no ideal do homem perfeito
criado pelo mercado, que tem como parametros de felicidade, o ter e o prazer. A dimensao
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espiritualista se apresenta num idealismo em que a verdade do homem néo se encontra na
histéria, mas num paraiso que ha de ser conquistado. Em ambos os casos ha uma nega¢ao da
condi¢dao humana, que se tece na trama da histéria. E ai também se encontra a justificativa
para todas as injusticas, e apatias para com os sofredores da terra.

Se esses dualismos persistem, “ndo ha explicacdo de mundo que faga tapar o buraco
que cada um de nos traz no centro do peito” (BETTO, 1994, p.30). Mas, para superar isso,
impedindo que a pessoa viva o esfacelamento do seu préprio ser, a concepgao crista da cria-
¢do ¢ uma proposta carregada de sentido. A experiéncia da criaturalidade ¢ primordial, pois
esta é uma dimensao fundamental do ser humano. No tema criagdo, percebemos as nogoes de
Deus e de homem. Além disso, podemos compreender uma dimensao fundamental de nossa
existéncia e de nosso ser no mundo. (LADARIA, 2016, p.39).

Na compreensdo crista a cria¢do parte do principio de que o Deus criador é Pai de
Jesus Cristo, mediante o qual tudo foi feito. Tal mediagdo criadora corresponde, na escatolo-
gia, a sua funcao recaptuladora do universo (Ef 1, 3-10). Ele, o Filho, primogénito da criagéo,
e primogénito entre os mortos (ressureicdo), a partir da agdo salvifica que ocorreu nEle, na
medida em que viveu pelo Espirito, com consciéncia filial, abre-se o caminho para o significa-
do cosmico universal de Jesus. Ao mesmo tempo, ele envia o Espirito para que todos possam
participar da sua experiéncia de filiagao.

Desde o principio foi dito que o homem foi criado a imagem de Deus, mas foi em
Jesus que essa afirmac¢do ganha toda a sua for¢a. Na sua encarnagdo Deus mesmo se torna o
que ele se encarna, ele se faz humano no seu Filho, vemos a possivel auto-exteriorizagao de
Deus (cria¢do, principio da kenose), que assume o vazio da criaturalidade (cume da kenose,
na encanagao, na cruz), a0 mesmo tempo que cria o homem possivel irmao de Cristo (salva-
¢d0). Cristo é aimagem do homem perfeito, em quem se realiza a perfeita liberdade, liberdade
filial. Esta é o fundamento da liberdade e da criatividade humanas, que se realizam como
liberdade criada, na relagdo com Cristo.

O mistério do amor de Deus atua dento dos limites do espago e tempo humanos, ai,
como liberdade criada, o ser humano é chamado a realizar-se em relacio e como rela¢ao. Em
relacdo com os outros (com o mundo); mas também como relagdo, mediante o dom da graca,
como consciéncia crente, segundo a forma filial da liberdade de Cristo. Opera-se uma unido
com Cristo realizada na histdria, capaz de transformar a pessoa capacitando-a a viver como
liberdade pessoal. Pois, desde o principio o homem foi criado em Cristo, para se realizar nEle.
Nisso torna-se possivel que o homem seja livre no acolhimento deste dom.

Em Cristo o cristdo encontra a reposta para as suas perguntas radicais da existéncia.
Participando do mistério pascal (também mediante os sacramentos), na existéncia concreta,
os crentes vao fazendo a experiéncia do profundo amor de Deus em Jesus, a0 mesmo tempo
em que vai se desvelando a sua condicdo de criatura. Isso é possivel, pois o Espirito habita em
nds e sua morada em nds ¢ o principio dindmico de sua configuragao filial.
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Nesse processo percebemos que “ha uma relagio entre a cria¢ao e a agdo de Deus na
histéria. No fundamento de ambas esta o infinito amor, que se manifesta desses dois modos
e se caracteriza, em ultima andlise, no socorro cotidiano a todos e a cada um dos viventes.”
(LADARIA, 2016, p.38). Mas, como Deus age respeitando a liberdade humana, age atuando
na liberdade humana, na medida em que nos rendemos a esse amor humilde de Deus, para
sermos sinais desse amor. O Espirito em nds continua fazendo novas todas as coisas, atuando
na trama da historia, antecipando o reinado de Deus.

A proposta crista de uma antropologia da criagdo diz algo sobre a verdade do homem
e, quando assumida, é passivel gerar homens e mulheres novas, que vivam a plenitude do
amor. A vivéncia de tal proposta por Teresa lhe rendeu uma plenitude humana, na qual todo
o seu ser se encontrou na paz do profundo mistério de Deus. Além disso, ela verbalizou sua
vivéncia em uma linguagem, atual e profunda que nos permite perceber a radicalidade e uni-
versalidade da mensagem crista, dando assim um contributo para a espiritualidade universal.
Por isso, o seu itinerdrio de vida presente em sua obra é como uma poesia que ganha vida em
quem a recita.

3.2 UM ITINERARIO DE TRANSFORMACAO

Na sétima morada a alma desfruta-se da paz, da plena humanizagado. Ela permanece
sempre na “divina companhia’, a Trindade, onde supera todas as dualidades antropolégicas.
Mas para chegar a tal integragdo, em vista da propria criaturalidade, ha um processo em que a
graca vai se autocomunicando a pessoa trinitariamente. A chave desta integragdo sera sempre
o mistério da sagrada Humanidade de Cristo.

Nesse itinerario de humanizacgdo é requerido um necesséario autoconhecimento, que
se realiza verdadeiramente quando se procura concomitantemente, conhecer a Deus (1M
2,9). Na medida em que a pessoa vai se conformando a Cristo, que habita no interior do cas-
telo. Trata-se de um processo de restauragao nele.

Porém, parte-se da exterioridade mesma, onde o ser humano vive um desenraizamento
de seu préprio “eu” (no pecado). Nao tem em si a propria vida, mas sendo inteligente, ele se
pergunta pelo seu fundamento, sua origem e seu fim (sua verdade). Esquecendo essa pergun-
ta de fundo, que nos revela sermos seres que formamos nossa identidade em relagao, perma-
necemos na “animalidade” Pois, “nao nos vemos nesse espelho que contemplamos, espelho

,

onde estd esculpida a nossa imagem.”(7M 2, 8). Nao nos vemos naquele em quem nosso “eu’
pessoal esta esculpido, Jesus Cristo.

Nesse horizonte, Teresa apresenta elementos de uma antropologia da criagao como um
processo historico salvifico que vai da origem até a consumacao. Partindo de sua experiéncia,
no Castelo Interior, ela apresenta um caminho de humanizagao (diviniza¢ao), que pode aju-
dar o homem contemporaneo a compreender o sentido de si; e a superar problemas causados
por dualismos persistentes.
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Ja aludimos acima, o conhecimento préprio é imprescindivel, para entrar no castelo-
-alma, que simboliza os diversos graus de intimidade com Deus, na medida em que a pessoa
volta o olhar para o centro. Nesse processo, ha um avan¢o no conhecimento do mistério
amoroso da criagdo. Ai Teresa trabalha com dois termos importantes, amor e razao. Na com-
penetragio desses dois termos supde-se a agio silenciosa do Espirito de Deus (PEREZ, 2012,
p-200). O Espirito capacita o ser humano para o acesso do conhecimento divino e da condi-
¢d0 humana.

A razdo pode compreender o criado como realidade finita impulsionada por Deus
(PEREZ, 2011, p. 43), pois a pessoa na sua experiéncia raciocinada do pecado, da fragilidade
humana, no confronto com a experiéncia do amor manifestado em Jesus Cristo, ela vai se
entendendo fundada nesse amor. Aqui a liberdade vai fazendo a opgdo pelo amor (a Deus e
ao proximo, este testifica aquele), vai formando sua identidade nesse mistério. Ou seja, vai se
formando como consciéncia crente.

Dessa forma se vai assumindo a histdria desde a perspectiva do amor de Deus mani-
festado em Jesus Cristo, na medida em que se vai unindo a ele em seu mistério Pascal. No
Espirito, em Cristo, a pessoa morre para si mesma e renasce para uma vida, desde o plano
escatologico. Entdo a razdo compreende a criagdo como iniciada, mantida e plenificada por
Deus. Como essa historia é marcada pela auséncia de Deus, a criatura humana deseja mor-
rer para desfrutar da plenitude. Mas, nesse interim, vem em socorro o Espirito, que desvela
a dependéncia absoluta propria da criatura, onde se pode experienciar a verdade do seu ser.

A pessoa entao se encontra totalmente mergulhada no mistério da Trindade, grande
agente desse processo. Ela experimenta sua origem e seu fim no amor de Deus, que a criou
para a comunhéo no seu Filho.

Por fim, o Espirito vai operando a conformagao da pessoa a Cristo até a plena humani-
zagdo. E a humanizagdo é a “transformacao interior em constante movimento, a caminho de
uma existéncia humana mais integrada, em suas diversas dimensdes. E o nascimento sem-
pre contemporaneo da pessoa nova, fruto da recriagio permanente de Deus.” (PEDROSA-
PADUA, 2015, p. 316).

CONCLUSAO

Este trabalho buscou compreender os aspectos de uma antropologia da criagdo na vida
e obra de santa Teresa. A compreenséo deste tema revelou-se profundamente atual tanto para
se pensar a teologia da criagdo numa perspectiva trinitdria, quanto para levar o homem con-
temporaneo a fazer uma experiéncia do mistério de si mesmo, e do mistério de Deus que o
envolve. Isso porque a obra Castelo Interior, além de ter uma profunda densidade teoldgica,
¢ marcadamente mistagdgica, sensivel a todas as potencialidades humanas, de tal forma que
desperta no individuo um interesse por desvendar e experimentar os mistérios nele contido.
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Tentamos mostrar no inicio a experiéncia de Teresa como chave de interpretacao da
obra Castelo Interior. Percebemos como sua vida ela faz a experiéncia da sua criaturalidade e,
ao mesmo tempo, do seu estar completamente referida ao amor infinito de Deus, que na for¢a
do Espirito, pelo Filho, faz dela uma nova criatura.

Em seguida apresentamos alguns elementos que permitem entrever a sistematizagdo
de uma experiéncia profunda do mistério humano e do divino, passivel de ser experienciado
por uma pobre criatura. A criatura humana, dotada de grandes capacidades, pode, mediante
arazdo e o amor, compenetrada pelo Espirito, ir desvendando o mistério amoroso da Criagao.
Mergulhando profundamente nesse mistério, faz-se uma experiéncia radical da criaturalida-
de, e ja nesta historia, experimenta a plenitude da vida na paz infinita experimentada desde
dentro do mistério trinitario.

Empreendemos mostrar como essa proposta teresiana tem profunda atualidade e car-
regada de sentido para o homem contemporaneo, pois mistagogicamente o ajuda e se libertar
dos dualismos e a descobrir o sentido profundo da vida. Também, ela se mostra uma propos-
ta aberta a diversidade cultural do nosso tempo, visto que se trata de uma experiéncia fontal.
Seguindo esse caminho, pode-se chegar a uma compreensao da criatura humana, no mistério
infinito do Outro, que nos pde no mundo e nos chama a construir o mundo novo, em relagdo
consigo e com 0s outros.

Por fim, os aspectos da antropologia da criag¢ao presente no Castelo langam luzes para
a compreensdo do ser humano contemporaneo de forma mais integrada. Pois expressa sua
unicidade desde a sua pluridimensionalidade. Sem contar que neste processo o ser humano
faz a experiéncia radical do amor (espelhado na sagrada Humanidade), que o capacita a viver
a justica e, em sua vida e agdo, ser profeta de um mundo novo.
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As restri¢des nao conceituais como superacao do relativismo em
Robert Fogelin

Crysman Dutra’

Resumo: A finalidade deste artigo ¢ examinar a resposta de dois filésofos — Robert Fogelin e Paul Feyerabend
— a respeito da pergunta: é possivel constatar ampliacdo do conhecimento cientifico? Um dos capitulos do livro
de Fogelin — Andando na corda bamba da razdo - é um ataque ao relativismo epistemoldgico endossado por
Feyerabend. Vamos abordar em que consiste este ataque, o qual nio se restringe ao relativismo epistemoldgico,
como também engloba a sua intengéo filosofica de superar o ceticismo radical e o dogmatismo absoluto. Na
segunda parte, vamos examinar as ideias de Feyerabend, seu anarquismo metodoldgico e o seu relativismo
epistemoldgico, que implicam na negac¢do de que as teorias cientificas ampliam, de fato, o conhecimento. E com
um carater mais pessoal, na parte final, vamos buscar identificar se é possivel conciliar satisfatoriamente as duas
propostas e, entre elas, qual se mostra mais adequada. Evidentemente ndo temos o propdsito de responder a

questdo do avango na ciéncia de modo definitivo, mas apenas abrir uma luz para futuras discussdes.

Palavras-chave: Fogelin, Feyerabend, ceticismo, restri¢des nao conceituais, relativismo epistemoldgico.

Abstract: The purpose of this article is to examine the response of two philosophers - Robert Fogelin and
Paul Feyerabend - regarding the question: is it possible to verify the expansion of scientific knowledge? One
of the chapters in Fogelin’s book - Walking the Tightrope of Reason - is an attack on epistemological relativism
endorsed by Feyerabend. We will address what this attack consists of, which is not restricted to epistemological
relativism, but also encompasses its philosophical intention to overcome radical skepticism and absolute dog-
matism. In the second part, we will examine Feyerabend’s ideas, his methodological anarchism and his episte-
mological relativism, which imply in the denial that scientific theories do, in fact, expand knowledge. And with a
more personal character, in the final part, we will try to identify whether it is possible to satisfactorily reconcile
the two proposals and, among them, which one is more appropriate. Evidently, we do not intend to answer the

question of advancement in science definitively, but only to open a light for future discussions.

Keywords: Fogelin, Feyerabend, skepticism, non-conceptual restrictions, epistemological relativism

1. FOGELIN E O PAPEL DAS RESTRICOES NAO CONCEITUAIS

Os filésofos sempre consideravam entre as suas perguntas fundamentais questdes do
tipo: O que é o conhecimento? Qual é o limite e a amplitude do conhecimento humano? Como

1 Crysman Dutra Santos fez a sua iniciago cientifica entre 2017 e 2018 como bolsista da FAPEMIG, en-
quanto cursava a Graduag¢do em Filosofia na FAJE, concluida em 2018. Foi orientando do Prof. Dr. Bruno Batista
Pettersen, e teve seu plano de trabalho vinculado ao projeto de pesquisa de seu orientador, intitulado “Ceticismo
e os limites da razao”. Este foi o segundo ciclo de inicia¢io cientifica que fez vinculado ao mesmo projeto. Desde
2019 cursa o Mestrado em Filosofia na UFMG. E-mail do autor: crysmanl@hotmail.com
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podemos distinguir uma crenga verdadeira de uma crenga falsa? Qual é a origem de nossa

ignordncia?

Com Platao e Aristoteles ja é possivel verificar as mesmas inquietagdes. Porém, es-
tas interrogagdes tornaram-se ainda mais acentuadas apds o advento da revolugao cienti-
fica no século XVIIL. A luz de tio drastica revolugio, os fildsofos modernos passaram a se
dedicar a tarefa de investigar as bases epistemoldgicas de justificaciao de nossas crengas. O
ramo da filosofia destinado a averiguar as bases cognitivas de nossas crengas é denominado
epistemologia. Assim sendo, a epistemologia possui a finalidade de examinar a natureza, a
extensao e a justificagdo de tais crencas epistémicas. No inicio do século XX, surgiu uma nova
area — ramificada da epistemologia - a filosofia da ciéncia. Ela é responsavel por abordar os
problemas epistemologicos, metodologicos e ontologicos que abrangem as ciéncias empiricas
(ROSENBERG, 2013, p. 252).

O filésofo norte-americano Robert Fogelin (1932-2016), se destacou no amago do ce-
nério intelectual na condi¢ao de neopirrdnico devido as suas pesquisas acerca do ceticismo?
e como um notavel intérprete do pensamento de David Hume’. Fortemente influenciado
pelos céticos antigos, como Pirro e Sexto Empirico — bem como pelas obras de Hume e Kant
- Fogelin acreditava que se 0s nossos mecanismos racionais forem operados de modo inad-
vertido, entdo o exercicio intelectual se tornara menos proveitoso e incondicionalmente pro-

penso a dilemas.

Ha uma parte de fildsofos conforme os quais consideram que a ciéncia estd em incon-
testavel progresso, visto que as teorias cientificas estao tornando-se cada vez mais aperfei-
coadas. Estes filosofos consideram a metodologia de testabilidade da ciéncia como a mais
eficiente para nos salvar do ceticismo absoluto. Entretanto, existem filésofos segundo os quais
negam que as teorias cientificas sejam a unica e melhor forma de aquisi¢ao de conhecimento,
como negam também que seja possivel admitir progresso verdadeiro no ambito dos conte-
udos cientificos. Estes ultimos filésofos sao chamados de relativistas, ou ainda em termos
metodoldgicos, anarquistas. No cerne deste debate se encontram os filésofos Robert Fogelin
e Paul Feyerabend. Um dos capitulos do livro de Fogelin, chamado Andando na corda bamba
da razdo, pode ser interpretado como um ataque ao relativismo epistemologico endossado
por Feyerabend. Vamos acompanhar este ataque, o qual ndo se restringe ao relativismo epis-
temoldgico, como também engloba a sua intengéo filosoéfica de superar o ceticismo radical e
o dogmatismo absoluto (FOGELIN, 2016, p. 13-14).

2 E oportuno discernir dois tipos de ceticismo: o total e o parcial. Moser, Mulder e Trout nos oferece
essa distingao. Eles dizem: “O ceticismo fotal nega a existéncia de qualquer conhecimento humano. O ceticismo
parcial s6 nega a existéncia de algum tipo ou alguns tipos particulares de conhecimento.” (MOSER, MULDER,
TROUT, 2009, p. 11). Fogelin estd situado na segunda vertente de ceticismo.

3 O pensamento de Hume pode ser dividido em duas espécies, a saber, o naturalismo e o ceticismo.
Para mais detalhes ¢ de grande valia consultar o artigo de Bruno Pettersen intitulado As vozes de Hume (2015,
p. 684-695).
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Depois de apresentarmos alguns elementos de contraste entre as suas respectivas posi-
¢des, iremos explica-las separadamente, para cada qual dedicaremos um capitulo. E, por fim,
vamos tentar propor uma soluc¢io - seguindo a trilha de Fogelin - que envolva certa modéstia
e cautela intelectual.

1.1 AAMEACA DA DUVIDA CETICA PERANTE A RAZAO DIALETICA

Em 1995 Robert Fogelin comegou a proferir uma série de conferéncias na Universidade
Dartmouth. Em 2003, veio a tona o livro de Fogelin denominado Andando na corda bamba
da razdo: A vida precdria de um animal racional®, este livro constitui o resultado da publica-
¢do destas conferéncias. Nelas, uma série de problemas filoséficos foram apresentados, como
por exemplo, a légica, a moralidade, a epistemologia, a ciéncia, a estética, entre outros. Neste
ciclo de conferéncias, o autor efetuou uma analise minuciosa da fragil atividade racional hu-
mana, de suas limitagdes, de problemas e, finalmente, procurou sugerir uma solugdo modesta
aos dilemas enfrentados pelos precarios animais racionais — os seres humanos.

Em sua opinido, as questoes filoséficas sdo normalmente introduzidas e conduzidas
de modo dialético e especulativo, de modo que acarretardo problemas incontornaveis e, no
ambito cognitivo, insoluveis. A tese segundo a qual a razao e o discurso humano possuem
uma limita¢do inerente é postulado basilar e marca indelével do pensamento neopirrénico
de Fogelin. Convém lembrar que Fogelin ndo ¢ um irracionalista, ele manifesta sua posi¢do
do seguinte modo:

Naio sou, claramente, um racionalista convicto, alguém com plena fé
no poder do intelecto para expandir o nosso entendimento do mun-
do que nos rodeia e de exercer um controle benigno sobre a vida
que levamos [...] Minha prépria concep¢ao pode ser chamada de
racionalismo circunspecto. E a concepgdo de que nossas faculdades
intelectuais fornecem nosso unico meio para compreender o mundo
em que nos encontramos (FOGELIN, 2016, p. 80)

A incidéncia dessa afirmagao deixa claro que Fogelin ndo nega a relevancia e a
participa¢ao destes mecanismos racionais e intelectuais durante o processo de justificagdo
epistémica, mas sim que ele ndo confia totalmente no poder e no alcance cognitivo destes
mecanismos da razdo. A posi¢ao de Fogelin, portanto, exibe a franca suspeita de um ceticismo
exercido com moderagéo e pautado pela vida diaria.

As ilusoes dialéticas foram abordadas por Kant em sua Critica da razio pura. Segundo
a descrigdo do filésofo prussiano, a razao humana é assolada por pensamentos inevitaveis que
4 No original: Walking the tightrope of reason: the precarious life of a rational animal. Mas que s6 veio

adquirir a sua versdo em lingua portuguesa no ano de 2016, traduzido por Israel Vilas Boas e Plinio Junqueira
Smith.

94 | ANNALES FAJE, BELO HORIZONTE-MG, V. 5, N. 3 (2020)



DESTAQUES NA INICIACAO CIENTIFICA
TRABALHOS MAIS REPRESENTATIVOS CONCLUIDOS ENTRE 2018 E 2019

sao causados quando a racionalidade interrompe a conexdo com a experiéncia advinda da
vida didria (KANT, 1999, p. 57).

Ao que parece, a razdo dialética al¢a voos tdo altos que se afasta do mundo sensivel, de
tal maneira que ja ndo se encontra localizada numa posi¢ao capaz de propiciar uma resposta
suficientemente plausivel aos problemas levantados pela prépria racionalidade. Em outras
palavras, o puro filosofar, empregado unicamente no campo do pensamento conceitual e in-
teligivel esta inexoravelmente fadado ao fracasso. Por este motivo, ¢ possivel para a razao me-
tafisica se prestar ao pensamento de conceitos transcendentes tais como Deus, imortalidade
da alma e liberdade humana. Contudo, estes conceitos nao estao acessiveis ao conhecimento
humano, devido a ultrapassarem o territorio da experiéncia’.

No momento em que o exercicio filosofico permite ser conduzido somente pelas ideias,
nas quais a atividade racional é exercida com liberdade irrestrita, o ato de filosofar inexora-
velmente ira se tornar dialético, isso significa que a razdo se percebe a mercé de controvérsias
epistémicas, morais e estéticas. A razao dialética ao produzir uma tese produz também a sua
antitese. Neste aspecto, em qualquer uma das crengas das quais o agente epistémico se com-
promete ndo sera possivel responder, de modo definitivo e satisfatério, empregando apenas
os intrinsecos mecanismos racionais, uma vez que através da via da razao dialética “temos so-
mente meras palavras confrontando meras palavras” (FOGELIN, 2016, p. 92). O pensamento,
se separado da relagdo com o mundo exterior, produzird distor¢do e contaminara a confianga
em nossas engrenagens racionais.

No tocante a este ponto Fogelin recorre a atitude de Hume. O autor do Tratado da
natureza humana conclui que é impossivel evitar totalmente o feitico conferido pela razao
irrestrita. Porém, é plenamente possivel remediar estas controvérsias epistémicas, de modo
que atenue os tormentos provocados pela davida cética. Hume declara:

Essa duvida cética, tanto em relagdo a razdo como aos sentidos, é uma
doenca que jamais pode ser radicalmente curada, voltando sempre
a nos atormentar, por mais que a afastemos, e por mais que as vezes
paregamos estar inteiramente livres dela. E impossivel, com base em
qualquer sistema, defender seja nosso entendimento, sejam nossos
sentidos. Apenas deixamos mais vulneraveis quando tentamos jus-
tifica-los desta maneira. Como a duvida cética nasce naturalmente

5 E pertinente acentuar que pensar é diferente de conhecer. Segundo Kant, podemos pensar sobre
essas coisas, mas de modo especulativo. O conhecimento efetivo s6 podera surgir através da combinagio entre
intuigdo sensivel e o entendimento. Na Introdugao da Critica da Razio Pura, Kant enfatiza os problemas pro-
duzidos por uma filosofia que busque compreender apenas conceitos e, extrapole os limites da experiéncia. Ele
acreditava que o conhecimento ¢ resultado da interagdo de intui¢ao sensivel com a razdo. Kant rechaga a filoso-
fia de Platdo porque o ateniense recusa o mundo fenoménico, contudo, sem ampliar o seu conhecimento. Kant
ressalta: “Do mesmo modo, Platido abandonou o mundo sensivel porque este estabelece limites tdo estreitos ao
entendimento, e sobre as asas das ideias aventurou-se além do primeiro no espago vazio do entendimento puro.
Nio observou que por meio dos seus esfor¢os ndo ganhava nenhum terreno, pois nao possuia nenhum ponto
em que, como uma espécie de base, pudesse apoiar-se e empregar suas forcas para fazer o entendimento sair do
lugar” (KANT, 1999, p. 57).
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de uma reflexdo profunda e intensa sobre esses assuntos, ela cresce
quanto mais longe levamos nossas reflexdes, sejam estas conformes,
sejam opostas a ela (HUME, 2001, p. 251)

Ele prossegue:

Felizmente ocorre que, sendo a razdo incapaz de dissipar essas nu-
vens, a propria natureza o faz, e me cura dessa melancolia e delirio
filosofico, tornando mais branda essa inclinacdo da mente, ou entio
fornecendo-me alguma distragdo e alguma impressao sensivel mais
vivida, que apagam todas essas quimeras. Janto, jogo uma partida de
gamao, converso e me alegro com meus amigos; apos trés ou quatro
horas de diversao, quando quero retornar essas especulagdes, elas me
parecem tao frias, forcadas e ridiculas, que nao me sinto mais dispos-
to a leva-las adiante (HUME, 2001, p. 301)

As passagens citadas salientam exatamente o recurso de Hume. Por conseguinte, tal
comportamento ¢ atravessado pela intervencao das tarefas e prazeres da vida didria, de tal
forma que a razdo humana concentra sua forca a fim de tentar solucionar questdes da vida
pratica. Tal atitude, com efeito, afastara provisoriamente as perturba¢des advindas das du-
vidas céticas. Para que essas duvidas céticas sejam reduzidas (ou afastadas, como expressa
o caso de Hume), é preciso que o agente epistémico se envolva causalmente com o mundo
externo, dedicando sua aten¢do para a resolugao de questdes concernentes a vida didria. De
modo que o mundo externo seja capaz de amenizar as incertezas provocadas pelas ilusoes
dialéticas do pensamento irrestrito.

Com efeito, Fogelin acompanha o raciocinio humeano acerca da duvida cética. Fogelin
observa que a razao dialética conduzira a dois caminhos: o metafisico, que ira procurar apre-
sentar uma explicagdo exclusivamente racional (mediante conceitos a priori), buscando leis
inviolaveis que estruturam a realidade fisica, a alternativa metafisica geralmente ¢ um recuo
ao dogmatismo; e o segundo caminho, denominado de razdo autodestrutiva, que provocara
posicdes extremistas e antagdnicas, como por exemplo, o ceticismo ou o relativismo radi-
cal. A partir disso, surge uma frenética e inesgotavel disputa filoséfica no terreno das ideias,
levando assim os agentes epistémicos a beira da loucura quixotesca. Nesta etapa, Fogelin se
apropria de uma recomendagdo de Kant. Na introdugéo da Critica da razdo pura, Kant afirma
que “a primeira e mais importante ocupacao da filosofia é, pois, afastar de uma vez por todas
a influéncia nociva dessa dialética obstruindo a fonte dos erros.” (KANT, 1999, p. 45).

Para Kant, a razdo descolada da experiéncia ndo produz conhecimento, visto que
o processo de conhecimento, segundo Kant, depende da combinagao entre as categorias a
priori da razao e de sua ativagdo a partir da experiéncia. Em outras palavras, é fundamental
para o processo cognitivo a ativagao dos esquemas conceituais da razdo em conformidade
com o conteddo proveniente do aparato sensorio da intui¢ao sensivel, interditando assim a
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liberdade do pensamento. Entdo Fogelin, em consonancia com o criticismo de Kant, ira se

depara com a necessidade de superar o poder da dialética.

Mas como enfrentar a for¢a irresistivel dessas duvidas céticas desoladoras e o dogma-
tismo que tanto perturbam a eficiéncia e o conforto de nossa atividade intelectual, de modo
que atenue a desconfianga a respeito de nossas proprias crengas? Ora, algo devera desempe-
nhar a func¢do de inibir o feitico dialético proveniente dos esquemas conceituais dialéticos

para somente entdo reduzir o padecimento da razdo. Veremos isso a seguir.

1.2 A RESPOSTA DE FOGELIN: RESTRICOES NAO CONCEITUAIS

Na tentativa de solucionar os problemas legados pela razao dialética, Fogelin sugere
uma alternativa modesta aos dilemas da razdo. Todavia, sem optar por endossar posi¢oes
de carater relativista (niilista ou pds-moderno) ou dogmatico (metafisico). De acordo com
Fogelin, a realidade tem de confrontar e restringir o pensamento, entrando em relagdo causal
com a natureza, de modo que as nossas crengas racionais sejam formuladas e adaptadas a

partir da interagdo na qual envolve a mente em consonincia com o mundo. Assim, ele diz:

Se se constr6i um mecanismo para fazer alguma coisa [...] e ele ndo
funciona, entdo ha alguma coisa errada com o mecanismo. Desculpas
pontuais podem ser dadas: o mecanismo nao foi montado adequa-
damente; esta desajustado; precisa de 6leo. Algumas vezes, desculpas
desse tipo revelam-se legitimas, mas, geralmente depois de um curto
periodo, tais desculpas ndo sdo mais toleradas. Somos forgados a di-
zer que o projeto, isto é, a ideia o pensamento por detrds do mecanis-
mo, a concepgdo que o gerou — esta de algum modo errado. Aqui, a
realidade confronta o pensamento exatamente da maneira inflexivel
considerada por Peirce [...] Ha certas coisas das quais nao é possivel
escapar pela persuasdo verbal - nas quais aprender um jargdo nao
ajuda nada (FOGELIN, 2016, p. 147)

Nesta passagem fica evidente o quanto o pensamento dialético ¢ capaz de gerar ano-
malias e confusdes intelectuais que s6 podem ser remediadas através do confronto com a re-
alidade. A crenca intransigente na instancia do pensamento jamais constituird uma condi¢do
suficiente para remover o surgimento destas dividas e nos livrar do ceticismo. Do ponto de
vista de Fogelin, o apelo a retdrica e argumentacao sao estratagemas completamente inuteis.
Segundo ele, devemos iniciar as nossas investigacoes epistémicas restringindo as abstragdes
conceituais provenientes de nossos obscuros pensamentos dialéticos, verificando empiri-

camente no mundo antes de endossar uma posicao qualquer a respeito da razoabilidade de
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nossas crencas ou mesmo de emitir juizos sobre a realidade®. Ou seja, o mundo objetivo deve
desempenhar a fun¢do da restricao da liberdade de nossos pensamentos. Isso € o que Fogelin
compreende por restrigdes ndo conceituais.

Ao longo de seu percurso ele sustenta que as restrigdes ndo conceituais permitiram o
surgimento das revolugdes cientificas. Pois, em termos metodoldgicos, as teorias que ndo
se mostram capazes de se ajustar ao mundo natural sdo refutadas na medida em que entram
em contato com a natureza. Eis ai uma excelente explicacao acerca do sucesso da ciéncia e
do fracasso da metafisica cldssica. Por meio do emprego de restricdes ndo conceituais, as
controvérsias e discussdes no espectro filoséfico poderiam ser minimizadas e, o processo de
construcao e aquisi¢do de conhecimento seria mais exitoso, poderiamos assim ampliar os
graus de confiabilidade acerca de nossas proprias crengas e descobertas cientificas. O cami-
nho cognitivo menos vulneravel ao erro, portanto, ndo advém do pensamento puro e dialéti-
co, mas depende do enredamento com o mundo natural, de modo que os nossos pensamentos
sejam envolvidos e regulados por ele. Fogelin defende que:

Um experimento é uma maneira de extrair informagao da natureza
ao, por assim dizer, coloca-la na prateleira. Mas a énfase inversa é
igualmente importante: realizar experimentos ¢ uma maneira de co-
locar nossas crengas, a0 menos parcialmente, nas maos da natureza.
Um experimento nido ¢ uma conversa com a natureza, pois a natu-
reza ¢ muda e surda. Com um experimento, decidimo-nos - talvez
mudamos de opinido - pois as coisas ocorreram dessa e ndo daquela
maneira. Experimentos nao sio substitutos desajeitados para experi-
mentos mentais (FOGELIN, 2016. p. 147-148)

Desde Platdo, na histéria da filosofia emergiu uma forcosa fuga da realidade. Quanto
mais os fildsofos gastaram suas energias tentando capturar a verdade a partir da ideia inteli-
givel mais eles cairam, porém, em contradigdes.

Em contrapartida, o cientista adota uma estratégia diferente. Isto é, nao satisfeito com
o idealismo, ele submete suas ideias ao confronto com o mundo externo. Fogelin acrescenta
que ndo ¢ a toa que tecnologia e ciéncia se orientam reciprocamente. Fogelin acredita que s6
ocorreram incontestaveis avancos no ambito cientifico, porque “seus praticantes adotaram
uma politica de tolerancia relativamente baixa para com a teimosia — para com movimen-
tos autoisolantes.” (FOGELIN, 2016. p. 150). Consequentemente, os cientistas ndo admitem
discussdes in6cuas. Eles ndo se mantém numa posi¢ao autoisolante, de tal maneira que a
experiéncia ndo seja capaz de decidir. Em ciéncia ha uma exigéncia fundamental, a saber,
que o pensamento nio opere sozinho, mas que se volte para o mundo externo, registrando e
coletando os dados advindos de observagoes.

6 De modo andlogo, Hume parece recomendar a precedéncia do mundo natural em relagdo as ideias.
Hume nos adverte que “quando suspeitamos que um termo filoséfico estd sendo empregado sem nenhum sig-
nificado ou ideia — o que é muito frequente - devemos apenas perguntar: de que impressio vem aquela suposta
ideia?” (HUME, 2006, p. 22)
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Fogelin, com efeito, se mostra simpatico a tese de Hume, porque este presume que nos-
sas crengas ndo sao formadas de modo inteiramente racional, isto ¢, a priori. No entanto, a
resposta humeana ainda repousava no ceticismo, uma posi¢ao que, conforme vimos, Fogelin
almeja contraditar, visto que diante da resposta cética de Hume, decorre ndo ser possivel ex-
plicar os avancos positivos da ciéncia, alegacdo que Fogelin rechaga veementemente.

Na busca de resolver este impasse, Fogelin propde romper com a barreira que demarca
o pensamento e o mundo. Com as seguintes palavras, ele declara:

Ele envolve intervir no mundo e se tornar causalmente enredado por
este — ter nossas crencas surgindo deste enredamento. O enredamen-
to pode envolver nao mais do que usar um pedago de madeira para
impedir que uma porta seja escancarada pelo vento. Se a porta ainda
se escancarar, isso mostra que o pensamento incorporado em usar
esse pedaco do mundo da maneira que o usamos era falso. Essa in-
teracio mente-mundo é uma caracteristica constante de nossa vida
cotidiana. Ela encontra sua expressdo mais rica no movimento bidi-
recionado da tecnologia cientificamente orientada e da ciéncia tec-
nologicamente orientada (FOGELIN, 2016, p. 150)

Nesta passagem fica evidente que o itinerario filoséfico de Fogelin pode ser brevemente
resumido nos seguintes termos: o mundo externo devera ser aplicado as nossas crencas e as
nossas crencas, por sua vez, deverdo ser regidas e controladas pela interpelagdo com o mun-
do. Este procedimento de aplicagdo de restricdes ndo conceituais constitui seu desiderato e
marca a sua contribuicio a epistemologia contemporanea. A filosofia de Fogelin representa,
portanto uma tentativa constante de regresso aos sdlidos problemas da vida didria, com sim-
plicidade, cautela e modéstia. Conforme vimos, este envolvimento com o mundo natural é
uma caracteristica bastante vivida tanto do pensamento de Hume quanto no de Fogelin. Na
contramao da tradi¢ao filoséfica, a pressuposiciao de Fogelin vai de encontro ao aforisma de
Wittgenstein (1999, p. 52): “Nio pense, mas veja”. E facilmente perceptivel que ambos defen-
dem a necessidade de observagdo das relagdes causais do mundo externo antes de pensar,
refletir ou de inferir acerca de qualquer fendmeno. Assim sendo, nossas decisoes e alegagoes
deverao ser formadas e regidas em mutua conexdo com a natureza. As restrigdes nao concei-
tuais nao garantem suficientemente a eliminagao da incidéncia de eventuais paradoxos, como
também ndo conseguem extinguir o prenuncio do ceticismo. Entretanto, elas sao sagazes
antidotos do qual necessitamos para viver, agir e nos comprometer cognitivamente com o
mundo.

Se, na tentativa de cozinhar um bolo, os resultados obtidos nao correspondem a receita,
mesmo apos sucessivas tentativas. Vamos constatar, por fim, que ha algo de errado na receita
ou no processo de preparo. De modo que substituimos a receita, ndo os ingredientes. Assim,
quando nossas ideias ndo se ajustam ao mundo, significa que existe algo de errado com elas.
Devemos entao descartar essas ideias e nos atermos aquela ideia que esteja em concordéncia
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com os dados obtidos através do contato com a realidade empirica. Ao prescrever o emprego
das restri¢des ndo conceituais, ou seja, ao restringir o pensamento dialético através da reali-
dade, permitindo que ela interfira em nossas crengas, poderemos entao — nao eliminar — mas
certamente estaremos prontos para reduzir parcialmente a iminente ameaga cética e a ten-
tacdo do dogmatismo metafisico, como também a sua antitese, o relativismo epistemoldgico.

E oportuno enfatizar o fato de que Fogelin atribui o sucesso das ciéncias naturais e
da tecnologia em decorréncia de que nessas areas, o pensamento ¢é restrito e as hipoteses sdo
coagidas pelo ambiente extrinseco. No que diz respeito ao relativismo e a recusa em aceitar
avango na esfera cientifica, Fogelin promove criticas a autores cujas asser¢des se apoiam na
rejeicao do progresso da ciéncia, sobretudo Paul Feyerabend. Este debate sera abordado em
nosso proximo capitulo.

2. FEYERABEND: ANARQUISMO METODOLOGICO E PLURALISMO

Em contraposi¢io a tese de Robert Fogelin — a qual se baseia na premissa de que o
progresso e aperfeicoamento do contetido explicativo das ciéncias naturais sdo vislumbra-
dos de maneira incontestavel - um dos mais célebres filésofos da ciéncia, o austriaco Paul
Feyerabend (1924-1994), negava categoricamente que ocorreu desenvolvimento e avango ao
longo da histdria da ciéncia. Feyerabend apresenta uma objecao contra a possibilidade de ela-
boragdo de metodologias ortodoxas, cujos principios deveriam ser sélidos e absolutamente

imutaveis.

2.1 ANARQUISMO METODOLOGICO

O anarquismo metodolédgico de Feyerabend é um tipo sutil de relativismo epistemo-
légico. A partir de sua posicdo é possivel extrair duas implicagdes fundamentais, sendo a
segunda implicacdo uma consequéncia derivada da primeira. Sdo elas:

1. A ciéncia ndo é um conjunto bem organizado de teorias consis-
tentes entre si. Teorias cientificas sdo ideias advindas de disposi¢oes
e recursos heuristicos, repletas de anomalias e desacordo. E sdo, por-
tanto, incomensuraveis.

2. Assim, nao ¢é preciso explicar o aperfeicoamento das teorias cien-
tificas, pois nao é possivel justificar esta tese de outro modo sendo o
perspectivista. De modo que através o uso da nog¢io de incomensu-
rabilidade, é impossivel que uma teoria cientifica seja redutivel a sua
precedente. Portanto, nao ocorreu avan¢o no conteudo explicativo
das revolugoes cientificas, apenas mudou-se a perspectiva.
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Disso se segue que nao ha uma justificativa racional para se confiar nas explica¢des
cientificas. Feyerabend defende que as ideologias politicas e as regras metodologicas da ci-
éncia podem ser consideradas, em termos epistemologicos, como sindonimos. Feyerabend ¢
um anarquista metodologico e relativista epistemologico e, como tal, assume uma posicao de
recusa a qualquer abordagem ortodoxa. Assim, ele se manifesta favoravel a auséncia de lei
e ordem. Tal anarquia metodologica exibe o ingrediente responsavel por produzir o sucesso
da ciéncia no meio da cultura ocidental. Em sua opinido, as no¢des de avanco e desenvolvi-
mento cientifico sdo totalmente interpretativas e subjetivas. Este ponto vird a culminar em
sua tese principal, que consiste no argumento de Feyerabend, propugnado em sua mais fa-
mosa obra — denominada Contra o Método. Neste texto ele sustenta que ¢ irrelevante que as
teorias cientificas sejam capazes de oferecer uma descrigdo pormenorizada e diligente acerca
da estrutura ontologica subjacente da realidade — na verdade as hipdteses cientificas jamais
corresponderdo essencialmente a realidade — o importante ¢ que, com ou sem o auxilio do
método cientifico, as pessoas até¢ entdo conseguiram — € continuarao conseguindo — sobre-
viver em ambientes perigosos ¢ hostis, sendo igualmente capazes de conferirem significado
as suas proprias vidas. Imbuido de preocupagdes étnicas e culturais, Feyerabend abre espago
para a ascensdo do livre debate no qual os homens de jaleco retinem-se com xamas, sem
qualquer tipo de preconceito.

Segundo Feyerabend, para que a ciéncia tenha éxito € preciso que os procedimentos
executados por seus participantes se fundem, por defini¢dao, sob o canone do anarquismo
metodologico. Este principio se baseia na pressuposicao de que em qualquer area da vida
humana — seja moral, politica e até mesmo na ciéncia — vale tudo’.

Com efeito, nenhuma ideia deverd ser considerada epistemologicamente superior a ou-
tra. O seu preceito anarquista fica claramente exposto no seguinte trecho:

Esta claro, entéo, que a ideia de um método fixo ou de uma teoria fixa
da racionalidade baseia-se em uma concepgdo demasiado ingénua
do homem e de suas circunstancias sociais. Para os que examinam
o rico material fornecido pela histdria e ndo tém a inteng¢ao de em-
pobrecé-lo a fim de agradar a seus baixos instintos, a seu anseio por
seguranga intelectual na forma de clareza, precisao, “objetividade” e
“verdade’, ficara claro que ha apenas um principio que pode ser de-
fendido em todas as circunstancias e em todos os estagios do desen-
volvimento humano. E o principio de que tudo vale (FEYERABEND,
2011, p. 42)

De acordo com a concepgao de Feyerabend, as teorias cientificas ndo passam de eféme-
ras manobras politicas que, de modo algum, se distinguem do mito. Os filésofos da ciéncia ao
7 Nas palavras de abertura o autor expressa: “O ensaio a seguir é escrito com a convic¢do de que o anar-

quismo, ainda que talvez nio seja a mais atraente filosofia politica, é, com certeza, um excelente remédio para a
epistemologia e para a filosofia da ciéncia” (FEYERABEND, 2011, p. 31).
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estabelecerem uma distingdo entre os enunciados das ciéncias empiricas e os demais juizos,
declara Feyerabend, classificam os métodos da ciéncia numa posi¢do de superioridade.

Diante deste ideal de supremacia, a atividade cientifica acabou culminando na inva-
sdo da liberdade das pessoas, pervertendo e extirpando certos hébitos de antigas tradi¢des
culturais®. Assim, Feyerabend diz:

O argumento de que sem a ciéncia ocidental muitas “nagdes do Ter-
ceiro Mundo” estariam morrendo de fome é correto, mas dever-se-ia
acrescentar que os problemas foram criados, e ndo mitigados, por
formas anteriores de “desenvolvimento” Também ¢é verdade que a
medicina ocidental ajudou a erradicar parasitas e algumas doengas
infecciosas, mas isso ndo demonstra que a ciéncia ocidental seja a
unica tradigdo que tenha boas coisas a oferecer e que outras formas
de investigagdo nao tenham mérito algum. A ciéncia do primeiro
mundo é uma ciéncia entre muitas; ao proclamar ser mais que isso,
ela deixa de ser um instrumento de pesquisa e transforma-se em um
grupo de pressdo (politica) (FEYERABEND, 2011, p. 22)

Portanto é impossivel conceber uma ciéncia unificada. O que realmente existe sao
discursos plurais. Estes discursos poderao abrir margem para ideologias intolerantes, de tal
maneira que executem uma espécie de colonizagdo ou hierarquizacio entre a variedade de
discursos, ou seja, que no fim das contas, um discurso seja sobrepujado em detrimento de
outro. Sendo assim, uma atitude que niao obedeca aos critérios admitidos pela metodolo-
gia cientifica serd rotulada de “pratica primitiva” ou “supersticdo”. A normatividade das pres-
cri¢des metodoldgicas acusada por Feyerabend ¢é prejudicial ao florescimento da liberda-
de do conhecimento, pois os seus alicerces usurpam e restringem o poder da imaginagéo
(FEYERABEND, 2011, p. 34).

Assim, Feyerabend esta situado numa posicao contraria a imposi¢ao de restricdes ao
pensamento. Fogelin afirma que Feyerabend esta incluido no conjunto dos filésofos captura-
dos pelas ilusoes dialéticas, entre outras espécies de perspectivismo. Seguindo o itinerario de
Fogelin, é possivel afirmar que Feyerabend presume que os fatos e dados sao sempre obtidos
e estabelecidos de antemao pela instancia do pensamento, em detrimento do treinamento e
de outros fatores psicoldgicos. Ou seja, ndo existem fatos em sentido amplo. O que denomi-
namos como fatos sdo na verdade consequéncias antecipadas de nossas ideias (FOGELIN,
2016, p. 145).

No que diz respeito a metodologia cientifica e sua hegemonia epistemoldgica,
Feyerabend afirma que tal atitude impede o livre desenvolvimento da ciéncia. A este respeito
ele ¢ enfatico:

8 Na introducao a edi¢ao chinesa ele diz: “Tal ciéncia é uma das invengdes mais maravilhosas da mente

humana. Mas sou contra ideologias que usam o nome de ciéncia para o assassinio cultural” (FEYERABEND,
2011, p. 23).
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Mas sera que ¢ desejdvel dar apoio a tal tradigdo a ponto de excluir
tudo o mais? Devemos ceder-lhe os direitos exclusivos de negociar
com o conhecimento, de modo que qualquer resultado obtido por
outros métodos seja imediatamente rejeitado? E sera que os cien-
tistas invariavelmente permaneceram nos limites das tradi¢des que
definiram dessa maneira? Sdo essas as perguntas que pretendo fazer
neste ensaio. E minha resposta, a essas perguntas, sera um firme e
sonoro NAO (FEYERABEND, 2011, p. 34)

Feyerabend introduz o anarquismo no terreno da epistemologia e na histéria da cién-
cia, pois ele presume que assim a humanidade poderia obter maior proveito do empreendi-
mento cientifico. Segundo Feyerabend, seu anarquismo nao conduzira ao caos, mas impedira
que apenas um método predomine na esfera do conhecimento. Além disso, foram através das

transgressoes ao método vigente que os cientistas inventaram novas teorias’.

Segundo Feyerabend, a metodologia dos programas de pesquisa da ciéncia nao
constituem produtos de conclusdes necessarias. Na verdade, elas sao intrinsecamente forjadas

sob a orientacgdo de ideias previamente aceitas pelos seus praticantes. Ele escreve:

Nao apenas a descricao de cada fato individual dependente de al-
guma teoria (a qual pode, é claro, ser muito diferente da teoria a ser
testada), mas também existem fatos que nio podem ser revelados,
exceto com o auxilio de alternativas a teoria a ser testada, e deixam
de estar disponiveis tio logo tais alternativas sejam excluidas. Isso
sugere a unidade metodoldgica a qual devemos nos referir ao discutir
questdes de teste e contetido empirico é constituida por todo um con-
junto de teorias, parcialmente superpostas, factualmente adequadas,
porém inconsistentes (FEYERABEND, 2011, p. 52)

Diante disso, a concepgdo de Feyerabend presume que a ciéncia nao é o resultado direto
de um empreendimento fixo e imutavel, cuja eficacia reside em seu exclusivo e idiossincratico
método indutivo, composto ostensivamente a partir de observa¢ao e experimentac¢io. Fato e
teoria ndo sdo consistentes e nem tampouco se combinam reciprocamente. O conceito de fato

s6 tem sentido se se ajustar as predi¢des impostas pela teoria (FEYERABEND, 2011, p. 52).

Uma consequéncia associada ao ponto de vista do anarquismo de Feyerabend, diz
respeito ao advento, por exemplo, das complexas e abstratas teorias do movimento dos elé-

trons no espectro da fisica quantica; bem como dos estudos sobre virus na biologia, pois

9 A este respeito, Feyerabend dedica parte consideravel de Contra o Método no intuito de explicar de que
maneira Galileu violou a ortodoxia cientifica de sua época.
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ambas postulam particulas e entidades inobservaveis'. O desacordo entre o fato e a teoria
nao constitui empecilho a ponto de refutar a concepgao da qual se originou a teoria. Neste
aspecto, o que interessa ¢ o acordo metodoldgico que fora estabelecido entre os pratican-
tes da ciéncia. Fatos podem ser definidos como resultados de teorias que os produziram.
Feyerabend admite que a ciéncia contenha essencialmente ideias em vez de “fatos nus”, os
fatos por sua vez s6 podem ser plenamente interpretados a luz das ideias que os originaram
(FEYERABEND, 2011, p. 33).

Além de escrever sobre metodologia da ciéncia, Feyerabend se interessa também pela
histéria da ciéncia. Podemos afirmar que seu anarquismo metodolégico ¢ consequéncia de
sua interpretacdo da historia da ciéncia. Este assunto serd discutido na proéxima secao.

2.2 INCOMENSURABILIDADE

No que se refere a sua interpretacdo da historia da ciéncia, Feyerabend conclui que a
atividade cientifica ndo se trata de um paulatino acimulo de verificagdo empirica por meio
de uma colecdo de dados observacionais disponiveis, mas retrata sendo uma histéria de
erros, impelida pela ampla comparacdo de uma pluralidade cadtica de teorias conflitantes,
complexas e incompativeis entre si. Vejamos o que ele diz:

Prescri¢oes epistemoldgicas podem parecer espléndidas quando
comparadas com outras prescricdes epistemoldgicas ou com prin-
cipios gerais — mas quem pode garantir que seja o melhor modo de
descobrir ndo somente uns poucos “fatos” isolados, mas também al-
guns profundos segredos da natureza? (FEYERABEND, 2011, p. 34)

Mais adiante ele complementa lan¢cando méo de sua prépria concepgio anarquista:

E surpreendente ver o qudo raramente os anarquistas profissionais
examinam o efeito estultificaste das “Leis da razdo” ou da pratica
cientifica. Os anarquistas profissionais opdem-se a qualquer tipo de
restricdo e exigem que ao individuo seja permitido desenvolver-se
livremente, nao estorvado por leis, deveres ou obrigacoes (FEYERA-
BEND, 2011, p. 35)

Em compara¢do com o que antecipamos sobre o pensamento de Fogelin no que diz
respeito a sua proposta epistemologica de restringir a liberdade do pensamento através do
enredamento com o mundo natural, ficou perceptivel por meio desta passagem que a ana-
lises dos juizos cientificos, feitas por Paul Feyerabend e Robert Fogelin demonstram uma
10 Alex Rosenberg nos oferece uma excelente descri¢do acerca das implicagdes filosoficas na fisica
quantica e suas respectivas objecdes ao fisicalismo de Newton e Darwin. Para mais detalhes convém consultar

as primeiras paginas do seu entusiasmante livro, Introducdo a filosofia da ciéncia (ROSENBERG, 2013, p.
21-27).
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disparidade nitida. Podemos em conjun¢do com Feyerabend acentuar a diferenca entre am-

bas as posigoes, assim ele declara:

Temos de inventar um novo sistema conceitual que suspenda os re-
sultados de observacao mais cuidadosamente estabelecidos ou entre
em conflito com eles, conteste os principios tedricos mais plausiveis e
introduza percepg¢des que ndo possam fazer parte do mundo percep-
tual existente (FEYERABEND, 2011, p. 46)

O anarquismo epistemoldgico de Feyerabend perpassa justamente pela censura a qual-
quer espécie de restrigdo epistemoldgica ou metodolégica. Visto que, em sua opinido, nenhu-
ma restricao é racionalmente apropriada. Na contramao das restrigdes ndo conceituais de
Fogelin, Paul Feyerabend acredita que nao sdo os fatos que devem controlar o pensamento,
mas sim que a realidade deve ser confrontada e contraditada com a multiplicidade de argu-

mentagoes possiveis.

A predisposi¢do humana para o reconhecimento de padrdes, além suas demais condi-
¢Oes psicoldgicas e neurofisioldgicas faz com que a tradigao cientifica eduque seus praticantes
de uma maneira tal que estes estejam treinados para se comportarem de modo ortodoxo,
conforme a orientagao da tradigdo cientifica, este tipo de postura gera um acordo interno
entre os membros da comunidade cientifica. Neste aspecto, outro importante defensor da
nogao de incomensurabilidade, responsavel por impactar decisivamente o relativismo episte-

moldgico, o norte-americano Thomas Kuhn, diz:

A medida que os problemas mudam, mudam também, seguidamen-
te, os padroes que distinguem uma verdadeira solugdo cientifica de
uma simples especula¢do metafisica, de um jogo de palavras ou de
uma brincadeira matematica. A tradigdo cientifica é ndo apenas in-
compativel, mas muitas vezes verdadeiramente incomensuravel com
aquela que a precedeu (KUHN, 2013, p. 191)

Nesta passagem Kuhn manifesta a pressuposi¢ao segundo a qual os problemas con-
siderados dignos de pesquisa pela a comunidade cientifica estao vinculados com a situagdo
historica, isto é, os problemas e suas respectivas solugdes estao em acordo com paradigma
no qual os pesquisadores estdo inseridos. Assim como Feyerabend, Thomas Kuhn elabora
uma analise socioldgica da atividade cientifica. Por conseguinte Kuhn apresenta uma respos-
ta perspectivista, na qual os meios de justificagdo racional das proposigdes cientificas e a no-
¢do de verdade variam a cada época, a medida que ocorre mudanga no paradigma cientifico.
Em suma, é irrelevante que as teorias cientificas estejam em conformidade com a realidade,
contanto que elas obedecam as normas ortodoxas estipuladas pelos praticantes da ciéncia

normal.
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Segundo Feyerabend ocorre uma competi¢do de teorias cujas semanticas e cosmo-
logias sdo irredutiveis entre si. Assim, ele ndo tera a incumbéncia de explicar as razdes do
avanco da ciéncia. Vejamos o que ele diz:

Creio que a incomensurabilidade surge quando agu¢amos nossos
conceitos da maneira exigida pelos positivistas logicos e seus her-
deiros, e que ela solapa as ideias deles sobre explica¢do, redugio e
progresso. A incomensurabilidade desaparece quando utilizamos os
cientistas os usam, de maneira aberta, ambigua e com frequéncia an-
ti-intuitiva (FEYERABEND, 2011, p. 269)

Ao adotar a incomensurabilidade asseverada pela historia das revolug¢oes cientificas,
Feyerabend se abdicou do comprometimento com a pressuposi¢do segundo a qual as teorias
cientificas descrevem minuciosamente cada instincia constitutiva da realidade, tal como ela
¢ exatamente. O respectivo universo de Ptolomeu, Galileu e Einstein ndo sao frutos de des-
cobertas de indugao, isto é, ndo sdo teorias compostas somente de observagdo e experimen-
tagdo. Sdo ideias ou mais precisamente cosmologias — paradigmas, como diria Kuhn - inco-
mensuraveis e irredutiveis entre si.

Para ilustrar, tomemos isoladamente um termo tipico da fisica, o conceito de gravidade.
Embora a nogdo de gravidade seja empregada tanto na mecanica de Newton como na relati-
vidade geral de Einstein, semanticamente a nogao de gravidade designa e explica fendmenos
completamente diferentes em cada uma destas teorias. Em Newton, a gravidade ¢ uma forga
sui generis que atua sobre os corpos impelindo-os para o centro da Terra, enquanto que para
Einstein a gravidade é uma forga de atragdo entre todas as particulas do universo, porém, essa
forca resulta da distorgdo do espago-tempo. E como se ao falar sobre gravidade — de Newton
e de Einstein- estivéssemos nos referindo a universos completamente diferentes.

Do ponto de vista de Feyerabend a partir da no¢do de incomensurabilidade, conclui-se
a impossibilidade de provar racionalmente que os fatos observacionais sdo cognitivamente
superiores a teoria. Pois, tais fatos sao derivados de uma concepgao ideal subjacente, de modo
que fato e teoria possuem o mesmo grau de relevancia. Qualquer eventual primazia conferi-
da a observagdo, enquanto o critério decisivo para a justificagdo de crengas tratar-se-4, para
Feyerabend, de ideologia. Com efeito, se a observacdo fosse condi¢ao suficiente e necessaria
de justificacdo epistemologica, Galileu jamais poderia ter contestado os postulados da fisica
de Aristoteles e nem o sistema geocéntrico de Ptolomeu, uma vez que tanto Aristdteles quan-
to Ptolomeu dispunham de fortes evidéncias empiricas a favor de suas respectivas teorias.

A questao principal aqui versa somente sobre a ontologia na qual a comunidade cienti-
fica de determinada prefere operar, sendo que essa ontologia afeta os critérios epistemoldgi-
cos empregados para solucionar os problemas.

Neste cenario as teorias cientificas sio “apenas” engenhosas inven¢des humanas, um
discurso tdo repleto de ideias miticas e metafisicas como qualquer outro, sem aparentemente
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nenhuma grande vantagem cognitiva que seja tangivelmente explicita. Exemplos histéricos
tais como os ja aludidos, constituem importantes pecas da tese de Feyerabend, a saber, que
o enunciado segundo o qual as teorias cientificas sdo acompanhadas de progresso e avan¢o
cognitivo consiste numa falacia.

Passamos, por fim, analisar a contribuicao e os limites do pensamento de Fogelin e
Feyerabend. E por fim, iremos verificar qual proposta nos parece ser a mais razoavel.

CONCLUSAO

Apds analisar alguns dos aspectos fundamentais que integram o pensamento de
Fogelin e Feyerabend, ainda resta indicar as criticas posteriores de Fogelin ao relativismo
extremista de Feyerand. Até aqui, o nosso esfor¢o foi concentrado a fim estabelecer uma niti-
da separagdo envolvendo as nogdes de restrigdes nao conceituais de Fogelin de um lado, e o
anarquismo de Feyerabend do outro. Para encerrar, vamos colocar em alvo a tematica desta
discussao.

No ambito deste debate encontra-se de modo decisivo a seguinte indaga¢ao: Para ha-
ver conhecimento é preciso restringir a liberdade do pensamento dialético? Por conseguinte,
¢ preciso que algo exerca controle sobre o pensamento? O éxito e o desenvolvimento da pes-
quisa cientifica sao justificaveis?

Podemos encarar tal pergunta de dois modos. Em sentido positivo, estaremos concor-
dando com a posi¢ao de Fogelin. Em caso negativo, com Paul Feyerabend. Ja vimos seus argu-
mentos em defesa (no caso de Fogelin) e em rentincia a esta restri¢ao (no caso de Feyerabend).
No entanto, ainda devemos apresentar o que do nosso ponto de vista, constituem os acertos
e erros de Fogelin e Feyerabend, visto que pretendemos responder de que modo e até que
ponto suas respectivas posturas revelam-se tteis, quer na vida pratica, quer na vida tedrica.
Contudo, nossa resposta ndo pretende ser conclusiva, pois novas contribui¢oes certamente
serdo acrescentadas ao redor deste debate.

Do lado de Fogelin, podemos apontar que o empreendimento de restringir o pensa-
mento através do confronto com a realidade nao constitui exatamente uma prescri¢ao epis-
temoldgica, mas sim um meio util para prevenir as dividas céticas desoladoras, sem esse tipo
de controle no qual nossas crencas podem ser coagidas e submetidas ao crivo da natureza,
nossa razao estaria inteiramente destrocada. Devemos reconhecer, todavia, que nossos me-
canismos intelectuais sdo intrinsecamente faliveis e obviamente nosso aparato sensorio tam-
bém o é.

Feyerabend, por seu turno, tem razdo ao contestar o dogmatismo, mas ele falha por
renunciar as restricdes em troca de introduzir o seu anarquismo no campo da epistemologia.
Entretanto, Feyerabend tem razao ao propor uma articulagao das ciéncias empirico-formais
as acdes humanitarias. Do mesmo modo, é possivel identificar outro aspecto importante da
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posicdo de Feyerabend, isto ¢, o seu intenso combate ao dogmatismo, pois a ciéncia e os seus
praticantes devem perenemente fazer um exercicio de autocritica. Ademais, a modo como
Feyerabend encara a ciéncia pode ser extremamente importante para alertar os nossos cien-
tistas acerca de suas responsabilidades éticas. Alids, neste aspecto, a preocupagdo humanitaria
de Feyerabend pode oferecer um fecundo campo de pesquisa para o ramo da bioética.

Selevarmos o anarquismo de Feyerabend as ultimas consequéncias estaremos sujeitos
a criar falsas certezas e, de modo algum, nossas justificativas de crengas estardo mais seguras.
Com Feyerabend nosso conhecimento ¢ subjetivo e, consequentemente, ficaria impossivel su-
perar os impasses intelectuais da razdo dialética. Logo, estaremos invariavelmente assolados
com problemas de nivel conceitual, do qual o apelo a experiéncia se impde na condi¢do de
irriséria trivialidade. Assim sendo, podemos concluir que o relativismo de Feyerabend nada
contribui para atenuarmos a suspeita cética. Esta posi¢do também ndo explica corretamente
os aprimoramentos epistémicos da ciéncia, pois procura negar um fato evidente. Na verdade,
a postura de Feyerabend possui duas implicagdes decisivas para a posicdo de Fogelin. Sdo
elas: reconduz ao ceticismo e as ilusdes da razdo dialética.

Mas ainda deixamos uma questdo de lado, isto é: “dada a nossa condi¢ao precdria
como agentes intelectuais, como podemos explicar nossas progressivas conquistas intelectu-
ais, por exemplo, nas ciéncias naturais?” (FOGELIN, 2016, p. 25)

Sobre os relativistas epistémicos, podemos alegar, em conjung¢do com Alex Rosenberg,
que:

A posicao dialética que eles assumem é amplamente defensiva; o ob-
jetivo deles é proteger areas da vida intelectual da hegemonia da ci-
éncia natural. Para fazer isso, s6 precisam contestar suas pretensdes
de serem uma “forma de conhecer” exclusiva. Os oponentes da ob-
jetividade cientifica ndo podem e ndo precisam argumentar a favor
de uma tese mais forte do que o relativismo (ROSENBERG, 2013, p.
239-240)

Se como Feyerabend, negamos que houve aperfeicoamento real nas ciéncias naturais,
entdo nos livramos do desafio de explicar de que modo tal avango ocorreu. Todavia, se como
Fogelin, consideramos que tal aperfeicoamento é uma realidade indubitavel. Entao nesse
caso, teremos o inevitavel compromisso de responder e justificar de que forma tais realiza-
¢Oes foram possiveis.

Provido de um sarcasmo requintado Fogelin responde:

Varios hiperkuhnianos ganham a vida dilatando sua nega¢ao do pro-
gresso cientifico. Eles fornecem um paradigma de uma razéo enlou-
quecida e, portanto, gerando resultados negativos fortes. Eles tam-
bém exibem a deliciosa ironia de pessoas escrevendo que o progresso
na ciéncia é uma ilusdo quando o computador sob as pontas de seus
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dedos refuta as proprias ideias que estdo escrevendo nele (FOGELIN,
2016, p. 25)

Um dos cientistas de maior renome do século XX, o astronomo Carl Sagan, atribui a
ciéncia um papel semelhante aquele pensado por Fogelin segundo o qual a ciéncia deve seu
sucesso ao fato de corrigir nossas ideias defrontando-as com o mundo exterior. Ele declara:

Uma das razdes para o seu sucesso é que a ciéncia tem um mecanis-
mo de corre¢do de erros embutido em seu préprio amago. Alguns
talvez considerem essa caracterizagio demasiado ampla, mas para
mim, toda vez que fazemos autocritica, toda vez que testamos nossas
ideias no mundo exterior, estamos fazendo ciéncia. Quando somos
indulgentes conosco mesmos e pouco criticos, quando confundimos
esperangas e fatos, escorregamos para a pseudociéncia e a supersti-
¢do (SAGAN, 2006, p. 45)

Em primeiro lugar, ndo ha como negar que a ciéncia nos legou um consideravel ganho
de conteudo explicativo nos ultimos séculos. Sabemos cada vez mais de nosso universo e do
nosso lugar que ocupamos nele. Em segundo lugar, os cientistas sdo ainda seres humanos e,
portanto, estdo inevitavelmente propensos a confusdes intelectuais, de modo que nédo deve-
mos esperar uma teoria suficientemente capaz de explicar todos os fendmenos e todas as leis
do universo, pois nada indica que as atuais teorias cientificas ndo venham a ser refutadas por
novas teorias, mais verossimeis e, com maior alcance e dotadas de maior poder explicativo e

preditivo.

E incontestavel o fato de que ocorreram significativos avangos tecnolégicos e cientifi-
cos, sobretudo nos ultimos trés séculos. De modo que tais desenvolvimentos sdo corroborados
com a fissao do nucleo dos atomos; com o isolamento de aminoacidos, enzimas e vitaminas.
A descoberta da penicilina, por Alexander Fleming, no minimo dobrou nossa expectativa
de vida; os desenvolvimentos da genética molecular, a partir da descoberta da fita de dupla
hélice do DNA, permitiu que compreendéssemos cada vez mais acerca dos segredos da vida
humana e contribuiu eficazmente no combate e na prevengdo de doengas hereditarias. Nossa
espécie explorou o solo lunar, enviou sondas ao solo de Marte, aperfeicoamos o nosso co-
nhecimento a respeito do universo em vastas propor¢oes, especialmente apds a invencao de
potentes telescopios, como Hubble, por exemplo, e também ampliamos o nosso conhecimen-
to em termos de particulas subatomicas, como por exemplo, através do Grande Colisor de
Hadrons, precisamente neste ponto Fogelin ndo poderia estar mais correto ao requerer uma
“ciéncia tecnologicamente orientada”. Ajustamos os meios em fun¢ao dos fins, elaboramos
meios de gerar energia sem ameagar a biodiversidade dos ecossistemas, entre outras extraor-
dindrias realizacdes que sé foram possiveis de ocorrer porque confrontamos os nossos pen-
samentos a realidade. E ha ainda muito mais feitos incrivelmente assustadores, todos eles sdo
suficientes para mostrarem que, no fundo, a posi¢ao de Feyerabend se mostra insustentavel.
Tudo isso sem contar as inimeras pesquisas que s6 ndo culminaram em maiores progressos,

ANNALES FAJE, BELO HORIZONTE-MG, V. 5 N. 3 (2020) | 109



DESTAQUES NA INICIACAO CIENTIFICA
TRABALHOS MAIS REPRESENTATIVOS CONCLUIDOS ENTRE 2018 E 2019

pois ainda persiste uma série de problemas envolvendo doutrinas religiosas. Assim, parece
que a resposta de Feyerabend nao reflete adequadamente o desenvolvimento e a evolugido da
ciéncia nos ultimos trés séculos e ¢, no minimo, uma pressuposi¢io equivocada.
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Contribuicao da Laudato Si para a ecoteologia a partir da
“ecologia integral”

Tiago Vicente Rodrigues de Melo'

Resumo: A ecoteologia, em tempos de Francisco, conquistou importantes espagos na reflexdo teoldgica contem-
porénea gracas ao trabalho de docentes e pesquisadores, e recebeu maior impulso com a Enciclica Laudato Si. O
presente artigo visa abordar alguns elementos constitutivos da ecoteologia, bem como compreender o conceito
de “ecologia integral’, proposto pelo pontifice, que retine e articula varias facetas da ecologia: ambiental, huma-
na, econdmica e cultural. Assim, este exercicio apresenta um panorama em perspectiva holistica e holografica

da ecoteologia, com a contribui¢do da Laudato Si.

Palavras-chave: Ecologia. Teologia. Ecoteologia. Laudato Si. Ecologia Integral

Summary: Ecotheology, in Francis’ time, conquered important spaces in contemporary theological reflection
thanks to the work of teachers and researchers, and received greater impetus with the Encyclical Laudato Si.
This article aims to address some constituent elements of ecotheology, as well as to understand the concept of
“Integral ecology”, proposed by the Pontiff, which brings together and articulates several facets of ecology: envi-
ronmental, human, economic and cultural. Thus, this exercise presents an overview in a holistic and holographic

perspective of ecotheology, with the contribution of Laudato Si.

Keywords: Ecology. Theology. Ecotheology. Laudato Si. Integral Ecology

1. INTRODUCAO

O presente artigo faz um sobrevoo, com duas asas distintas e complementares, sobre
um dos temas mais contemporaneos e necessarios: a ecologia. Tais asas sdo a Ecoteologia e a
Laudato Si (LS). A teologia, mesmo que indiretamente, abriu-se a reflexao ecologica ja desde
muitos anos com a Doutrina Social da Igreja (DSI). Contudo, sé agora com o papa Francisco,
especialmente com a Laudato Si, Enciclica publicada em 2015, a ecologia se tornou eixo cen-
tral e preocupagdo integral no Magistério da Igreja.
1 Tiago Vicente Rodrigues de Melo foi bolsista do CNPq e foi orientando do Prof. Dr. Afonso Tadeu
Murad em sua iniciagio cientifica como estudante de Teologia, que realizou entre 2017 e 2018, vinculando-se
ao projeto de pesquisa de seu orientador, intitulado “Ecoteologia. Singularidade, temas relevantes, perspectivas”,
que pertence a Linha de Pesquisa “Tendéncias éticas atuais’, do PPG em Teologia da FAJE. Seu artigo foi indica-
do pela institui¢do ao 16° Prémio Destaque na Inicia¢do Cientifica e Tecnoldgica do CNPq em 2019 (referéncia
2018). Tiago concluiu o seu bacharelado em Teologia na FAJE em 2018, e é também Bacharel em Comunicagdo

Social, com habilitagdo em Jornalismo, pela Faculdade Paulus de Tecnologia e Comunicagdo (FAPCOM-SP),
curso concluido em 2014. E-mail do autor: giacomovicente@gmail.com
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O artigo relaciona o Documento do papa Francisco com a teologia ecoldgica. Para tanto,
no primeiro momento traga as caracteristicas do que é a ecoteologia, sua originalidade, seus
principais temas, a ética e alguns elementos de sua praxis. Depois, garimpando na Enciclica
papal, apresenta o conceito de Ecologia integral e sua complexa formagao e interagao entre
as mais variadas ecologias: humana, ambiental, econdmica, cultural, etc. Vale-se também de
uma apresenta¢do do documento, com alguns eixos. Na tltima parte, o texto articula alguns
pensamentos da Laudato Si e da Ecologia Integral para a ecoteologia, demonstrando que,
para além de aporte, o documento e o conceito sao complementares a teologia ecoldgica.
Utilizam-se alguns autores renomados na drea e uma bibliografia atualizada.

Acreditamos que o tema abordado ¢ de suma importéncia, visto que a Laudato Si versa
sobre o cuidado da Casa Comum. E um documento instigante e denso que escancara a re-
alidade critica de nossos dias, e oferece caminhos possiveis, individuais e coletivos, micro e
macro politicos, com a exigéncia da “conversao ecologica’, a luz do Evangelho de Cristo.

O papa Francisco nos convida a tornar-nos seres humanos novos, ecologicamente
convertidos, ecoespirituais, capazes de nos perceber como parte de um todo, pois tudo estd
estreitamente interligado (LS, n. 16). Assim, a ecoteologia, consciente de seu papel, busca fo-
mentar na reflexdo teoldgica e na praxis pastoral a consciéncia ecoldgica que surge de uma

conversdo urgente e necessaria. E possivel? Sim, é possivel.

2. ECOTEOLOGIA: O QUE E?

A ecologia esta se tornando, cada vez mais, pauta das diversas areas do conhecimento.
Ela se transformou num eixo para pensar a elabora¢ao de contetidos, de servi¢os ou de produ-
tos. Ndo poderia ser diferente para a teologia que se abre ao debate e a reflexdo da emergéncia
ecologica, desenvolvida a partir da segunda metade do século 20. Gragas ao impulso dado
pelo papa Francisco com a “enciclica verde’, a Igreja, ministros, telogos e te6logas de todo o
mundo, especialmente da América Latina, veem-se motivados a integrar ao discurso teologi-
co cristao o “cuidado com a casa comum’, como lugar de todos. Traz nova percep¢ao do pla-
neta como relagdo entre os seres e toda a criagdo como espago, por exceléncia, da experiéncia
salvifica em Jesus, “0 homem perfeito, (...) que é antes de todas as coisas, e pelo qual todas as
coisas subsistem” (CI 1,17).

Para se chegar a ecoteologia, tema préprio deste capitulo, faz-se necessario caracterizar
o que ¢ a teologia crista e o seu jeito proprio de produzir conhecimento. H4 uma estreita rela-
¢do entre teologia e fé. Enquanto a primeira é a construgéo discursiva do pensamento cristao
da experiéncia de Deus e do evento Cristo, a segunda é um movimento interno de predispo-
si¢ao, confianca e entrega, ou, segundo a Carta aos Hebreus, a fé é a atitude prépria do crente
(Hb 11,1). E, nas palavras do padre Libanio: “a fé ¢ intuitiva; a teologia é discursiva. Parte
dos dados da fé, em busca de maior clareza. A teologia é organizagdo e desenvolvimento do
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revelavel” (LIBANIO, 1987, p. 214). Assim, podemos concluir que teologia ou fazer teologia é
“crer para entender e entender para crer””.

Ainda sobre a relagdo entre teologia e fé, o papa Bento XVI, em 2012, convocou todos
os cristdos a viverem o “Ano da F¢”. Escreveu a carta convocatoria, sob a forma de um Motu
Proprio, intitulado Porta Fidei (PF)- Porta da Fé, tendo como horizonte celebrativo a primeira
sessdo do Concilio Vaticano II (PE n. 5) e os 20 anos do Catecismo da Igreja Catdlica (PF,
n. 4). De teor didatico e preciso, 0 documento propds redescobrir o caminho percorrido da
fé e do encontro com Jesus, por meio do batismo, porta para a vida cristd, mostrando que a
fé crista é suficientemente capaz de construir um pensamento racional (PE n. 6). Ou seja, o
documento aborda a problemadtica entre fé e razao vivida pelos Padres em tempos passados
e que, pedagogicamente, o Magistério da Igreja, a partir dessas experiéncias ao longo dos sé-
culos, foi construindo seu arcabougo teoldgico classico.

O tedlogo Afonso Murad afirma que “a teologia é a reflexdo sobre a fé crista ou a partir
dela, realizada de forma sistematica, critica e sabia. Hermenéutica da fé, recebida, vivida e
transmitida nas Igrejas, que contribui para a evangelizagdo e a expansao do Bem no mundo”
(MURAD, 2016, p. 208). A teologia, partindo do préprio Jesus, na fé que nos agrega a seu
projeto (Reinado de Deus), “caracteriza-se por dar as razoes daquilo que cremos e esperamos”
(MURAD, 2016, p. 207). A teologia, entdo, prepara e capacita o fiel, no exercicio da intelec¢ao,
para a relagao com Deus e o seu Evangelho encarnado, que é Jesus Cristo, por agdo do Espirito
Santo.

O papa Francisco na Gaudete et Exultate (2018) diz que compreendemos de forma po-
bre todo o mistério dado por Deus, visto que a razdo ¢ limitada. Mas, mesmo assim, na cons-
trugdo da teologia, conseguimos expressar a verdade que recebemos do Senhor a partir das
diversas maneiras que a Igreja possui de interpretar a doutrina e a vida crista a luz da Palavra
(GE, n. 46). E ¢ nesta perspectiva que surge a teologia ecoldgica ou a ecoteologia. E uma
valida e prépria teologia crista que, como as demais teologias, contém elementos préprios e
compartilhados da teologia classica, oferecendo uma necessaria contribui¢do para responder
as necessidades latentes do mundo hoje (MURAD, 2016, p. 208).

O termo ecoteologia é uma composi¢do de duas palavras: ECO + TEOLOGIA que,
justapostas, tragam uma nova perspectiva de conhecimento. Ecologia, de modo geral, pode
ser entendida em relagio com o meio ambiente. E a compreensio complexa dos ecossistemas,
almejando o bem viver de todos os seres na terra. Ndo é uma ciéncia sobre a natureza, mas
uma ciéncia sobre as relagdes entre todos os seres: bidticos (micro-organismos, plantas, ani-
mais e humanos) e abidticos (solo, agua, ar, energia do sol), na Terra (MURAD, 2016, p. 22).
A palavra ecologia tem seu prefixo que vem do grego Oikos que quer dizer “casa”. A casa é um
ambiente complexo, no qual coabitam todos os seus moradores. Portanto, mais do que um
“estudo do verde”, a ecologia ¢ uma ciéncia integradora.

2 Do Comentério aos Salmos de Santo Agostinho, 118, XVIII, 3 na Colegéo Patristica, ed. Paulus, vol.
9/3, p. 457-458: “Intellige ut credas. Crede ut intelligas”
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Segundo Murad, a ecologia abarca pelo menos trés ambitos: ciéncia, ética e paradigma.
A ciéncia no que se refere a interdependéncia de todos os seres. A ética trata da responsabi-
lidade, o cuidado e respeito com o planeta para que todos possam usufruir com dignidade
e justica e, por fim, o paradigma, ou seja, modelo poés-antropocéntrico que compreende a
humanidade e o cosmos como uma relagao de interdependéncia e reciprocidade. Assim, a
ecologia apresenta varias vertentes, dentre as quais a ambiental, mental, social e a integral
(MURAD, 2016, p. 212).

O termo teologia, por sua vez, também tem um prefixo grego theds (Deus). Adentra
nas realidades divinas e da fé que sao proprias da experiéncia humana religiosa. Considera-
se uma ciéncia, pois contém metodologia, objeto e produz conhecimento, bem como uma
praxis. O seu método estd em relacdo a manifestagdo do objeto, que é Deus e sua revelagao.
Teologia é colocar Deus no discurso humano. E um empreendimento humano de compre-
ensdo do divino que, pela fé, traca um caminho entre ele e Deus (LIBANIO: MURAD, 1998,
p.67).

Como vimos, a partir dessas defini¢des, ecoteologia ndo ¢ apenas uma area da teologia
ou um espago para debater a ecologia no ambiente teoldgico. Isso seria diminuir seu objeti-
vo. Trata-se de “pensar a fé no horizonte da consciéncia planetaria® (MURAD, 2016, p. 211).
Dessa maneira, a ecoteologia tem a func¢do de dialogar e de trazer novos elementos para a f¢,
apresentar novas perspectivas para a antropologia (LS, n. 69) e a espiritualidade crista (LS, n.
202). A propésito, diz Afonso Murad:

Do ponto de vista do conteudo, o nucleo da ecoteologia seria a com-
preensdo unificada da complexa experiéncia salvifica (cria¢ao, histo-
ria, encarnacio, redenc¢io e consumagio) em processo de realizagio,
incluindo necessariamente a ecoesfera, a comunidade bidtica, todos
os seres (MURAD, 2009, p. 288).

A ecoteologia provoca uma revolugéo, visto que uma doutrina ecoldgica da origem a
um novo jeito de pensar Deus. Nao mais separado: Deus la nas alturas e o mundo aqui abaixo.
Mas sensibiliza o reconhecimento da presen¢a de Deus no mundo e, por sua vez, o mundo
em Deus (MOLTMANN, 1993, p. 32). Nos Evangelhos sindticos, por exemplo, Jesus mostra
essa intima e profunda conectividade com a Cria¢do por meio de suas parabolas, ensina-
mentos e atitudes. Inumeras vezes Ele utiliza a natureza como exemplo para a humanidade:
“Sejam prudentes como as serpentes e simples como as pombas” (Mt 10,16); “olhai os lirios
do campo” (Mt 6,28); “O Reino de Deus é como o grao de mostarda” (Mt 13,31; Mc 4,31; Lc
13,19), etc. E como se existisse uma mensagem de que ndo é a natureza que deve se moldar
ao humano, e sim o humano que deve seguir o “exemplo” da natureza. A criagdo é o lugar, por
exceléncia, da predestinacdo da humanidade. A pessoa humana é chamada a configurar-se a
Cristo, pelo Espirito, na Cria¢ao, obra de Deus Pai Criador. Cada pessoa humana é constitu-
ida e criada com imensa dignidade, “imagem e semelhan¢a” (Gn 1,26), mas, é na contempla-
¢do do todo de sua obra: a pessoa, os elementos da natureza, a fauna e a flora, que o Artista

114 | ANNALES FAJE, BELO HORIZONTE-MG, V. 5, N. 3 (2020)



DESTAQUES NA INICIACAO CIENTIFICA
TRABALHOS MAIS REPRESENTATIVOS CONCLUIDOS ENTRE 2018 E 2019

do Universo regozija, de acordo com o autor biblico: “E Deus viu tudo o que havia feito: e era
muito bom” (Gn 1,31).

Aqui ndo vamos nos adentrar na teologia da Criacao, mas apenas ilustrar como o todo
criado também sera redimido. A narrativa biblica do Génesis apresenta a realidade huma-
na a partir de uma triplice relagdo: com Deus, com o outro e com a terra (LS, n. 66). Ha
uma harmonia originaria que é rompida pelo pecado; mas em Cristo, “todas as coisas sdo
recapituladas” (Ef 1,10). Dentro da dindmica da ecoteologia, somos chamados a restaurar a
relagdo harmoniosa entre as coisas criadas através de uma “conversao ecologica” (LS, n. 217)
para desenvolver em nosso meio solugdes criativas e entusiastas capazes de resolver muitos
dos dramas existentes no mundo (SUESS, 2017, p. 48).

Para tanto, a ecoteologia traz elementos novos para o pensar teologico, causando estra-
nheza aos que estdo plastificados a uma teologia “tradicional”. E ainda mais, ela trabalha na
conversdo do paradigma antropocéntrico moderno (LS, n. 115).

A ecoteologia, portanto, opera uma transforma¢do no paradigma
antropocéntrico, que entranha a teologia contemporanea. Propoe,
a partir de dentro, uma articulagdo estreita entre a reflexdo teologi-
ca e a espiritualidade. Além disso, do ponto de vista pratico, postula
mudangas na ética cristd, ao incorporar “o grito da Terra” e exigir
atitudes individuais, agdes coletivas, politicas publicas e processos de
gestdo que visem a sustentabilidade da vida no nosso planeta. A eco-
teologia sé se entende na interdependéncia de espiritualidade, ética e
reflexdo (MURAD, 2009, p. 290).

A ecoteologia amplia a visdo do cristdo e da crista no mundo, quando esses enxergam-

-se em relagdo com todas as coisas criadas: “Tudo estd interligado” (LS 16,91, 117, 138 e 240).
Afirma Murad: “O cristdo se vé desafiado a ampliar sua autocompreensio (quem sou eu,
quem ¢ o ser humano neste mundo) e a repensar suas relacdes com os outros seres abidticos
e bidticos na grande, bela e complexa teia da vida no nosso planeta” (MURAD, 2016, p. 213).
Nesse novo olhar, eles ndo se veem mais como aqueles que sao donos e subjugam a criagao,
mas se reconhecem como responsaveis. O ser humano é, entao, participante da obra criadora
,

de Deus, dando nome as criaturas (Gn 2,20) e sendo co-criador: “Crescei e multiplicai-vos’
(Gn 1,28).

2.1 ORIGINALIDADE DA ECOTEOLOGIA

Assim como a teologia e as demais ciéncias, a ecoteologia tem o seu método, linguagem
e conteudo proprios. E como algumas ciéncias modernas, busca romper com a lacuna que
ha entre o sujeito e o objeto no processo epistemologico. Ou, como diz Moltmann, a ecote-
ologia almeja abandonar o pensamento analitico e a distingdo sujeito-objeto e empreende
um novo modo de compreensao que é comunicativo e integrativo (MOLTMANN, 1993. P.
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18). Em outras palavras, segundo o mesmo tedlogo, o imagindrio e a fantasia, em relagao a
Deus e a teologia, sdo necessarios, pois, “se afastamos a fantasia da teologia a mataremos”
(MOLTMANN, 1993, p. 21). Portanto, hd uma abertura e valorizac¢ao da ciéncia a experiéncia
humana e a revelacio, que é a manifestagao de Deus na concretude da histéria da humanida-

de. Sobre isso, Afonso Murad diz:

O método da ecoteologia combina varios acessos a comunhio da
criagdo: tradigdo, experiéncia, ciéncia, sabedoria, dedugio, intuicao.
Expressa-se por simbolos e nao somente por conceitos, que configu-
ram o inconsciente e regulam a consciéncia. Por fim, incorpora ima-
ginacgao criativa e prenhe de esperancas no futuro (MURAD, 2016,
p.216).

A ecoteologia toma forga a partir da crise ecoldgica que pde em xeque os limites do
desenvolvimento e da técnica exploratéria da terra, fruto da desordenada agdo humana que
se evidenciou na crise dos modelos de extragdo dos recursos naturais, forcando a conscien-
tizacdo de que a terra e seus recursos nao sio infinitos (BOFF, 2012, p. 41). Tal consciéncia
ecolégica basicamente surgiu na década de 70, tendo como um dos apostadores o relatério do
Clube Roma (1972) sobre os limites do desenvolvimento, que chamou a atengao internacio-
nal para o problema. A partir daf a teologia comeca a se deparar com limites éticos, derivados
da crise da dominagdo humana sobre a criagcdo de Deus que limita o bem viver da humanida-
de e traz sofrimento, injustica e exploragdo do pobre.

Essa chave interpretativa eclode, também, gracas as mudangas causadas pela moderni-
dade e as tentativas da Igreja em responder as necessidades e anseios da humanidade do novo
século. A Igreja, e consequentemente a teologia, que anteriormente viu-se em confronto com
a modernidade, abriu-se ao didlogo, ja que estava no advento do Concilio Vaticano II (1962-
1965). Desde entao, com o Concilio, a reflexdo teologica, ganhou novos ares e perspectivas. E
certamente o tema da ecologia era tema preocupante para o magistério. Segundo Gibelline,
refletindo sobre a teologia da criagdo de Moltmann, na obra o Deus na Criagdo(1985), a teo-
logia ndo estava apenas preocupada agora com a secularizagdo, mas, vendo a crise ambiental,
fixa o olhar para a concepgao biblica e antropoldgica do homem em relagao a criagdo. E se
esta visao biblica pode ser responsével pela exploragdo radical da criagdo. Percebeu-se, entéo,
que a natureza foi abandonada a técnica e a tecnologia, enquanto que a teologia preocupou-
-se, apenas, pela histdria da salvagao. E isso deve ser diferente. Ou seja, a humanidade, a cria-
¢d0 e a sua historia devem ser vistas como um “ecossistema Terra” (GIBELINNI, 2012, p. 559).

A preocupagdo ética nos principios da teologia ecoldgica, as novas reflexdes teoldgicas
e o desenvolvimento das ciéncias naturais que favorecem um maior conhecimento dos ecos-
sistemas e das relagdes entre os seres na terra, vao contribuindo para a ecoteologia dando for-
ma propria para ela. Por sua vez, a ecoteologia exige mudangas na ética crista, por exemplo, ao
afirmar que as dores da terra (Rm 8,22) sdo também as dores da humanidade. Tal afirmac¢ao
exige um agir profético que vise politicas publicas e sustentaveis capazes de darem qualidade
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de vida aos seres humanos e a Criagdo. Além disso, a ecoteologia contribui diretamente para
uma espiritualidade planetaria, ou seja, sentir, amar e pensar como terra. Assim, espiritualida-
de ecoldgica ¢é “toda a orientagdo sua centralidade na realidade-vida (ndo na vontade de po-
der, nem na acumulag¢io, nem no prazer), tomada em seu sentido mais amplo e globalizador
possivel, como ¢ o espirito no universo” (BOFFE, 2015, p. 384).

A ecoteologia ¢ um movimento de sintese e ruptura da teologia contemporanea, um
pensamento de fronteira. Sintese porque recolhe da grande Tradi¢ao, dos autores e da sis-
temdtica os elementos necessarios para sua teologia e construcao de seu discurso e praxis.
E também ruptura, pois supera as estruturas de uma teologia tradicional e secularizada.
Contudo, ela ndo pretende ser a chave hermenéutica da teologia, mas sim parte integrante
dela.

Uma perspectiva, um enfoque que permite reorganizar dados da fé,
inferir, dialogar, aprofundar. Ela influencia a produgéo da teologia ao
colocar perguntas decisivas no momento de realizar o intellectus fi-
dei, a mediagdo hermenéutica propriamente teoldgica, que utiliza a
biblia e a Tradi¢do eclesial, sensivel aos “Sinais dos Tempos” (MU-
RAD, 2016, p. 222).

A ecoteologia tem uma dimensao pastoral e presta um servigo essencial na comuni-
dade eclesial nos tempos hodiernos. Ela vem trazer a perspectiva do respeito e da coopera-
¢do com a Criac¢do, dado que os seres humanos sdo terra (Gn 2,7) e constituidos dos mes-
mos elementos do planeta. Assim, a ecoteologia recolhe a contribui¢do da Tradigdo eclesial
(Escrituras, papas, tedlogos), bem como de filosofos, cientistas, e organizagdes da sociedade
civil, a fim de criar relagdes e promover uma consciéncia transformadora da realidade nos
aspectos ecoldgicos de justica, paz e bem viver (LS, n. 7).

Por fim, a ecoteologia articula na teologia dois principios: holistico e holografico. O
todo é maior do que a soma das partes, e em cada parte encontra-se algo do todo (MURAD,
2016, p. 233). Essas perspectivas reforcam um aspecto imprescindivel para o fazer e agir teo-
légicos: a unidade. Deve-se pensar de forma relacional e ndo de forma fragmentada, como se
vé em algumas ciéncias. A ecoteologia deve ser referéncia na produ¢ao de contetidos sempre
interrelacionados: biblia, sistematica, espiritualidade e pastoral. Por isso, diz Murad, é preciso
que a teologia seja mais “eco-logica’, ou seja, capaz de relacionar as areas e se identificarem
como interdependentes (MURAD, 2016, p.233).

2.2 GRANDES TEMAS A PARTIR DA ECOTEOLOGIA

Na reflexdo gerada pela ecoteologia estao aglutinados os grandes temas da chamada
doutrina crista. Essa tessitura revela a “ecologia” do pensamento teoldgico no que se refere
aos “sistemas” disciplinares e sua relagdo com o todo, sempre na perspectiva holografica e
holistica. Pois bem, a contribui¢do da teologia ecoldgica para os grandes temas da dogmatica
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cristd ¢, principalmente, a abertura as novas propostas de interpretagdo a partir das descober-
tas tanto da teologia quanto das diferentes ciéncias.

Na cristologia, lugar privilegiado para aprofundar o conhecimento sobre Jesus de
Nazaré, o Cristo, Filho de Deus, a ecoteologia refor¢a o movimento teoldgico atual de voltar
as fontes, ou seja, voltar a Jesus e ver n'Ele a a¢gdo, dom de Deus, que faz com que os cristaos
se comprometam na defesa do oprimido, na busca da justica e liberdade, na constru¢ao do
Reinado de Deus. Assim, imbuida do Espirito de Cristo que renova todas as coisas (2Cor 5,7),
a ecoteologia proclama-o “primogénito de toda criagdo” (Cl 1,15) e o articula a uma cristo-
logia césmica: “Indo por todo o mundo, proclamai o Evangelho a toda criatura” (Mc 16,15).
Ou seja, o projeto salvifico de Cristo estende-se a toda a obra criada (MURAD, 2016, p. 226).

Vejamos a pneumatologia na ecoteologia. Moltmann afirma que a reflexdo sobre o
Espirito Santo “deverd ser diferenciada segundo a forma da sua automanifestacao como su-
jeito, como for¢a ou como possibilidade”(MOLTMANN, 1993, p. 31). A sua agdo criadora
¢ também mantenedora, renovadora ou consumadora (MOLTMANN, 1993, p. 31). Para
Leonardo Boff a Ruah é a forca c6smica e originante que tudo envolve. E a forca que cria e or-
dena. Esse ar vital esta nos seres humanos, nos animais ou em qualquer outro ser vivo (BOFE,
2015, p. 329). Podemos articular, entdo, a reciprocidade entre a cristologia e a pneumatologia
na relagdo com a Trindade. A rela¢ao é comunhdo. O Espirito Santo realiza a universalidade
da Salvagdo dada em Cristo.

Ja a antropologia é eixo de reflexao e lugar imprescindivel para pensar a praxis da eco-
teologia. A antropologia proposta pela ecoteologia “ensaia uma compreensao crista do ser
humano em rela¢ao com a evolugido da matéria e a histéria do cosmos. Realiza importante
diadlogo com as ciéncias da natureza e a cosmologia. Além disso, postula uma visdo integra-
dora de corpo - alma, matéria e espirito, pessoa e comunidade” (MURAD, 2016, p. 224). A
ecoteologia contribui para uma antropologia teoldgica que nao compreende o pecado origi-
nal como inicio da histéria dramatica humana, mas vé a predestinagdo em Cristo como graga
originaria. E isso favorece a harmonia entre os seres humanos, com a criagdo e com Deus que
encontramos nas narrativas criacionais do Génesis (1-2).

Uma antropologia lida em perspectiva ecoldgica fundamenta uma ética crista signi-
ficativa. Ou seja, uma ética que compartilha com os outros saberes uma visdo sistémica do
universo, reconhecendo-o como “comunidade de vida (biosfera) habitada pelo ser humano e
outras criaturas” (MURAD, 2016, p. 227). E, ainda, clama para um novo agir cristao diante do
descaso com a “casa comum’, superando o antropocentrismo egocéntrico e dominante que
considera a terra apenas como fonte de consumo e lucro (MURAD, 2016, p. 227).

Nao poderia faltar, dentre os temas da ecoteologia, os assuntos propriamente ecologi-
cos: sustentabilidade; agua; residuos sélidos; energias e politica energética; alimentagao; bio-
diversidade; consumismo e consumo responsavel; mobilidade urbana; terra e seu uso correto;
cuidado com animais; polui¢do; fome; a causa indigena; politicas publicas de saneamento, etc.
Todas estas areas de interesses e temas para a ecoteologia devem estar nutridas de uma visdo
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associada ao ser cristdo, conscientes da necessidade de sair de si mesmos rumo aos outros.
“Sem essa capacidade ndo se reconhece as outras criaturas o seu valor, ndo se sente interesse
em cuidar de algo para os outros, nao se consegue impor limites para evitar o sofrimento ou
a degradagao do que nos rodeia (LS, n. 208)”. Leonardo Boff nos diz: “devemos comecar a
elaborar um modo sustentavel de vida em todos os ambitos, seja na natureza, seja na cultura.
Naio se trata de salvar nossa sociedade de bem-estar e de abundéncia, mas de salvar nossa
civilizagdo e a vida humana junto com as demais formas de vida” (BOFF, 2012, p.29). Assim,
a ecoteologia em didlogo com as ciéncias ambientais traz ao debate eclesial os problemas e
solugdes para que haja uma conversdo ecologica (MURAD, 2016, p. 229).

3. ECOLOGIA INTEGRAL SEGUNDO A LAUDATO SI

Antes de introduzir o conceito de ecologia integral na Laudato Si, é necessario fazer um
sobrevoo sobre o que alguns pontifices escreveram na doutrina social da Igreja, para depois
olharmos o texto e o contetido da Enciclica de Francisco que ganhou, nos tltimos anos, um
espago estimavel nos mais variados setores da sociedade, especialmente aqueles que estdo
preocupados com a situagdo critica do nosso planeta.

A questao ecoldgica na Igreja nunca foi ausente no magistério petrino, mas vista de
acordo com o andamento e desenvolvimento da época. Ha de destacar-se enciclicas como
a Rerum Novarum (RN), de 1891, do papa Ledo XIII, que d4 inicio ao quadro da doutrina
social da Igreja. Mas, essa preocupagio pelo social e as questoes emergentes das sociedades
ndo nascem apenas no século 19, pelo contrario, estas questoes estdo presentes desde a comu-
nidade primitiva onde dividiam os bens de acordo com a necessidade de cada um (At 2,45).
Esta presente no periodo patristico em que os Padres eram também os provedores da justiga
e do pao para as suas cidades e comunidades. Em outras palavras, a Igreja nasceu com uma
missdo social de transformar a terra em Reinado de Deus. Isso implica ndo s6 na dimensao
ctltica, mas social e politica.

A vida crista é pautada na tradi¢do biblica, mas também nas tradigdes ao longo dos
séculos, passando pelos periodos patristico, escolastico, medieval, moderno e entrando em
uma nova onda transformadora de consciéncia crista e participag¢ao social com o Concilio
Vaticano II (1962-1965). Nele, como se 1& na Gaudium et Spes (GS), a Igreja se dispde e pro-
poe, com novo ardor, a dialogar e promover a salva¢ao da pessoa humana e a restauragao da
sociedade:

O Concilio, testemunhando e expondo a fé do Povo de Deus por
Cristo congregado, ndo pode manifestar mais eloquentemente a sua
solidariedade, respeito e amor para com a inteira familia humana, na
qual esta inserido, do que estabelecendo com ela didlogo sobre esses
varios problemas, aportando a luz do Evangelho e pondo a disposi-
¢do do género humano as energias salvadoras que a Igreja, conduzida
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pelo Espirito Santo, recebe do seu Fundador. Trata-se, com efeito, de
salvar a pessoa do homem e de restaurar a sociedade humana. Por
isso, 0 homem serd o fulcro de toda a nossa exposi¢do: 0 homem na
sua unidade e integridade: corpo e alma, coragdo e consciéncia, inte-
ligéncia e vontade (GS, n. 3).

O corpo eclesial sempre esteve empenhado, e agora mais do que nunca, em promover
um didlogo justo e propulsor de vida. Com a Enciclica de Ledo XIII, Rerum Novarum, na
inaugura¢do de uma doutrina oficial social da Igreja, é possivel perceber a semente de uma
preocupagdo pela “casa comum” quando se diz que o homem: “tem o direito de escolher as
coisas que julgar mais aptas, nao s6 para prover ao presente, mas ainda ao futuro. De onde se
segue que deve ter sob o seu dominio ndo s6 os produtos da terra, mas ainda a propria terra,
que, pela sua fecundidade, ele vé estar destinada a ser a sua fornecedora no futuro” (RN, n. 5).
Uma relagao de exploragdo, bem verdade, mas com orienta¢do e preocupagao com as gera-
¢des futuras e com a propria terra e sua fecundidade.

No documento Mater et Magistra (MM) (1961), de Sao Jodo XXIII, papa, que recebe
muito da RN, diz que “no plano da criagéo, os bens da terra sdo primordialmente destinados
a subsisténcia digna de todos os seres humanos”(MM, n. 118). Em um contexto um pouco
mais brando do que Leao XIII, Jodo XXIII ainda fala do trabalho dos agricultores como um
trabalho privilegiado, pois estao em contato direto com o “templo majestoso da criagdo”. E
ainda “estao em relacdes frequentes com a vida animal e vegetal, inesgotavel nas expressoes
e inflexivel nas leis, a qual lembra constantemente a Providéncia do Criador; das suas maos,
por assim dizer, brotam, em toda a sua variedade, os alimentos que sustentam a familia hu-
mana; e com elas proporcionam a industria um nimero cada vez maior de matérias-primas”
(MM, n. 143). E claro aqui a relacdo da pessoa humana com a natureza no espago e imagina-
rio da teologia da criagao.

Ainda com Sao Jodo XXIII, na enciclica Pacem in Terris (PT) (1963), a Igreja da um
grande e importante passo para a consciéncia ecoldgica que estava comegando a eclodir pela
Europa e no mundo. Ha uma tomada de consciéncia entre as relagdes dos seres humanos e o
ambiente do qual a humanidade depende para sobreviver, mesmo que com uma admiragio
ingénua por parte da Igreja sobre as técnicas que favorecem uma ordem e dignidade ao ser
humano:

O progresso da ciéncia e as invenc¢des da técnica evidenciam que rei-
na uma ordem maravilhosa nos seres vivos e nas forcas da natureza.
Testemunham outrossim a dignidade do homem capaz de desvendar
essa ordem e de produzir os meios adequados para dominar essas
forcas, canalizando-as em seu proveito. Mas o avango da ciéncia e os
inventos da técnica demonstram, antes de tudo, a infinita grandeza
de Deus, criador do universo e do homem (PT, n. 2-3).
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Depois, na sucessao de Jodo XXIII, o pontificado social de Paulo VI tem grande ri-
queza de contribui¢des em seus documentos: Populorum progressio(PP) (1967) e Octogesima
Adveniens (AO) (1971). Na Populorum Progressio, Paulo VI ressalta, como diz o préprio titulo,
o progresso dos povos, mas tendo em vista a necessaria responsabilidade com o presente, a
fim de garantir o futuro das novas geragdes, para tanto, enfatizava-se a “solidariedade univer-
sal’, fator importante e dever de todo Cristao (PP, n. 17).

Como se percebe, de Joao XXIII a Paulo VI vemos a passagem de uma “ecologia cria-
cional” para uma “ecologia ambiental”. E, segundo Agenor Brighenti, o passo sera ainda maior
entre Joao Paulo II e o papa emérito, Bento XVI, que produzem, em muitas de suas cartas,
uma “ecologia humana” (BRIGHENTI, 2018, p. 41). Jodo Paulo II, na Centesimus Annus (CA)
(1991), em comemoragdo ao centenario da Rerum Novarum, explicita, pela primeira vez, o
termo “ecologia humana”, embora o contetido ja tenha sido trabalhado em Enciclicas ante-
riores. A Enciclica conclama ao perigo do consumismo tanto para o corpo, quanto para o
espirito, inclusive colaborando para a destruigdo do ambiente humano, que na linguagem de
hoje, adotada pelo papa Francisco, é a Casa Comum. O papa Jodo Paulo II, diz:

Igualmente preocupante, ao lado do problema do consumismo e com
ele estritamente ligada, é a questdo ecolégica. O homem, tomado mais
pelo desejo do ter e do prazer, do que pelo de ser e de crescer, con-
some de maneira excessiva e desordenada os recursos da terra e da
sua propria vida... Em vez de realizar o seu papel de colaborador de
Deus na obra da cria¢ao, o homem substitui-se a Deus, e deste modo
acaba por provocar a revolta da natureza, mais tiranizada que gover-
nada por ele. Além da destruigdo irracional do ambiente natural, é de
recordar aqui outra ainda mais grave, qual é a do ambiente humano,
a que se estd ainda longe de prestar a necessaria aten¢ao. Enquanto
justamente nos preocupamos, apesar de bem menos do que o neces-
sario, em preservar o «habitat» natural das diversas espécies animais
ameacadas de extingdo, porque nos damos conta da particular con-
tribuicdo que cada uma delas da ao equilibrio geral da terra, empe-
nhamo-nos demasiado pouco em salvaguardar as condi¢des morais
de uma auténtica “ecologia humana” (CA, n. 37-38).

E clara e objetiva a posi¢do do pontifice em relacdo a ecologia, tanto da natureza quanto
a humana, como ele chama. E ainda mais, ¢ relevante a mensagem incisiva para a criagdo de
uma consciéncia capaz de transformar a realidade, tendo em vista ndo s6 o agora, mas do
ambiente para as geragoes futuras, bem como a satude da terra. O papa Bento XVI, herdeiro
de todo esse arcabougo magisterial dos seus antecessores, elaborou na Caritas in Veritate
(CV) (2009), uma argumentagao acerca da “ecologia humana” de Joao Paulo II, relacionando
trés elementos: ser humano, natureza e Deus, o Criador (BRIGHENTTI, 2018, p. 42). O papa
ressalta a importancia das rela¢des equilibradas, dado que a relagdo da pessoa com a natureza
¢ espelho da relagao que tem consigo mesmo, com o outro e com Deus.
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A natureza ¢ expressao de um designio de amor e de verdade. Prece-
de-nos, tendo-nos sido dada por Deus como ambiente de vida. Fa-
la-nos do Criador (Rm 1,20) e do seu amor pela humanidade. Esta
destinada, no fim dos tempos, a ser “instaurada” em Cristo (Ef 1,9-10;
Col 1,19-20). Por conseguinte, também ela é uma “vocagdo”. A natu-
reza estd a nossa disposi¢do, ndo como “um monte de lixo espalhado
ao acaso’, mas como um dom do Criador que tragou os seus ordena-
mentos intrinsecos dos quais o homem ha de tirar as devidas orien-
tagOes para a “guardar e cultivar” (Gn 2,15). Mas é preciso sublinhar
também que é contrario ao verdadeiro desenvolvimento considerar
a natureza mais importante do que a prdpria pessoa humana. Esta
posi¢ao induz a comportamentos neopagdos ou a um novo pante-
ismo: s6 da natureza, entendida em sentido puramente naturalista,
ndo pode derivar a salvagao para o homem. Por outro lado, ha que
rejeitar também a posicao oposta, que visa a sua completa tecniciza-
¢do, porque o ambiente natural ndo ¢ apenas matéria de que dispor a
nosso bel-prazer, mas obra admiravel do Criador, contendo nela uma
«gramatica» que indica finalidades e critérios para uma utilizagao
sapiente, nao instrumental nem arbitraria (CV n. 38).

Papa Bento XVI reconhece os perigos que ha entre os polos, mas também nao deixa de
ressaltar a importancia da terra, ja que somos “senhores” e responsaveis pela obra criada. Para
Agenor Brighenti, Bento XVI faz um convite a revisar o estilo de vida moderno que é inclina-
do ao hedonismo e consumismo e constréi um ambiente indiferente aos danos que provém
de tais atitudes (BRIGHENTI, 2018, p. 42).

3.1 LAUDATO SI (LS)

A Laudato Si, enciclica publicada pelo papa Francisco em 2015 é, na Doutrina Social
da Igreja e nos documentos oficiais do Magistério, o primeiro texto a tratar especificamente
da questao ecoldgica, gravemente afetada nos tempos atuais. Segundo tedlogos e estudiosos, é
um dos textos mais bem elaborados e profundos sobre a situacdo do nosso sistema. Além de
uma grande bagagem cientifica, recebendo colaboragao de grandes pesquisadores, te6logos,
ecologistas, economistas e cientistas, o documento é um grande apelo profético, invocando
em seu titulo o cantico de Francisco de Assis, pai da ecologia, onde se entoa o “Louvado sejas,
meu Senhor” (LS, n. 1).

Seis capitulos, 246 paragrafos e duas oragdes compostas pelo pontifice - no final -
compoe a Enciclica do Papa Francisco. O texto vem debulhar a crise ecoldgica, bem como
suas causas e propde um caminho novo e transformador, algo que veremos mais adiante.
Segundo Paulo Suess, “antes de os pobres conseguirem articular uma ‘greve geral, a nature-
za sinalizou seus protestos através da crise do meio ambiente, amplamente descrita na LS”
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(SUESS, 2017, p. 7). Ainda o mesmo autor diz: “A LS se dirige ao mundo inteiro. Para isso, faz
uso da metodologia indutiva e latino-americana do ver-julgar-agir, denuncia uma concepgao
idolatrica e magica do mercado e protesta contra uma economia que exclui os mais pobres”
(SUESS, 2017, p.8). O préprio autor, Papa Francisco, descreve no paragrafo 15 da Enciclica o
conteudo de cada capitulo, a saber: no 1° capitulo encontra-se uma breve resenha da situacao
ecologica, utilizando-se das pesquisas cientificas atuais. No 2° capitulo retoma alguns aspec-
tos da tradi¢do judaico-crista, como a vocagdo do ser humano em relagdo ao criador e a obra
criada, para facilitar a relagio com o meio ambiente. O 3° capitulo busca levantar as raizes
da situagdo atual, ndo apenas vendo o superficial, os danos, mas as causas mais profundas. O
4° capitulo é o centro e coragdo da Enciclica, apresenta o conceito de “ecologia integral” bus-
cando relacionar a pessoa humana, o mundo e as realidades circundantes. O 5° disponibiliza
linhas de agdo, propondo um didlogo claro e sincero, a fim de promover o didlogo politico in-
ternacional. Finalmente, no 6° capitulo, depois de um longo e denso caminho, propde linhas
de maturacao inspiradas na riqueza da espiritualidade crista.

Percebemos na Laudato Si alguns eixos (LS, n. 16) que fazem com que todo o seu
conteudo circunde sua 6rbita e construa um pensamento sistematico. Pelo que se percebe a
partir da divisdo dos capitulos, os eixos sdo: teologia da criagdo: o valor de cada criatura e a
criagdo ndo estd meramente ao servi¢o do ser humano, mas em relagdo. Tudo estd interligado:
o sofrimento da terra é também sofrimento dos pobres, pois estes sao os primeiros atingi-
dos. Critica ao antropocentrismo moderno: derivado da tecnocracia, engolindo a ciéncia e a
tecnologia pelo simples fato do acumulo de capital, causando a coisificagdo do ser humano
e o sucateio da natureza. Ecologia Integral: promogao de uma ecologia que englobe o social,
o cultural, a economia, o humano, a politica e a vida cotidiana. Sobriedade feliz: capacidade
integradora de vida, um novo estilo de vida respeitando os limites da natureza, bem como
uma reeducagdo econdmica, ecologica e politica. Um exercicio constante para romper com as
estruturas internas de consumo desregrado. E, por fim, propostas concretas: debates sinceros e
honestos levando a bandeira da responsabilidade politica internacional e local, denunciando
a cultura do descarte e propondo um novo estilo de vida.

3.2 ECOLOGIA INTEGRAL (EI)

Muitas sdo as ecologias e muitos sdo os eixos que compde esta “Enciclica verde” do
papa Francisco. Contudo, a escolha pela ecologia integral é porque ela engloba e articula
as demais ecologias, ampliando a reflexao da teologia, consequentemente, da ecoteologia.
O nosso conceito encontra-se no quarto capitulo da Enciclica, onde encontramos as ecolo-
gias ambiental (LS, n. 139), econdmica (LS, n. 141), social (LS, n. 142), cultural (LS, n. 143-
146), da vida cotidiana (LS, n. 147-155) e também um dos principios basicos da Doutrina
Social da Igreja, o Bem Comum (LS, n. 156-158) e a justica intergeracional (LS, n. 159-162).
Sublinharemos os temas gerais deste capitulo para depois, na complexidade, entendermos o
que significa a proposta de Francisco quando fala de Ecologia Integral.
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O chavio, se assim podemos dizer, do papa Francisco e de seu pontificado é o da
“Igreja em saida”. Nesta perspectiva, segundo a Evangelii Gaudium (EG), a Igreja deve encon-
trar o “modo para fazer com que a Palavra se encarne numa situagdo concreta e dé frutos de
vida nova” (EG, n. 24). E a ecologia, hoje, é a chance e o sinal mais urgente para encarnar a
acao evangelizadora e criarmos uma rede de cristdos capazes de articular todos os elementos
de uma ecologia integral. Para o papa, ¢ necessario que tenhamos uma nogao de ecologia afim
de “que integre o lugar especifico que o ser humano ocupa neste mundo e as suas relagoes
com a realidade que circunda” (LS, n. 15). Como hd uma crise generalizada, socioambiental, a
ecologia integral vem dar uma resposta concreta com a promogao dos pobres e marginaliza-
dos e o cuidado do planeta imbuidos por uma nova forma de ser no mundo cristaos conec-
tados com o planeta.

Ainda segundo o papa, além das ecologias ja presentes na Doutrina Social da Igreja
(DSI): criacional, ambiental e humana (BRIGHENTI, 2018, p. 43), uma ecologia com capaci-
dade efetiva precisa articular a economia, a sociedade, a cultura e vida cotidiana, bem como
renovar e repaginar o principio do Bem-Comum e a consciéncia responsavel intergeracional.
Ha de conceber o conceito de ecologia integral sempre na perspectiva holistica e holografica
de relagdes entre os seres ndo como particularidades, mas na perspectiva de casa comum,
de partilha de espaco (LS, n. 140). Assim, para melhor explicitar as particularidades de cada
ecologia, destacaremos algumas defini¢oes:

1) Ecologia econdmica: normalmente o crescimento econémico, em sua “mao
invisivel*”, gera um sistema préprio que reduz custos e aumenta o lucro, por vezes
causando danos e consequéncias, seja para o meio ambiente, seja para a forca
laboral. A ecologia econdmica vem ao encontro dessa realidade e considera o
fluxo do mercado, suas exigéncias, observa e protege os recursos humanos, bem
como tenta minimizar, preocupando-se com o meio ambiente, sabendo que isso
também evoca outros contextos como familia, cidades, psicolégico individual e
coletivo. Ou seja, ha uma interagdo entre os mundos que compreendem a socie-
dade e o planeta.

2) Ecologia Social: Uma ecologia social é capaz de contribuir para articular leis
que protegem nao sé o meio ambiente, mas também as pessoas (LS, n. 142). Para
o papa Francisco hd uma ligagdo direta entre as questdes ambientais, sociais, hu-
manas que nao podem ser vistas de forma fragmentada (LS, n. 139).

3) Ecologia Cultural: O patrimoénio cultural - identidade de um povo: musica,
culindria, arquitetura, arte, etc. — é tdo ameagado quanto o patrimdnio natural.
Assim, “a ecologia envolve o cuidado das riquezas culturais da humanidade no
seu sentido mais amplo” (LS, n. 143). O consumismo, impulsionado pelo processo
de globalizac¢do vai aglutinando e homogeneizando as culturas, debilitando-as e

3 Termo cunhado por Adam Smith no livro “Riqueza das nagdes”, sobre a economia, para explicar o

movimento regulador da economia. Isso significa, por traz, a menor participagdo do Estado e a livre a¢do do
mercado.
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levando até o seu desaparecimento, o que pode vir a ser “tanto ou mais grave do
que o desaparecimento de uma espécie animal ou vegetal” (LS, n. 145).

4) Ecologia da Vida Cotidiana: A EI oferece ferramentas que estdo e sdo inte-
gradas a vida didria das particularidades e também dos coletivos, bem como um
especial olhar para a vida urbana. Deixa claro que o progresso valido é o que traz
qualidade de vida (LS, n. 147). Para falar da generosidade, o papa Francisco dar
como exemplo as pessoas mais pobres que tém uma capacidade de transbordar
generosidade na partilha, no cuidado com as coisas, pessoas e a natureza. “A vida
social positiva e benfazeja dos habitantes enche de luz um ambiente a primeira
vista inabitavel” (LS, n. 148). Ou seja, a ecologia humana desenvolvida pelos po-
bres ¢ um exemplo de luta e que deve ser centro na defesa e busca de acesso a
habitag¢do. Todos tém direito a uma vida digna, diz o papa. Ele ainda fala do cui-
dado com os espagos comuns, dos marcos visuais e das estruturas urbanas que
sao referéncia e qualidade de vida para todos. Esses elementos ddo enraizamento
e sentido de pertenca a uma cidade, comunidade ou pequenos coletivos (LS, n.
151). O transporte (LS, n. 153) e as comunidades rurais (LS, n. 154) também sao
lembrados no documento e estao ligados diretamente a qualidade de vida, bem
COmo O acesso a servigos essenciais como saude, educagdo e seguranga. Outro
ponto interessante e ndo menos importante é a ecologia humana da vida cotidia-
na que se manifesta na lei moral inscrita na prépria pessoa (LS, n. 155). O nosso
corpo ¢ sala de relagao com o meio ambiente e com os outros seres vivos. O papa
Francisco ressalta que é necessario “aprender a aceitar o proprio corpo, a cuidar
dele e a respeitar os seus significados” para poder “reconhecer a si mesmo no en-
contro com o outro que ¢é diferente”. O papa ainda deixa claro que nao é “salutar
um comportamento que pretenda cancelar a diferenca sexual, porque ja ndo sabe
confrontar-se com ela” (LS, n. 155).

5) O principio do bem comum: estabelece que deve haver na sociedade condigdes
para que todas as pessoas se desenvolvam integralmente e de forma plena, por
meio de suas habilidades e talentos. “O conjunto de condi¢ées da vida social que
permitem, tanto aos grupos, como a cada um dos seus membros, atingir mais ple-
na e facilmente a propria perfei¢ao™. Assim, o cuidado pela “Casa Comum” tem
em vista 0 bem comum de todos os viventes. O papa Francisco fala:

Nas condigdes atuais da sociedade mundial, onde ha tantas desigual-
dades e sdo cada vez mais numerosas as pessoas descartadas, priva-
das dos direitos humanos fundamentais, o principio do bem comum
torna-se imediatamente, como consequéncia logica e inevitavel, um
apelo a solidariedade e uma opgédo preferencial pelos mais pobres
(LS, n. 158).

4 PONTIFICIO CONSELHO JUSTICA E PAZ. Compendio da Doutrina Social da Igreja. Sao Paulo:
Paulinas, 2005, n. 164.
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Pensar o bem comum, hoje, nada mais é do que a politica e a economia a servigo
da vida, e ndo o contrario (LS, n. 189), ha que prestar atengdo aos mais necessita-
dos, pensar a distribui¢do dos bens e cuidar pela qualidade da politica, ja que esta
¢ promotora da democracia e legitima defensora dos direitos (LS, n. 198).

6) Justica intergeracional: estd ligado também a nogao de bem comum, ja que
este engloba a preocupagao com as geragdes futuras. Os avangos tecnoldgicos e o
desenvolvimento irresponsavel trouxeram até os nossos tempos uma das piores
crises da humanidade, a crise ecolégica. Ela delimita a agio do homem com a ex-
ploragdo, ndo por que a terra ¢ ingrata ou insuficiente, mas pela falta de respeito
com o proprio sistema e principalmente com a mae-terra. O destino, o futuro
das novas geragdes, assim, é posto em xeque, ja que ndo sabemos até quando
ou quanto o nosso planeta suportard tanta indiferenca e exploragdo. A justica
intergeracional é a pergunta sobre “que tipo de mundo queremos deixar para
nossos filhos?” (LS, n. 160). A resposta é cruel, pois a natureza ja responde com as
catastrofes naturais que atingem, em sua maior parte, os mais pobres e indefesos.
Segundo Murad, “devemos alargar o horizonte de nossas preocupagoes. Sejamos
atentos as geragdes futuras e também aos pobres de hoje, que poucos anos tém
para viver nesta terra e ndo podem continuar a esperar’ (MURAD, 2017. p. 475).

Enfim, o que é ecologia integral? Segundo Murad, o adjetivo integral, elemento quali-
tativo de ecologia, ¢ um composto de “termos préximos: ‘integrar’ ‘integrar-se; ‘integro’ e ‘in-
tegrado; apresentam essa gama de significagdes: completo, inteiro, saudavel, eticamente bom,
comunitdrio, plural e aglutinador” (MURAD, 2017,476). Ou seja, nao ¢ uma ecologia baseada
em “meios termos” ou em resultados parciais de investigacdes, mas um conteudo integrado e
relacional, capaz de ser globalizante e dar respostas as problematicas atuais abordadas neste
artigo. Ecologia ndo é apenas preservagdo da natureza ou pertencer a uma ONG que defende
as araras azuis ou a tartaruga marinha. Ecologia “estuda as relagdes entre os organismos vivos
e o meio ambiente onde se desenvolvem” (LS, n. 138). Ecologia integral ¢, portanto, articula-
¢do entre as dimensdes ambiental, econdmica, politica, cultural e vida cotidiana. E ser cons-
tantemente sensivel ao principio do bem comum e a preocupagio pela justica intergeracional.

A Ecologia Integral ¢ a integracdo das dimensdes da vida e ela pode ser feita e vivida
de maneira concreta em gestos individuais e coletivos na cotidianidade (LS, n. 230). E uma
proposta, mas, a0 mesmo tempo, ¢ uma realidade possivel. E geradora de um novo estilo de
vida que é levada em destaque com a sobriedade feliz que nos ajuda a crescer na alegria com
o necessario. E uma volta a simplicidade de criaturas, mas sem perder os avangos benéficos e
tecnoldgicos que as ciéncias nos deram. E a capacidade de encantar-se com a vida, em relagio
com o todo. Ecologia integral é reconhecer na cultura, economia, na sociedade, no dia a dia,
que pertencemos a uma grande teia e que 0 que estd em um, esté no outro. E a visdo harmo-
nica do paraiso. E o querer de Deus para a humanidade. E o pensamento cristico-césmico da
humanidade.
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4, CONTRIBUICOES DA LAUDATO SI E DA ECOLOGIA INTEGRAL PARA A
ECOTEOLOGIA

Sdo inumeras e variadas as contribuicdes aportadas pela Laudato Si e sua ecologia inte-
gral para a ecoteologia. Isso porque, para além da reflexao da teologia ecoldgica, o Documento
contribui para a Doutrina Social da Igreja de forma inovadora e pratica, ja que suas propos-
tas sdo aplicaveis e, de fato, necessdrias para a contemporaneidade. A Laudato Si esta neste
grande corpo doutrinal onde sua praxis, bem como sua episteme, tornou-se chave e “sinal dos
tempos” para a produgdo teoldgica, assim como para a ética cristd, convertida e chamada a
ser ecologica. Mesmo ja apresentada anteriormente, vale lembrar que a Enciclica, para justifi-
car sua aplicabilidade e praxis, no 5° capitulo, tem vérios paragrafos dedicados as “Linhas de
orientagao e agdo”. Ou seja, depois de ver o que estd acontecendo com a nossa casa comum,
conhecer (julgar) as fundamentais crises e suas raizes, agora toca o agir que proporciona a
adequacao da fé e a pratica.

Dessa maneira, ja que este ponto 4 do artigo atem-se a contribuigdo ou as contribui-
¢des do documento papal para a ecoteologia, e esta, por sua vez, é pastoral por estar a servico
da evangelizacdo e da sociedade (MURAD, 2016, p. 230), primeiramente apresentamos o
aporte pratico do papa para a vida, seja individual ou coletiva, bem com aspectos micro e
macro como um todo, e depois apontaremos algumas contribui¢des teoldgicas, como sendo
os grandes e, talvez, principais aportes para o estatuto epistemoldgico da ecoteologia que é a
ecoespiritualidade, a ética ecoldgica e os desafios das religides para o didlogo com as ciéncias.

E interessante perceber que, apesar de ser um documento cristio-catélico, a Laudato Si
possui uma capacidade exponencial de dialogar com as ciéncias, ¢ como se estivesse em uma
sala de estar, conversando entre amigos, entre iguais, em busca de solugdes para o planeta.
Podemos, entdo, afirmar que a teologia, serviu e serve como elo das mais variadas areas do
saber em prol da vida, do bem viver, da casa comum.

Existe uma grande articulagdo no documento papal entre as ciéncias ambientais, poli-
ticas e econdmicas quando descreve o que esta acontecendo com a nossa casa (LS, n. 17-61).
Depois, o Evangelho, fonte e nutriente de toda doutrina, surge como luz e sabedoria diante
do convite a toda criatura a voltar a harmonia criadora. O Evangelho e os estudos biblicos,
fomentam com seus discursos uma comunhao universal, ou seja: “tudo esta interligado. Por
isso, exige-se uma preocupagdo pelo meio ambiente, unida ao amor sincero pelos seres hu-
manos e a um compromisso constante com os problemas da sociedade” (LS, n. 91). [luminado
pela palavra de Jesus, o documento vai as raizes dos problemas e denuncia o antropocentris-
mo moderno e a tecnocracia como fontes dos desmandos do ser humano e sua ocupac¢iao no
mundo (LS, n. 101).

A crise do antropocentrismo moderno deu espago para que a tecnologia assumisse a
realidade (LS, n. 115). A pessoa ja ndo se sente parte da natureza, mas apenas um agente trans-
formador. Essa concepgao faz surgir os desiquilibrios e os exageros que resultaram nos danos
irreversiveis de hoje. O homem, diz o papa, “se ndo redescobre o seu lugar, compreende-se
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mal a si mesmo e acaba contradizendo a sua prépria realidade” (LS, n. 115). Francisco conti-
nua: “Nao havera uma nova relagdo com a natureza, sem um ser humano novo” e ainda, “nao
ha ecologia sem uma adequada antropologia” (LS, n. 118).

Se a técnica veio para agregar e dar aporte a vida humana afim de melhoré-la e dar
qualidade com seus avanc¢os (LS, n. 103), a tecnocracia ¢ a instrumentalizagao do poder que
as ciéncias e as tecnologias sao. Como o homem moderno nio foi educado para lidar com o
poder (LS, n. 105), os instrumentos que traziam liberdade tornam-se instrumentos de opres-
sdo. Se antes a relacdo entre homem e natureza era de observagao, admiragio e respeito, agora,
por sua vez, é de extragdo e exploragao. Ou seja, o problema é como o ser humano assumiu a
tecnologia. A natureza tornou-se fonte de renda (LS, n. 107). Esse paradigma tecnocratico, a
propdsito, diz o papa: “tende a exercer seu dominio também sobre a economia como sobre a
politica” (LS, n. 109). E a economia dita o desenvolvimento tecnoldgico, que por sua vez tem
consequéncias negativas sobre a vida politica das pessoas.

Para esses dois problemas raizes, que fizeram aparecer as feridas que hoje se conhece:
poluicao e mudangas climaticas; a questdo da agua; perda da biodiversidade; deterioragdo da
vida humana; degradagdo social, desigualdade planetaria e tantos outros problemas, o papa
propde uma contribui¢do direta a ecoteologia em seu campo da praxis com o documento
Laudato Si. Assim, ouso tomar para a ecoteologia a perspectiva da Laudato Si que procura
“delinear grandes os percursos de dialogo que nos ajudam a sair da espiral de autodestrui¢ao
onde estamos afundando” (LS, n. 163):

1. Didlogo sobre o meio ambiente na politica internacional (LS, n. 164-175):

“Um mundo interdependente néo significa unicamente compreender
que as consequéncias danosas dos estilos de vida, produgdo e con-
sumo afetam a todos, mas principalmente procurar que as solu¢des
sejam propostas a partir duma perspectiva global e ndo apenas para
defesa dos interesses de alguns paises. A interdependéncia obriga-
-nos a pensar num unico mundo, num projeto comum” (LS, n. 164).

2. Didlogo para novas politicas nacionais e locais (LS, n. 176-181):

“Importa dar um lugar preponderante a uma politica salutar, capaz
de reformar as institui¢oes, coordend-las e dota-las de bons procedi-
mentos, que permitam superar pressdes e inércias viciosas. Todavia é
preciso acrescentar que os melhores dispositivos acabam por sucum-
bir, quando faltam as grandes metas, os valores, uma compreensao
humanista e rica de significado, capazes de conferir a cada sociedade
uma orienta¢do nobre e generosa” (LS, n. 181).

3. Politicas e dialogo de transparéncia nos processos decisorios (LS, n. 182-187):

<« . ~ . . A
Em qualquer discussao sobre um empreendimento, dever-se-ia por

128 | ANNALES FAJE, BELO HORIZONTE-MG, V. 5, N. 3 (2020)



DESTAQUES NA INICIACAO CIENTIFICA
TRABALHOS MAIS REPRESENTATIVOS CONCLUIDOS ENTRE 2018 E 2019

uma série de perguntas, para poder discernir se o mesmo levard a um
desenvolvimento verdadeiramente integral: Para que fim? Por qual
motivo? Onde? Quando? De que maneira? A quem ajuda? Quais sao
os riscos? A que preco? Quem paga as despesas e como o fara? Neste
exame, ha questoes que devem ter prioridade” (LS, n. 185).

4. Politica e economia em didlogo para a plenitude humana (LS, n. 189-198):

“A politica ndo deve submeter-se a economia, e esta ndo deve subme-
ter-se aos ditames e ao paradigma eficientista da tecnocracia. Pen-
sando no bem comum, hoje precisamos imperiosamente que a poli-
tica e a economia, em didlogo, se coloquem decididamente ao servigo
da vida, especialmente da vida humana” (LS, n. 189).

5. Religides no didlogo com as ciéncias (LS, n. 199-201):

“A maior parte dos habitantes do planeta declara-se crente, e isto de-
veria levar as religioes a estabelecerem didlogo entre si, visando o cui-
dado da natureza, a defesa dos pobres, a constru¢cdo duma trama de
respeito e de fraternidade. De igual modo é indispensavel um didlogo
entre as proprias ciéncias, porque cada uma costuma fechar-se nos
limites da sua propria linguagem, e a especializagdo tende a conver-
ter-se em isolamento e absolutiza¢do do proprio saber. Isto impede
de enfrentar adequadamente os problemas do meio ambiente” (LS,
n.201).

Outras contribui¢des, para além dos aspectos politicos e éticos que se podem encontrar
em uma ecoteologia, destacamos os aspectos da educagio e espiritualidade que se tornam
forca motriz, geradora e impulsionadora de novas atitudes. Ou seja, diz o papa: “essa cons-
ciéncia basilar permitiria o desenvolvimento de novas convicgoes, novas atitudes e novos
estilos de vida. Surge, assim, um grande desafio cultural, espiritual e educativo” (LS, n. 202).
O desafio integrador desse binomio - educagéo e espiritualidade - é fazer nascer uma nova
pessoa. Capaz de ndo mais se moldar segundo os ditames do consumismo compulsivo, fruto
do paradigma tecnocratico, que ¢ movimentado pela economia (LS, n. 203).

Mas ha esperancas (LS, n. 205). O ser humano é capaz de olhar para si e, para além de
qualquer condicionalismo psicolégico e social, tragar novas perspectivas (LS, n. 205). Dessa
maneira, “‘uma mudanga no estilo de vida poderia chegar a exercer uma pressao salutar sobre
quantos detém o poder politico, econdmico e social” (LS, n.206). A sobriedade feliz (LS, n. 222,
224,225), termo chave para a compreensao de um novo estilo de vida, é uma proposta timida,
diante do pensamentos arraigado de “que se pode consumir tudo, pois nada ha de se acabar”
(SUESS, 2017, p. 11). Porém, apesar de timida, ainda segundo o mesmo autor: “A sobriedade
feliz rompe com a logica alienante do senso comum que, muitas vezes, é a perversdo do bom
senso e da possibilidade do “bem viver” (SUESS, 2017, p. 13). Dessa forma, a sobriedade feliz é
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também resultado de uma educagdo que tem varios ambitos: escolar, familiar, comunica¢do
social, catequese e outros (LS, n. 213), ja que para além do cuidado com o uso responsavel da
agua, papel ou plastico, estd a consciéncia diante da educagdo com a economia e o incentivo
de um comportamento maduro e digno do cristdo (LS, n. 211).

A conversao ecologica é o grande passo, fruto de todo esse trabalho do papa Francisco.
E, pelo que se percebe no desenrolar do texto, essa conversdo, guardada as devidas propor-
¢des, é dada pela educacio e espiritualidade. Esta tltima nasce na fé, advinda com o anuncio
do Evangelho, e tem uma mensagem que traz consequéncias ao modo de pensar, sentir e
viver. Assim, uma espiritualidade ecologica é capaz de fazer cristdos novos, inseridos e trans-
formadores. Uma espiritualidade assim nao é apenas para justificar a experiéncia crista e os
textos biblicos sobre o cuidar do mundo e ser “defensor do verde”, mas é capaz de elevar a uma
consciéncia de que nem sempre fazemos a vontade de Deus, ja que somos parte de um corpo
eclesial e chamados a viver “em comunhio com o que nos rodeia” (LS, n. 2016).

4.1 CONTRIBUICAO DA ECOLOGIA INTEGRAL PARA A ECOTEOLOGIA

A ecoteologia tem perguntas que podem tragar alguns elementos proprios de suas
preocupagdes. Sdo elas: qual o lugar do ser humano e dos outros seres criados no grande
projeto da Criagao? Como a fé Crista contribui para a transformacio e superagdo dos pro-
blemas da contemporaneidade? (MURAD, 2016, 234). Quando se pensa a Ecologia Integral,
pensa-se, como ja apresentado no ponto (3.2), em uma reflexao integral e relacional de todas
as dimensdes da vida humana que busca dar uma resposta em perspectiva holistica-relacio-
nal. Dessa maneira, falar de ecologia integral é falar dos elementos constitutivos da praxis e
da ética da ecoteologia. Isso porque, como ja vimos, “dado que tudo esta intimamente rela-
cionado e que os problemas atuais requerem um olhar que leve em conta todos os aspectos
da crise mundial” (LS, n. 137), a ecoteologia estd para hoje, como, ouso dizer, a teologia da
libertagdo estava para o tempo da ditadura militar, embora que a teologia latino-americana
seja uma grande linha de contribuigdo e producdo da teologia ecoldgica. A proposito disso,
fala Leonardo Boft:

A Teologia da Libertagao e a ecologia possuem um ponto comum:
o grito. O grito do pobre e do oprimido com seus muitos rostos - a
Teologia da Libertagdo - e o grito da Terra e da natureza exploradas e
devastadas — a ecologia. Ambas tém em comum: pensar e agir de tal
maneira que esses pobres nao precisem mais gritar, porque suas cau-
sas e as situagdo foram atendidas. Dai ser a marca registrada tanto da
TdL quanto da ecologia, a op¢ao preferencial pelo pobre, contra sua
pobreza e em favor de sua vida, da justica social e libertagdo (BOFE,
2015, p. 212).
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A ecoteologia ¢ enriquecida pela Ecologia integral de Francisco quando esta se reco-
nhece parte de um todo. A fragmentagdo é palavra fora do dicionario da ecoteologia e é
também da EI. Como diz a LS, n. 138: “os conhecimentos fragmentarios e isolados podem
tornar-se uma forma de ignoréncia, quando resistem a integrar-se numa visdo mais ampla
da realidade” Ou seja, a Ecoteologia e EI sao complementares porque buscam integrar o ser
humano na grande rede planetaria: o ambiental com o social, o econémico com o cultural,
o bem viver com a justica e assim por diante. A ecoteologia quer propor uma teologia capaz
de dar respostas para a problematica ambiental na atualidade e a ecologia integral, e todos
os elementos da Laudato Si, também o querem. Assim, essas interagdes e contribui¢oes sdo
complementagdes que ampliam a reflexdo teoldgica e o quadro da Doutrina Social da Igreja
para além de uma consciéncia planetaria saudavel e de respeito, isso porque a terra sempre
foi solidaria a humanidade: “a terra veio em socorro da mulher” (Ap 12, 16). A Ecoteologia e
a EIl anunciam que agora chegou a vez da humanidade ser solidaria a terra.

5. CONCLUSAO EM PERSPECTIVA

“Louvado sejas, meu Senhor” é o canto de Sdo Francisco que deu origem ao titulo da
Enciclica que revolucionou tanto o pensamento ecoldgico quanto o teologico acerca do cui-
dado da Casa Comum, proclamado pelo papa Francisco. A profundidade e densidade das
pesquisas sobre os temas proprios da ecologia escancaram a realidade de que a reflexdo de
Francisco foi mais profunda ao buscar a raiz humana da crise ecoldgica. Tanto a Enciclica
como a Ecoteologia se veem imbuidas de uma missdo maior do que aquilo que se propu-
seram a trabalhar. A ecoteologia preocupada com o lugar que a pessoa tem na economia da
criagdo busca tragar caminhos, reflexdes que ajudem a reconstruir aquele olhar primeiro de
Deus: “E Deus viu tudo o que havia feito, e tudo era muito bom” (Gn 1,31). A Laudato Sie a
ecologia integral sdo esse caminho em perspectiva holistica que ilumina os passos da reflexao
teoldgica e cientifica.

O presente artigo buscou responder as perguntas: o que é ecoteologia? Qual a sua ori-
ginalidade? Qual a mensagem geral da Laudato Si? O que ¢ ecologia integral? Quais contri-
bui¢des da Enciclica e da Ecologia Integral para a Ecoteologia? E chegou-se a constatagdo
do quanto ¢ admiravel observar a grande contribuigdo da Laudato Si para o didlogo entre
as ciéncias, bem como a amplia¢do da reflexao da teologia ecologica a partir do conceito de
ecologia integral. Pensar em perspectiva planetaria e relacional onde o ser humano ¢ visto em
relagdo com o todo criado e com as estruturas sociais: cultura, economia, justica, bem viver e
futuras geragoes.

A Laudato Si contribui de forma incisiva para novos homens e mulheres, conscientes
e espirituais, capazes de reconhecer-se dentro de um projeto cdsmico de salvagao, respeitan-
do os limites da Terra em beneficio de todos. E a reflexdo teolégica ganha cor e vigor diante
de um espraiamento de agdes coletivas e individuais que engrossam o caldo de uma teolo-
gia com os pés no chdo, capaz de transformar a realidade e essa, por sua vez, transformar a
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teologia. A situagdo atual € critica e exige de cada pessoa, coletivos e institui¢des, o exame de
consciéncia verdadeiro para poder haver a conversao ecoldgica que ¢, também, uma conver-
sdo comunitaria (LS, n. 219). O convite do papa Francisco e da ecoteologia ¢ que o ser huma-
no possa “Viver a vocagdo de guardides da obra de Deus, conscientes de que ndo se trata de
algo opcional nem de um aspecto secundério da experiéncia cristd, mas parte essencial duma
existéncia virtuosa” (LS, n. 217).
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A estrutura psicossomatica da antropologia filoséfica de Lima
Vaz: em didlogo com a sintese corporificada de Merleau-Ponty

Gabriel Gonzalez Rungue'

Resumo: Este trabalho tem como objetivo levantar questoes quanto a nog¢éo de corpo proprio da Antropologia
filosdfica de Lima Vaz a partir de sua relagdo com o psiquismo. Para tanto, o colocaremos em didlogo com o
pensamento encarnado de Merleau-Ponty. Isso porque o filésofo francés é uma das principais, sendo a principal,
influéncia sobre a elaboragdo Vaziana da categoria de corpo préoprio. Deste modo, analisaremos a sintese corpo-
rificada proposta por Merleau-Ponty. Em seguida, explicitaremos as categorias de corpo préprio e de psiquismo
da Antropologia filosofica. Por fim, faremos uma interface entre os autores a partir do tema que lhes é comum.
Acreditamos que o percurso estabelecido pode enriquecer o debate filosofico e proporcionar uma releitura da
obra do filésofo brasileiro.

Palavras-chave: Corpo proprio; psiquismo; antropologia; fenomenologia.

Abstract: This work aims to raise questions about the notion of the body itself from its relationship with the
psyche as established by Lima Vaz. To do so, we will put it into dialogue with the incarnate thought of Merleau-
Ponty. This is because the French philosopher is one of the main, if not the main, influences on the Vazian
elaboration of the proper body category. In this way, we will explain the categories of the body and psyche of
Anthropology. Next, we will analyze the embodied synthesis proposed by Merleau-Ponty. Then we will inquire
as to the notion of the body itself in function of its relation to the psyche as conceived by Lima Vaz. We believe
that the path proposed can enrich the philosophical debate and provide a re-reading of the work of the Brazilian
philosopher.

Keywords: Self-body; psychism; anthropology; phenomenology.

INTRODUCAO

A Antropologia filosdfica (1991) de Lima Vaz é muito estudada desde a perspectiva da
categoria de espirito. Isso se justifica pelo fato de que, o cimo da estrutura humana, segundo
o0 autor, encontra-se na estrutura noético-pneumatica. Entretanto, todo o seu sistema antro-
pologico repousa sobre o alicerce da circunscri¢ao histérica do homem, ja que essa é uma

1 Gabriel Gonzales Rungue fez a sua iniciagio cientifica entre 2018 e 2019, em parte deste periodo como
bolsista da propria FAJE, em outra parte como voluntario, enquanto cursava a Graduagdo em Filosofia na FAJE,
que foi concluida ao final de 2018. Foi orientando do Prof. Dr. Nilo Ribeiro Jr., e teve seu plano de trabalho vin-
culado ao projeto de pesquisa de seu orientador, intitulado “A sabedoria da Carne: Corporeidade, Sexualidade
e Etica no Pensamento Filoséfico Contemporaneo”. Desde 2019 cursa o Mestrado em Filosofia na FAJE, como
bolsista da CAPES/PROSUP. Atuou em 2019 como Avaliador Discente do PIBIC. E-mail do autor: g.grungue@

gmail.com
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condigdo que possibilita a resposta a pergunta “o que é o homem?” Desta maneira, o corpo
ganha um lugar originario e central no discurso filoséfico Vaziano. Assim, a primeira catego-
ria apresentada na parte sistematica de sua obra ¢ a de corpo préprio. E do somético que parte
seu discurso.

Nao obstante, Lima Vaz nio cria este conceito. A nog¢ao de corpo préprio tem suas ra-
izes no pensamento fenomenoldgico francés. De maneira mais especifica, na Fenomenologia
da percepg¢do (1945) de Maurice Merleau-Ponty. Nela, o fildsofo francés desenvolve uma refle-
xd0 em torno do corpo, de modo a garantir-lhe o aspecto subjetivo. Ele o faz, operando uma
sintese entre o aspecto motor (fisiologico) e perceptivo (psicologia). Sintese que coloca em
evidéncia uma intencionalidade motora.

Lima Vaz herda essa categoria de Merleau-Ponty e a estrutura em fun¢io de seu mé-
todo analitico-dialético-transcendental. A leitura atenta de ambas as obras nao deixa davidas
quanto as diferencas entre os modos de pensar o corpo, muito embora haja influéncia de um
sobre o outro. A sintese corporifica feita na Fenomenologia da percepgdo ganha outros con-
tornos na abordagem antropoldgica. Em Lima Vaz corpo e psiquismo sdo nogdes novamente
distintas, unidas gracas ao sistema dialético.

Nosso trabalho, portanto, tem o objetivo de recuperar a nogdo de corpo préprio tal
como concebida por Merleau-Ponty e levantar algumas questdes quanto a sua apropriagdo
por Lima Vaz. Para tanto, apresentaremos a sintese do corpo proprio desenvolvida pelo fil6-
sofo francés no quarto capitulo da Fenomenologia da percepgao. Feito isso, apresentaremos
as categorias de corpo proprio e de psiquismo. Esse percurso nos conduzira ao termo de
nosso trabalho, em que poderemos cumprir nosso objetivo e levantar algumas questdes a
Antropologia filoséfica de Lima Vaz.

A SINTESE CORPORIFICADA DA FENOMENOLOGIA DA PERCEPCAO DE
MERLEAU-PONTY

Merleau-Ponty d4 inicio ao capitulo da Fenomenologia desenvolvendo uma anilise
quanto a espacialidade do corpo. Este problema remonta a filosofia intelectualista. Segundo o
filésofo francés “o intelectualismo vé muito bem que ‘o motivo da coisa’ e o ‘motivo do espa-
o se entrelagam, mas ele reduz o primeiro ao segundo” (MERLEAU-PONTY, 2011, 205). A
compreensao de tal problematica exige de nés o retorno a filosofia kantiana.

No bojo do pensamento critico de Kant, a investigacao filosofica quanto aos limites
da razdo pura volta-se sobre dois aspetos fundamentais da racionalidade humana: a sensibi-
lidade e o entendimento. Ora, ao tratar da sensibilidade, o pensador alemao dirige a investi-
gacao filosofica aos juizos sintéticos a priori na geometria. Segundo ele, esse seria o motivo
do “caminhar seguro” desta ciéncia. A resposta a sua indagacao esta no fato de que o espago é
uma forma a priori da sensibilidade. Disto decorrem consequéncias diversas, dentre as quais
destaca-se o espaco como condi¢do de possibilidade dos fendmenos. Assim é que o espago,

ANNALES FAJE, BELO HORIZONTE-MG, V. 5 N. 3 (2020) | 135



DESTAQUES NA INICIACAO CIENTIFICA
TRABALHOS MAIS REPRESENTATIVOS CONCLUIDOS ENTRE 2018 E 2019

na acep¢do kantiana, é uma intui¢ao, pois contém em si uma multidao infinita de representa-
¢Oes, mas é a priori, uma vez que todos os fendmenos a pressupdem.

Ora, Merleau-Ponty aponta para o aspecto formal da concepgdo kantiana da espacia-
lidade. Uma vez que o espago é uma forma da sensibilidade, os objetos do mundo sdo enfor-
mados, em um movimento de apercep¢ao, pelo sujeito. Disso decorre a cisdo entre objeto e
forma, de tal sorte que, em consequéncia do pensamento kantiano, teriamos um espago sem
objetos e objetos sem espago.

Merleau-Ponty desenvolve seus argumentos para a superagdo deste problema a partir
da analise de patologias. A primeira premissa proposta pelo autor, consiste em afirmar que o
corpo é uma espacialidade primordial, isto é, uma presenca e extensao afetivas. Para firmar
sua tese, retoma os casos da anosognosia e do membro fantasma. Na primeira, um sujeito
qualquer sabe localizar objetivamente um de seus membros (um de seus bragos, por exem-
plo). Entretanto, afetivamente este membro nao é parte do seu corpo. Ja no caso do membro
fantasma, a auséncia objetiva de um membro nao cinde a afetividade do mesmo no corpo
proprio. Dito de outra maneira, o espago objetivo ndo é condi¢ao suficiente e necessaria do
espago corporal.

Tendo em vista esse argumento, o filosofo francés defende que “a espacialidade do
corpo ¢ o desdobramento de seu ser de corpo, a maneira pela qual ele se realiza como corpo”
(MERLEAU-PONTY, 2011, p. 206). Ora, se na concep¢do kantiana o espago é um atributo
a priori da sensibilidade, no pensamento encarnado de Merleau-Ponty, a materialidade do
corpo da-se uma forma. Assim, objeto e forma, ou matéria e forma sdo os mesmos. Diante
do exposto, vale evidenciar o que diz Merleau-Ponty ao tratar do sentido que reveste um
acontecimento elementar. Ele afirma que “a psicologia e a fisiologia nao sao mais, portanto,
duas ciéncias paralelas, mas duas determina¢des do comportamento, a primeira concreta, e a
segunda abstrata” (MERLEAU-PONTY, 2011, p.31).

Ora, segundo Merleau-Ponty, encontramos na unidade do corpo proprio a estrutura
de implicagdo que acabamos de descrever sobre o espago do corpo. Isso significa que as di-
ferentes partes do meu corpo néo se relacionam pouco a pouco ou mantém uma relacio de
justaposi¢ao. Ou seja, seus diferentes aspectos - tateis, visuais, motores — ndo sao coordena-
das. Mas sim, repousam sobre um fundo significativo que possibilita uma equivaléncia inter-
sensorial entre seus multiplos aspectos. Assim é que, de acordo com o autor, na heautoscopia?
o outro de si que o sujeito enxerga, ndo é reconhecido por aspectos visiveis de si mesmo. Mas
antes, ele se reconhece na imagem que vé por uma espécie de sentimento absoluto de que se
trata dele mesmo.

Assim, ndo reconhecemos pela visdo aquilo que todavia vimos fre-
quentemente e, ao contrario, reconhecemos de um sé golpe a re-
presentagdo visual daquilo que, em nosso corpo, nos ¢ invisivel. Na

2 A heautoscopia ¢ uma patologia, mencionada por Merleau-Ponty, em que um sujeito qualquer tem a
ilusdo de estar vendo um duplo de si mesmo. (MERLEAU-PONTY, 2011, p.206).
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heautoscopia, o duplo que o paciente vé diante de si ndo é sempre
reconhecido por certos detalhes visiveis, o paciente tem o sentimento
absoluto de que se trata dele mesmo e, em consequéncia, declara que
vé seu duplo (MERLEAU-PONTY, 2011, p. 207).

Tendo em vista a relagdo entre as diferentes partes de meu corpo e a equivaléncia
entre as mesmas, pode-se questionar se percebemos nosso corpo por uma espécie de lei que
regula sua constituigdo. Ora, segundo Merleau-Ponty, enquanto objeto exterior passivel de
observagédo, o corpo pode sim ser definido como a lei de suas varia¢des. Entretanto, esta ndo
¢ a perspectiva que disponho de meu corpo. Eu nio estou diante do meu corpo, mas sim, sou
meu corpo. Isso implica que ndo contemplamos a relagio entre os segmentos de nosso corpo,
uma vez que nds mesmos somos aqueles que mantém em conjunto seus diferentes aspectos.

Dessa maneira é que o corpo, desde a perspectiva da fenomenologia da percepgao,
pode ser comparado a obra de arte. Por via da concep¢io intelectualista, assistimos a uma
cisdo entre o signo e o significante. O intelectualismo faz do significado uma propriedade do
sujeito objetivando o significante. Assim, o sujeito, através de um movimento de conhecimen-
to, d4 sentido a um objeto qualquer. Entretanto, para o autor, este movimento perde de vista
tanto o significante quanto o significado, uma vez que torna o sentido uma propriedade de
um sujeito e o desvincula da materialidade que ja é prenhe de sentido.

Assim é que, para Merleau-Ponty, o corpo pode ser comparado a uma obra de arte,
ja que “em um quadro ou em uma pega musical, a ideia s6 pode comunicar-se pelo desdo-
bramento das cores e dos sons” (MERLEAU-PONTY, 2011, p.208). Uma obra de arte ndo é
percebida a partir de sua participagdo num mundo ideal. A significagdo de uma musica, um
samba, por exemplo, manifesta nos pandeiros e tamborins, ¢ o ultimo estagio da expressdo
dos corpos de uma comunidade que tem o compositor por reduto.

Do mesmo modo que a analise da espacialidade corporal antecipava a analise da
unidade do corpo proéprio, agora podemos estender a todos os habitos o que dissemos dos
hébitos motores. Merleau-Ponty propde uma sintese entre a motricidade e a percepgao. Ou,
como dissemos acima, o filésofo opera uma sintese do corpo como objeto da fisiologia e da
psicologia.

Na verdade, todo habito é a0 mesmo tempo motor e perceptivo, por-
que, como dissemos, reside, entre a percep¢ao explicita e 0 movimen-
to efetivo, nesta fun¢ao fundamental que delimita a0 mesmo tempo
nosso campo de visdo e nosso campo de agio (MERLEAU-PONTY,
2011, p.2010).

A sintese proposta por Merleau-Ponty supera as concepgdes de habito como um co-
nhecimento, de um lado, e como automatismo de outro. Assim, o autor coloca em evidéncia
que toda percepgdo estd enraizada na motricidade e toda motricidade é um ato perceptivo.
Um cego, por exemplo, na medida em que se habitua com o uso de sua bengala, deixa de
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té-la objetivamente. Isto ¢, ele ndo traduz a pressdo, ou os movimentos que ela faz por um ato
reflexivo ou de conhecimento. Tampouco, reage a seus movimentos. O habito faz da bengala

parte afetiva daquele corpo.

Dessa maneira, o filésofo francés encerra o capitulo concluindo que “sistema de potén-
cias motoras ou de poténcias perceptivas, nosso corpo nio ¢ objeto para um ‘eu penso’: ele é
um conjunto de significagdes vividas que caminha para seu equilibrio’ (MERLEAU-PONTY,
2011, p. 212).

Tendo sido resgatada a sintese corporificada desenvolvida por Merleau-Ponty, passa-
remos agora a categoria de corpo proprio. Em seguida apresentaremos o psiquismo. Por fim,
concluiremos levantando algumas questdes que a assimilagdo da nogao de corpo préprio por

Lima Vaz pode sugerir.

A CATEGORIA DE CORPO PROPRIO DA ANTROPOLOGIA FILOSOFICA DE
LIMA VAZ

A pergunta original que se coloca no inicio do desenvolvimento de cada categoria é a
seguinte: como o homem se insere no mundo? Essa pergunta é fruto da necessidade de tomar

o homem como sujeito circunscrito espacio-temporalmente.

A originalidade da experiéncia que esta nos fundamentos da Antro-
pologia filoséfica consiste, portanto, na tematizagao do homem sujei-
to enquanto sujeito, e 8 Antropologia filosofica procedera justamente
a objetivacdo conceptual e discursiva dessa subjetividade. Mas essa
experiéncia nao se refere a subjetividade abstrata do Eu penso, alcan-
cada ap0s ter sido posto entre parénteses ou suprimido metodica-
mente pela epoché, ou pela duvida, o mundo da natureza, nele com-
preendido o “mundo da vida”. Trata-se de uma experiéncia situada,
pois s6 enquanto situado, ou circunscrito pela finitude da situagao,
o homem pode tornar-se objeto de si mesmo na pergunta filoséfica.
(VAZ,1991, p. 161).

Tendo em vista a originalidade da experiéncia antropoldgica, o corpo é o ponto de
partida do discurso filoséfico de Lima Vaz. A corporeidade é o0 modo mais imediato de pre-
sen¢a do homem no mundo. Entretanto, essa situa¢ao corporal nao é a forma propriamente

humana de ser. Ela ¢ um pdlo epistemoldgico que serd ressignificado, mas nao negado, num
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corpo propriamente humano®. Dessa maneira, tem-se estabelecido os pélos epistemoldgicos
no nivel da corporeidade. A natureza, corresponde o corpo em sua situagio mais imediata, o
somatico como entidade fisico-bioldgica. A forma, corresponde o corpo préprio, ressignifi-
cado pelo sujeito.

Ora, nesse esquema o sujeito ocupa o lugar de mediador entre o que é dado (N) e
o significado (F). Todavia, este ¢ um primeiro plano de significagdo do corpo, denominado
por Lima Vaz como pré-compreensao. O filésofo brasileiro propde trés niveis compreensivos
de explicacdo do fendmeno humano. O primeiro deles é consequéncia da reflexividade da
pergunta que coloca em movimento o discurso antropolégico: o que é o homem? Ora, tendo
em vista esse ‘colocar-se em questdo, o discurso filoséfico ndo pode suprimir de sua estrutura
a compreensao que o sujeito tem de si mesmo. Portanto, no plano da pré-compreensdo tem
lugar um sujeito empirico, que segundo sua vivéncia cotidiana, atribui significado a sua vida e
a0 seu corpo.

Destarte, tendo em vista a circunscri¢do do homem no mundo, a reestruturagiao do
corpo desencadeia também uma significagdo do préprio mundo. Assim é que sao reestrutu-
rados o espago-tempo fisico bioldgico, o espago-tempo psiquico, o espago-tempo social e o
espago tempo cultural.

Entretanto, este nao é o tnico modo de saber sobre o0 homem. O segundo modelo
compreensivo proposto por Lima Vaz denomina-se compreensio explicativa. O que nela é
dado sdo os experimentos feitos por cada uma das ciéncias do homem. A forma, por sua vez,
sao os conceitos cientificos com que cada cientista, em conformidade com sua area de saber,
designa essas experiéncias. E importante notar que o sujeito mediador, nesse nivel de com-
preensdo, nao é o sujeito empirico da pré-compreensao. Trata-se, antes, de um sujeito abstrato.
Essa abstracao diz respeito a objetividade com que o cientista lida com o seu objeto de estudo.
Enquanto sujeito e objeto se entrecruzam epistemologicamente no primeiro nivel, aqui o su-
jeito abstrato detém um saber sobre o homem e esse saber, e ndo sua vivéncia, faz dele sujeito
desta compreensao.

Ora, o discurso filosofico parece receber seus dados da vivéncia de cada individuo,
bem como das ciéncias. Cabe a antropologia organizar e sistematizar estes diferentes niveis
compreensivos em um discurso logico sobre o homem. Chegamos entéo, ao terceiro e tltimo
nivel proposto pelo autor. A compreensdo filoséfica ou transcendental. O termo transcendental
tem duas denotagdes. A primeira delas conflui com a acepg¢io que os gregos deram ao termo.
O transcendental (o ser) na filosofia classica garantia a unidade em meio a multiplicidade.
Dessa maneira, em seu sentido classico, a compreensio transcendental retine os diferentes

3 Na introdug¢io do primeiro volume da Antropologia filoséfica, Lima Vaz apresenta trés métodos an-
tropoldgicos que reduzem a explicacdo do fendmeno humano a uma tinica matriz. Essas modelos reducionistas
giram em torno da cultura (culturalismo), do sujeito (idealismo) e da natureza (naturalismo). Contra os riscos
da redug¢io do fendmeno humano, o autor toma estes trés modelos explicativos como p6los do saber que deve-
ram integrar-se dialeticamente oferecendo uma compreensao mais elaborada e fidedigna do humano.
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niveis compreensivos garantindo uma unidade. O segundo sentido atribuido ao termo trans-
cendental, remonta a filosofia kantiana. Transcendental é condi¢ao de possibilidade e, por-
tanto, onde se encontra a inteligibilidade do homem. Dessa maneira, o discurso filoséfico
em, seu aspecto categorial, se abstrai de toda experiéncia, seja da pré-compreensao ou da
compreensdo explicativa, para voltar-se sobre a forma do corpo.

O termo “transcendental” é usado aqui em dois sentidos. O primeiro
¢ o sentido classico, ou seja, o sentido que pervade todos os aspec-
tos do objeto ou, em outras palavras, considera o objeto enquanto
ser. Portanto, tal sentido transcende os limites metodologicos postos
pela explicagdo cientifica, o que exclui que a compreensao filoséfica
seja apenas sintese dos resultados alcancados pela explicagdo cienti-
fica nas diversas ciéncias do homem. O segundo ¢ o sentido kantia-
no-moderno, ou seja, aquele que exprime a compreensio filoséfica
como condi¢do de possibilidade (e, portanto, de inteligibilidade) das
outras formas de compreensdo do homem: a pré-compreensao e a
compreensdo explicativa (VAZ, 1991, p.159).

No dmbito da compreenséo transcendental, em primeiro lugar, compete ao autor a de-
limitagdo do somatico como tema de investiga¢ao filosofica. Desta maneira, por meio de uma
rememoragao, sdo recuperados da tradigdo filosofica paradigmas de interpretagdo do proble-
ma do corpo. Estes esquemas sao caracterizados, sobretudo, pela dualidade entre corpo-alma.
Segundo Lima Vaz, destacam-se quatro grandes versdes esquematicas: “a versdo religiosa, a
versdo filosofica, a versdo biblico-cristd e a versdo cientifica moderna” (VAZ, 1991, p. 179-
180). Ora, este estagio de recuperagao tematica ¢ denominado de aporética histérica. Feita a
recuperag¢ao tematica do problema do corpo na tradigdo filosofica, a questdo antropoldgica é
referida ao contexto atual da pré-compreensio e da compreensio explicativa. E o que o autor
designa como aporética critica, que cumprira dois estagios: o momento eidético e o momento
tético.

A originalidade da antropologia filoséfica esta na tematizagdo do sujeito enquanto su-
jeito. Dessa maneira, o que é dado neste nivel compreensivo ¢ justamente a experiéncia subje-
tiva do homem nos niveis de compreensao precedentes. Ha que se notar, contudo, que a me-
diagdo feita pelo sujeito nos niveis da pré-compreensao e na compreenséo explicativa, coloca
em evidéncia uma tensdo. Ela se estabelece entre o somatico submetido as leis da natureza, e o
corpo referido a intencionalidade do Eu. E a interrogacéo filosdfica se volta justamente sobre
esta tensdo. A forma da compreensdo transcendental sera expressa como uma categoria, que
“designa, na terminologia aristotélica, o conceito mais universal em seu género atribuido a

-

um ‘sujeito” (VAZ, 1991, p.171). Tendo em vista o carater abstrato deste nivel compreensivo,
o sujeito mediador entre o dado e a forma é um sujeito transcendental.

Podemos, pois, dizer que o sujeito da mediagdo transcendental é o
Eu penso da tradigdo filoséfica em sua egoidade transcendental ou
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em sua subjetividade absoluta enquanto media¢do necessaria que se
conhece como tal, de todo e qualquer sentido que se apresente no ho-
rizonte da consciéncia do mundo e do outro e da consciéncia-de-si
(VAZ, 1991, p. 164).

Isto posto, podemos apresentar os dois momentos constitutivos da aporética critica. No
momento eidético (forma), podemos afirmar que a forma do corpo é constitutiva da identi-
dade do Eu. Isso se deve ao fato de que ele se apresenta como lugar de significagdes tanto na
pré-compreensdo (como corpo préprio) como na compreensao explicativa (como objeto de
observacdo). Do ponto de vista do momento tético (posi¢ao), o corpo é assumido como um
polo imediato que situa o homem no mundo. Isso deve a diferenca que ha entre o somatico e
o sujeito que o ressignifica num corpo préprio. Dessa maneira, no plano da conceptualizagao
filosofica, o corpo apresenta-se como um eidos categorial. Isto é, de um lado expressa a iden-
tidade do sujeito e de outro ¢ assumido como momento do discurso filoséfico-antropologico.

Desse modo, ao situarmos a corporalidade no interior do movimento
dialético de constitui¢do do sujeito, atribuimos ao corpo o estatuto de
estrutura fundamental do ser do homem, e a corporalidade o esta-
tuto de categoria constitutiva do discurso da Antropologia filoséfica
(VAZ,1991, p. 181).

Tendo em vista a conceptualizagao filosofica e a categorizagao do corpo, o discurso
antropoldgico de Lima Vaz avanga ao tltimo estagio da compreensao transcendental: a dialé-
tica. Aqui tem lugar o discurso sobre as categorias que constituem a identidade do homem. O
discurso dialético supde sempre uma relagdo de oposi¢ao entre seus termos e de suprassun-
¢do progressiva dos mesmos vindo a constituir a ordem do discurso.

O discurso dialético se pauta, segundo o autor, por trés principios. O primeiro deles é
o principio da limitagao eidética. Trata-se da expressao da categoria de corpo proprio como
constituinte da identidade do Eu. Assim, podemos afirmar que o homem é o seu corpo. Esse
principio pode ser entendido como o momento de transcendentalizacdo do somatico. Uma
vez que, firmado seu eidos, ele é tomado como uma dimenséo ontolégica do sujeito.

O segundo principio é o da ilimitagdo tética. Ora, segundo Lima Vaz, “esse principio
decorre do dinamismo de nosso conhecimento intelectual que aponta para a ilimita¢ido ou
infinidade do ser e, portanto, vai além de todo horizonte do objeto em sua limitagao eidética”
(VAZ,1991, p. 166). Dito de outra maneira, neste principio cumpre-se o momento de catego-
rizagao do corpo. Se pelo principio eidético o homem ¢é o seu corpo, pelo principio tético o
somatico ¢ um momento da constitui¢ao de sua identidade. Pode-se afirmar, portanto, que o
homem néo ¢ o seu corpo.

O terceiro e ultimo principio é o da totalizagdo. Ora, o0 movimento dialético de res-
significagao do somatico possibilita, de um lado, a afirmagao do eidos do corpo e por outro,
sua categorizagdo. Isso se deve a diferenca entre sujeito e objeto. Dessa maneira, o principio
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de totalizagdo impele o discurso filoséfico adiante até que se tenha uma igualdade inteligivel
entre o objeto e o ser.

De acordo com esse principio o movimento dialético do discurso
deve ter como alvo a igualdade inteligivel entre o objeto e o ser, ou
seja, deve organizar-se em sistema de categorias, sendo que a unidade
sistematica do discurso exprime justamente a forma como o conte-
udo conceptual concreto, mediatizado pelo sujeito em sua acepgao
ontologica (VAZ, 1991, p.167).

Dessa maneira, o discurso antropoldgico é impelido a seguir em frente na busca da
identidade do sujeito. A dimensdo a ser explorada agora é o aspecto psiquico do homem.
Tendo em vista a explicitagao do método da Antropologia filoséfica no desenvolvimento da
categoria de corpo préprio, seremos mais breve na explicitagdo do psiquismo. Assim, apre-
sentaremos os polos epistemoldgicos de cada nivel de compreensao e como essa categoria se
relaciona com o corpo proprio.

A CATEGORIA DE PSIQUISMO DA ANTROPOLOGIA FILOSOFICA DE LIMA VAZ

Segundo Lima Vaz, o problema do psiquico, bem como o problema do somatico “re-
monta as origens da cultura e percorre toda a histéria da filosofia ocidental” (VAZ, 1991, p.
187). A discussdo em torno deste problema diz respeito, ora a rela¢ao entre alma e corpo, ora
a relacdo entre alma e intelecto ou ainda entre alma e espirito. Dessa maneira, o pensador
brasileiro nos apresenta dois esquemas fundamentais legados pela tradi¢ao no que dizem
respeito a estrutura psiquica do homem: o esquema dual (relagao alma-corpo) e o esquema
trial (relagao corpo - alma - espirito),

De acordo com o autor, no que tange a relagdo entre alma e corpo, a tradigdo filosé-
fica nos legou dois grandes paradigmas. O primeiro defende uma continuidade entre corpo
e alma (dualidade). Ja o segundo considera-os como componentes distintos ou mesmo inde-
pendentes (dualismo). Nao obstante, a relagdo do psiquismo com as atividades superiores que
se manifestam no homem, a saber, razdo e liberdade, “apresenta-se igualmente como fonte de
problemas ja pressentidos por Platdo e Aristoteles (...)” (VAZ, 1991, p. 187).

Diante dessa problematica, o filésofo ouro-pretano se propde a assumir, no 4ambito da
antropologia filosofica, a fungdo mediadora do psiquismo entre corpo e espirito. Portanto, o
aspecto mediador do psiquismo sera elevado ao nivel de categoria que constitui o discurso
antropolégico do homem: “é justamente essa posi¢do estrutural mediadora do psiquismo que
se trata de elevar ao nivel da categoria e de assumir no discurso da Antropologia Filosofica”
(VAZ, 1991, p. 188).

Como mencionado acima, o ponto de partida no desenvolvimento de cada categoria
¢ 0 modo como o homem se situa no mundo enquanto tal. Tendo em vista esta premissa, o
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ponto de partida para a apresentagao da pré-compreensao do psiquismo deve partir da situ-
a¢ao do homem no mundo como ser psiquico. Ou seja, de seu estar-no-mundo psicologica-
mente determinado.

Todavia, de outro modo que no ambito da corporeidade, a circunscrigdio do homem
no mundo como ser de psiquismo ndo se da de maneira imediata. Segundo o filésofo brasi-
leiro é a percepgdo e o desejo que operam a mediagao entre a dimensao psicoldgica do homem
e a exterioridade do mundo. Diz, Lima Vaz:

Observamos porém que, na esfera do psiquico, esse estar no aqui e
agora do mundo ndo denota uma presenca imediata, como sucedia
no caso da presenca corporal, mas uma presenca mediata, que se da
por meio da percepgdo e do desejo (VAZ, 1991, p.188).

Dessa maneira, hd que se notar o fato de que a percepgao e o desejo configuram o que
¢ dado no plano da pré-compreensio do psiquismo. A Expressio ou a Forma correspondem
o imagindrio e o afetivo. O sujeito emerge como mediador entre estes polos do saber. O mo-
vimento de dialético operado pelo sujeito, consiste em constituir, a partir da exterioridade da
percep¢ao, um mundo interior

A pré-compreensdo do psiquismo tem lugar na experiéncia vivida do homem.
Todavia, essa vivéncia originaria, na medida em que depende da percepgdo para situar-se no
mundo, mantém uma relagio funcional com o somético.

A pré-compreensdo do psiquismo atesta, assim, a presen¢a de um
nivel estrutural original no homem que se mostra irredutivel a estru-
tura somatica, embora apresentando caracteristicas que revelam sua
unidade profunda e sua continuidade funcional com o corpo (VAZ,
1991, p.189).

Nota-se, com clareza, que nao se trata de uma negagao da exterioridade do corpo pro-
prio em beneficio do psiquico. A constitui¢ao dessa interioridade se dd numa continuidade
entre corpo e psyché. Todavia, é nos dominios do psiquismo, e ndo da corporalidade, que
comega a se conceber o centro da dimensao psicolégica, a saber, a consciéncia. Logo, é no
seio dessa interioridade psiquica que emerge com clareza o p6lo do Eu. Quanto ao exposto, é
notorio o que diz o filésofo brasileiro:

Desse modo, emerge que nitidamente o p6lo do Eu, uma vez que s
se pode falar de consciéncia se se trata da consciéncia de um Eu, im-
plicando a reflexividade que permite opor o Eu a seus objetos (VAZ,
1991, p. 188).

A passagem da presenca natural a presenca intencional no plano pré-compreensivo
do psiquismo se da por meio de uma confluéncia entre o ser e o estar-no-mundo. Ora, este
entrecruzamento entre o dado e a expressio, tem na percep¢ao seu ponto de contato, pois a
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presenca psicolégica do homem no mundo ¢ fundamentalmente perceptiva. Portanto, se pelo
corpo proprio o homem tece sua figura exterior, como ser psiquico o homem constitui a sua
figura interior, de tal modo que se possa falar, com propriedade, de um Eu psiquico.

Todavia, ressalta Lima Vaz, o advento da psicanalise nos coloca diante do problema do
inconsciente. A experiéncia psiquica gira em torno da unidade do Eu consciencial. Contudo,
o centro da interioridade psiquica vé-se também profundamente enraizado no inconsciente.
Dessa maneira, a presenga natural do homem no mundo como ser de psiquismo esta alicer-
¢ada numa dimensdo que ndo encontra sua unidade no Eu.

Frente a este problema, o filésofo brasileiro defendente que, mesmo os estados incons-
cientes sao definidos em fung¢do do centro unificador do psiquico, ou seja, da consciéncia.
Assim o diz: “no entanto, esses estados também se definem, no nivel da pré-compreensdo do
psiquico, a partir da unidade fundamental assegurada pelo Eu consciente (VAZ, 1991, p.189).

Vimos no plano da corporeidade que a significagio do somatico num corpo inten-
cional desencadeia a ressignificagao também do espago-tempo do mundo. Dito de outra
maneira, como corpo préprio ha um movimento dialético de passagem do espago-tempo
tisico-bioldgico a um mundo propriamente humano. No caso do psiquico, assistimos a uma
interiorizagao do espago-tempo. Segundo Lima Vaz, esse movimento introspectivo do tempo
e do espago “é patente no espago-tempo social e cultura” (VAZ, 1991, p.189).

Naio obstante, no espago-tempo que tem o corpo como centro unificador nota-se uma
espacializa¢ao do tempo. Por outro lado, o espaco-tempo que tem Eu psiquico como centro
unificar, percebemos uma temporalizacdo do espago. Ora, isto se dd na medida em que inte-
riorizados, espago e tempo adquirem configuragdo e ritmo préprios da vida psiquica. Insiste
o autor:

Nao se trata, evidentemente, de uma simples nega¢ao do espago-tem-
po fisico ou do espago-tempo do ‘corpo proprio, mas de uma supras-
suncdo dialética: a exterioridade objetiva do espago-tempo do corpo
¢ negada em si para ser conservada em sua interioridade subjetiva
ou em sua referéncia ao centro unificador do Eu ou da consciéncia
psicologica (VAZ, 1991, p.189).

Ora, dessa maneira vemos delinear-se, ja no 4mbito da pré-compreensao do psiquis-
mo a estrutura psicossomatica. Conquanto o somatico circunscreva o tempo na exteriorida-
de do mundo, percepcio e desejo transcendem os limites da corporeidade. O Eu psiquico, em
sua relacdo funcional com o somético, constitui-se como ser percipiente. Todavia, a recons-
tituicao do percebido numa interioridade, deflagra caracteristicas que sao proprias da vida
psiquica. Destaca-se, a reflexividade que faz do homem sujeito em meio a objetos no mundo.

Todavia, isto ainda ndo é tudo quanto ao psiquismo. O discurso filosofico-antropo-
légico de Lima Vaz se detém a investigagdo do que dizem as ciéncias do homem quanto a
dimenséo psicologica.
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No nivel da compreenséo explicativa do psiquismo tem lugar a contribuigdo das cién-
cias psicoldgicas. Segundo Lima Vaz, esta forma de conhecimento tem sua origem no século
XIX. Apesar de recente, desenvolveu-se rapidamente e ramificou-se dando origem a diversas
escolas. Embora, em sentido literal, a palavra psicologia denote “ciéncia da alma”, tendo em
vista sua op¢ao pelo método empirico-formal, na psicologia nao ha espago para tal conceito.

O filésofo brasileiro, em referéncia a Le Ny*, aponta duas grandes escolas do psiquis-
mo. A primeira, é a corrente behaviorista. Esta caracteriza-se pela analise comportamental do
homem. A segunda, a escola cognitivista. No que se refere a esta tltima, diz Lima Vaz:

(...) opera utilizando a teoria dos modelos que presumem aptos a ex-
primir o funcionamento da vida psiquica do individuo, e procedendo
por via hipotético-dedutiva com respeito as predi¢cdes logicamente
fundadas no comportamento do modelo, comparando-as com o
comportamento observavel do individuo (VAZ, 1991, p.191).

Por fim, o autor faz dois apontamentos fundamentais quanto a constitui¢ao da cién-
cia do psiquismo. A primeira diz respeito a impossibilidade da total objetivizagdo do sujeito
desde uma visada cientifica. A segunda, consiste em elucidar o carater abstrato do sujeito que
opera a mediagdo entre o Dado (observacoes dos fendmenos psiquicos) e a Expressdo (os
conceitos da psicologia cientifica). Ora, a abstragao do sujeito da compreensédo explicativa e
a mediagdo empirica da pré-compreensao do psiquismo serdo suprassumidas na mediagdo
transcendental da compreensao filosofica.

Nos dominios da compreenséo transcendental do psiquismo, a primeira tarefa do dis-
curso antropologico consiste na elucidagdo do psiquico como objeto de tematizagao filoso-
fica. Logo, este primeiro passo se dd nos limites da aporética histérica. Segundo Lima Vaz, a
Antropologia cultural, a histéria das religioes e a Fenomenologia religiosa concebem o pro-
blema do psiquico em torno da dualidade alma-corpo.

O autor sintetiza o problema em torno do psiquismo ao longo da histdria da filosofia
da seguinte forma:

Seus estagios principais sdo a concepgio cldssica de psyché na filo-
sofia classica, o encontro entre a concepgao cldssica e a tradi¢do bi-
blico-crista e os problemas dai resultantes, finalmente o problema da
‘alma’ no racionalismo e empirismo modernos e o aparecimento de
uma ciéncia do psiquismo sem ‘alma, paradoxalmente denominada
Psicologia (VAZ, 1991, p.192).

O proéximo passo na tematizagao do psiquismo se da no campo da aporética critica.
Aqui, o problema do psiquico reside na tensdo que ele estabelece, de um lado, com o somatico,

4 C.£.VAZ,1991,p.192.
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e de outro, com o noético®. Ora, como visto na pré-compreensao, a presen¢a do homem como
ser psiquico no mundo é mediada pela percep¢ao (corpo). Essa mediagao possibilita o dis-
tanciamento entre o Eu e mundo, de tal maneira que nédo se caia num panteismo da espacia-
lizagao do tempo.

Contudo, essa “desvincula¢do” do real desencadeia um egocentrismo do psiquismo
que, portanto, dependerd de uma superagao dialética no nivel espiritual a fim de que se ga-
ranta uma forma superior de objetividade, “aqui procede o carater egocéntrico do mundo
interior do psiquismo, que deverd ser superado uma forma superior de objetividade no plano
noético ou espiritual” (VAZ, 1991, p.192-193).

Tendo em vista a metodologia proposta por Lima Vaz, podemos, pois, passar aos dois
momentos que constituem a aporética critica: a transcendetalidade e a categorizagao.

Vimos na pré-compreensao do psiquico que o sujeito empirico ¢ mediador entre a
Natureza (percep¢ao e desejo) e a Forma (imaginario e afetivo). Conquanto no nivel da
media¢ao filosofica o sujeito mediador ¢ identificado como totalidade do movimento de
media¢ao, hd uma correspondéncia entre ser-homem e ser-psiquismo. Tem-se, portanto, o
momento da limitagdo eidética. Ora, desde a perspectiva do eidos, assistimos a uma trancen-
dentalidade do psiquismo, pois o sujeito como totalidade do movimento dialético pressupoe
a unidade do ser do homem.

Por outro lado, a mediagao feita pelo sujeito entre o dado e a expressdao pressupde sua
diferenca em relagao aos polos do saber. Essa diferenca, leva-nos a tomar o sujeito como
momento mediador entre Natureza (N) e Forma (F). Disso decorre uma negatividade dialé-
tica fruto da impossibilidade de equivaléncia entre ser-homem e ser-psiquismo. Diante dessa
negatividade, assistimos a uma categorizagao do psiquismo. Ou seja, o Eu psiquico é tomado
em sua radicalidade conceitual e, portanto, como momento do discurso dialético em busca
da unidade do homem. Essa negatividade que impele o discurso filosofico adiante é propria
da ilimitagdo tética.

No caso do psiquismo, porém, assistimos a uma dupla negacdo dialética. A primeira
diz respeito a especificidade do psiquico frente ao somatico. Esta, como ja mencionado, ca-
racteriza uma temporalizacido do espago frente a espacializacao do tempo. Nao obstante, a
segunda consiste na oposigdo entre o Eu psicolégico e o Eu transcendental. Ora, a consciéncia
como centro unificador do psiquismo deve ser suprassumida no Eu transcendental, proprio
do nivel noético-pneumatico.

Dada a ilimitagdo tética, o psiquismo assume a forma de uma categoria ontoldgica do
ser do homem. Em fungdo do principio de totaliza¢io, o discurso filosofico de Lima Vaz é
impelido ao dominio da estrutura espiritual ou noético-pneumatica. Porém, como o tema
de investigacdo deste trabalho ¢é a estrutura psicossomatica da antropologia filoséfica, nao
iremos nos ater a categoria de espirito.

5 C.fVAZ, 1991, p.192.
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Uma vez apresentada a estrutura psicossomatica da Antropologia filoséfica de Lima
Vaz, podemos avangar rumo a concluséo deste trabalho.

CONCLUSAO

Uma vez apresentado o corpo proprio e a sua relagdo com o psiquico segundo o mé-
todo filosofico de cada autor, podemos levantar algumas questdes que este contato sugere.
Entretanto, faz-se necessario esclarecer que nao se trata aqui de uma apologia de um modo
de pensamento. Tampouco ¢ o nosso objetivo rechagar qualquer modelo de filosofia que seja.
Trata-se antes de instigar o debate filosofico em torno da relagdo entre o corpo e o psiquismo.

Vimos que Merleau-Ponty descobre no proficuo caminho da fenomenologia a pos-
sibilidade de aprofundar a reflexdo filosofica em torno da subjetividade do corpo préprio.
Através da analise da espacialidade do corpo, o autor opera uma sintese entre o aspecto fi-
siolégico e psicologico do corpo. Esta operagdo deflagra uma intencionalidade motora que
supera a dualidade que havia entre a inten¢ao da consciéncia e o automatismo motor.

Lima Vaz, por sua vez, opta pelo método dialético-transcendental. Como vimos, no
momento eidético, o corpo é concebido como parte expressiva e constitutiva do ser do ho-
mem. Entretanto, o principio de ilimitagdo tética, juntamente com o principio de totalizagdo,
fazem do corpo préprio um momento do discurso dialético de constitui¢ao do sujeito. Assim,
a narrativa filosofica Vaziana penetra no campo do psiquico. Segundo o autor é neste plano
do discurso que tem lugar a percepgao, haja visto que esta pressupde a reflexividade propria
da consciéncia.

Outro fator que merece destaque, é que o psiquismo é concebido como sendo o lugar
onde a exterioridade do mundo ¢é estruturada num mundo interior. Dessa forma, a relagao
entre corpo e psiquismo é pensada em termos de uma espacializagdo do tempo e uma tem-
poraliza¢ao do espago. Dito de outra maneira, o corpo situa o psiquismo no mundo e o psi-
quismo confere ao corpo uma temporalidade propria.

Diante disso, gostariamos de elencar as seguintes questdes: tendo em vista a sintese
entre a motricidade e a percep¢ao, o corpo como entidade fisico-bioldgica da Antropologia
filosdfica ja ndo seria um corpo proprio? Ainda tendo em mente a sintese de Merleau-Ponty,
a percepgao deve ser pensada como um ato da consciéncia ou o corpo em seu estado biofi-
sico (motor) ja é perceptivo? Outra questdo que se poderia colocar é: o corpo pensado como
exteriorizagdo de uma interioridade é capaz de garantir seu aspecto subjetivo (perceptivo)?

Um estudioso do pensamento de Lima Vaz poderia objetar que, o sujeito como totali-
dade do movimento dialético garante uma integragdo das diferentes categorias a identidade
humana. Ou antes, sdo essas diferentes categorias que o constituem e que encontraram o
seu termo na categoria de Pessoa. Entretanto, o fildsofo brasileiro pensa a identidade do
homem como uma identidade na diferenca. Dessa maneira, concebe como distintos corpo e
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psiquismo. Pode-se questionar, entdo: qual a nogao de dialética no pensamento Vaziano? Sera
o método dialético capaz de garantir a sintese entre a motricidade e a percepgao, isto é, entre
corpo e psiquismo?

Vimos que Merleau-Ponty estabelece um didlogo com a corrente intelectualista de
pensamento. Esta corrente é representada, sobretudo, por Kant. Como dito, o pensamento
analitico opera uma cisdo entre o um objeto e seu significado, uma vez que ¢ o sujeito que
atribui sentido & uma materialidade qualquer. Podemos notar que, no sistema Vaziano, o
sujeito ocupa um lugar mediador entre o corpo natural e o corpo préprio. Um movimento
dialético operado pelo sujeito é o que atribui um sentido propriamente humano ao somatico.
Frente ao exposto podemos questionar: ndo seria o somatico significado por algo que nio
ele mesmo (pelo Eu transcendental da estrutura noético-pneumadtica, por exemplo)? Se sim,
isso ndo significa desencarnar o sentido do corpo? Outra pergunta que se pode fazer é: sera o
método Vaziano intelectualista?

Estas sdo algumas das questoes que podem ser levantadas frente ao contato entre estes
dois expoentes do pensamento filosdfico. Entretanto, tendo em vista o objetivo deste trabalho,
ndo iremos nos ater aqui a desenvolver respostas possiveis a esta pergunta. Além disso, tal
empreitada exige um longo trabalho pesquisa e esclarecimento de conceitos fundamentais
do pensamento de ambos os autores sobre corpo e psiquismo. Acreditamos, porém, que este
trabalho pode proporcionar o debate filos6fico, bem como abrir novos campos de estudo do
pensamento de Lima Vaz.
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Profetismo biblico, cuidado da Terra e agroecologia

Leonardo Enrique Gamboa Ledn'

Resumo: Percebemos que, entre o profetismo biblico, o chamado da ecoteologia ao cuidado da Terra e a pers-
pectiva ético-produtiva da agroecologia existe um rumo, um apelo continuo do Deus da vida que se comunica
por meio da voz dos profetas — ontem e hoje — para exortar-nos, chamar-nos a conversio e assinalar-nos as bre-
chas de esperanga, onde a vida digna para todos é possivel se assumimos nossa fé como compromisso ético com
os semelhantes e a cria¢ao. Tal rumo ¢ um chamado a fidelidade ao Deus libertador, que desmascara a idolatria,
denuncia a injustia para abrir-nos novos horizontes de vida.

Palavras-chave: Profetismo biblico. Ecoteologia. Cuidado da Terra. Agroecologia.

Abstract: We realize that, between biblical prophetism, the call of ecoteology to care for the Earth and the eth-
ical-productive perspective of agroecology, there is a direction, a continuous appeal from the God of life who
communicates through the voice of the prophets - yesterday and today - to exhort us, call us to conversion and
point out to us the gaps in hope, where a dignified life for all is possible if we assume our faith as an ethical com-
mitment to others and creation. Such a course is a call to fidelity to the liberating God, who unmasks idolatry,
denounces injustice to open new horizons of life for us.

Keywords: Biblical prophetism. Ecotheology. Care of the Earth. Agroecology.

1. PROFETISMO BIBLICO

O termo profeta provem do grego mpogntng (prophiteés), composto do prefixo pro
(ante), o verbo phemi (falar, eu falo) e o sufixo fes (agente que). Aquele que fala ante ou dian-
te de, aquele que comunica uma mensagem. Profeta “designa alguém que tem a missao de
anunciar, comunicar, tornar conhecido publicamente alguma coisa” (AMSLER et al, 1992.
p. 15). Néao obstante, os profetas na antiguidade nao sdao simples homens ou mulheres que
transmitem uma informagdo. Como fenémeno, o profetismo na antiguidade tem em comum

1 Leonardo Enrique Gamboa Leon foi bolsista do CNPq e foi orientando do Prof. Dr. Afonso Tadeu
Murad em sua iniciagio cientifica como estudante de Teologia, que realizou entre 2018 e 2019, vinculando-se
ao projeto de pesquisa de seu orientador, intitulado “Ecoteologia. Singularidade, temas relevantes, perspectivas”,
que pertence a Linha de Pesquisa “Tendéncias éticas atuais”, do PPG em Teologia da FAJE. Além de graduando
Teologia pela FAJE, curso que iniciou em 2018, Leonardo é Licenciado em Educacgio e Especialista em Filosofia,
pela Universidad Catélica Andrés Bello. Alguns elementos expostos neste artigo foram apresentados no 32°
Congresso Internacional da SOTER, grupo tematico 11 - Religido, ecologia e cidadania planetaria (cf. GAMBOA,
L. Ecoteologia: dentncia profética de novas formas de idolatria. In: CONGRESSO INTERNACIONAL DA
SOTER: DECOLONIALIDADE E PRATICA EMANCIPATORIAS, 32.,2019, Belo Horizonte. Anais eletronicos
[...] Belo Horizonte: SOTER, 2019, p. 727-733. Disponivel em: http://www.soter.org.br/anais/32.pdf). E-mail do

autor: leoglee@hotmail.com
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o fato de ser a manifestagao da palavra dos seres divinos dirigida as liderangas (reis e castas
dominantes), denunciando, amea¢ando e oferecendo condi¢des reparadoras diante de situa-
¢oes abominaveis aos deuses. Nao poucas culturas identificavam algumas pessoas como por-
tadoras da palavra de Deus (AMSLER et al, 1992. p. 25).

No contexto biblico, a palavra profeta traduz o hebraico nabi’, forma passiva de um
verbo que significa chamar, nomear: o nabi’ era o ‘chamado; o destinado a ser porta-voz de
Deus. Sua fungio essencial consistia em ser testemunha de YHWH no meio de seu povo,
seu mensageiro (AMSLER et al, 1992. p. 15). O termo nabi’ é usado em sua forma singular e
plural, é proximo a formulagdes como “filhos de profetas” ou os “irmaos profetas” (2Rs 4,1ss)
indicando que a agdo de profetizar tinha lugar individual e coletivamente (AMSLER et al,
1992. p. 16). Nos textos biblicos, encontram-se duas expressdes que sdo usadas como sindni-
mo de nabi’ 1) “homem de Deus” (1Rs 13,1ss) ao ser um enviado que comunica a mensagem
de Deus com suas palavras, obras e gestos.; 2) “vidente-visionario” (Is 30,10; 2Sm 9,9ss res-
pectivamente), posto que a mensagem que Deus comunica ou se expressa num dado mostra,
a vista, que é capaz de ser discernido na historia.

Na Biblia, os profetas sdo os porta-vozes da palavra de YHWH a seu povo. Sua espe-
cificidade ¢ sua natureza teoldgica, é Deus quem toma a iniciativa, portanto, ¢ um carisma
de revela¢dao (Am 3,7; Jr 23,18; 2R 6,12), que d4 a conhecer ao homem o que ele por suas
proprias forgas ndo poderia descobrir” (LEON-DUFOUR, 1972, p. 825). Diferente de outras
formas de profetismo em que a vontade da divindade pode ser consultada midiaticamente
com métodos magicos, no profetismo biblico a énfase estd em que é Deus mesmo quem da
conhecer sua vontade.

O profetismo que chegou até nds, o profetismo cristdo, continuou mostrando as mes-
mas caracteristicas exortativas e consoladoras presentes na tradi¢do veterotestamentaria, si-
tuando a atividade do profeta no mesmo contexto ético da relagio com Deus e da relagdo
com os proprios homens (ASURMENDI, 1988, p. 139-140). Nao obstante o profeta neotesta-
mentario, a luz do fato cristdo, assume uma func¢io adicional a de dizer palavras exortativas e
esperancosas a comunidade, ele passa a revelar e testemunhar o designio salvifico de Deus em
Cristo. Ainda assim, “as duas fung¢des estao intimamente unidas, simplesmente porque a a¢ao
do fiel a que se refere a exortagao, tem que estar de acordo com o projeto de Deus revelado em
Cristo” (TABORDA, 2019, p. 82). A tradi¢ao profética que chega até nds, portanto, entre suas
carateristicas, mantém o carater exortativo, cultiva a esperanca, testemunha o Reino anuncia-
do por Jesus Cristo e torna atual a palavra de Deus, descobrindo para a comunidade os novos
sentidos, do dado revelado, sobretudo, testemunhando a vontade de Deus que continua se
manifestando na histdria.

O profetismo é a mensagem de Deus encarnada na histoéria. Sua atividade consiste até
hoje no desmascaramento da idolatria e na dentncia da injustica como uma expressao do
afastamento de Deus e do culto que lhe é agradavel. O profeta Amds o narra explicitamen-
te (Am 5, 21-25). YHWH manifesta seu fastio ante os sacrificios e oferendas vas que nao
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correspondem ao direito e a justica. O que Deus deseja e manifesta por meio dos profetas é
um comportamento justo, que ajam a luz do direito, que se inclinem a favor dos mais vulne-
raveis. Deus se aborrece com a injusti¢a, sua atitude misericordiosa para conosco, exige de
ndés um comportamento equivalente. Se Deus ¢ justo e liberta, nenhuma forma de opressao
tem de ser cultivada ou encoberta por seus seguidores. As palavras de Jesus sdo explicitas a
esse respeito: “deveis ser perfeitos como vosso Pai celeste é perfeito” (Mt 5, 48), chamado que
convoca a proceder como o mesmo Pai procede, ser misericordioso como o Pai (Lc 6,36).

Na logica da palavra dos profetas a vida de fé em YHWH implica atuar em correspon-
déncia a Ele, ndo com agdes dirigidas a Ele (culto sacrificial), mas reproduzindo para com os
outros a atitude de Deus para conosco. Portanto, a vida de fé é compromisso ético. Um fiel
que se esqueca de cultivar uma vida agradavel a Deus, marcard sua vida com pecado, injustiga
e morte. A vida do fiel tem de reproduzir a imagem do Deus no qual acredita, do qual ¢ sua
propria imagem (Gn 1,26), ndo atuar desta forma é incorrer em idolatria.

1.1 PROFETISMO BIBLICO EM CHAVE ECOLOGICA

A crise ecoldgica e seus apelos a uma conversao radical nos movem a revisitar o profe-
tismo biblico para encontrar nele critérios que nos ajudem no discernimento de nosso tempo.
No profetismo biblico, identificamos explicitamente as tematicas constantes do desvelamento
da idolatria e da demanda de justica social. Nao obstante, a pergunta que nos fazemos ¢ se,
no profetismo biblico, é possivel encontrar algum vinculo entre as demandas dos profetas e
o cuidado da terra. Somos conscientes de que no contexto biblico nido se evidencia nenhuma
crise ambiental, mas nao excluimos a possibilidade de que a injustiga social tivesse consequ-
éncias na criagdo, ou o fato de que o rumo que marca Deus para a humanidade inclua nédo s6
o bem-estar do homem, mas também o da natureza. Portanto, nos propomos a fazer uma lei-
tura ecoldgica dos profetas para tentar descobrir esses vinculos. Tal tarefa a empreenderemos
a partir do estudo dos profetas Amds e Miqueias que, por ser de origem camponesa, intuimos
sejam mais proximos ao cuidado da terra.

2 AMOS E MIQUEIAS, PROFETAS CAMPONESES

Amoés era origindrio de Técua (Am 1,1), do Reino de Juda, se estima que viveu na
primeira metade do século VIII a.C. Exerceu sua atividade profética no Reino de Israel (Am
7,15), entre os anos 760-750 a.C., nas cidades da Samaria, Guilgal e Betel nos santuarios reais
de Israel, antes da queda de sua capital Samaria, em 722 a.C. Miquéias era natural de Morasti-
gad (Mq 1,1), Reino de Juda, se estima que viveu na segunda metade do século VII a.C.
Exerceu seu ministério no Reino de Jud4, na cidade de Jerusalém, entre os anos 727-701 a.C.,
iniciando pouco antes da queda da Samaria (Mq 1,2-7), portanto posterior a Amds. Ambos
eram camponeses de Juda, lavradores, provavelmente tinham uma pequena propriedade fa-
miliar para o cultivo e a criagao de gado como fonte de renda (QUINONES; LOPEZ, 1993, p.
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21-22;24; 36). Eram homens fieis a YHWH, sua pregacao se caracterizou pela dentncia fér-
rea do direito, por isso, sdo conhecidos como os “profetas da justica de Deus” (QUINONES;
LOPEZ, 1993, p. 19).

Amos e Miqueias nos oferecem uma imagem de conjunto da situagdo na Palestinas do
século VIII. Na maior parte desse século, ambos os reinos vivem tempos de paz, progresso na
agricultura e prosperidade comercial (ASURMENDI, 1988, p. 29). Os grandes impérios da
época se encontram enfraquecidos ou em reestruturagdo, de modo que os pequenos reinados
podem se desenvolver com liberdade, recuperam territérios e suas economias de base agraria
se veem fortalecidas. Samaria e Jerusalém, capitais dos reinos sdo os centros econdmicos por
exceléncia, nelas se percebe a abundancia de dinheiro e o luxo (QUINONES; LOPEZ, 1993,
p. 30). Mas nao podemos esquecer que toda essa prosperidade era acompanhada de corrup-
¢do, injustica, fraude e exploracao, geradas a partir do pagamento de altas taxas de impostos
ao rei, do fortalecimento das classes econdmicas dominantes associadas a monarquia, que
tinham nos pobres o motor de geracdo de renda. Portanto, o aparente bem-estar era também
causa de exploracio do pobre, em especial do camponés (QUINONES; LOPEZ, 1993, p. 26).
Os profetas exerceram seu ministério num contexto onde a sociedade se encontrava dividida
em dois grandes blocos: o da monarquia, das autoridades civis e militares, dos proprietarios
da terra, juizes, sacerdotes e falsos profetas; e, do outro lado, o dos pobres, do povo vitima
da injustica (SICRE, 2008, p. 278). Os comerciantes aproveitam para incrementar suas pro-
priedades, os juizes sdo subornados, os chefes religiosos encobrem a injustica. A situagdo dos
pobres foi ficando cada vez mais critica e o Estado, que devia garantir a justi¢a, ndo faz nada
por remediar a situagao.

A partir de 745 a.C., Assiria se apresenta no ambito exterior como ameagca, ao assumir
uma politica de expansdo e dominio sobre outros povos, aos quais impoe o pagamento de
altas taxas de imposto, sob ameaga de exilio ou erradicagdo no caso de resisténcia ou levan-
tamento (QUINONES; LOPEZ, 1993, p. 26). A pressdo exterior a Israel e Juda exacerba a
injustica “os pobres sao marginalizados e oprimidos. Os humildes sdo desprezados. Abusa-se
dos fracos. Nao ha misericordia nos empréstimos feitos aos pobres. Ha desvio de verbas e
corrup¢do em relagdo aos impostos” (QUINONES; LOPEZ, 1993, p. 44). Na abundéncia, as
instituicoes de justica, de governo e de religido se corromperam e as decisdes politicas inade-
quadas sdo a causa do sofrimento do povo da terra. Esse drama politico e social acabara com
o Reino do Norte em 722 a.C. e, posteriormente, com o Reino do Sul em 587 a.C.

Ante esta realidade de dominagéo, exploragdo depredadora que se da entre os membros
do povo eleito (Israel e Judd) e das nagdes estrangeiras (Assiria), Amods e Miqueias aparecem
no panorama, discernindo e falando em nome de YHWH, representando a voz dos tltimos,
dos explorados. Suas agdes podem focalizd-las em trés eixos principais: desmascarar a idola-
tria como origem das calamidades; denunciar a injusti¢a; e apontar rumos de esperancas para
o povo. E nestes trés eixos que trataremos de identificar algumas ressonancias ecolégicas.
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2.1 DESMASCARAMENTO DA IDOLATRIA

A idolatria pode ser compreendida como o ato infiel de dar culto a outros deuses.
Historicamente, a condenagdo da idolatria aparece como um preceito religioso usado por
Israel no combate ao influxo pagao no culto tnico de YHWH, a partir do século VIII a.C. Na
denuncia de idolatria, é possivel descobrir o transito de uma fé monolatrica, que dé culto a
YHWH e admite a existéncia de outras divindades; ao monoteismo, que afirma YHWH como
unico Senhor e criador. Como preceito, encontra-se fundamentado biblicamente em Ex 20,4
e Dt 5,8, em que se proibe fazer qualquer representagao cultual de YHWH. No fundo, este
mandato do povo de Israel resgata 0o modo como Deus se lhes deu a conhecer: mediante sua
palavra (Dt 4,12) e ndo por imagens.

A idolatria é uma das acusagdes mais fortes dos profetas, para eles é fonte de iniquida-
de e perversdo. A falta que se comete na idolatria nao estda meramente no culto de imagens
ou estatuas tidas como divinas, ou representagdes da divindade. Essas imagens foram reco-
nhecidas pela tradi¢cdo profética como obras das maos humanas (Am 2,4; 5,26. Is 2,8) sem
nenhuma outra realidade detras delas. A gravidade da idolatria encontra-se na substitui¢ao
do referente absoluto Deus por outra coisa-criatura, que nio é capaz de transmitir vida em
si. Portanto, o idolo, ao nao estar referido a vida, se vincula a morte. A morte ¢é a atitude que
se segue de cultuar o idolo, nele ndo existe uma exigéncia ética para com os outros e com a
criagdo.

Os profetas denunciaram a idolatria como uma perversao porque, em vez de adorar ao
Criador, a criatura adora sua prépria criagio (WIENER, 1972, p. 420). No idolo acontece uma
inversdo dos papéis, o homem que é imagem de Deus modela para si um idolo que se lhe as-
semelha, faz um deus a sua medida, reflexo das limitacées humanas (Sb 15,11.16s) (GILBERT,
2014, p.852). A idolatria é a rentincia ao poder divino para depositar a confian¢a no humano,
substituindo Deus por outra realidade diferente, absolutizando-a (SICRE, 2008, p. 341-342).

Amos e Miqueias fazem uma denuncia aberta contra a idolatria (Am 5,26; Mq 1,2-7) e
vaticina sua destruicao (Mq 5,9-13), nela se presta um culto que gera falsa seguranca religiosa
(Am 4,4-5; 6,1) “que este permite que seus participantes convencam-se de estar em uma rela-
¢do certa com Deus e, assim, os incentiva a manter suas praticas perversas” (JENSEN, 2009, p.
121). O culto a YHWH se ha pervertido, associando-o aos idolos, ao poder, a autossatisfagao.
Os profetas acusam Samaria e Jerusalém de ser o lugar alto de Israel e Juda (Mq 1,5), seus
templos se transformaram em local de adoragio de idolos e das divindades associadas a ferti-
lidade da terra, onde a prostitui¢ao era o rito central (BALANCIN; STORNIOLO, 1990, p. 14).
O povo eleito ndo se confia em YHWH e assume elementos de outras tradigdes religiosas que
cultuavam o deus da fertilidade Baal, deus da natureza que concede a chuva, a fecundidade da
terra e a abundancia de frutos (SICRE, 2008, p. 348). Este deus da natureza e da fecundidade
era cultuado com ritos sexuais, conhecidos como prostituicdo sagrada, mediante a qual se
procurava alcangar simpatia, excitar e manipular o deus para atrair os atributos produtivos
que ele concede (JENSEN, 2009, p. 136-137).
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Lembremos que tanto Israel como Juda eram sociedades fundamentalmente agrarias,
composta por pastores e agricultores, é l6gico que eles adotaram rituais das religides de seus
vizinhos que “lhes permita manipular o divino” em prol de melhores colheitas. Nesta aparente
perversdo do culto, é possivel identificar o trinsito do povo eleito de ser um povo némade,
de pastores, do qual YHWH ¢ senhor, a uma sociedade sedentéria de agricultores, portanto
duvidam sobre a efetividade de seu Deus em assunto de cultivos da terra. Mas, os profetas
vém radicalizar a confianca e experiéncia de Deus ao afirmar que YHWH é criador e Senhor
da natureza (Am 4,14; 5,8-9; 9,5-6). Com o qual se descarta a necessidade de acudir a outros
deuses ou ritos.

A agdo dos profetas nao fica na dentncia de um culto a outra divindade, senao que
desmascara os verdadeiros interesses que estdo por tras daqueles que oferecem oferendas
exuberantes que resultam repugnantes aos olhos de Deus (Am 5,21-23). Detras do esplendor
da oferenda, esses fiéis s4 esperam que o ser divino os recompense, que seu luxo cres¢a. A de-
nuncia é a transformagao do culto de louvor e agdo de graga a Deus em ritos de manipulagao
do divino, numa aproximagao interesseira, fazendo da relagio com YHWH semelhante ao
trato com Baal. Mas Ele é o Deus que se comprometeu com seu povo, que os libertou de Egito
(Am 2,10), Deus criador Senhor da natureza (Am 4,14; 5,8-9; 9,5-6); que fica insatisfeito com
a estafa (Mq 6,9-11), a injustica e os opressores (Mq 2,1-2), que escuta os oprimidos (Mq 7,7);
por isso exige o direito e justica como culto (Am 5,24), que chama a amar a bondade (Mq
6,8); que nao precisa de sacrificios, nem deseja ser manipulado com oferendas (Am 5,25).

No fundo da idolatria, ndo estao em jogo sd ritos cultuais, mas “a questao das exigéncias
morais. As divindades da fertilidade ndo faziam nenhuma, mas YHWH as fazia” (JENSEN,
2009, p. 137). No seguimento de YHWH a fé se encontra vinculada a vida, aos comportamen-
tos cotidianos. Deus mesmo se encontra vinculado a vida humana e a cria¢ao. O culto nao é
s6 um compromisso com Deus, é compromisso com os outros, os semelhantes e tudo aquilo
do que Deus mesmo cuida, que tem sua expressdo na justica e no direito nas relagoes, se in-
quieta ante o sofrimento e gesta compromisso com os pequenos, com os ultimos.

A idolatraria encobre interesses particulares que levam a morte, porque ndo se importa
com a justica nem com o direito, os outros sio meios para alcangar seus fins particulares, por
isso insensibiliza ante a dor e o sofrimento. Os fiéis ficam delatados de sua insensibilidade ao
oferecer cultos exuberantes, mas se esqueciam da justica e do direito. Indiferentes aos irmaos,
ndo era a YHWH que oferecia culto, mas a si mesmos (Am 4,4-5). Deus desejava o direito e
a justica (Am 5,21-24).

Aqueles que tratam a Deus como Baal, que tentam manipula-lo esperando recompen-
sa, tém por tras o idolo da cobi¢a, da riqueza, que na tradigdo biblica é conhecido como
Mammon e de diversas formas ele exerce seu poder.

Manda nos povos, decide nos reinos, ordena guerras, compra mercenarios, vende o
sangue, causa morte, destrdi cidades, submete povos, assedia fortalezas, humilha os cidadaos,
preside os tribunais, suprime o direito, confunde o justo e o injusto, e, firme até a morte, poe
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em crise a fé, vela a verdade, dissipa a honradez, rompe os vinculos do afeto, destréi a inocén-
cia, enterra a piedade, desgarra o carinho, acaba com a amizade. Que mais? Este ¢ Mammon,
senhor de iniquidade, que domina iniquamente tanto o corpo como o espirito dos homens
(Pedro Crisélogo. In: SICRE, 2008, p. 348-349).

Amoés e Miqueias desmascaram o idolo da cobiga, é ela que os conduz a destrui¢ao, a
ela se remetem os comportamentos injustos dos governantes, a fraude dos comerciantes, a
distor¢ao do direito dos juizes, o culto pervertido dos sacerdotes e o encobrimento dos falsos
profetas a indiferencga dos fiéis.

Uma leitura ecoldgica do desmascaramento da idolatria nos permite descobrir que nos
profetas Amos e Miqueias o culto idolatrico se encontra a servigo de interesses particulares,
ao desejo da cobica de uns poucos que desejam multiplicar seus lucros a todo custo e por
todos os meios (religiosos, politicos, judiciais, econdmicos, militares, etc.), ndo se detém ante
a injustica, e fazem do dominio e da exploragdo do outro sua forma de relagéo, seus frutos sao
de morte. Em contrapartida, Deus se apresenta como Senhor da vida, criador, libertador, que
cuida de seu povo, e opta pelos sofredores, e exige uma atitude ética em nds (Am 5,24; Mq 6,8),
que espelhe seu agir misericordioso, atento e cuidadoso. Se bem, tal atitude ética se encontra
nos profetas explicitamente referida as relagdes com nossos semelhantes. Se assumimos que
YHWH ¢é Deus da vida, criador, Senhor da natureza, espelhd-lo com uma atitude ética com
a criagdo ndo resulta uma deducio forcada, ao fim das contas, o bem-estar da humanidade
ndo vai além do bem-estar da terra na qual vive. Mas o que exprimem Amds e Miqueias em
suas exortacoes é que a infidelidade e o esquecimento do Deus da vida vém acompanhada da
injusti¢a. Onde ha injustica provavelmente encontraremos no fundo idolatrias.

2.2 DENUNCIA DA INJUSTICA

Justica e injustica tém a ver no contexto biblico com a¢do e comportamento, a favor
ou contra a vontade divina, dos fracos e pobres (BALANCIN; STORNIOLO, 1990, p. 24). Na
biblia, geralmente se traduz por justi¢a o termo mishpat, que pode significar o cumprimento
de prescricoes da Lei, de costumes ou a ordem adequada que deve ser respeitada. Geralmente
vem acompanhada do termo ¢eddqdh, equidade, direito, retiddo (PORTER, 2014, p.968), e tem
a ver com viver e agir de uma maneira apropriada em uma relagdo (SAKENFELD, Katherine.
Em JENSEN, 2009, p. 102). Ademais, o comportamento justo ¢ aquele que se corresponde com
avontade de Deus expressa na Lei, e se assume porque ele ecoa o agir misericordioso de Deus
no cuidado dos pequenos, no modo delicado de dirigir o universo (DECAMPS, 1972, p. 500).
Portanto, a justica ¢ tida como uma exigéncia na relagio com Deus para todos, uma atitude
mais frequentemente demandada aos mais fortes da sociedade, aqueles que detém o poder
politico, militar, judicial, econdmico ou religioso, Estes devem zelar pelo direito, receber ao
mais fraco com vontade, e agir em seu cuidado reestabelecendo as relagdes (PEDERSEN. Em
JENSEN, 2009, p. 102). Consequentemente, a vida justa evidencia um trato adequado entre
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os homens. O contrario a justica seria toda relagao que desconsidera o outro, que mantém a
desigualdade, agride, violenta e priva de liberdade.

Amos e Miqueias sdo conhecidos como profetas da justica de Deus. Denunciam o es-
quecimento da Alianca (Am 2,4.10); a corrupgdo dos chefes (Am 6,12; Mq 3, 1-3.9-11); o
engano e a fraude (Am 2,6-8; Mq 6,9-11); uma situagdo de injustica generalizada (Am 7,7-
9; 8,4-6; Mq 7,1-6) e de indiferenca (Am 6,6). Sua autoridade para denunciar lhes vem do
discernimento do agir divino na histéria (Am 2,10) e de sua implicagdo com a vida dos so-
fredores de seu tempo, em particular com os camponeses grupo ao qual pertenciam. Eles
falam desde os oprimidos do povo, representam a voz dos que suportam o peso do sistema,
os abusos e as consequéncias das politicas dos dirigentes. Falam desde os explorados sobre
0s que recai o pagamento dos impostos; que perdem suas colheitas por pragas; eles sdo os
que perdem suas propriedades por dividas; a eles despojam os latifundiarios; quem se vende
como escravos; sao os recrutados para ir a guerra; os que perdem suas terras e colheitas com
as invasoes militares estrangeiras; suas mulheres e filhos ficam sozinhos; deles sdo as vituvas
e orfdos; os que terminam como povo despossuido das periferias do campo e nas cidades;
com cujo sangue se construiram as cidades injustas (Mq 3,10). E por isso que sua fala é dura
e direta, porque falam desde os que sofrem a violéncia dos poderosos, aqueles que lhes tém
arrancado a pele e carne e tém quebrado seus osso (Mq 3,2-3).

Os profetas conheciam bem a realidade dos pequenos proprietarios, que dependiam
das colheitas para subsistir, aos que uma safra ruim lhes obrigaria a tomar empréstimos para
enfrentar a fome e plantar novamente, mas que no caso de um fracasso consecutivo os levaria
a perder suas propriedades ou vender-se a si mesmos ou os membros de sua familia como
forma de saldar as dividas (JENSEN, 2009, p. 107). A injusti¢a dos poderosos se encontra em
que se apoderam das terras e das pessoas de forma “legal” pelo mecanismo dos empréstimos.
Ante essa realidade, Amds e Miqueias defendem a parcialidade de Deus pelo pobre, o fraco, o
necessitado contra os poderosos, como fez com Israel ao livra-lo dos egipcios. Deus pede que
os poderosos de Israel sigam seu exemplo e que ndo oprimam seus irmaos, seu proprio povo
(JENSEN, 2009, p. 110). De fundo se encontra a exigéncia de ndo fazer da terra prometida e
do povo eleito outra terra e povo de escravidao (Am 2,9-11). Deus ndo se mostra conforme
com que a humanidade e a terra sejam escravizadas pelos interesses de uns poucos.

Como se o mecanismo das dividas ndo fosse pouco, os poderosos esmagavam mais
ainda o povo subornando os juizes e outras autoridades com o propdsito de que suas reivin-
dicagdes nao fossem atendidas, obter julgamentos viciados e destituir dos fracos de qualquer
outro de seus direitos (JENSEN, 2009, p. 96). Nao ha quem faga justica ao oprimido (Am 5,
7.10-12; Mq 3,11). No fundo toda esta injusti¢a tem como meta a erradicagdo do camponés
pobre, para apoderar-se de suas terras e criar latifiundios (SICRE, 2008, p. 363). Ante a im-
punidade, os poderosos se aproveitam, os que dominam o comércio por meio de transagdes
fraudulentas e medidas falsificadas (Am 8,4-6; Mq 6,9-11) eles procuram tirar tudo dos po-
bres para se enriquecer.
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Diante da generaliza¢ao da injustica, os pobres ndo tém a quem recorrer, sua ultima
apelagdo ¢é a religido, mas esta também se corrompeu, se converteu na religido dos dominado-
res. Os sacerdotes e profetas tém feito dos lugares de encontro com Deus - os templos - e das
celebragdes que louvavam o Deus da vida, encontros e ritos idolatricos, que encobrem a in-
justica, que defendem os interesses dos poderosos ( Am 7, 12-13). A religido aliada ao poder
econdmico e politico legitima o sistema opressor. A cobiga se apodera de todos, é o absoluto
que desloca a YHWH, e sua exigéncia ética. Sacerdotes e falsos profetas sao indiferentes a in-
justica, a aceitam, e com isso justificam uma situagao contraria a vontade de Deus, colocando
a religiao ao servigo da cobiga dos opressores, ao idolo do dinheiro (SICRE, 2008, p. 368).

A partir de uma leitura ecoldgica da dentincia da injustica feita pelos profetas campo-
neses, ¢ possivel resgatar que se toda agdo justa tem como fundamento a imitacdo do agir
divino em seu modo de tratar a humanidade, de dirigir e cuidar o universo, é possivel esten-
der o trato justo aos vinculos que estabelecemos com a natureza, pois Deus cuida de toda a
criagdo, das pessoas e das relagdes entre elas, mas também de todas as criaturas. E possivel
legitimar a justiga socioambiental de nossos dias a partir da imitacao do agir divino. Estamos
chamados a ser justos entre nds e com o meio ambiente porque Deus ¢ justo com toda sua
criagdo.

A experiéncia de Amos e Miqueias agudizam nossos sentidos para suspeitar que por
tras de todo estado de abundéncia, luxo e indiferenciada, é provavel encontrar relagoes de
injustigas, domina¢do e exploragdo, alguém paga com seu sangue o bem-estar dos outros.
Exploragao que geralmente se articula pervertidamente, de modo que onde se visibiliza ex-
ploragdo é possivel detectar um conjunto de injusticas: impunidade, fraude, corrupg¢ao, mani-
pulagdo, cumplicidade institucional - inclusive a religiosa.

A exploragdo do pobre se encontra intimamente ligada a exploragdo da terra, ndo em
vio Amods e Miqueias dentncia ferreamente a cobiga dos latifundidrios. A posse da terra
ontem e hoje segue sendo a base de geracdo de renda, seja pela produgao de bens e servigos
a partir dela ou pela extragao de bens preciosos dela. Os pobres sdo os que se encontram em
relacdo mais proxima da terra, eles sdo os que a cultivam, eles sdo os que se vém obrigados
a explora-la quando eles mesmos sao explorados pela cobica de uns poucos. Por isso a de-
nudncia profética ndo s6 aponta a injustica social: a exploracdo do pobre, sua escraviddo e a
reducdo de sua dignidade. Mas, resgata a tradigdo da promessa da terra, onde YHWH nio
s6 elege um povo, sendo que lhes oferece uma terra onde mana leite e mel, uma terra onde a
escraviddo nao tem nem lugar social nem territorial.

Uma ultima consideragao é sobre o grado de exigéncia de justi¢a nas relagdes. Se bem
a todos se pede espelhar o modo como Deus mesmo se relaciona em todo momento e cir-
cunsténcia, corresponde aos que detém mais poder para manter com maior cuidado o trato
nas relagdes, porque elas trazem mais repercussoes. No apelo dos profetas camponeses, se
aponta aos chefes do povo assumir com compromisso o trato justo e adequado nas relagdes,
aos governantes se pede equidade, ao juiz retidao, aos comerciantes honradez, aos sacerdotes
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e profetas cultivar a fidelidade a Deus, e a todos conservar a vida e a dignidade de todos e da
criacdo.

2.3 RUMOS DE ESPERANCA

Nos discursos de Amos e Miqueias, por mais duros e intransigentes que sejam ante a
idolatria e a injustiga, suas exortagdes se encontram cheias de esperanca. Eles sao conscientes
de que o querer de Deus é a conversdo de seu povo ao bem, a justica e ao direito (Am 5,14-15,
Mq 6,8). A crise geral do povo eleito ndo é ocasido nem para que YHWH desista de seu povo,
nem para que o povo desista de voltar a Deus, dado o caso é momento oportuno para refazer
a relagdo. A esperanca do povo eleito consiste em acreditar incondicionalmente em que a re-
lagao com Deus pode ser restabelecida, confiando-se em que Ele volvera a agir a favor deles,
na historia, como o fez em outrora (ASURMENDI, 1988, p. 94).

Ambos profetas chamam a um cambio radical de atitudes e sentimentos, que todos se
voltem ao bem e repelam o mal, que a cobiga ndo seja o absoluto que determine as relagdes,
que na terra da promessa todos posam ter condiciones para viver dignamente. Pedem der-
rogar as institui¢oes e relagdes construidas ao ponto que néo fique nada delas, sem admitir
remendos nem negociag¢des (SICRE, 2008, p. 376-377). Trata-se de uma nova ordem, ou de
recuperar a ordem perdida pelo mau comportamento do povo eleito ao quebrar a Alianga
(COLLADO, 1972, p. 98). Essa ordem pode ser nomeada como ordem escatologica, nao por-
que seja algo que os profetas anunciem para o fim dos tempos, mas como a finalidade a qual
todo o cosmos deve atingir, porque nela fica evidente o cumprimento da vontade divina.
Como finalidade, é um assunto que nos compete e compromete a todos desde agora e a futu-
ro. A escatologia nos profetas esta referida a historizagao da vontade de Deus.

Os profetas camponeses deixam em manifesto essa nova ordem mediantes diversas ale-
gorias ou imagens narrativas que ilustram o horizonte de esperanga para o povo e a realidade
tal como Deus deseja. Nestas imagens escatologicas se prefigura o mundo segundo a vontade
de Deus. Mundo marcado pela restauragdo do povo eleito (Mq 2,12), integrado em uma so-
ciedade justa, onde a terra prometida lhes é de volta em propriedade (Am 9, 11-15), marcada
pela exuberancia agricola e pela paz (Am 9,13-14; Mq 4,3-4), onde a guerra ndo terd lugar,
portanto se dara uma passagem da guerra a agricultura, transformando o material bélico em
instrumentos para o cultivo (Mq 4,3). Onde se viva conforme o projeto de YHWH.

Nas imagens da nova ordem encontramos o fim da idolatria, a transformacao benéfica
da terra de Israel com abundancia de agua e de frutos, paz e alegria (COLLADO, 1972, p. 98).
Uma sociedade justa, ndo idoldtrica, que se reflete em relagdes justas com a natureza, exube-
rantemente produtivas, onde o céu e a terra contribuem para o bem-estar do povo, o céu com
chuvas (Mq 5,6) que asseguram a fertilidade da terra, a terra com seus produtos abundantes
(Am 9,13). O povo comera dos frutos da terra e ninguém se os arrebatara. Sem intervengao
estrangeira (Mq 5,4), paz a todos os povos (Mq 4,3), tudo isto lembra a abundancia do paraiso
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perdido e a béngdo que representa o triunfo da vontade de YHWH no cosmos (COLLADO,
1972, p. 251).

As imagens da nova ordem escatoldgicas marcam o rumo de esperanga na visao dos
profetas. Nelas encontramos uma ressonincia ecoldgica muito rica, onde a justica social se
encontra diretamente associado ao bem-estar da terra. A nio violéncia alcanca a criagdo toda,
“montanhas destilando mosto” (Am 9,13) traz a memoria “a terra que mana leite e mel” (Ex
3,8; 33,3), sinal de béngdo, do retorno ao termos da Alianga. Mas, estas imagens nos tencio-
nam o desejo do fiel, que ndo é um ser meramente passivo ante a iniciativa divina, ele mesmo

¢ convocado a construir, historizar, este horizonte de esperanga.

3 CUIDADO DA TERRA EM CHAVE PROFETICA

Quando falamos do cuidado da Terra, o fazemos desde a perspectiva da ecoteologia
cristd, onde o termo tem cobrado sentido como apelagao a nos fazer cargo do cuidado do
planeta, e dos seres que nele habitam, em especial daqueles que se encontram em estado de
extrema vulnerabilidade por causa da agdo humana desproporcionada sobre o meio ambien-
te. A ecoteologia em sua “trilogia Oikos-Theos-Logos remete a um saber sobre as relagoes de
Deus com a Casa” (CACERES, 2011, p. 51). Portanto, inspirado no agir de Deus, busca com-
preender o modo como o ser humano tem de relacionar entre si e com as criaturas, e mo-
bilizar um comportamento ético correspondente como implicagdo intrinseca da vida na fé.
Com esse olhar no horizonte, a ecoteologia vai abrindo caminhos desde a ¢, dialogando com
outras disciplinas, discernindo o que nos corresponde fazer como humanidade em apoio ao

Deus da vida, no cuidado de sua criagéo.

No apelo da ecoteologia ao cuidado da Terra, especialmente na enciclica Laudato Si’
[LS], identificamos o Espirito do Deus da vida, revelando-se mais uma vez com impeto profé-
tico para desmascarar a idolatria, denunciar a injustica (em sua face socioambiental), advertir
o rumo catastréfico ao qual estamos chegando, e nos chamar a conversao, a refazer nossa
relagdo com Ele, os proximos e a criagao, apontando rumos de esperanga para todos na Casa
Comum. Assumimos tais interpelagdes como uma nova forma de profetismo, que bebendo
da mesma tradi¢ao biblica procura acercar-nos a viver nos termos da Alianga, no horizonte
do Reino. Desde esta perspectiva, faremos uma leitura da enciclica Laiudato Si’ em chave do
profetismo biblico, apontando o modo como o discurso ecoteoldgico apresenta as tematicas
proféticas do desvelamento da idolatria, a demanda de justi¢a e caminhos de esperanca. Tudo
isto sem perder de vista nosso desejo, que é o objetivo de nossa empresa, o vincular este ape-
lo profético do Espirito com as novas formas ético-produtivas presente nos postulados da

agroecologia.
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3.1 DESMASCARAR A IDOLATRIA

A idolatria acompanha a realidade humana, ela ndo é uma atitude superada de uma
vez por todas, ela renasce sob diversas formas, “desde que se cesse de servir ao Senhor vira-se
escravo de toda espécie de senhores” (WIENER, 1972, p. 421). Qualquer realidade pode ser
divinizada pelo homem (SICRE, 2008, p. 339). Dinheiro, vinho, cobi¢a - como vontade de
dominio do préximo (Cl 3,5; Ef 5,5) -, poder politico, prazer, inveja, dio, pecado, até a ob-
servancia material da Lei, “tudo isso leva a morte” (Fp 3,19), ao passo que o fruto do Espirito
¢ vida (Rm 6,21s). Atras desses vicios, que sdo idolatria, oculta-se um desconhecimento pro-
fundo do Deus tinico que, s6 ele, merece nossa confian¢a” (WIENER, 1972, p. 421).

Se a idolatria ndo é uma atitude superada pela humanidade, quais sdo as novas formas
de idolatria hoje? Como descobri-la? Nés intuimos que a ecologia - em especial o discurso
ecoteoldgico - se posiciona hoje como um discurso profético-sapiencial que deixa em evi-
déncia os idolos de nossos dias. Porém, como vincular o discurso profético com a demanda
ecolégica de cuidado do meio ambiente? Temos que lembrar que os profetas, ao chamar a
conversdo, exprimiam que o seguimento de YHWH exigia um comportamento de acordo
com Ele, um trato ético para com os semelhantes. Pelo contrario, onde ha idolatria se segue
a injustica, o dominio, a escraviddo, ndo s6 dos homens, ¢é legitimo incluir a natureza como
lugar onde a injustiga idolatrica se manifesta. Uma releitura de Oseias 4,1-3 nos pode ajudar
a compreender que a idolatria nao s6 ¢ fonte de injusti¢a para os homens, mas também para
a natureza.

"YHWH abrird um processo contra os habitantes da terra porque
ndo ha fidelidade nem amor, nem conhecimento de Deus na terra.?
Mas perjurio e mentira, assassinio e roubo, adultério e violéncia, e o
sangue derramado soma-se ao sangue derramado.’ Por isso a terra se
lamentara, desfalecerdo todos os seus habitantes e desaparecerdo os
animais dos campos, as aves dos céus e até os peixes do mar.

Nesse texto judicial de alianca (rib), o profeta exprime trés aspectos: 1) O que falta aos
habitantes da terra: fidelidade, amor e conhecimento de Deus; nisso se encontra a origem
da idolatria, ndo responder a Deus como ¢ devido, desconhecé-lo e colocar outro absoluto
em seu lugar, ao qual corresponde com um comportamento imoral. 2) Assinala os crimes; os
comportamentos imorais dao fruto de morte. 3) Os efeitos de seus crimes; a atitude idolatrica
que desconhece Deus e inspira a imoralidade traz repercussoes para todos os habitantes da
terra, do ar, da dgua. A criagdo inteira ressente as consequéncias da idolatria, da injustica que
incuba e cultiva (JENSEN, 2009, p. 132-133).

A injustica que brota da idolatria se faz sentir nos homens e na criagdo, pode ser atu-
alizada como injusti¢a socioambiental, onde o dominio do homem pelo homem ¢é exercido
mediante a explora¢do da natureza e seu dominio. Partindo da tradigao profética, nao é er-
rado pensar que hoje as crises que combate a ecologia tenham de fundo alguns idolos que o
discurso ecoteoldgico desmascara.
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A ecoteologia em perspectiva cristd é o discurso de fé que resgata a relacdo que Deus
mantém com a criagio e, a partir da revelagao, inspira e orienta o trato adequado que noés
devemos cultivar e sustentar com nossos semelhantes e as outras criaturas com as quais com-
partimos a existéncia. Por ser discurso de fé suscitado pelo Espirito, nele é possivel identificar
a presenca de Deus da histéria e a atualizagdo de sua palavra para nds hoje, diante de nos-
sas circunstancias: uma crescente injusti¢a socioambiental que torna insustentavel a vida no
planeta.

Como voz profética, é possivel encontrar entre suas palavras a antiga denuncia - e sem-
pre atual - da idolatria. De fato, detras de toda injustica, os profetas sempre identificaram
um profundo desconhecimento do Deus da vida, o culto a um idolo adorado com compor-
tamentos antiéticos que levam a morte. Se a injusti¢a socioambiental se apresenta como “a
injustica de nosso tempo’, é relevante nos perguntar quais sdo os idolos que estdo detras delas
encubando morte? A carta enciclica Laudato Si’ do Papa Francisco resulta iluminadora a esse
respeito. Mesmo que o texto ndo se encontre escrito numa linguagem explicita de dentncia
idolatrica, em suas palavras fica evidente o que detras da crise se encontra: outro absoluto
ocupando o lugar de Deus.

Ao tentar descobrir os idolos por detras da crise ecoldgica é preciso lembrar a capacida-
de humana de revestir qualquer realidade com o brilho do divino (KONIG in SICRE, 2008, p.
339). A razdo humana, uma imagem perfeita de humanidade, ideias, sistemas politicos e eco-
ndmicos nao escapam da possibilidade de ser transformados em idolos, e de ser estabelecida
uma relagdo hierarquizada-panteista entre eles. Tendo presente isso, identificamos que LS, ao
falar da raiz da crise ecolédgica (LS 101-136), assinala trés relagdes distorcidas, ou idolatricas,

fundamentais que impulsam a crise:

Antropocentrismo. A modernidade colaborou na compreensao e constru¢ao do homem
como um ser cindido de seu referente, como sujeito diante de objetos. Esse sujeito comega
a relacionar-se com o além dele (o objeto) como se fosse uma realidade informe, disponivel
e susceptivel a ser manipulada, transformada e dominada (LS 106). O homem moderno se
compreende como sujeito livre, capaz e com possibilidade de manipular a natureza-objeto
mediante a técnica. O homem com sua razio e técnica se colocou no centro e acima da rea-
lidade (da natureza e dos outros seres) e comecou a intervir nela sem importa-se por ela (LS
115). O homem se declarou auténomo, se constituiu como dominador absoluto, “em vez de
realizar o seu papel de colaborador de Deus na obra da criagdo, o homem substitui-se a Deus,
e deste modo acaba por provocar a revolta da natureza” (LS 117). Feito senhor do universo,
cultua-se a si mesmo com uma atitude de dominio sobre os outros seres, para a sua propria
satisfagdo, de seus interesses contingentes, tornando tudo relativo (LS 122), como se ele s6
tivesse valor absoluto e direito (esta atitude pode se catalogar de antropomonismo).

Tecnociéncia-tecnocracia. O homem moderno, sujeito manipulador, tem na tecnocién-
cia a obra de suas maos, criatividade, razao, engenho e poder. Por uma parte, um bem inega-
vel para a humanidade que tem colaborado na satisfacio efetiva de numerosas necessidades
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(LS 102). Mas a enciclica adverte que diante da tecnociéncia nio se deve ser ingénuo, nela
se encontra um poder que obedece mais a economia do que a principios éticos. Este outro
lado da tecnociéncia é o poder eficiente para manipular, transformar e dominar, carente de
responsabilidade e valores conscientes (LS 105).

Como paradigma, a tecnociéncia foi assumida-imposta de forma homogénea e unidi-
mensional (LS 106), e se converteu em forma de controlar a natureza e a existéncia humana
(LS 108).“A vida passa a ser uma rendicdo as circunstancias condicionadas pela técnica, en-
tendida como o recurso principal para interpretar a existéncia” (LS 110). A tecnociéncia passa
a exercer um poder sobre o homem. Como tecnocracia, o0 homem que fez a tecnociéncia
termina sendo escravo dela. A exaltagdo da tecnocracia, que ndo reconhece valor proprio a
outros seres, passa a negar qualquer valor peculiar ao ser humano (LS 118), ficando a técnica
referida a si mesma e ao poder que a financia. A onipresenga do paradigma tecnocientifico,
e sua versdo tecnocratica, se constituem em outro absoluto no lugar de Deus, pela técnica se
vive, dela se recebe reconhecimento, status e visibilidade. Nesse idolo, cultua-se a forma que
faz eficaz a dominagédo e o poder humano sem limites, deposita-se a confianca nas armas de
exploragdo, de exercicio de poder. Ndo pagar o tributo a esse idolo condena as pessoas a ex-
clusdo e marginaliza¢do de sua existéncia.

Capitalismo. Economia, mercado e grupos de poder. E preciso reconhecer que na en-
ciclica nao se encontra nenhuma mengao explicita sobre o sistema capitalista seja em sua
versao liberal ou de cunho s6cio-comunista. Nao obstante, a partir de nosso contexto econd-
mico-social parece deixar exposto que nio se fala de outro sistema. No texto se encontram
algumas perguntas e afirmagdes substanciais: “Nas maos de quem estd e pode chegar a estar
tanto poder [de dominio tecnocientifico]? [e complementa] “E tremendamente arriscado que
resida numa pequena parte da humanidade” (LS 104). Em outras palavras, em favor de quem
domina o homem moderno? Em favor de quem a tecnociéncia manipula e a tecnocracia
exerce seu poder? Podemos responder que nao é primeiramente em favor de todo homem e
toda mulher, pois estes sdo dominados, instrumentalizados e em definitivo relegados por elas.

Outra afirmagdo sugere que “os produtos da técnica nido sdo neutros, porque criam
uma trama que acaba por condicionar os estilos de vida e orientam as possibilidades sociais
na linha dos interesses de determinados grupos de poder” (LS 107). Mais a frente, continua
a afirmar que “a economia assume todo o desenvolvimento tecnolégico em fun¢ao do lucro,
sem prestar aten¢ao a eventuais consequéncias negativas para o ser humano” (LS 109). Existe
uma falsa esperanca no sistema econdmico que encobre interesses particulares e ndo resolve
os problemas nem sociais, nem ambientais.

A enciclica é clara ao dizer que o poder da técnica se encontra a servigo do poder eco-
noémico, que o exerce sobre o conjunto do género humano e do mundo inteiro (LS 104). E
em favor do lucro, do consumo, do capital que opera o homem dominador a tecnociéncia e a
tecnocracia. Mas o capital nao subsiste por si mesmo, mas como fruto dos interesses de gru-

. . . . . ~ . <«
pos de poder e sua cobica. Estamos diante da diviniza¢do da riqueza “quando os bens terrenos
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constituem a orientagao fundamental da vida, o Gnico ponto de apoio, a inica meta” (SICRE,
2008, p. 347-348). O capital como nova forma de nomear a riqueza é um idolo que compete
com Deus no coragdo do homem. O idolo criado por grupos de poder induz o dominio até a
morte, a ponto de satisfazer seu apetite desmedido de lucro, de posse.

3.2 DENUNCIA DA INJUSTICA SOCIOAMBIENTAL

Os idolos por tras da crise ecologica inspiram relagdes injustas que se fazem sentir nos
homens e na criagdo. Tal forma de injustica se conhece como injustiga socioambiental. A en-
ciclica, ao falar da injustica, o faz vinculando a ela a vida dos tltimos da sociedade, os pobres,
com a sorte da natureza. Posto que a crise ecolégica global ndo ¢ s6 uma crise ambiental, nela
se encobre uma relagdo inapropriada também da sociedade. Portanto, indica que a aborda-
gem ecoldgica da crise tem que se dar nos termos da justi¢a, e nos tem que levar a ouvir “o
clamor da terra como o clamor dos pobres” (LS 49). Nesses clamores por justica é possivel
identificar que a exploragdo e o dominio da Terra pelo homem, e do homem sobre 0 homem
por meio da Terra sdo duas faces da mesma moeda, por isso se fala de justi¢a socioambiental.
Terra e homem gemem desde as margens do mundo, clamam justi¢a, pedem que cesse a vio-
léncia. Os sofredores do mundo demandam de nés um cambio de rumo, onde seja possivel a
vida digna para todos, sem prejudicar as geragdes futuras nem as condigdes e que permitam

a subsisténcia da vida no planeta (LS 53).

A apelagdo ética que surge dos ecossistemas naturais e sociais vulneraveis nos chama a
compreender a dindmica da vida como uma equagdo onde o bem-estar do homem se deve ao
bem-estar das espécies e do meio ambiente. Tal apelo se corresponde com a tradigdo biblica
que assinala que quando as corretas relagdes entre o homem com seus semelhastes sao negli-
genciadas, as relagdes com Deus e com a terra também se veem afetadas, ao ponto que coloca
toda a vida em perigo (LS 70).

A fonte da injustiga, a enciclica a identifica no paradigma tecno-econémico (LS 53),
regulado pelas ideias de progresso e crescimento ilimitados, que s6 geram a satisfacao de uns
limitados grupos de poder, que em contraparte geram miséria para grade parte da humani-
dade, que é explorada de diversas formas. Detras deste paradigma existem serias considera-
¢des intelectivas que sustentam o direito de dominio do ser humano sobre os outros seres
vivos e elementos fisicos, reduzindo-os a objetos disponiveis para sé satisfazer o lucro e os
interesses humanos (LS 82). Esses pensamentos se legitimam no predominio do mais fortes,
na violéncia e no poder, que nao se restringem a modelagem do trato com a natureza, mas se
transpoem da mesma forma nas relagdes sociais, resultando que as atitudes que fere a criagao,
ferem também a dignidade humana (LS 92). Tais atitudes centradas na dominagao resultam
contraria aos valores evangélicos que propde a fraternidade e o servigo reciproco e desinte-

ressado como forma ativa de vida e relagdo.
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As atitudes que regulam a injustica também adquirem corpo e representagdo dentro
dos diversos niveis e contextos sociais e institucionais, que vao do intradomiciliar, traspassa
ao local e chegam a repercutir a nivel global (LS 142). A atitude de dominio estd presente nas
pessoas, nas relacoes familiares, nas institui¢des civis e estatais, nas corporagdes econdmicas
e nas mesmas culturas. Portanto, é preciso uma intervengdo integral para regular e orientar as
relagdes sociais e meio ambientais, que possibilite a vida digna para todos os que habitamos
a terra.

A enciclica exprime enfaticamente o nexo entre a injustica padecida pela natureza e
pelas sociedades humanas menos favorecidas, como parte de uma mesma relagdo pervertida
pelos idolos da cobiga, a tecnociéncia e seu verso tecnocratico e o antropocentrismo exacer-
bado. E, por outra parte, chama a um redimensionamento relacional, a partir do compromis-
so ético que cure a incisdo entre a humanidade e a natureza e entre os homens causadas pela
atitude de dominio e explora¢ao ao servi¢o da cobi¢a.

3.3 RUMOS DE ESPERANCA

A agao profética do discurso ecoteoldgico nao estaria completa se s6 exaltassemos o
desmascaramento dos idolos e a dentincia da injustica. Por isso, é preciso enfatizar o cha-
mado a conversdo e o caminho de esperanca que prega para nds. A ecoteologia, a partir das
adverténcias que emergem das ciéncias ecoldgicas (sobre a mudanga climatica, a extingao de
espécies, o indice de poluigdo etc.), ndo se conforma com o rumo catastrofico que estas apre-
sentam, mas inspira uma senda de esperanga, retoma o sentido origindrio do homem para
reconstruir suas relagdoes e o mundo conforme o querer de Deus. Portanto, ndo alenta solu-
¢Oes parciais, ou reformar as relagdes pervertidas, mas vai as raizes humanas do problema e
desde ali pede nossa conversao.

Ante as trés relagoes idolatricas assinaladas, a ecoteologia propde o redimensionamen-
to das mesmas para religar o homem e as outras criaturas ao tnico absoluto: Deus Senhor da
vida e da histdria. Ante o antropocentrismo exacerbado ou antropomonismo, a enciclica pro-
poe ao ser humano redescobrir o valor intrinseco de todas as criaturas como dom de Deus e
assumir seu lugar no mundo como administrador responsavel (LS 116), colaborador na obra
criadora (LS 117) e cuidador amoroso dela. O que implicaria que a humanidade redirecione
todo seu poder e potencialidade a servigo e cuidado dos outros, dos semelhantes das outras
criaturas.

Esta virada recoloca a tecnociéncia como meio - e ndo fim -, do bem estar, da satisfa¢do
das necessidades. Para isso, a técnica tem de estar acompanhada de uma ética sdlida, uma
cultura e uma espiritualidade, que lhe ponham limites e a mantenham dentro dum lucido
dominio de si (LS 106). Na técnica se expressa a vocagao humana de ajudar comprometida-
mente a resolver os problemas concretos dos outros, possibilitar uma vida digna para todos,
aliviando toda classe de sofrimento (LS 112). Na técnica reside um potencial criativo que
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deve ser colocado ao servico da reversdo dos danos ecoldgicos causados em toda a criagao,
portanto ¢ uma aliada pratica do restabelecimento da justi¢a socioambiental.

A economia, o mercado, e o capital tém de voltar a ser meios que possibilitem a vida
dos homens, a servico da vida, tendo como parametro a distribuigdo adequada e suficiente
dos bens deste mundo, para satisfazer as necessidades da comunidade de vida, seguindo a
légica dos administradores responsaveis. Nenhum interesse particular deve sobrepor-se a
dignidade humana e a vida.

Como nos chamados dos profetas biblicos, na ecoteologia a volta ao Deus da vida é a
volta ao direito e a justiga, ao trato ético que Deus mesmo inspira. Portanto, o retorno a Deus
como absoluto de nossas vidas desencadeia um processo de conversdo, que tem de ser inte-
gral, a todos os niveis e de consequéncias intergeneracionais (LS 159), que expresse justica
e retome o projeto de Deus para toda a criagao. Tal processo de conversdo, mesmo que seja
inspirado em Deus e suscitado pelo Espirito, tem que movimentar nossas forgas criativas e
intelectuais para sua historizagdo. Mediante ele temos que nos fazer capasses de: criar e pro-
mover a cultura necessdria para enfrentar a crise ecologica; gestar o cambio politico; cons-
truir um cédigo ético normativo que regule o trato adequado na sociedade e com a natureza,
que resguarde as condigdes ecossistémicas suficientes para que as geragdes futuras possam
desfrutar de uma vida digna, justo com todos outros seres que fazem parte do planeta (LS 53).

A enciclica insiste em que o mal, a injustica, é reversivel (LS 74), primeiramente porque
Deus ndo se conforma com ela. Isso é possivel se rejeitamos o dominio e a exploragdo, se
passamos a nos relacionar desde as atitudes fundamentais do servigo ao outro, a solicitude e
o cuidado. Laudato Si’ ndo desiste no fato de que a sorte da humanidade e da criacio se en-
contram ligadas e tenta-las de separar é cair em formas de reducionismo que nao da conta da
realidade e do complexo de relagdes que liga cada uma de suas partes (LS 92).

O rumo marcado é o da conversao ecoldgica, que dede nosso encontro com Jesus, deixe
brotar novas relagdes com nossos semelhantes e com a criagio, onde possamos retomar e vi-
ver nossa vocag¢ao de guardides da obra de Deus, como uma virtude de nosso ser cristdo (LS
217). Tal conversao tem de comportar quatro atitudes fundamentais: gratiddo e gratuidade,
como capacidade de entrar na légica de Deus Pai que cria e dd 0 mundo como dom amoroso,
fato que deve inspirar e nés mover ao mesmo sentimento de generosidade em nossas rela-
¢Oes. Passar-nos a compreender em comunhdo universal com as outras criaturas, relaciona-
dos interdependentemente com elas. Integrando todas nossas capacidades como criatividade
servigal, desde que possamos colaborar na resolu¢iao dos dramas do mundo. Em correspon-
sabilidade, assumindo-nos como parte e colaboradores da obra criadora de Deus, portanto,
movidos pela fé a comprometer-nos no mundo (LS 220).

O rumo de esperanga que emana da enciclica ecoteoldgica é a certeza que mais uma
vez Deus ndo se conforma com a injusti¢a, ndo quer uma terra de escraviddo, dominio e
exploragdo, mas de fraternidade, onde a vida digna, sustentavel, relacionalmente equilibrada
seja possivel. Para isso, se requere um processo de conversao das estruturas sociais, politicas
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e econOmicas. Tal conversao deve iniciar no redimensionamento de nosso modo de amar,
valorar e pensar, de forma que nos habilitemos criativamente para viver de outro modo em
nossa Casa Comum.

4. RESSONANCIAS NA ATIVIDADE AGRICOLA DESDE OS APELOS DO
PROFETISMO BIBLICO CAMPONES E ECOTEOLOGICO

No profetismo de tradigdo biblica que chega ate nds, e atualiza a palavra de Deus
em nosso contexto, é possivel identificar no chamado a conversdo ao Deus da vida uma
ressonancia direta na atividade agricola, atividade que vale destacar que acompanha a
humanidade por dez mil anos. Ndo em vao toda a tradigdo biblica fala de algum modo do
paraiso, da terra prometida, da terra fecunda que mana leite e mel, do reino de Deus, como
um lugar ofertado por Deus onde a abundancia de frutos agricolas sera suficiente para saciar
a humanidade e todos os seres vivos, sem avidez, de forma nao violenta, sem minguar o
esplendor da criagdo, sem depredacio, exibindo plenitude e equilibrio, céu novo e terra nova
de justica e paz (Gn 1,29-31; 12,1-2.7; Ex 3, 8; 33,3; Is 11,6-9; Lc 6,21; Ap 21, 1.4; 22,1-2).

A partir desta tradi¢ao da terra de graga, nos perguntamos pelas praticas agricolas su-
geridas nos textos proféticos dos profetas camponeses em dialogo com a enciclica Laudato
Si’. O fazemos ndo para encontrar técnicas de cultivo e cuidado animal, mas para descobrir as
linhas inspiradoras que emanam da vivéncia da fé e levam ao compromisso com os semelhan-
tes e a terra, passando pela mediagdo agricola. Rastrearemos os apelos que orientam relagoes
ético-produtivas que manifestem cuidado pela terra nos termos de justi¢a socioambiental.

Nos profetas camponeses se encontra uma demanda explicita de relagdes sociais justas
para com os camponeses, que na época eram explorados e objeto da injustica das classes go-
vernantes, comerciantes e latifundiarios que dominavam e exploravam os camponeses pelo
mecanismo das dividas, ao ponto de nio so tirar deles as terras, mas de reduzi-los a escravos, a
eles e suas familias. Os profetas levantaram a voz pelos camponeses e deixaram em evidéncia
que a custo de seu sangue se construia o esplendor das cidades, cidades onde moravam seus
dominadores, onde o direito para eles era distorcido, onde se tomavam as decisoes politicas
que repercutiam fortemente na classe camponesa (por exemplo incrementar a arrecadagao
de impostos ou ir a guerra). No fundo dessas relagdes de injustica os profetas desmascararam
a idolatraria dos governantes, juizes, ministros religiosos e comerciantes, que nao serviam ao
Deus da vida, mas ao senhor da cobiga, a riqueza, e que converteram a terra da promessa em
uma nova terra de escravidao.

O discurso ecoteoldgico da Laudato Si’ nos atualiza as novas formas de dominagao e
exploragdo de que padece a humanidade, e que curiosamente se correspondem a uma idola-
tria de fundo, a cobiga, a ansia de riqueza dos poderosos, que nas novas férmulas de interesses
econdmicos e financeiros submetem regides e 0o mundo todo, e que peculiarmente tém nas ci-
dades e capitais internacionais suas sedes de poder, que como no passado mostram seu luxo,
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indiferentes e injustos aos custos socioambientais que as fazem possivel. A atividade agricola
nao escapa de seus interesses e se tem apoderado dela mediante una alta intervengdo técnica
(LS 34), desenvolvendo maquinarias mais efetivas para a expansao e trabalho agricola, crian-
do compostos quimicos (agrotéxicos) que garantem a produgio, repelindo pragas, inclusive
manipulando geneticamente as espécies logrando obter novas espécies de carateristicas ho-
mogéneas adaptadas ao mercado, mas que atentam contra a diversidade ecossistémica ao
promover monoculturas, gerar ciclos fechados de dependéncias agrarias (chamados pacotes
tecnoldgicos), que somete aos pequenos produtores tradicionais e incluso faz inviavel sua
subsisténcia.

O controle dos mercados (LS 129) é outra forma de dominio da atividade agricola, me-
diante confabula¢des entre governos e grupos de poder, conhecidas como agronegécio. Nao
poucas vezes, ha interesses latifundiarios (LS 134) para a implantagdo de projetos agricolas
de larga escala, que acabam com a diversidade, e fazem incompetentes formas de produgao
tradicionais adaptadas e respeitosas com a natureza. Forcam-se (direta e indiretamente) ou
deslocam-se camponeses as periferias urbanas em busca de outros modos de subsisténcias,
carreando nao so6 a perda de seus territdrios, mas a perda de culturas originarias, e criando
novas problematicas sociais nos aglomerados urbanos.

A enciclica atualiza a denuncia do dominio e exploragdo de grupos de poder sobre o
sector agricola, se antes era mediante os mecanismos das dividas mediante o qual os cam-
poneses perdiam suas propriedades, agora este mecanismo se tem se aperfeicoado mediante
mecanismo de dependéncia tecnoldgica, manipulagio do mercado e anulagao competitiva
que faz inviavel a subsisténcia do camponés. Até agora, todo o dito se corresponde com uma
dentuncia de injusti¢a social. Mas a novidade que incorpora o discurso ecoteologico é a incor-
poragdo de denuincia ambiental ao deixar em evidéncia que as praticas agricolas convencio-
nais desenvolvidas na modernidade tém contribuido para a poluigdo do meio ambiente e se
conta entre as variaveis antropogénicas que tém induzido a mudangas climatica.

Na Laudato Si’ encontramos referéncias diretas que assinalam a agricultura convencio-
nal e as praticas associadas, como agentes que agravam a crises ambiental. O primeiro dos
indicados sdo os agrotoxicos (LS 20). Fertilizantes, inseticidas, fungicidas, pesticidas e outros
insumos sdo empregados nas praticas agricolas da industria de produ¢ao de alimentos que
sao causa direta de polui¢ao, afetam a vida e satde do planeta e das pessoas, e se encontram
diretamente vinculados a esterilizagdo da terra, a acidificacdo do solo e dos mares (LS 41),
e em ultima instancia @ mudanga climatica. Outra pratica associada a crise ecoldgica é o
desmatamento, para ampliar as zonas de produgao agricola (LS 23) e para a implantagao de
monoculturas (LS 39), que tem repercutido na extingao de espécies animais, vegetais e mi-
crorganismos ao serem destruidos seus habitats (LS 34), carregando como consequéncia a
perda de biodiversidade.

Outro ponto é o questionamento do alto grau de intervengdo e manipulagdo da natu-
reza com fins de satisfacdo de interesses humanos, que se bem procura solucionar problemas,
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ao nao compreender suficientemente as dindmicas ecossistémicas, termina produzindo ou-
tros problemas, que parecem ir requerendo uma continua manipulacio para resolver os pro-
blemas criados por nés mesmos (LS 34). Tal manipulagdo continua prolonga em realidade o
uso imprudente e irresponsavel da técnica. A enciclica assinala que semelhantes precau¢oes
de uso responsavel da técnica devem ser consideradas na manipulagdo genética das espécies
(LS 131), e recomenda a prudéncia que seria o estabelecimento de limites éticos a capacidade
humana de intervir e manipular outras espécies.

Por ultimo, a mesma enciclica destaca o paradoxo da crise ecoldgica, que é induzida
pelos interesses econdmicos de grupos de poder - que ja gera injustica social -, que mediante
o uso irracional da técnica em fun¢ao da exploragdo da terra tem gerado afec¢des no ciclo
natural, as mudancas naturais terminam afetando e gerando mais injustica social nos setores
menos favorecidos que ndo tem como se adaptar a mudanga climatica (LS 25). O paradoxo
¢ que, sendo a crise ecoldgica induzida pela injustica social, gera injustica ambiental, em
ultima instancia acrescenta a justica social.

Até agora temos abordado os apelos acusativos de como ndo tem que ser as relagoes
produtivas agrarias, que nao devem gerar injustica nem sociais, nem ambientais. Mas, como
positivo, a tradi¢do profética apela a uma relagdo diferencial nas relagdes sociais, e no cuidado
da terra. Esse cuidado reflete em relagdes socioprodutivas amaveis com a criagdo, nos limites
da Alianga, estabelecendo trato digno entre as partes. Essas relagdes implicariam para nos
o retomar ou criar praticas agricolas de menor interven¢ao e impacto nos ecossistemas (LS
164), que preservem a diversidade biolégica e cultural, e que permitam a vida digna e susten-
tavel dos moradores da Casa Comum (LS 180).

5. AGROECOLOGIA RESPOSTA ETICA PRODUTIVA PARA O CUIDADO DA TERRA

O proéprio da tradigdo profética tem sido desmascarar, denunciar, e assinalar rumos
de esperanca. E tarefa humana apropriar-nos dos chamados e usar nossa criatividade para
construir as solugdes e historizar a vontade divina. No caso dos apelos por uma agricultura
diferenciada, socioambientalmente justa e solidaria, ética e comprometida com os moradores
de nossa Casa Comum, néo é diferente. Corresponde a ndés como humanidade construir os
caminhos alternativos, buscar as solugdes a crise ecoldgica, reverter os danos que as praticas
agricolas convencionais tém causado, retomar praticas ancestrais adequadas, criar métodos
e praticas sustentaveis, apreender a conviver com a natureza, recriar nossas técnicas para o
servico responsavel, limitar nossa acdo para que todos os seres tenham lugar.

Nessa logica de recobrar e inovar nossas praticas agricolas, os postulados da agroeco-
logia sdo proximos aos rumos e demandas proféticas. De fato é nossa intengdo integra-la
como aliada ao discurso ecoteoldgico cristdo, como uma alternativa técnico-pratica-sapien-
cial digna de ser considerada como proposta ético-produtiva ao servigco do cuidado da Casa
Comum.
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A agroecologia é definida como “um enfoque integrado que aplica simultaneamente
conceitos e principios ecoldgicos e sociais ao desenho e a gestdo dos sistemas alimentarios
e agricolas” (FAO, 2018, p. 1). Nela se procura compreender e avaliar de forma holistica os
efeitos das tecnologias sobre os sistemas agricolas e a sociedade (ALTIERI, 2008, p. 23). Sua
unidade de estudo sdo os agroecossistemas, entendidos como “uma construgao social produ-
to da coevolugiao entre as sociedades humanas e a natureza” (CASADO et al. In CALDART
et al., 2012, p. 60). E tem por objetivo “otimizar as interagdes entre as plantas, os animais, 0s
seres humanos e o meio ambiente, tendo em conta, a0 mesmo tempo, os aspetos sociais que
devem conseguir um sistema alimentar justo e sustentavel” (FAO, 2018, p. 1). Portanto, suas
praticas se encontram orientadas a restabelecer o equilibrio homeostatico dos agroecossiste-
mas, de modo que ndo aborda as problemdticas agricolas de forma isolada. Mas, desde uma
perspectiva restaurativa das relagdes sinérgicas entre os agentes, tais praticas interagem no
sistema, de modo que possam ser fortalecidas as intera¢oes e melhorar a resiliéncia dos agro-
ecossistemas como um todo (ALTIERI, 2008, p. 24).

Como proposta de manejo e produgdo agricola, a agroecologia se caracteriza pelo dia-
logo de saberes cientificos, tradicionais e interculturais entre as partes. Sua abordagem e ela-
boragido de propostas sao contextualizadas, produzidas e adaptada aos fatores bidticos e abi-
6ticos que interagem em seu entorno. Os programas de trabalho transcendem o imediatismo
e procuram gerar processos relacionais-produtivos nos parametros da sustentabilidade, onde
0s agroecossistemas sejam capazes de recuperar-se, produzir alimentos saudaveis, resistir as
mudangas climaticas, onde se faga uso racional dos recurso, sem impactar negativamente no
ambiente nem na sociedade. A FAO (2018, p. 2-12) destaca dez elementos carateristicos da
agroecologia, agrupando-os em trés conjuntos:

a. Caracteristicas comuns, praticas bdsicas e critérios de inovagao.
1. Diversidade.
2. Sinergia.
3. Eficiéncia.
4. Resiliéncia.
5. Reciclagem.
6. Criagdo conjunta e intercimbio de conhecimentos.

Neste grupo encontramos os principios ecoldgicos que enquadram a proposta (1-5)
e uma orientagdo metodolégica (6). Estes primeiros elementos recolhem o carater técnico-
-cientifico e pratico-tradicional da proposta. Mediante estes elementos se pretende construir
agroecossistemas que preservem a prestacio de servigos ecossistémicos; gerar associagdes
entre espécies para uma melhor adaptagdo; conseguir fazer uso racional dos recurso, cer-
rando os ciclos bioldgicos, diminuindo o desperdicio e os custos ambientais; alcangar uma
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maior capacidade de resisténcia e recuperagdo diante a mudangca climatica e as perturbagoes
externas.

b. Aspectos contextuais.
7. Valores humanos e sociais.
8. Cultura e tradi¢oes alimentares.

Estes elementos apontam para o carater ético-socioambietal da agroecologia em pers-
pectiva intercultural. Postulando que o valor das praticas agricolas tém que corresponder
com o cuidado das pessoas e devem orientar a melhorar sua qualidade de vida. Tem-se pre-
sente que a forma de se realizar a existéncia humana se da de forma plural, e que tal plurali-
dade se expressa em relagdes, valores e atitudes que favorecem a conservagao das condigoes
de vida digna para as pessoas e os bens naturais que as possibilita. Desse modo, integra-se
o bem-estar humano ao bem-estar natural, pois nenhum equilibrio pode ser alcangado sem
garantir o cuidado de todas as partes implicadas.

c. Entorno favoravel.
9. Economia circular e solidaria.
10. Governanga responsavel.

Os elementos de entono favoravel, destacam que a construgdo de um sistema alternati-
vo ético-produtivo para o cuidado da terra sé conseguira o alcance desejado se é respaldado
por uma mudanga consequente no paradigma de produgdo e consumo, do paradigma ilimi-
tado a um sistema de usos eficientes e racionais dos recursos ajustados aos limites de nosso
planeta. Mas, como indica ALTIERI, “a produgéo estdvel somente pode acontecer no con-
texto de uma organizagao social que proteja a integridade dos recursos naturais e estimule a
interagdo harmonica entre os seres humanos, o agroecossistema e o ambiente” (2008, p. 27).
Portanto, se faz necessdria a implementa¢ao de politicas de respaldo e protecdo das pessoas
que empreendam o caminho de transigao.

Até agora, apresentamos a proposta da agroecologia em si mesma. Mas uma leitura
atenta disto que temos mencionado nos permite associar esta alternativa ético-produtiva as
boas praticas que podemos assumir os cristaos desde os apelos ecoteoldgicos de nosso tempo,
que nos impele converter nossa forma de viver e conviver na sociedade e com a natureza de
um modo alternativo e sustentavel.

Desde a perspectiva das praticas e relagdes agricolas, a agroecologia se encontra formu-
lada nos parametros relacionais da justi¢a socioambiental. Parte do reconhecimento de que
as praticas agricolas convencionais afetam e poluem o meio ambiente. Consequentemente,
assume o desafio de construir agroecossistemas capazes de reverter o dano caudado no am-
biente. Compromete-se com o uso de tecnologias e praticas produtivas responsaveis, que
contribuam na solugdo dos problemas sem gerar outros. E consciente da complexidade das
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relagdes que se estabelecem nos ecossistemas, por isso suas respostas sao contextualizadas e
ajustadas aos entornos socioambientais.

Em suas praticas, a agroecologia aplica tecnologias pertinentes, em primeiro lugar por-
que reabilita o acervo agricola-cultural da humanidade presente nas sébias praticas de povos
ancestrais. Neste sentido, a agroecologia nos lembra que praticamente cada cultura-povo de-
senvolveu modos particulares de relacionar-se com a terra, e a maioria deles o fizeram exi-
tosamente sem deteriorar a terra. Recuperando as tradi¢des agrarias, a agroecologia faz um
diferencial atenuando o empobrecimento da agricultura e pecudria local, e os danos causados
pelos sistemas convencionais de produgdo monocultural intensiva e em grande escala.

Ao reabilitar as praticas agricolas ancestrais, a agroecologia possibilita a reabilitacao
das culturas-povos, permitindo a subsisténcia dos pequenos produtores e dos povos origi-
narios, a conservagao de seus territdrios, mitigando sua a marginalizagao, pratica ideoldgica
de desprezo que geralmente acompanha os empreendimentos de tecnificagdo do campo nos
parametros da agricultura convencional.

A agroecologia tem em vista o cuidado da sociedade e o cuidado do meio ambiente,
otimizando o uso dos recursos, fomentando a rotagdo e associa¢do de culturas, a biodiversi-
dade, com o qual também diversifica a oferta de alimentos como fontes nutricionais. A agro-
ecologia assume o desafio de gestar uma agricultura alternativa, e o faz pela via da integragdo
de diversos atores, pois a conversdo tem que atingir todas progressivamente o maior numero
de pessoas, para, em consequéncia, atingir a transforma¢ao do maior nimero de institui¢cdes
e conseguir restituir o equilibro homeostatico do planeta.

A agroecologia ¢ uma resposta a ser construida, que mobiliza nosso compromisso ético
a favor de relagdes socioambientalmente justas. Por isso, no plano da ecoteologia olhamos
que ela pode colabora na historizagdo do chamado a procurar estilos de vida, produgao e
consumo solidarias com o meio ambiente, que expressem amabilidade e cuidado por nossa
Casa Comum. Acreditamos que propostas como estas fazem que a terra prometida, o paraiso,
seja a terra toda, sempre que a cultivemos nos parametros da Alianga, nos limites da justiga
socioambiental. Assim, esta manara leite e mel.
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A natureza e as implicagdes morais do agir econdmico em
Adam Smith

Daniel Vitor de Souza Paschoal*

Resumo: Nosso trabalho de pesquisa teve por objetivo compreender e explicitar, primeiramente, a concepgdo
precipitada e errénea do pensamento smithiano sobre o agir econémico, 0 que muitas vezes ocorre por causa de
uma leitura superficial — e unilateral — da Riqueza das Nagoes, e em seguida apresentar o pensamento moral de
Smith em seus conceitos basicos. Por fim, desejamos refletir, a luz de A teoria dos sentimentos morais, ainda que
introdutoriamente, o que seria a conduta moral-econdémica do agente, tal como refletida na obra deste notavel
pensador escocés.

Palavras-chave: Etica. Economia. Autointeresse. Espectador imparcial. Adam Smith.

Abstract: This article aimed to understand and explain, first, the hurried and erroneous conception of Smithian
thought about economic action, which often occurs because of a superficial - and unilateral - reading of the
work Wealth of Nations, and then to present Smith’s moral thinking in its basic concepts. Finally, we wish to
reflect, in the light of The Theory of Moral Sentiments, albeit introductoryly, what the agent’s moral-economic
conduct would be, as reflected in the work of this remarkable Scottish thinker.

Keywords: Ethics. Economics. Self-interest. Impartial Spectator. Adam Smith.

INTRODUCAO

Adam Smith, nascido no ano de 1723, foi um filésofo e economista escocés, conside-
rado por muitos como o pai da economia moderna, devido ao grande reconhecimento de
sua obra intitulada “Uma Investigagdo sobre a Natureza e as Causas da Riqueza das Nagoes”
A importancia e influéncia de Smith se faz presente em diversos autores, influenciando o
pensamento de personalidades como David Ricardo, Karl Marx, John Maynard Keynes, John
Kenneth Galbraith, Amartya Sen e diversos outros. Smith é sempre tomado como um grande
classico, tanto como ponto de partida para novas teorias econdmicas, ou reaparecendo em
uma nova roupagem e reformulagdes realizadas por autores que se influenciaram por sua
teoria.

Mas o que muitos ndo sabem, ou muitas vezes se abstrai, ¢ que Smith, anteriormente,
foi professor de filosofia moral na Universidade de Glasgow - o que o ajudou a desenvolver

1 Daniel Vitor de Souza Paschoal foi orientando do Prof. Dr. Edil Guedes em sua iniciagio cientifica,
realizada entre 2017 e 2018, como estudante de Filosofia e como bolsista do CNPq. Seu plano de trabalho esteve
vinculado ao projeto de pesquisa de seu orientador, intitulado “Fundamentos filoséficos da relagdo entre Etica e
Economia’, dentro da linha de pesquisa Etica. Daniel concluiu a sua Graduagio em Filosofia (Licenciatura) pela
FAJE em 2018. E-mail do autor: danielvitor2009@gmail.com
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a sua obra moral intitulada “A teoria dos sentimentos morais” -, e que ele projetava compor
uma trilogia sobre a vida social humana, plano anunciado em 1790, e que ndo pdde ser con-
cretizado em razdo de seu falecimento neste mesmo ano.

O EQUIVOCO INTERPRETATIVO SOBRE A AMORALIDADE DO AGIR
ECONOMICO EM SMITH

Adam Smith foi sem duvida um dos grandes expoentes do pensamento econdmico do
século XVIIL Em sua obra “Riqueza das Nagdes”, o autor realiza uma cuidadosa analise sobre
as questdes relacionadas a divisao do trabalho, ao funcionamento das sociedades comerciais,
além de diversos outros conceitos, que caracterizam sua forma de entender a sociedade ali-
cer¢cada no Ambito econdmico.

Um dos grandes problemas que envolvem o pensamento smithiano, que nem se apre-
senta como algo relacionado a sua teoria em si, é o grande equivoco cometido por muitos na
interpretagdo do pensamento econémico do autor, muitas vezes deliberadamente afastada
da consideragdo de sua obra anterior, a partir da suposi¢do, tantas vezes difundida, de que os
dois trabalhos de Smith nao sdao compativeis entre si.

E, partindo dessas leituras, digamos, apressadas, surgiu uma forte visdo caricata do
agente economico smithiano, como um individuo que se apresenta como um agente amo-
ral, visando unicamente a sua satisfacdo pessoal ou ao seu autointeresse, expressao que serd
melhor trabalhada no decorrer do nosso texto, e que por muitas vezes é entendida como
equivalente a egoismo.

Grande parte dessa visdo caricata do agente econdmico parece fundamentar-se por
uma passagem da Riqueza das Nagdes, muito citada, presente no segundo capitulo do pri-
meiro livro, que diz:

O homem, entretanto, tem necessidade quase constante da ajuda dos
semelhantes, e ¢ inutil esperar esta ajuda simplesmente da benevo-
léncia alheia. Ele tera maior probabilidade de obter o que quer, se
conseguir interessar a seu favor a autoestima dos outros, mostrando-
-lhes que ¢ vantajoso para eles fazer-lhe ou dar-lhe aquilo de que ele
precisa. E isto o que faz toda pessoa que propde um negdcio a outra.
Dé-me aquilo que eu quero, e vocé terd isto aqui, que vocé quer - esse
¢ o significado de qualquer oferta desse tipo; e ¢ dessa forma que ob-
temos uns dos outros a grande maioria dos servigos de que necessi-
tamos. Nao ¢ da benevoléncia do agougueiro, do cervejeiro ou do pa-
deiro que esperamos nosso jantar, mas da consideragdo que eles tém
pelo seu préprio interesse. Dirigimo-nos nao a sua humanidade, mas
a sua autoestima, e nunca lhes falamos das nossas proprias necessi-
dades, mas das vantagens que advirao para eles. (SMITH, 1983, p. 50)
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A partir de uma leitura descontextualizada, esse individuo ¢ interpretado como alguém
que s6 realiza uma a¢io levando em conta apenas o interesse proprio, e ignora qualquer outra
motivagdo, principio ou critério associado as categorias fundamentais do pensamento moral
do filésofo. Mas o individuo para Smith pouco se assemelha com aquele presente em outras
concepgoes, como a de Thomas Hobbes, por exemplo, que afirmava que o individuo é natu-
ralmente insociavel, ndo propenso por natureza a relagdo e ao intercambio.

Smith, no inicio do segundo capitulo de “A Riqueza das Nagdes”, afirma o contrario: o
ser humano tem uma inclina¢do inata ao intercAmbio, a troca, e esta caracteristica decorre
de sua natureza racional e comunicativa, decorre do fato de sermos dotados de capacidades
como falar e raciocinar, e do modo como nos relacionamos com os outros, o que ocorre por
meio da razao e da palavra.

Mas Smith nao pensa no contrato social como um pacto, como fundador da sociedade
civil, o autor o vé como uma conquista mais progressiva, ele entende o contrato como um
desenvolvimento da relagdo propria entre os agentes que, por meio do desenvolvimento desta
relacdo que é conforme a sua natureza, vai civilizando-se.

O agente racional para o economista, vincula-se ao outro pela palavra e pelo acordo,
como um comércio de ideias — aspecto importante na visdo de Smith —, que é essa relacao
mercantil que ndo se apresenta como estritamente material. Muito pelo contrério, o desen-
volvimento dessas relagdes materiais se da envolvido por essa légica da comunicagao, propria
dessa troca caracteristica do agir humano.

Outro aspecto que se apresenta na difusdo caricata da obra smithiana, tomada nova-
mente de forma até mesmo contraria ao pensamento original do autor, relaciona-se a figura
da mado invisivel, assumida como um conceito e que aparenta, na perspectiva do leitor de-
satento, como um processo magico que regula completamente o egoismo presente nesses
agentes econdmicos, levando as suas agoes no final do processo ao bem publico, a realizagao
do interesse de toda a sociedade.

Como se ndo bastasse, recorrem a Bernard de Mandeville, autor do livro “A fabula das
abelhas”, como um autor fortemente influente do pensamento de Adam Smith. Muitos che-
gam a confundir a perspectiva de Smith com a de Mandeville, e consideram que, para o fil6-
sofo escocés, os vicios privados resultam nos beneficios publicos, como concluira Mandeville
em sua Fabula da Abelhas.

Mas, na verdade, Smith se mostra um grande critico de Mandeville, e apresenta, de for-
ma inequivoca, sua dura visao sobre tal pensamento, como podemos ver nessa passagem da
obra “Teoria dos Sentimentos Morais™:

Ha, contudo, um outro sistema que parece remover toda a distin¢ao
entre vicio e virtude, e cuja tendéncia ¢é, por isso, totalmente perni-
ciosa. Falo do sistema do Dr. Mandeville. Embora as no¢des desse
autor sejam erroneas em quase todos os aspectos, ha uma natureza
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humana, todavia, algumas manifestagdes que, quando vistas de certa
maneira, parece a primeira vista favorecé-las. Estas, descritas e exa-
geradas pela eloquéncia viva e bem-humorada, posto que vulgar e
rustica do Dr. Mandeville, lancaram sobre suas doutrinas um ar de
verdade e probabilidade, muito capaz de lograr os poucos versados.
O Dr. Mandeville considera que tudo o que se faz por senso de pro-
priedade, por respeito ao que é recomendavel e louvavel se faz por
senso de propriedade, por respeito ao que é recomendavel e louvavel,
se faz por amor ao louvor e a aprovagao, ou como ele diz, por vaidade.
Observa que o homem naturalmente esta muito mais interessado em
sua propria felicidade do que na de outros, e que é impossivel, em seu
foro intimo, preferir realmente a prosperidade destes a sua propria.
(SMITH, 2002, p. 457)

Smith defende que, nesse plano das relagdes econémicas, o interesse privado acaba
levando a um bom resultado coletivo de fato, mas isso nao significa que se defenda a perti-
néncia de um interesse privado que se motive de forma absoluta e cega. Isto significa que o
agente deve buscar aquilo que lhe interesse, e lhe cabe, mas dentro de um mundo de leis e de
forma moralmente condicionada, ndo em um contexto alheio a consciéncia moral. O ser hu-
mano nao se abstrai de si mesmo nesse momento, no sentido de ignorar os seus sentimentos
e juizos morais, nem mesmo as leis da sociedade onde ele estd inserido.

Um individuo que realize uma ac¢io autointeressada, realiza uma a¢do que para Smith é
uma agdo comum, e que deve ser ponderada com as ferramentas morais que estejam polidas
por um espectador imparcial amadurecido — conceito este que sera adiante elucidado - po-
dendo ser considerada em grande parcela das ocasides uma agao prépria ou justa.

Com relagao a mado invisivel, observe-se que o fildsofo escocés usa esta expressdo ape-
nas trés vezes ao longo de todas as suas obras. A primeira citagdo foi em um tratado de
astronomia que nao chegou a publicar. Nesse texto, ele esta se referindo a uma certa esponta-
neidade da vida natural, uma lei que ordena as coisas. Segundo ele, os antigos e pagaos, com
visdo geralmente politeista, achavam que aquilo era da propriedade das coisas, por exemplo;
um objeto cai por que possui um determinado peso, nao se pensava numa lei gravitacional;
e isso se contrasta com essa visdo nova, que enxerga essa lei como uma “mao invisivel’, que
ordena e regula, enquanto os antigos achavam que essa “a¢do divina” s6 aparecia em eventos
irregulares da natureza, vulcdo, eclipse, maremoto, dentre outros. Eles tinham uma ideia de
que nessa hora algum deus estaria agindo, e essa seria a mao invisivel para eles.

Adam Smith traz essa expressdo mais outras duas vezes, uma delas na “Teoria dos
Sentimentos Morais’, ja relacionada com o tema da economia. Dessa vez ele a associa a uma
Providéncia, como se fosse a mao invisivel do autor da natureza, dispondo as coisas de um
tal modo que elas no final se justifiquem. De fato, ele fala sobre o egoismo, mas os leitores
costumam interpretar de forma invertida. Ele cita os ricos e poderosos de fato, mas o modo
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que essa vida comercial, que ¢ a forma mais natural que o ser humano se desenvolve, exige
que aquele excedente dos recursos dos bem afortunados financeiramente tenha que circular,
por que ¢ da logica desse movimento econdmico, e essa logica ¢ a mao invisivel, essa lei da
economia, essa forma como ela estd organizada.

Na verdade, ele ndo afirma que isto ocorre por causa do egoismo desses agentes as coisas
ficariam boas, mas sim, apesar do egoismo que reduz a sensibilidade e a consciéncia moral
desses agentes. Quando se ddo as suas agdes no plano econdmico, os resultados dessas a¢oes
favorecem também aos mais simples — voltamos a ressaltar — pela necessidade de aquele ex-
cedente circular, apesar de o egoismo existir, ndo que a partir dele a l6gica econémica ira se
desenvolver. Ela, de certo modo, limita os seus efeitos e induz o individuo egoista a estender
aos demais os beneficios da sua busca por enriquecimento.

Esse individuo egoista, querendo ou nao, precisa fazer esse excedente passar para ou-
tras maos, caso queira chegar aos seus interesses pessoais, porque isso ¢ da légica do comér-
cio. Mas, na Teoria dos Sentimentos Morais, Smith associa isso ainda, em ultima instancia,
a uma providéncia divina: ele permitiu essa disposi¢do dos elementos da vida social, pois,
mesmo que ela pareca muito injusta e terrivel, as coisas se encaminham para o bem. Ele ndo
esta defendendo o egoismo como o que move tudo, mas dizendo que existe uma logica que
o limita, que o regula e o faz voltar-se a realizagdo do bem coletivo, como podemos perceber
nessa citacao presente na se¢ao quatro da Teoria dos Sentimentos Morais”:

Os ricos apenas escolhem no monte o que é mais precioso e mais
agradavel. Consomem pouco mais do que os pobres; e a despeito de
seu natural egoismo e rapacidade, embora pensem tdo-somente em
sua propria comodidade, embora a tnica finalidade que buscam, ao
empregar os trabalhos de muitos, sejam satisfazer seus proprios dese-
jos vaos e insaciaveis, apesar disso dividem com os pobres o produto
de todas as suas melhorias. Sao conduzidos por uma mao invisivel a
fazer quase a mesma distribuicdo das necessidades da vida que teria
sido feita, caso a terra fosse dividida em porgdes iguais entre todos
os seus moradores; e assim. Sem intengdo, sem saber, promovem os
interesses da sociedade, e oferecem meios para multiplicar a espécie.
(SMITH, 2002, p. 226)

Em A Riqueza das Nagoes, Smith aparentemente elimina esse elemento explicitamente
moral e religioso. Ele ndo fala mais de uma providéncia, mas sim, mais claramente, de uma /¢6-
gica na Riqueza das Nagoes. A expressao é usada em uma passagem presente no livro quarto,
em que Smith fala do mercado exterior, como podemos ver:

Portanto, ja que cada individuo procura, na medida do possivel, em-
pregar seu capital em fomentar a atividade nacional e dirigir de tal
maneira essa atividade que seu produto tenha o maximo valor pos-
sivel, cada individuo necessariamente se esfor¢a por aumentar ao
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maximo possivel a renda anual da sociedade. Geralmente, na reali-
dade, ele ndo tenciona promover o interesse publico nem sabe até
que ponto o esta promovendo. Ao preferir fomentar a atividade do
pais e ndo de outros paises ele tem em vista apenas sua propria segu-
ranga; e orientando sua atividade de tal maneira que sua producio
possa ser de maior valor, visa apenas a seu proprio ganho e, neste,
como em muitos outros casos, é levado como que por mao invisivel
a promover um objetivo que ndo fazia parte de suas intengdes. Alias,
nem sempre ¢ pior para a sociedade que esse objetivo ndo faca parte
das inteng¢des do individuo. Ao perseguir seus proprios interesses, o
individuo muitas vezes promove o interesse da sociedade muito mais
eficazmente do que quando tenciona realmente promové-lo. (SMI-
TH, 1983, p. 379)

As pessoas preferem produzir em sua terra do que 14 fora, mas por qué? Nao é imediato
o porqué desse pressuposto. Elas assim o preferem, por que aqui a produgéo esta perto dos
olhos de quem é o dono dela, porque, como ele diz, a pessoa conhece melhor os processos e os
controla melhor, nesse sentido esta preocupado com seu interesse, mas ele acaba produzindo
na sua localidade, e gerando riqueza para sua terra e consequentemente aos seus cidadaos.

Portanto, ele prefere estabelecer contratos na sua proximidade, lidar com pessoas e
colaboradores da redondeza, porque ele julga conhece-los melhor. Julga assim poder conhe-
cer melhor o cardter dessas pessoas. Ele prefere se relacionar com pessoas em quem ele pode
confiar, também em sob leis e em um regime juridico que ele conhece e no qual sabe como
proceder, inclusive se e quando for enganado. Assim, se ele acredita que é preferivel agir as-
sim, em comparagdo a um lugar desconhecido, com pessoas mais desconhecidas, leis desco-
nhecidas - entdo ndo se trata de um processo automatico.

Smith pressupde uma moralidade antecessora desse processo mercantil local, pois a
base do lucro desse agente eventualmente egoista estd fundamentalmente relacionada com
a intera¢do com os outros individuos ali presentes, demonstrando assim um certo nivel de
preocupagio com essas outras pessoas. E ainda se diga que esta condi¢ao mais egoista ndo

identifica ou define todo agente humano; ela é sempre referida aos ricos e poderosos na obra
de Smith.

Ele esta preocupado, é claro, em ter uma melhor condi¢ao de produ¢io, mas ele nao
esta necessariamente descuidado em relagdo as pessoas com quem ele escolhe se relacionar,
embora ele esteja motivado pelo interesse proprio, ele acaba realizando coisas que vao ao
encontro do interesse de outros.

Também estd preocupado com sua seguranga, sua seguranca juridica, por que ele pode
ser enganado por alguém de forma injusta, e em sua terra, ele conhece o estado de direito, ele
conhece a lei e sabe como buscar repara¢ao melhor que em outro lugar, quando Smith fala
da maio invisivel, ele fala de como curiosamente uma pessoa, mesmo buscando apenas ao
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interesse proprio — que é o que normalmente ocorre com alguns individuos nessa sociedade
comercial - o faz por canais que regulam e limitam a sua ag¢do, e que podem leva-la a benefi-
cios coletivos. Mas o filésofo nao diz que tudo se resolvera dessa forma; essa mao invisivel é
uma metafora para falar de certa espontaneidade que essas relagdes adquirem dentro dessa
légica social comercial. Nao se diz que isso resolva tudo, que o ser humano sempre vai agir
de forma autointeressada, ou ainda egoista, e que tudo vai resultar numa forma harmonica e
bonita de sociedade para todos.

IMPLICACOES MORAIS NO AGIR ECONOMICO

Depois de buscar elucidar parte dos problemas interpretativos que rodeiam a com-
preensao dos elementos presentes na concep¢ao econdmica de Smith, podemos afirmar que,
para compreendermos qual ¢ a natureza do agir econdmico, e como suas motivagdes podem
ser vistas em um quadro mais amplo, ¢ necessario trabalhar sua obra econémica a luz da sua
obra moral, visto que, em “A Teoria dos Sentimentos Morais” , o autor desenvolve todo um
pensamento a respeito de categorias basicas com as quais podemos compreender a sua visdo
mais abrangente do agente humano e de seu agir.

Uma dessas categorias, que se revela de enorme importancia em sua obra, é a simpatia,
o primeiro tema que Smith busca elucidar em sua obra moral.

Smith pressupde uma disposi¢do natural do individuo a se interessar pela sorte alheia.
Mesmo que essa agao ndo lhe traga nenhuma recompensa, ou que nio se associe a conveni-
éncia de seus interesses particulares. o ser humano esta propenso a se interessar pela situa¢ao
dos que estdo ao seu redor - de modo geral, a felicidade dos outros se torna necessaria para
sl mesmo.

Dessa forma, a simpatia para o filésofo ndo é uma boa vontade, ndo é uma disposi¢do
benevolente em sua mais completa defini¢do, a simpatia nao ela propria é um sentimento
moral, mas sim uma caracteristica natural do agente, definindo-se como uma condigdo para
qualquer sentimento moral. A simpatia ¢ a capacidade inata que temos, é o recurso natural
que possuimos que significa a disposi¢do e a capacidade e de nos colocarmos, pela imagina-
¢do, no lugar do outro.

O autor deixa claro que, mesmo sendo esta uma propensao natural, podemos aprender
a exercitar a simpatia, no sentido de desenvolvé-la, e a forma apresentada para isso é enxer-
gando com mais elementos e com mais profundidade essa dindmica de se colocar no lugar
do outro. Uma pessoa mais embrutecida, que ndo consegue enxergar com mais elementos e
que ndo ¢é capaz de ver a situacao do outro com uma riqueza de nuangas e detalhes, demons-
tra possuir essa sensibilidade menos desenvolvida. Mesmo havendo tal disposigao, exige-se
o esfor¢o de desenvolvé-la e realmente tentar entender, com mais profundidade, a condi¢do
do outro.
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A simpatia ¢ também uma condi¢ao do agente humano. Mesmo um individuo muito
egoista, reflete Smith, tem a capacidade, e ele ndo é completamente indiferente a sorte alheia,
sendo capaz de se imaginar no lugar do outro, utilizando-se disso como uma maneira de sa-
ber avaliar e julgar a agdo alheia.

Mas a simpatia tem outro sentido, uma reflexividade que nao significa apenas como
o espectador sabe se colocar no lugar do agente. Somos também introduzidos em sua obra
ao conceito de espectador imparcial. Podemos observar esta breve introdugdo smithiana ao
conceito:

Da mesma maneira, a insoléncia e a brutalidade da ira quando per-
sistimos sua furia sem controlar ou restringi-la, é o mais detestavel
dos objetos. Mas admiramos aquele ressentimento nobre e genero-
s0, que governa a repara¢ao das grandes ofensas, ndo pela raiva que
podem despertar no peito dos sofredores, mas pela indigna¢ao que
naturalmente provocam no espectador imparcial; que ndo permite
que nenhuma palavra ou gesto lhe escape para além do que esse sen-
timento mais equitativo ditaria; que nunca, nem mesmo em pensa-
mento, intenta maior vinganca, nem deseja infligir nenhum castigo
maior do que aquela cuja execugao qualquer pessoa indiferente veria
agrado. (SMITH, 2002, p. 25-26)

Para constituirmos um espectador completo, como sugere Smith, temos que nos repre-
sentar agindo, como se fossemos a pessoa da agdo, mas quando agimos, s6 atuamos moral-
mente quando nos vemos de fora, ndo do ponto de vista do ator imediato, mas do ponto de
vista do juiz imparcial, que eu ja tenho elaborado, pois tenho uma vivéncia e uma reflexao do
que é o humanamente esperado, do que a humanidade gostaria de ver, como se houvesse uma
figura que representasse a melhor imagem do humano em mim que eu possa ter, ¢ aquilo que
a humanidade espera de mim, mas nao o que alguém se quem eu possa obter algum beneficio
espera de mim, porque nao ¢, de forma alguma, um agir por conveniéncia.

Nao ¢, portanto, um agir para se apresentar bem para o outro e obter dessa forma
alguma vantagem ou aprovagao, mas ¢ um agir para ficar bem com essa referéncia de huma-
nidade presente a propria consciéncia moral, e essa referéncia s6 pode ser desenvolvida na
experiencia, utilizando as agcdes dos outros como matéria-prima da nossa sensibilidade e da
nossa reflexao:

Se fosse possivel que uma criatura humana vivesse em algum lugar
solitario até alcangar a idade madura, sem qualquer comunicagio
com sua propria espécie, ndo poderia pensar em seu proprio carater, a
conveniéncia ou demérito de seus proprios sentimentos e conduta, a
beleza ou deformidade de seu proprio espirito, mais do que na beleza
e deformidade de seu proprio rosto. Todos esses sdo objetos que ndo
pode facilmente ver, para os quais naturalmente olha, e com rela¢io
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aos quais carece de espelho que sirva para apresentd-los a sua vista.
E colocado ante o semblante e comportamento daqueles com quem
vive — que sempre registram quando compartilham ou desaprovam
seus sentimentos -, é ai que pela primeira vez vera a propriedade ou
impropriedade de suas préprias paixdes, a beleza ou deformidade de
seu espirito. (SMITH, 2002, p. 140)

Ha os espelhos que a sociedade nos dd, por um lado, mas, por outro, necessita-se da
elaboragdo do agente também; ndo ¢ uma condigdo passiva, pois esse individuo serd melhor
formado moralmente, quanto melhor for por ele elaborada essa referéncia e quanto mais
refinada se tornar a sua sensibilidade.

Diante de todos esses conceitos, chegamos a uma grande questdo fundamental para o
desfecho do trabalho: de que maneira esse agente moral se relaciona com a economia? Como
Smith, em suas obras, pensa na relagio entre essas duas esferas da vida? Tais esferas possuem
de fato uma relagao? Ou podemos pensar um individuo ora moral, ora movido estritamente
pela conveniéncia econ6mica?

Analisando o pensamento smithiano, fica evidente em diversas ocasides que o agir
econdmico tem completa relagdo com o aspecto moral, pois a relagao econdmica é uma rela-
¢do livre, ¢ um contrato estabelecido por duas figuras, que para poder estabelecerem uma re-
lagdo, precisam saber avaliar se é justa a demanda apresentada, se um individuo, pondo-se no
lugar do outro, por intermédio da simpatia, estaria do mesmo modo satisfeito, se aquilo que
me pede ou oferece ¢ devido, categoria essa mediada pelo espectador imparcial, que quando
se faz uma referéncia bem cultivada, nos oferece elementos sensatos e justos de avaliagéo.
Com efeito, essa justa medida exige que eu saiba me colocar no lugar do outro.

E evidente que somos movidos por um interesse préprio, precisamos primeiramente
oferecer a ndés mesmos certos elementos fundamentais para nossa sobrevivéncia e bem viver,
necessitamos de nos alimentar, de possuir um abrigo, que nos conforte tanto nos dias quentes
quanto nos frios, necessitamos de intervir pelos outros individuos com os quais cultivamos
relagdes de afeto. E fundamental o autointeresse, entendido como o interesse pelo que diz
respeito a minha propria sorte. E ele constitui a manifestacido natural daquelas paixdes de que
o individuo é dotado que tém a si mesmo como objeto.

Na “Teoria dos Sentimentos Morais”, essas paixdes egoistas (selfish passions), apresen-
tadas no final da segunda se¢do, podem ser mal interpretadas, pois se costuma tomar selfish
em um sentido apenas negativo. Mas o sentido original é mais neutro, significando aquilo
que diz respeito a si mesmo, numa tradugao mais precisa. Para Smith, é bom salientar, ndo ha
paixdes boas ou més em si mesmas. E na acdo que elas se tornam boas ou més, dependendo
da propriedade de sua manifestagao.

De fato, a existéncia das paixdes egoistas ndo exclui a minha preocupagdo com o
outro; se excluisse, os individuos estariam pouco se importando pelo outro, ndo haveria a
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possibilidade de uma troca deliberada, livre e entendida como justa. Essa relagdo mercantil
seria mais o que se espera na relacao de troca: dada a condi¢ao de que ela ¢é livre, esperamos
que a pessoa faca algo que pressupomos ser justo, e o outro agente pressuponha o mesmo da
nossa parte. O que ambos esperam que se ajuste ali é a troca como uma conciliagdo de pro-
positos e interesses.

Podemos também analisar o outro como apenas um individuo movido pelo seu inte-
resse privado: se ele estivesse movido unicamente por esse propdsito, e apenas a ele atento,
buscaria por outros caminhos, usar de calinia, roubo ou cometer qualquer ato imoral.

Mas o individuo participa do propdsito de estabelecer um acordo com o outro, de ofe-
recer algo que possa lhe beneficiar também. Se analisarmos sob essa 6tica, qualquer relagao
econdmica entre individuos, se bem estabelecida, pressupde um carater moral envolvido no

proprio ato do intercambio.

Entdo, se as relagdes econdmicas acontecem da melhor maneira como Smith enxerga-
va, da forma mais civilizada, tentando buscar nosso interesse, é normal que busquemos o proé-
prio interesse, e a economia trata disso, mesmo quando realizada de forma mais tradicional,

como em uma economia de subsisténcia apenas.

Mas ndo a realizamos dessa maneira na sociedade moderna. Valemo-nos do mercado
e da especializac¢ao produtiva, e se s6 confecciono sapato e o outro o pao, é necessario trocar
o excedente, e serd preciso que esses agentes se coloquem no lugar do outro, saibam julgar se
a motivagdo é adequada.

Uma agdo autointeressada ndo é necessariamente amoral ou imoral. Porque ela é uma
a¢ao, entdo esta relacionada ao outro, portanto o agir autointeressado pode ser reconhecido
no outro como adequado, como justo e correto, como proprio para aquela situagio.

O resultado de todo esse processo, para o Smith economista, pode ser o caminho da
prosperidade. Isto ndo significa que ele pense que essa agdo autointeressada ndo resulte em
um bem-estar coletivo, mas ele ndo toma isso como uma justificativa para imoralidade e
o vicio. Como vimos, o individuo para Smith ndo é esse puro agente egoista, e apenas os
individuos mais bem formados moralmente sdo capazes de construir uma boa cidade, um
lugar justo onde os individuos possam se ajudar mais do que se atrapalhar, e que prezam pela

justica.

CONCLUSAO

Fica-nos evidente, na obra do autor, tanto em seus escritos voltados para o ambito mo-
ral, quanto naqueles voltados para o econdmico, a grande preocupacao com o aspecto moral
do individuo, preocupacdo essa, muitas vezes ndo percebida por uma leitura descuidada.
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Em seus textos, essa forte ligacao da vida econdmica com a vida moral se apresenta de
uma forma nem sempre tao explicita, mas se revelam aspectos indissocidveis em uma leitura
que busque uma compreensao satisfatoria.

Esta relagdo se evidencia pela grande aten¢do do autor a sua obra moral, cuja preocu-
pacdo em reedita-la se manteve presente ao longo de toda sua vida, o que apenas reafirma o
grande interesse que Smith possuia em tratar tal tema.

Smith foi um autor que teve muito o que dizer sobre o aspecto econdmico da vida so-
cial no periodo em que viveu, e € um autor que também ofereceu grande contribui¢do no que
diz respeito a moralidade. Estuda-lo hoje, ao nosso ver, faz-se indispensavel para uma boa
compreensao das relagdes entre moral e economia na sociedade moderna.
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A originalidade do cristianismo:

em torno da identidade crista

Andre Herculano Samalambo'

Resumo: Nossa pesquisa consistiu em tomar consciéncia do que é constitutivo da identidade e da praxis cristas,
identificando os sintomas e as causas principais que estdo a exigir de nds hoje uma maior compreensiao de nds
mesmos enquanto cristdos que querem contribuir, com lucidez, coragem e generosidade, para com o antincio do
Evangelho. Assim, em torno de cinco pontos procuramos expor o resultado de nossa pesquisa.

Palavras-chave : Cristianismo. Praxis crista. Identidade crista. Evangelho.

Abstract: Our research consisted of becoming aware of what constitutes Christian identity and praxis, identify-
ing the symptoms and as the main ones that are demanding from us today a greater understanding of ourselves
as Christians who want to contribute, with lucidity, courage and generosity , to the proclamation of the Gospel.
Thus, around five points we try to expose the results of our research.

Keywords: Christianity. Christian praxis. Christian identity. Gospel.

Para respondermos a pergunta acerca do que é constitutivo da identidade crista havere-
mos de entrar numa reflexdo essencialmente cristoldgica: que ou quem faz cristao?

1. QUEM FAZ CRISTAO?

Inicialmente, pensamos ser de fundamental importancia apresentarmos uma clarifi-
cagdo etimoldgica para melhor entendermos a problematica que queremos desenvolver.

~

A pergunta versa sobre o significado do adjetivo “cristdo”. A palavra “cristao” deriva da
palavra grega (Xptot0¢), que significa literalmente: “alguém que foi ungido” (LOUW; NIDA,
2013, p. 484). No Novo Testamento, (Xptot1dg), é traducdo de (Meooiag) (em hebraico), é
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um “titulo de Jesus” (LOUW; NIDA, 2013, p. 484). Nesta perspectiva, (Xpiotog) (Cristo), nos
remete a Jesus, crucificado, morto e ressuscitado. Jon Sobrino ressalta que s6 se entende “o
adjetivo ‘cristao’ enquanto remonta a Jesus” (SOBRINO, 1983, p. 129). O cristao ndo se com-
preende fora do homem Jesus Cristo, ou seja, é ele quem faz cristdo. Inclusive o movimento
iniciado por ele denominado ‘cristianismo;, s6 se entende a partir dele préprio. Hans Kung
sublinha que:

el cristianismo solo sigue siendo cristiano cuando se mantiene expre-
samente vinculado al tnico Cristo. Y este Cristo no es un principio
cualquier, ni una intencionalidad, ni una actitud, ni el punto final de
una evolucidn. Es, por el contrario, una persona bien definida, in-
confundible, insustituible, con nombre propio. [...]. Lo distintivo del
cristianismo es Cristo mismo (KUNG, 1975, p. 19).

Jesus Cristo é quem realmente faz alguém cristdo. Cristaos sdo, pois, os que procuram
identificar-se com a pessoa e a causa de Jesus, o Cristo. O cristdo so é cristdo na referéncia a
Jesus Cristo. Mas, quem ¢é o Jesus Cristo? Quem ¢é aquele que faz cristao?

1.1 QUEM E O CRISTO?

Sabemos que Cristo diz respeito a Jesus de Nazaré ou ao nazareno, como era chamado
pelos seus contemporaneos. E a forma transliterada do grego Xptotdg, em hebraico MéxiXa
(Messias). Seu significado, em algumas linguas, ¢ “o escolhido de Deus ou aquele que ¢é es-
perado, alguém do qual todos esperavam receber ajuda e libertagao” (LOUW; NIDA, 2013,
p. 484). Nas palavras de Hans Kiing: “Cristo no es otro que el historico Jestis de Nazaret: ni
sacerdote, ni revolucionario politico; ni monje asceta; ni moralista piadoso; sino provocador
en todos los sentidos” (KUNG, 1675, p. 27).

Kiing faz ver que “Cristo” se diz do Jesus de Nazaré historico. Deste modo, ele elimina
possiveis aplicagdes do titulo a outras personalidades do ambito religioso e/ou sociopolitico.
Longe de ser um sacerdote, como os que haviam em seu tempo, Jesus foi leigo e iniciador de
um movimento de leigos. Longe de ser um revoluciondrio politico, Jesus pregou a ndo vio-
léncia e 0 amor aos inimigos (cf. KUNG, 1975, p. 28). Ademais, Jesus ndo foi monge, “nunca
se retirou do mundo, nem ele mesmo se apartou do mundo ou enviou a alguém que quisesse
ser perfeito ao mosteiro de Qumran” (KUNG, 1975, p. 28). Kiing sublinha que Jesus é mani-
festadamente mais proximo a Deus do que os sacerdotes, mais livre frente ao mundo que os
ascetas, mais moral que os moralistas, mais revolucionério que os revoluciondrios (cf. KUNG,
1975, p. 28).

E, assim, devemos dizer que Cristo é o Jesus de Nazaré, homem enviado de Deus e es-
perado pelo povo de Israel. Ele foi verdadeiramente homem, um leigo que néo se identificou
com as estruturas sociorreligiosas e politicas de seu tempo. Uma vez respondida a pergunta
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sobre quem ¢ Cristo, quem ¢ aquele que faz cristao, surge a questao sobre quem ¢ o Cristao,
quem ¢ aquele que recebe o seu ser “cristdo” de Jesus Cristo.

1.2. QUEM E O CRISTAO?

Depois de mostrarmos que a vida cristd s6 se compreende em referéncia a Jesus Cristo,
podemos agora indagar a respeito de quem ¢é o cristdo. A priori, trata-se de uma pergunta
essencialmente antropoldgica, cujo fundamento devera ser o proprio Jesus, o Cristo. Para
Kiing, “cristao ¢ antes de tudo, e somente, o que procura viver sua humanidade, socialidade
e religiosidade a partir de Cristo” (KUNG, 1975, p. 17). Nesta perspectiva, entende-se que o
cristdao ¢ um ser humano, social e religioso, cuja particularidade estd em viver suas dimensoes
a partir de Cristo. O cristdo procura viver seu ser pessoa plenamente conectado com a socie-
dade, contribuindo com a promog¢ao da justica social. Sua referéncia é Cristo, ou seja, Cristo
¢ o principio e o fundamento de sua vida. Mais adiante, Kiing dird que:

ser cristiano significa vivir, obrar, sufrir e morir como verdadero
hombre siguiendo a Cristo en este mundo de hoy: sostenido por Dios
y presto a ayudar a los hombres en la dicha como en la desgracia, en
la vida como en la muerte (KUNG, 1975, p. 17).

Em sintese, o cristdao é aquele que vive a sua existéncia a partir de Cristo, seguindo a
Cristo, que é a totalidade de sua vida.

Sabemos, entretanto, que a identidade cristd carrega consigo o paradoxo de se formar
a partir da profissao de fé em Jesus Cristo como verdadeiramente divino e verdadeiramente
humano. Quando o paradoxo deixa de ser paradoxo, o cristianismo se desloca para um de
seus polos. A identidade entra em crise, uma mal-estar ¢ experimentado. A Igreja crista vive
esse mal-estar atualmente. E preciso tentar buscar as causas, as raizes do mesmo.

2. AS RAIZES DA ATUAL CRISE RELIGIOSA

Para falarmos das raizes da atual crise religiosa, gostariamos de dialogar com os autores
Victor Codina e Carlos Palacio. De fato, eles estao de acordo de que a identificagio do cristia-
nismo com a cultura ocidental é uma das causas da crise religiosa crista. Nesta perspectiva,
vamos apresentar o ponto de vista de cada um deles.

a. Victor Codina

No seu artigo “Desocidentalizar o cristianismo”, Codina apresenta um rapido percur-
so historico para contextualizar sua afirma¢ao. Mostra que a Igreja primitiva, desde o seu
nascimento, teve que fazer esfor¢os de passagem da circuncisao ao batismo e abrir-se ao
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mundo greco-latino. A enculturagio da fé crista ao mundo helénico influenciou os Padres da
Igreja. O platonismo e o neoplatonismo exerceram grande influéncia na teologia dos mes-
mos. No entanto, com a ruptura entre a Igreja oriental e a Igreja romana, em 1054, esta tltima
“acentuou ainda mais seus aspectos ocidentais latinos (jurisdicismo, moralismo, centraliza-
¢do, racionalismo, essencialismo ...) junto com elementos das culturas dos povos germéanicos”
(CODINA, 2008, p. 11). Codina vai mostrar que a razdo ocidental estd em crise pelo fato de
se tornar instrumental, isto &,

unidimensional, funcional, a servigo dos grandes impérios coloniais
do passado e do presente, e desembarcou no capitalismo neoliberal
de nossos dias, discriminador das maiorias da humanidade. O cris-
tianismo ocidental aparece diante do mundo como identificado com
esta razao ocidental hoje em crise” (CODINA, 2008, p. 12).

Diante deste quadro, Codina apresenta algumas consequéncias negativas dessa ociden-
taliza¢ao do cristianismo. Sao elas: intelectualismo, dualismo, predominio de Deus todo-po-
deroso sobre o Deus amor, imperturbabilidade e insensibilidade diante do sofrimento huma-
no. Vejamos brevemente cada uma delas:

A respeito do intelectualismo do Ocidente, escreve Codina:

O cristianismo ocidental converteu-se mais numa doutrina do que
numa mistica, mais em teoria do que em vida, mais em ideologia do
que a praxis do seguimento de Jesus. A teologia ¢, sobretudo, inte-
ligéncia da fé (intellectus fidei) mais do que reflexdo dobre o amor
(intellectus amoris de J. Sobrino). A fé é mais resplendor da verda-
de (splendor veritatis) do que revelagdo do amor de Deus (splendor
amoris).

A conhecida frase de K. Rahner de que o cristdo do futuro ou serd
mistico ou nao sera cristdo responde a mesma inquietude. Nao se
trata de cair no anti-intelectualismo, nem de opor a fé a razdo, nem
de negar o saber da razao de nossa esperanc¢a, mas de nao converter
a fé em algo puramente intelectual e racional (CODINA, 2008, p. 13).

Acerca do dualismo no pensamento ocidental nos diz Codina que o neoplatonismo,
com sua visdo negativa da matéria, marcou profundamente a teologia ocidental e que a in-
fluéncia de Agostinho no mundo latino ocidental contribuiu para uma visdo pessimista da
sexualidade. Também a histdria da salvagdo foi marcada profundamente por este dualismo
entre historia profana e histéria sagrada, entre plano da criagdo e o plano da salvagdo, entre
o natural e o sobrenatural, entre a histdria e a escatologia sem repercussoes historicas (cf.
CODINA, 2008, p. 14). “Esta concepg¢do estd muito longe da visdo antropoldgica unitaria bi-
blica semita, onde o ser humano, homem e mulher, ¢ imagem de Deus, o corpo, a sexualidade
e 0 matrimonio sio dons de Deus a servico do amor” (CODINA, 2008, p. 14). E preciso notar
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que existe unidade entre criagdo e redengdo, que a gléria de Deus ¢ a vida da pessoa humana
(Irineu), que o ser humano é caminho para a Igreja, que o Reino comeca na historia e que seu
cume ¢ a participagdo na vida divina, participagdo esta que os Padres orientais chamam de
divinizagdo do cristao (cf. CODINA, 2008, p. 14-15).

Referente a terceira consequéncia, a saber, o predominio de Deus todo-poderoso sobre
o Deus amor, Codina nos diz que a visdo ocidental aplica a Jesus a imagem de Deus todo-
-poderoso da filosofia grega em vez de chegar a imagem de Deus a partir da revelagio de
Jesus. Por causa disso, a vida histérica de Jesus de Nazaré ¢, em grande parte, desvalorizada
no Ocidente. Sua pobreza, debilidade, humilhagdo e kenosis sao esquecidas. Além disso, ob-
serva Codina que hd um esquecimento do Espirito no Ocidente, e, consequentemente, um
cristomonismo, que leva a ressaltar as dimensoes visiveis e exteriores da Igreja institui¢ao
(hierarquia, autoridade, poder, sacramentos, direito, magistério, leis morais, organiza¢io...),
deixando ofuscadas as dimensdes mais profundas, como experiéncia espiritual, carisma, pro-
fecia, comunhao, servico, caindo-se no eclesiocentrismo (cf. CODINA, 2008, p. 16).

Por fim, Codina, para falar da imperturbabilidade e insensibilidade diante do sofrimen-
to humano, recorda-nos a diferenca entre o Deus cristdo influenciado pela cultura grega, e o
Deus cristdo da cultura biblica, entre o cristianismo ocidental e o cristianismo biblico. Para
ele, os deuses no Olimpo sao insensiveis aos problemas e sofrimentos humanos, enquanto o
Deus da biblia liberta o povo da escravidao, esta atento aos problemas do povo. Para Codina,
o cristianismo ocidental é mais moralista, enquanto que o cristianismo biblico é mais centra-
do no amor de Deus manifestado em Jesus Cristo.

b. Carlos Palacio

Carlos Palacio, no seu artigo “A identidade problemdtica (em torno do mal-estar cris-
tdo)”, reconhece a existéncia de uma mal-estar na Igreja. Neste artigo, ele apresenta cinco sin-
tomas desse mal-estar na Igreja. Sdo eles: o reducionismo institucional (eclesial), a privatiza-
¢do do cristianismo (individual), a desintegracao da linguagem comum, a primazia da praxis
frente a mistica, e a transposicao religiosa e sociopolitica. Vejamos brevemente cada um deles.

O primeiro sintoma concerne a visibilidade da Igreja, a sua face institucional. Palacio
nos mostra que ha insisténcia e preocupagao com o funcionamento administrativo da insti-
tuicdo. Ha uma separagdo entre o “aparato eclesiastico” e a comunidade cristd como experi-
éncia de fé.

A propdsito escreve:

A forga de insistir no hierdrquico, no juridico, na autoridade do ma-
gistério, na centraliza¢ao romana etc., surge inevitavel a pergunta: a
“exterioridade” assim refor¢ada pode ser ainda expressao do Espirito
que deve vivificar a Igreja?” (PALACIO, 1989, p. 155).
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O segundo sintoma esta relacionado com o que o autor chama de privatizagdo do cris-
tianismo. Trata-se de uma tendéncia retrativa para a interioridade, isto é, para o 4&mbito do
privado, do individualista da vivéncia da experiéncia da fé. A titulo de exemplo, Pal4cio re-
conhece haver uma certa rejeicdo do Magistério, sobretudo, no campo da moral sexual. Por
isso é que, diz ele:

O magistério eclesial pode multiplicar as suas palavras neste domi-
nio. Nada impede que a pratica concreta dos cristdos seja cada vez
mais autonoma e distante das orientagdes oficiais. A Igreja, na sua
dimensdo hierdrquica, ndo aparece mais como “corpo de sentido’,
como mediagdo normativa capaz de inspirar um agir coerente com o
evangelho (PALAIO, 1989, p. 156).

O terceiro sintoma ¢ a desintegrac¢ao da linguagem comum. Palacio sublinha o fato
de haver uma “multiplicagdo e diversificagao de linguagens” onde a linguagem tradicional
nao diz mais nada. Para desenvolver este sintoma, ele dialoga com dois autores: o tedlogo C.
Geflré e o fildsofo H. C. de Lima VAZ. Citando Geflré, Palacio vai mostrar que “entre o desa-
bamento de um “universo” ordenado teologicamente e o radical antropocentrismo da moder-
na concep¢io do mundo se abre uma nova era” (PALACIO, 1989, p. 156). Logo, ndo h4 mais
um universo cristdo onde havia lugar para as “Sumas teoldgicas” Neste contexto, a teologia
se faz de maneira hesitante e, diante da razao operacional que fragmenta o universo cultural,
se torna teologias do genitivo. Citando Lima Vaz, Paldcio faz ver que a teologia tomou de
uma “linguagem de empréstimo” (PALACIO, 1989, p. 157) pelo fato de ver desprovida de sua
linguagem propria. Consequéncia desta orfandade da linguagem da teologia se observa, por
exemplo, na liturgia, que “oscila entre o hieratismo intimista e anacronico dos textos oficiais e
a vontade de fazer entrar na liturgia o contexto da vida, com todas as conotagdes ideoldgicas
da realidade social” (PALACIO, 1989, p.157). Para Paldcio, mesmo que se use uma linguagem
mais engajada, ainda é preciso “que ela chegue a expressar a novidade da experiéncia crista
(PALACIO, 1989, p. 157).

O quarto sintoma ¢é a primazia da praxis ou a inversdo da “mistica” tradicional (a
substitui¢ao da contemplacio pela agdo). Palacio sublinha que o predominio da razao técni-
ca, da sua logica instrumental é o fato cultural que estd na base dessa inversio (cf. PALACIO,
1989, p.157). Com efeito, “a conhecida tese XI de Marx sobre Feuerbach soube traduzir com
felicidade esta inversao: ‘os fildsofos, até agora, nada mais fizeram do que interpretar (teoria,
contempla¢io) o mundo; o importante, porém, ¢ transforma-lo” (PALACIO, 1989, p. 158).
No cristianismo, esta nova sensibilidade moderna encontra ressonincia ao ser “traduzida
em termos de luta e de compromisso com as grandes “causas” do homem e da sociedade”
(PALACIO, 1989, p. 158). Em consequéncia, aconteceu uma quebra das antigas expressoes
da vida espiritual, incapazes de manter a unidade dos cristdos. Neste contexto, portanto, ha
uma ascensdo da praxis. O mundo nao se autocompreende mais como religioso, muito me-

nos como cristao. “Face a desagregacao da espiritualidade tradicional, como interpretar essa
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atragao irresistivel que exerce a praxis sobre os cristdos? A a¢do, a luta, 0 compromisso seriam
a Unica maneira de polarizar as energias do dinamismo cristio?” (PALACIO, 1989, p. 158).

A transposigdo religiosa e a socio-politica do cristianismo constituem o quinto sin-
toma. Apresenta-se como a tendéncia de, por um lado, encerrar-se no ad intra Ecclesia, fte-
char-se ao profano em nome do sagrado, subir a montanha e recusar descer ao vale, e de, por
outro lado, perder-se no ad extra Ecclesia, na revolugdo social e politica, na implantag¢ao do

reino de Deus na terra.

Percebe-se que as abordagens de Codina e Paldcio se aproximam em varios pontos. O
intelectualismo apontado por Codina possui relagao com a desintegragdo da linguagem co-
mum dos cristdos cuja base era a experiéncia, ndo o raciocinio. O dualismo nunca foi supera-
do no pensamento teoldgico e criou uma dicotomia entre o sagrado e o profano, o celeste e o
terrestre, o divino e o humano. Paldcio nos diz que a identidade crista é dialética, nao dualista.
Quanto ao predominio do Deus todo-poderoso sobre o Deus amor, mencionado por Codina,
encontramos o predominio da institui¢ao sobre a pessoa, do pragmatico frente ao mistico,
em Palacio. Este nao menciona a insensibilidade diante do sofrimento humano, como o faz
Codina, mas lembra que a transposigdo sociopolitica do cristianismo, que volta sua atengdo
aos problemas sociais pode gerar outras formas de insensibilidade, como por exemplo, a in-
sensibilidade a a¢ao do Espirito, o exaurir-se da dimensdo contemplativa da vida.

Em todo caso, necessitamos reaver nossa identidade e repensar nossas atitudes cen-
trando-nos em Jesus Cristo e seu projeto do reino de Deus. Precisamos “voltar a Jesus Cristo”.

3. VOLTAR A JESUS CRISTO

Para podermos abordar esta volta a Jesus, nos basearemos em José Antonio Pagola, no
seu livro: Voltar a Jesus, para a renovagdo das paroquias e comunidades. Especialmente no
capitulo 4, Pagola explica com mais profundidade em que consiste esta volta. Cinco subcapi-
tulos sdo abordados: a necessidade de convertermo-nos a Jesus (a), para configurar uma nova
relagdo com Jesus (b), introduzindo a verdade de Jesus em nosso cristianismo (c), e, assim,
recuperar a identidade de discipulos e seguidores de Jesus (d) e experimentar o reavivamento
da esperanga em Cristo ressuscitado por Deus (e).

a. Converter-nos a Jesus Cristo

Pagola abre este ponto explicitando o desejo do Papa Francisco em fazer um aggiorna-
mento no seio da Igreja para que ela responda aos desafios da sociedade atual. De fato, este
aggiornamento passa por um processo de conversao, a saber, voltar a Jesus Cristo e recuperar
a originalidade do Evangelho. Isto significa “voltar a unica coisa que ¢ a fonte e a origem da
Igreja, a inica coisa que justifica sua presen¢a no mundo e na histéria” (PAGOLA, 2016, p.
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46). Nesta perspectiva, Pagola insiste que esta conversao, dadas as mudangas socioculturais
sem precedentes, nao pode significar somente mudangas ou reformas na estrutura externa da
Igreja e de seu governo. Trata-se mais bem de uma conversao desde dentro, isto ¢, trata-se de
recuperar o Espirito de Jesus e suas atitudes mais essenciais para a vida da Igreja. Isso implica

promover um seguimento mais fiel de sua pessoa, recuperar seu pro-
jeto do reino de Deus como tarefa principal das comunidades cristas,
introduzir a compaixdo como principio de atuagdo em todos os ni-
veis da Igreja, buscar entre todos uma Igreja pobre e dos pobres que
nao tenha medo de sair as periferias ( PAGOLA, 2016, p. 47).

Este processo de conversdo é um desafio para as nossas pardquias e comunidades cha-
madas a fazer este caminho de mudanca, que passa pela renovagio da qualidade de relagao
com Jesus. Aprofundemos mais este ponto no seguinte subtitulo.

b. Uma nova relagao com Jesus

Para evitar que a palavra conversdo se torne muito abstrata, Pagola sublinha que tal
conversao a Jesus significa uma renovagao da qualidade de nossa relagdo com Jesus, a fim de
que as pardquias e comunidade possam conhecé-lo e, conhecendo-o, possam deixar-se sedu-
zir e tocar por ele. Caso contrario, a Igreja morrera. Assim, afirma Pagola que:

voltar a Jesus é reavivar nossa relagao com Ele. Deixar-nos alcangar
por sua pessoa. Deixar-nos seduzir nao s6 por uma causa, um ide-
al, uma missao, uma religido, mas pela pessoa de Jesus, pelo Deus
vivo nele encarnado. Deixar-nos transformar pouco a pouco por este
Deus apaixonado por uma vida mais digna, mais humana e feliz para
todos, a comecar pelos ultimos, os mais pequenos, indefesos e exclu-
idos (PAGOLA, 2016, p. 47).

Para se comegar a viver esta nova relagdo com Cristo, Pagola vai ressaltar a necessidade
de “iniciar processos simples para melhor conhecer Jesus” (PAGOLA, 2016, p. 48), quer dizer,
que as paroquias e comunidades possam conhecer o mais importante de nossa fé e de nossa
missdo evangelizadora. O conhecimento de Jesus é fundamental para iniciar um processo
de purificagdo do nosso cristianismo, que o torne mais cristio e assuma, de fato, o rosto e o
modo de Jesus. Entretanto, o rosto e o ser de Jesus s6 vdo sendo recuperados autenticamen-
te ao longo de um processo de exame de consciéncia, ao reconhecermos, como diz o Papa
Francisco, as “formas desvirtuadas do cristianismo”. Eis a questdo que abordaremos no ponto
seguinte.
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¢. Introduzir a verdade de Jesus em nosso cristianismo

Pagola abre a reflexdo reconhecendo que hd cristdos muito bons, praticantes da religiao,
mas que ndo sao verdadeiros seguidores de Jesus, ou seja, que nao mantém uma relagao vital
com Jesus. Este sdo

cristaos que conhecem o cumprimento de suas obriga¢oes religio-
sas, mas ndo a experiéncia viva de seguir Jesus; cristdos que buscam
instintivamente seguranca e vivem do que encontram ao seu alcance
para satisfazer suas necessidades religiosas, mas permanecem alheios
ao projeto do reino de Deus. Em sua imensa maioria, estes cristaos
nao sao culpados por este estado de coisas, mas vitimas. Ninguém os
ajudou a encontrar-se vitalmente com Jesus (PAGOLA, 2016, p. 49).

Por esta razdo, Pagola insiste na necessidade, ao nivel pessoal e comunitdrio, de discer-
nir sobre o que hd de verdade e de mentira em nossas vidas e no cristianismo. Este discerni-
mento se estende a todos os niveis da vida das paréquias. Em outras palavras, indagar pela
verdade e mentira de nossas vidas e do cristianismo implica iniciar um processo de exame
de consciéncia no seio da Igreja para que sinais de conversao possam ressurgir. Por isso é
que Pagola se interroga: “ndo precisamos ir separando a escdria acumulada durante séculos
para extrair o que ha de melhor no coragao do cristianismo?” (PAGOLA, 2016, p. 49). Um
tal processo exige reconhecer que todos nds precisamos nos converter, pois que, o pecado da
Igreja “esta em nossos coragdes e em nossas estruturas, em nossas vidas e em nossas teolo-
gias. Todos nés somos chamados a conversao” (PAGOLA, 2016, p. 50). S6 assim, com efeito,
poder-se-a dar inicio @ uma nova etapa de evangelizagao. Nesta mesma linha de pensamento,
Pagola chama aten¢do do perigo das falsas segurangas, a saber, a consciéncia de pertenca a
Igreja santa de Jesus sem antes fazer um exame de consciéncia sobre o grau de fidelidade a ela,
a “seguranca inconsciente de que estamos proclamando Jesus talvez sem sermos uma Igreja
“ouvinte da Palavra” ou que podemos ser “mestres de humanidade” sem sermos seguidores
fiéis de seu Evangelho” (PAGOLA, 2016, p. 50). Estas falsas segurangas servem de obstaculo
ao processo de conversdo. Dai surge a exigéncia de recuperar a identidade de discipulos de
Jesus. A seguinte sessdo tratara deste ponto.

d. Recuperar a identidade de discipulo e seguidores de Jesus

Nesta sessdo, Pagola parte da realidade segundo a qual a fé, vivida em nossas comuni-
dades, longe de suscitar discipulos de Jesus, faz surgir adeptos da religido, preocupados em
cumprir as suas obrigagdes. Este fato esta relacionado com a prioridade aos aspectos insti-
tucionais do que a Jesus e ao seu projeto. Por isso é que “a insisténcia na adesao doutrinal, os
apelos urgentes a ordem moral e a exortagdo a pratica religiosa vao ocupando praticamente
todo o espaco vital dos cristaos” (PAGOLA, 2016, p. 51). Entretanto, esta experiéncia religiosa
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ndo conduz muitos a ter a experiéncia de se sentir discipulos de Jesus e de colaboradores do
seu projeto de reino de Deus.

Para Pagola, dar prioridade a experiéncia do religioso sobre a experiéncia de encontro
com a pessoa de Jesus cria uma situagdo de mediocridade espiritual, uma “maneira empobre-
cida de entender e de viver a fé em Jesus Cristo” (PAGOLA, 2016, p. 52). A falta de encontro
pessoal com Jesus leva, ndo poucas vezes, a estruturar a fé dos cristdos a partir de crencas,
praticas morais e sacramentos. Ademais, reduz-se o trabalho pastoral a atividade, ao planeja-
mento e a organiza¢ao, sem uma vinculagdo a pessoa de Jesus Cristo, e assim distancia-se do
nucleo essencial da fé para se focalizar no secundario.

Pagola indica a preocupagédo vigente de sustentar e alimentar um cristianismo conven-
cional, isto ¢é, suas tradigoes religiosas empobrecidas, verdades doutrinais e principios morais
ameacadores, ao invés de se investir na relagdo vital com Jesus Cristo. Por esta razio, ele se
pergunta: “mas sera que é isto que Jesus esperava de seus discipulos quando os chamava para
anunciar a proximidade do reino de Deus cuidando da vida e aliviando os sofrimentos?”
(PAGOLA, 2016, p. 53). Nesta perspectiva, fica claro o fato de haver uma grande deficiéncia
na maneira de entender e viver a fé em Jesus, impedindo de segui-lo mais fielmente. “Falta-
nos a adesdo vital a Cristo que nos transforma em seus discipulos e seguidores” (PAGOLA,
2016, p. 53), nos haver com a luz da experiéncia dos primeiros discipulos que, no encontro
com o Ressuscitado, foram transformados. Diante desta realidade, as nossas pardquias e co-
munidades sdo chamadas a iniciar processos de conversio a Jesus Cristo para que, ouvindo
o seu chamado, como os primeiros discipulos, se convertam em seus discipulos e seguidores.
Por isso, ¢ vital manter sempre a esperanca em Cristo, ou seja, fixar sempre os olhos nele ao
longo do caminho cristédo. Eis o ponto que gostariamos de aprofundar na sessao seguinte.

e. Reavivar a esperanca em Cristo, ressuscitado por Deus

Pagola enfatiza aqui, para as nossas comunidades e paroquias, a necessidade de cultivar
a esperanga, a conflanga como preparagdo para novos tempos. Esta esperanca passa pelo cul-
tivo da “forca da ressurrei¢ao”. Assim como Cristo foi ressuscitado por Deus, o Pai continuara
seu projeto salvifico para a Igreja e para a histéria. A Igreja se lhe pede a promogio da con-
versdo a Jesus Cristo, quer dizer, um recomegar tudo a partir dele como etapa fundamental
e principio de novos tempos na Igreja. Nesta perspectiva, ¢ muito significativo o que afirma
Pagola:

Deus é sempre novo e insondavel, sempre maior do que o esperado.
Grandes surpresas ainda aguardam a Igreja. Os vinte séculos de his-
toria cristd ndo sdo a melhor versao da Igreja. Jesus ainda ndo deu o
melhor (PAGOLA, 2016, p. 53).

Para que esta nova fase se materialize, Pagola indica que ndo pode haver a pretensao
de sugerir receitas concretas. Pelo contrario, trata-se de promover novos dinamismos nos
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quais novas testemunhas de Jesus podem surgir no seio da Igreja introduzindo o seu Espirito.
Entdo, as comunidades poderao levar os cristaos a um nivel de qualidade de vida humana e
crista muito mais auténtica. Pagola reconhece que a Igreja, pelo fato de estar a viver momen-
tos de graga e conversao, se exige novos estilos de vida crista e atitudes adequadas. Nesta linha
de pensamento, ele sublinha duas atitudes:

Em primeiro lugar, precisamos aprender a viver mudando. Isto sig-
nifica aprender a “despedir” o que ja ndo evangeliza nem abre cami-
nhos ao reino de Deus, como talvez o tenha feito em outros tempos,
e aprender a esbogar e abrir caminhos novos ao Evangelho de Jesus.
Nao ter medo de despedir o que esta morrendo, mas promover o
que estd germinando. O que se nos pede, além disso, é que demos
forma concreta a mudanca. Sera cada vez mais dificil tomar como
referéncia validas situacdes passadas, que ja nao ocorrem entre nos.
Por isso, precisamos dedicar menos tempo a analise das deficiéncias,
a escassez de meios ou as dificuldades, e muito mais tempo, mais ora-
¢do, mais atengdo e energia a descobrir apelos novos, carismas novos
e caminhos de conversdo inovadora (PAGOLA, 2016, p. 55).

Em conclusio a exposi¢do da reflexdo de Pagola sobre a necessidade de voltar a Jesus,
gostarfamos de enfatizar o apelo mais frequente: iniciar processos de converséo a Jesus Cristo.
Processos estes que avivam a urgéncia de voltar a Jesus. Em outro texto, Pagola se debrugara
sobre a questdo de recuperar a Espiritualidade de Jesus como a forma mais excelente de se
voltar a Jesus. Exporemos, pois, a seguir os tracos fundamentais da espiritualidade de Jesus.

4. A ESPIRITUALIDADE DE JESUS

Jesus viveu e agiu com Espirito, o que nos leva a perguntar pela espiritualidade de Jesus.
Cada espiritualidade imprime um determinado espirito, uma forma especifica de ser. Jesus,
com efeito, vivia a sua espiritualidade na relacio com o seu Abbd, Deus-Pai. Jesus era ani-
mado pelo amor filial. Vejamos quais sdo os tragos centrais da espiritualidade de Jesus. Para
tanto, tomaremos os aportes de José Antonio Pagola, tal como encontramos em seu artigo,
Recuperar la espiritualidad de Jesus. Trata-se, pois, de uma espiritualidade enraizada na pai-
xd0 profética (a), centrada no Reino de Deus (b), a servico de uma vida mais humana (c),
animada pela compaixdo (d), e ainda uma espiritualidade curadora, terapéutica (e).

a. Espiritualidade enraizada na experiéncia dos profetas de Israel

Como os profetas de Israel, a vida de Jesus estd animada pelo Espirito de Deus que
impele o profeta a denunciar as injusticas e apelar o povo a conversao. Dessa espiritualidade
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baseada na paixdo profética, se manifestam trés tragos: a presenca alternativa, a indignagdo
profética e abertura a esperanca.

Primeiramente precisamos situar Jesus no contexto da sociedade da época. Galileia é
um lugar marcado por varias formas de injusti¢a, proveniente do regime politico romano,
que oprime o povo, e da elite religiosa: fariseus, saduceus, escribas, mestres da lei, que estao
mais preocupados com a observancia da Lei, os ritos de sacrificiais, a observancia do sabado,
entre outros. Trata-se de uma sociedade, cuja elite ¢ indiferente a situagao dos pobres. No
meio dessa realidade “aparece o profeta, surge uma forma alternativa de entender e viver a
partir da verdade a compaixao de Deus e os desejos de justica de Deus. Comega a viver a par-
tir de outro lugar do que vive a sociedade” (PAGOLA, 2015, p. 4). A presenga alternativa de
Jesus aparece como profeta que lé a realidade a partir de Deus. Em uma sociedade indiferente,
Jesus reage pelo fato de ela nao ser como Deus quer.

A indignagdo é uma marca da atitude profética contra aos abusos infligidos aos pobres
e inocentes. O profeta reage indignado em favor das vitimas. Esta indignagdo é importante
para manter sempre acesa a confianga e a esperanca em Deus.

Em uma sociedade que ndo permite mudangas, sobretudo para os mais pobres, a pre-
senca profética de Jesus vai contra a indiferenca e o ascetismo e abre caminhos de esperanca.
De fato, a “indignacdo de Jesus se converte em imaginagao criativa e em gestos de bondade.
Realiza gestos de vida porque cré em um Deus amigo da vida” (PAGOLA, 2015, p. 6). Jesus,
com efeito, abre caminhos do Reino de Deus e sua justica.

b. Espiritualidade centrada no Reino de Deus

Jesus apresenta uma nova imagem de Deus, um Deus proximo e que deseja entrar na
vida de cada ser humano de modo que ela seja mais humana. Eis a Boa Nova que Jesus tras,
um reino de justiga. Jesus fala de um outro Reino, que nio ¢ o Cesar, mas o de Deus. E o Reino
de Deus ¢ Deus agindo, reinando com justi¢a, promovendo a vida.

o Buscar o Reino de Deus e a sua justica

No centro da Espiritualidade de Jesus estd o Reino de Deus, um Reino que coloca Deus
em relagdo com o mundo, isto é, com a historias do ser humano, a fim de abrir caminhos
de humaniza¢ao da vida para todos, especialmente dos mais pobres. De fato, a presenga do
Reino de Deus é uma boa noticia, pois ela cura, salva. Assim, deve-se buscar o Reino com a
sua justica e ndo buscar Deus de maneira geral.

e Os caminhos desse reino de Deus

Jesus pertence a humanidade e ndo somente aos cristaos. Por isso, ndo se pode reduzir
a acolhida do Reino a acolhida de crengas e ritos de uma religido. Pelo contrario, acolher
o Reino de Deus ¢ vivenciar uma nova experiéncia de Deus, a saber, uma experiéncia que
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humaniza o ser humano e, por consequéncia, implica construir o mundo de um modo di-
ferente e novo. Nesta perspectiva, ndo se pode esperar o Reino de Deus nas coisas espeta-
culares, porque Deus se revela na simplicidade do viver cotidiano. A pergunta, como vird o
Reino, Jesus responde dizendo que “o Reino esta no meio de vds” e, em outro momento, que
estd “dentro de vds” Com isso podemos aferir que nio se trata tio somente de uma estrutura
externa as pessoas, tampouco de um subjetivismo individualizante. O Reino deve ser acolhi-
do no coragdo, mas tem que abarcar toda a vida do ser humano, donde se inclui a dimensao
intersubjetiva, comunitaria, social.

o A oragao do que busca o reino de Deus

A oragao do Pai Nosso revela muito da espiritualidade de Jesus. Deve ser também a
oragao daqueles que seguem a Jesus. Trata-se da oragdo que brota do coragio transformado
pelo amor do Pai e que, portanto, nos faz filhos e filhas. Ao dizermos “santificado seja o vosso
nome’, expressamos o desejo de que o nome de Deus (Pai) ndo seja denegrido pela violéncia e
exploragdo dos seus filhos. Ao dizermos “venha o teu Reino”, pedimos que néo seja o reino dos
ricos e opressores. “Seja feita a tua vontade, tanto na terra como no céu” expressa a confianga
de que se realize em toda a criagdo a vontade do Pai. Em seguida pedimos “o pao de cada
dia”, ndo o conforto e a luxdria, mas aquilo que o Pai bom faz pelos seus filhos, os alimenta.
Pedimos o “perddo das nossas dividas” porque estamos em falta com Deus ao nao respon-
dermos como filhos ao projeto de amor do Pai. “Nao nos deixe cair em tentagdo” manifesta
o desejo de que ndo nos apartemos do Reino de Deus, o Pai. “Livra-nos do mal” porque nao
queremos sucumbir a estrutura opressora vigente na sociedade (cf. PAGOLA, 2015, p. 9-10).

c. Espiritualidade ao servi¢o de uma vida mais humana

Pagola sublinha que o projeto de Deus visa, no fundo, tornar a vida mais humana. E
um projeto humanizante e humanizador. Nesta perspectiva, colocar-se no seguimento de
Jesus significa trabalhar para que a vida seja mais humana. Pagola apresenta trés pontos, para
abordar esta dimensao.

O primeiro diz respeito a paixdo por Deus, amigo da vida. Enquanto os fariseus, es-
cribas e os sacerdotes estdo preocupados em viver a sua religido mediante os sacrificios, a
observancia da Lei, os dizimos e o sabado, Jesus esta mais preocupada com a vida. Ele quer
e, realmente, da vida as pessoas, uma vida que é mais humana. Jesus restabelece a dignidade
da pessoa, a sua vocagdo a filiacao divina. Dar vida mais humana passa pelo acolhimento
dos pecadores, dos publicanos e das prostitutas, ou seja, daqueles para os quais a vida estd
diminuida. (cf. PAGOLA, 2015, p. 11). “Vim para que todos tenham vida, e a tenham em
abundancia” (Jo 10,10).

O segundo aspecto dessa humanizagdo da vida diz respeito aos pobres. Pagola coloca
em realce o fato de os pobres serem os primeiros a experimentar a vida mais humana que
Jesus tras. O Espirito impele Jesus a ir ter com os ultimos (cf. PAGOLA, 2015, p. 11). “O
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Espirito do Senhor estd sobre mim, me ungiu e me enviou para anunciar a boa nova aos
pobres, para sarar os contritos de coragdo, para abrir os olhos aos cegos, para anunciar aos
cativos a liberdade, para proclamar o ano da graca do Senhor” (cf. Lc 4). Aqui percebemos
a preocupagao espiritual de Jesus, que ndo se deve reduzir ao direito, ao bem-estar material,
mas, situa-se desde baixo para dar vida a muita gente. Quem vive a espiritualidade de Jesus se
aproxima dos pobres (cf. PAGOLA, 2015, p. 12).

O terceiro aspecto diz respeito a luta contra os idolos que matam. Contra o mal, o
sofrimento e a morte, Jesus experimenta a presen¢a de um Deus bom, que bendiz a vida,
que luta contra tudo aquilo que faz mal. O Deus de Jesus nao é um Deus que se deleita com
o sofrimento do ser humano. Pelo contrério, ele permanece ao lado do que sofre. Para nos
santificarmos, ele nao exige que nos sacrifiquemos, mas que nos tornemos mais humanos. No
caminho de humanizacio, dois idolos se introduzem: o dinheiro e o poder. Nao é possivel en-
trar no Reino de Deus e a0 mesmo tempo buscar o poder e servir ao dinheiro (cf. PAGOLA,
2015, p. 13).

d. Espiritualidade animada pela compaixao

A primeira observagio a fazer aqui é que a compaixao é o principio da atuagédo de Jesus,
¢ o principio de sua a¢do, que nasce de um olhar diferente, mas que se traduz por meio de
gestos de bondade. De fato:

la compasion no es una virtud mas, sino es la inica manera de mirar
a la vida, las personas, los acontecimientos, desde una actitud mas
parecida a la de Dios. Es la Ginica manera de ser humanos. Hay que
ponerla en el centro de la espiritualidad, de la Iglesia, para humani-
zarnos (PAGOLA, p. 14).

A compaixdo esta, pois, no centro da espiritualidade de Jesus. E assim, Pagola destaca
o olhar compassivo de Jesus. Ao se aproximar das pessoas, Jesus se sensibilizava ao observar
os seus sofrimentos e necessidades. Jesus olha as pessoas com compaixdo. Esta ndo brota da
observac¢do da Lei nem do sabado. Pelo contrario, ela brota de suas entranhas, depois de se
deixar afetar mediante o olhar que chega a reconhecer no rosto do outro o seu sofrimento e
sua fragilidade. Os sin6ticos narram varias cenas nas quais Jesus, ao ver as pessoas, se com-
padece e faz algo por elas. Portanto, recuperar a espiritualidade de Jesus ¢ cultivar um olhar
diferente, que se fixa sobre as pessoas.

A terceira observagao destaca os gestos de bondade. A compaixdo por si s6 ndo é sufi-
ciente para humanizar a vida. Com efeito, Jesus vai além do simples fato de sentir compaixao
pelas pessoas. Ele reage com bondade e seus gestos humanizam a vida, sobretudo dos mais
frageis. Nesta perspectiva, a parabola do bom Samaritano é o exemplo paradigmatico para
compreender os gestos de bondade de Jesus. Os evangelhos testemunham vérios gestos hu-
manizadores de bondades de Jesus em favor dos pecadores, publicanos e prostitutas. Dai se
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segue que recuperar a espiritualidade de Jesus ¢ olhar as pessoas com compaixdo e agir com
bondade (cf. PAGOLA, 2015, p. 15).

e. Espiritualidade curadora

A chave com a qual Jesus trabalha nio é a preocupagio pelo pecado, realidade esta que
representa bem o profetismo de Jodo Batista. Todavia, a Jesus lhe preocupa mais o sofrimen-
to das pessoas, ou seja, tudo aquilo que ndo promove a vida. Por isso ¢ que Jesus se dedica a
curar os doentes, ou seja, a dar vida. Recuperar a espiritualidade de Jesus é recuperar a sua
dimenséo terapéutica (cf. PAGOLA, 2015, p. 17).

Os que mais se aproximam de Jesus sao os doentes, os pecadores, os surdos, mudos,
ou seja, os mais marginalizados de sua sociedade. A eles ndo é permitido participar da vida
social, isto é, do Templo e das festas publicas. De fato, eles se sentiam esquecidos por Deus.
Jesus, ao cura-los, vai além do fisico, quer dizer, ele oferece uma cura integral. A cura que Jesus
oferece leva os enfermos a fazerem uma dupla experiéncia de passagem: da morta a vida e da
exclusio social a inclusao na convivéncia social (cf. PAGOLA, 2015, p. 19).

Todos os gestos de bondade de Jesus, por meio dos quais ele humanizava as pessoas,
visavam curar a sociedade. Sua missdo porta uma atividade terapéutica. Ao curar, Jesus liber-
tava as pessoas de muitas formas de escravidao, inclusive a da serviddo imposta pela religido.
As pessoas tornavam-se livres em relagdo a Lei e se relacionavam melhor com Deus. Por con-
sequéncia, elas se tornavam mais humanas. Jesus envia seus discipulos a proclamar o Reino
de Deus e acrescenta o0 mandato de curar as pessoas. Portanto, recuperar a espiritualidade
de Jesus ¢é trabalhar para que a sociedade seja curada de seus inumeros males (cf. PAGOLA,
2015, p. 19).

Em sintese, a espiritualidade de Jesus se mostra com aquela paixao dos profetas. Essa
paixdo profética esta centrada no Reino de Deus. No centro do Reino de Deus estd a com-
paixdo de Deus, o Pai para com todos. Essa compaixdo leva a promover a vida. Na promogao
da vida os ultimos deverdo ser os primeiros a serem atendidos em suas necessidades. Estas
necessidades reclamam a dimensao curadora, terapéutica. E, assim, a espiritualidade de Jesus
¢ integral, pois ela ndo deixa nenhuma dimensao humana de fora. Como espiritualidade esta
relacionada com o Espirito de Deus, cuja agao transformadora e vivificante Jesus chama de
Reino de Deus. O modo desse agir divino que inspira o agir humano é o da compaixao. Os
destinatarios sdo primeiramente os ultimos da sociedade. Como ¢é o Espirito quem da a vida,
essa espiritualidade é curadora da vida. E assim, Deus, a pessoa, a sociedade e 0 mundo estdo
incluidos na espiritualidade de Jesus, que deve ser também a espiritualidade dos cristaos.

Recuperar o Espirito de Jesus ndo é uma experiéncia que se da de uma vez por todas,
ou seja, ndo se trata de uma experiéncia magica ou de simples imitagdo de Jesus Cristo. Pelo
contrario, recuperamos o Espirito de Jesus Cristo nas experiéncias de encontro e de reen-
contros com Ele. Por isso é que “todos os cristdos, em qualquer lugar e situagao em que se
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encontrem, estao convidados a renovar hoje mesmo o seu encontro pessoal com Jesus Cristo,
ou pelo menos, a tomar a decisdo de se deixar encontrar por Ele, de procura-Lo dia a dia, sem
cessar” (PAPA FRANCISCO, 2013, n° 3). Estes encontros com a Pessoa de Jesus Cristo levam
air percebendo e conhecendo a sua consciéncia, o seu cora¢do e o que mais movia o seu inte-
rior e, sobretudo, os seus critérios de discernimento de a¢do. Permite também acompanhd-lo
para ir vendo e conhecendo os lugares onde Jesus de Nazaré frequentava mais e a que tipo de
categoria social de pessoas Ele se relacionava mais. Tudo isto exige voltar constantemente a
Jesus de Nazaré. Por outro lado, os encontros com a Pessoa de Jesus Cristo ndo s6 nos levam
arecuperar o Seu Espirito, como também nos conduzem a recuperar a dimensao trinitaria da
nossa fé crista, para nao cairmos no cristomonismo. Com efeito, ¢ importante recuperarmos
também esta dimensao importante da nossa fé. Eis o ponto no qual gostariamos de desembo-

car ao terminarmos esta pesquisa.

5. ENCONTRAR-SE COM JESUS CRISTO E ENCONTRAR-SE COM A TRINDADE-
AMOR

Ao lermos e meditarmos os Evangelhos vemos que Jesus de Nazaré “nao faz de si mes-
mo o centro de sua prega¢ao e missao. Jesus se sabia, vivia e trabalhava a partir de algo e para
algo distinto de si mesmo” (SOBRINO, 1996, p. 105). Isto mostra que Jesus de Nazaré estava
sempre referido a uma outra realidade, isto é, o seu Pai-Abba e seu reino. Isto é verdade pelo
fato de que “o central na vida de Jesus aparece nos evangelhos expresso com dois termos: rei-
no de Deus e Pai” (SOBRINO, 1996, p. 105). Aqui nos interessa mais nos focalizarmos sobre a
realidade de Deus como Pai. Se Deus ¢ Pai, surge a pergunta sobre a origem de Jesus.

No seu prologo, o evangelista Jodo escreve: “no principio era o Verbo e o Verbo estava
com Deus e o Verbo era Deus ... E o Verbo se fez carne, e habitou entre nds; e nés vimos a sua
gloria, gléria que ele tem junto ao Pai como Filho tinico” (Jo 1,1.14). Jesus Cristo é o Verbo de
Deus feito carne, quer dizer, Ele é a Palavra de Deus, por meio da qual Deus realizou sua cria-
¢do (cf. Jo 1,2). A obra da criagdo continua por meio da Palavra-feita-carne em Jesus Cristo.
Ele ¢é a personificagdo da Palavra de Deus que entra na histéria humana. Esta Palavra é envia-
da ao mundo para salva-lo (cf. Jo 3,17). Portanto, toda agédo salvifica de Jesus Cristo encontra
a sua origem em Deus-Pai, pois que, Jesus Cristo é o Logos de Deus-feito-carne. Entretanto, o
Logos ¢ o Filho unigénito de Deus (cf. Jo 1,18).

Nos seus relatos sobre o batismo de Jesus de Nazaré, os evangelhos sindticos narram
a investidura e a revelagdo filial de Jesus da parte de Deus Pai (cf. Mt 3,16-17; Mc 1,9-11; Lc
3,21-22).Jesus recebe o Espirito Santo e sua Filiagao. Ele ¢ o Filho amado e querido por Deus,
ou seja, Ele é o Messias-Filho em quem Deus-Pai se compraz. Jesus de Nazaré tem uma cons-
ciéncia filial com a qual ele realiza a missao salvifica, com a for¢a do Espirito Santo (cf. Mt
4,1; Mc 1,12; Lc 4,1.14.18). Assim, no batismo de Jesus, que marca o inicio de sua vida publica,
estd em a¢ao toda comunidade trinitaria, isto é, o Pai, o Filho e o Espirito Santo.
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No batismo, é Deus quem revela a existéncia filial de Jesus. Por outro lado, é Jesus que,
ao longo de sua vida histdrica, vai revelando a identidade de Deus-Pai, e a Ele se dirige como
Pai. Por isso, ao ensinar os primeiros discipulos a rezar, Jesus lhes diz o seguinte: “portanto,
orai desta maneira: Pai nosso que estds nos céus...” (Mt 6, 9); na profissao de fé de Pedro, Jesus
lhe diz: “Bem-aventurado és tu, Simdo, filho de Jonas, porque ndo foi a carne ou o sangue que te
revelaram isto, e sim meu Pai que estd nos céus” (Mt 16,17); ao responder a pergunta de Felipe,
Jesus lhe responde: “.. quem me vé, vé o Pai. Como podes dizer: ‘Mostra-nos o Pail’? Ndo crés
que estou no Pai e o Pai estd em mim? ... Crede-me: eu estou no Pai e o Pai estd em mim” (Jo
14, 9-11). Isto indica que Jesus ndo so6 revela Deus-Pai como também estd unido a Ele. Por
outro lado, “a razdo profunda da possibilidade de ver Deus quando se vé Jesus se encontra na
unido consubstancial do Pai e do Filho no seu mutuo “ser-um-no-outro” (BEUTLE, 2013, p.
347). Ademais, na sua apari¢ao aos discipulos na Galileia, Jesus os envia em missao dizendo:
“ide, portanto, e fazei que todas as nagoes se tornem discipulos, batizando-as em nome do Pai,
do Filho e do Espirito Santo...” (Mt 28,19). Isto indica que, pelo batismo, os novos discipulos
serdo introduzidos no amor trinitario, ou seja, “a experiéncia batismal é o ponto de inicio
de toda espiritualidade crista que se funda na Trindade” (DOCUMENTO DE APARECIDA
(DA), 2007, n° 240).

Depois de mostrarmos que Jesus Cristo é o Logos de Deus-feito-carne no Filho e envia-
do para salvar a humanidade, pela for¢a do Espirito Santo, podemos afirmar que o encontro
com a Pessoa de Jesus Cristo é o encontro com o Pai, de quem procedem, o Filho e o Espirito
Santo. Em outros termos, nos encontros com Jesus Cristo, o cristdo é introduzido no amor
trinitdrio. Deste modo, “uma auténtica proposta de encontro com Jesus Cristo deve estabele-
cer-se sobre o solido fundamento da Trindade-amor” (DA, 2007, n° 240). Este fundamento é
importante para aprendermos do amor que une as trés Pessoas, mediante o qual, elas salvam
a humanidade. Esta unidade revela uma dimensao essencial no cristianismo: a comunhao.
Portanto, o egoismo e o individualismo sao anticristdos. No projeto de salva¢ao da humani-
dade pelo contrario, cada Pessoa da comunidade trinitaria desempenha um papel, ou seja,
“é Deus Pai quem nos atrai por meio da entrega eucaristica de seu Filho (cf. Jo 6,44), dom de
amor com o qual saiu ao encontro de seus filhos, para que, renovados pela for¢a do Espirito,
possamos chama-lo de Pai” (DA, 2007, n° 241).

Fica claro que encontrar-se com Jesus Cristo é encontrar-se com a Trindade-amor. No
entanto, falta-nos, agora, indagar sobre a especificidade deste encontro e suas implicagdes
para a vida crista. Eis a questao que vamos procurar responder no ponto seguinte.

5.1. O ENCONTRO COM JESUS CRISTO

A tradi¢io neotestamentdria narra varios encontros de Jesus de Nazaré com dife-
rentes pessoas. Estes encontros se ddo de varias maneiras. Com efeito, o encontro com Jesus
de Nazaré é sempre um convite a segui-lo (cf. Mt 4, 18-22). Neste sentido, o encontro se da
em forma de chamamento, cuja iniciativa é tomada por Ele: “depois subiu a montanha, e
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chamou a si os que ele queria, e eles foram até Ele. E constituiu Doze, para que ficassem com ele,
para envid-los a pregar...” (Mc 3, 13-14). Por isso é que Jesus diz a Simao: “ndo tenhas medo!
Doravante serds pescadores de homens” (Lc 5,10). Resulta que o encontro com Jesus de Nazaré
¢ um encontro que muda qualitativamente a vida da pessoa: de pescadores de peixes a pesca-
dores de homens. Portanto, ha uma mudanga de sentido da vida.

Os que se encontram com Jesus de Nazaré fazem a experiéncias da proximidade amo-
rosa e libertadora de Deus e de seu projeto de construir o Seu Reino em nossa histéria. Por
esta razdo ¢ que Jesus responde aos discipulos de Joao Batista: “ide contar a Jodo o que ouvis
e vedes: os cegos recuperam a vista, os coxos andam, os leprosos sdo purificados e os surdos
ouvem, os mortos ressuscitam e os pobres sdo evangelizados” (Mt 11, 4-5). Por outro lado, o
encontro com a Pessoa de Jesus Cristo ¢ um encontro que mata a nossa sede existencial e faz
de nossa vida uma nova fonte de agua viva. Um exemplo eloquente encontramos no encontro
de Jesus com a samaritana a quem Jesus diz: “aquele que beber desta dgua terd sede novamente;
mas quem beber da dgua que lhe darei, nunca mais terd sede. Pois a dgua que eu lhe der tor-
nar-se-d nele fonte de dgua jorrando para a vida eterna. Disse-lhe a mulher: “Senhor, dd-me
dessa dgua, para que eu ndo tenha mais sede, nem tenha de vir mais aqui para tird-la” (ct. Jo 4,
13-15), que ilumina a nossa vida de maneira que encontremos o caminho certo (cf. Jo 9, 1-7)
e, finalmente, é um encontro que nos recria e faz de nés novas criaturas (Jo 11, 40-44). Neste
sentido, vale a pena recordar a profunda frase do Papa Bento XVI: “ao inicio do ser cristdo,
ndo ha uma decisdo ética ou uma grande ideia, mas o encontro com um acontecimento, com
uma Pessoa que dd a vida um novo horizonte e, desta forma, o rumo decisivo” (PAPA BENTO
XVI, 2005, n° 1). Por outro lado, podemos sublinhar que:

a propria natureza do cristianismo consiste, portanto, em reconhecer
a presenca de Jesus Cristo, e segui-lo. Essa foi a maravilhosa experi-
éncia daqueles primeiros discipulos que, encontrando Jesus, ficaram
fascinados e cheios de assombros frente a excepcionalidade de quem
lhes falava, diante da maneira como os tratava, coincidindo com a
fome e sede de vida que havia em seus coragdes. O evangelista Joao
nos deixou plasmado o impacto que a pessoa de Jesus produziu nos
primeiros discipulos que o encontraram, Joao e André..” (DA, 2007,
n° 244).

Respondendo a nossa indagag¢ao, podemos afirmar que o encontro com Jesus Cristo
consiste em encontrar-se com uma Pessoa que transforma a vida do cristdo para o melhor,
porque Jesus Cristo é a manifesta¢do historica do amor de Deus, um amor que nos faz sair de
nds-mesmo para comunica-los aos outros.

Somente graca a esse encontro — ou reencontro — com o amor de
Deus, que se converte em amizade feliz, ¢ que somos resgatados da
nossa consciéncia isolada e da autorreferencialidade. Chegamos a
ser plenamente humanos quando somos mais que humanos, quando
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permitimos a Deus que nos conduza para além de nés mesmos a fim
de alcangarmos o nosso ser mais verdadeiro. Aqui esta a fonte da acao
evangelizadora. Se alguém acolheu esse amor que lhe devolve o sen-
tido da vida, como pode conter o desejo de comunica-lo aos outros?”
(PAPA FRANCISCO, 2013, n° 8).

Somos resgatados de nossa consciéncia isolada e de nossa autorreferencialidade porque
no encontro com a Pessoa de Jesus Cristo ndo sé fazemos a experiéncia do amor libertador
de Deus, mas também ouvimos a verdade de nossa propria existéncia crista, pois que, Jesus
Cristo é autocomunica¢do de Deus para nds. Em outros termos, “em Jesus, a comunica¢io
gratuita de Deus ao homem e sua interpretagdo categorial na dimensao do corporalmente
tangivel e do social chegaram a um s6 tempo ao seu ponto mais alto, a revelacao por exce-
léncia” (RAHNER, 1989, p. 212). Assim, fica claro que em Jesus Cristo, Deus se autocomuni-
ca absolutamente para os seres humanos. Trata-se de uma autocomunicagédo historicamente
humana e “se volta para a intercomunica¢io entre os homens, porque somente nela e através
dela pode vir a ser acolhida de maneira histérica” (RAHNER, 1989, p. 232). Portanto, no en-
contro com a Pessoa de Jesus Cristo, o cristdo, ouvinte da Palavra, recebe a autocomunicagao
de Deus. Em que consiste esta autocomunicagdo historicamente humana? Respondamos a
esta pergunta no ponto que segue.

5.2. ENCONTRO COM JESUS CRISTO: ENCONTRO COM A VERDADE DE DEUS
PARA NOS

Ja dissemos que Jesus Cristo é o Logos de Deus encarnado, ou seja, ¢ a Palavra-feito-
carne na histéria de Jesus de Nazaré. A tradigdo veterotestamentaria testemunha a autocomu-
nicac¢io de Deus ao povo de Israel por mediagdes naturais e humanas. As tradi¢oes patriarcal,
profética, histdrica e sapiencial foram os diferentes modos de Deus se dizer ao povo de Israel.

Com o cumprimento do tempo estabelecido (kairds) (cf. Mc 1,15), Deus se autocomu-
nica definitivamente em Jesus Cristo, seu Filho, Verbo-encarnado, ou seja, Deus se autocomu-
nica ao ser humano em Jesus de Nazaré, o Cristo. Por isso é que:

depois de ter falado muitas vezes e de muitos modos pelos profetas,
falou-nos Deus ultimamente, nestes nossos dias, por meio de seu Fi-
lho (Hb 1,1-2). Enviou o seu Filho, isto ¢, 0 Verbo eterno, que ilumina
todos os homens, para habitar entre os homens e explicar-lhes os se-
gredos de Deus (cf.Jo 1,1-18). Jesus Cristo, Verbo feito carne, enviado
“como homem aos homens” “fala’, portanto, “as palavras de Deus” (Jo
3,34) e consuma a obra da salvagao que o Pai lhe mandou realizar (cf.
Jo 5,36; 17,4) (DEI VERBUM (DV), n° 4).

Neste sentido, o encontro com Jesus Cristo é o encontro com a “fala” humana de Deus,
ou seja, encontramo-nos com a autocomunicagao historicamente humana de Deus no Jesus
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de Nazaré, o Cristo. Esta “fala” humana de Deus se dirige aos seres humanos e revela os se-
gredos de Deus e a Verdade dos seres humanos. Em outros termos, o encontro com a Pessoa
de Jesus Cristo ¢ o encontro com a Palavra de Deus que revela “a verdade profunda, tanto a
respeito de Deus como a respeito da salvacdo dos homens” (DV, n° 2).

Como todo encontro pressupde um lugar, com a Pessoa de Jesus Cristo nao ¢ diferente.
De fato, existem varios lugares onde podemos encontrar Jesus Cristo. O primeiro lugar por
exceléncia ¢ a Sagrada Escritura, que é “Palavra de Deus enquanto foi escrita por inspiragao
do Espirito Santo” (DV,n° 9). Encontramos Jesus Cristo na Igreja que, pela pregacao da Boa-
Nova, a deu inicio (cf. LG, n° 5). Na sua Igreja, “encontramos Jesus Cristo, de modo admiravel,
na Sagrada Liturgia” (DA, n° 250), porque, “para realizar obras tdo grandiosas, Cristo esta
sempre presente em sua Igreja, especialmente nas agdes liturgicas” (SC, n° 7). Encontramos
igualmente Jesus Cristo nos mais pobres, nos marginalizados (cf. Mt 25,37-40). Estes nos

evangelizam, porque para continuar a viver, eles sio muito pacientes. Por outro lado,

o encontro com Jesus Cristo através dos pobres é uma dimensao
constitutiva de nossa fé em Jesus Cristo. Da contemplagdo do rosto
sofredor de Cristo neles e do encontro com ele nos aflitos e margi-
nalizados, cuja imensa dignidade ele mesmo nos revela, surge nossa

opgao por eles. (Documentos de Aparecida, n° 257).

CONCLUSAO

Fica aqui concluida a nossa pesquisa sobre o constitutivo da identidade crista que, em
ultima analise, é o proprio Jesus Cristo, Logos de Deus-feito-carne e Filho de Deus-Pai na uni-
dade do Espirito Santo. De fato, iniciamos pela pergunta acerca de Cristo e, por conseguinte,
acerca do Cristdo. Vimos a crise da identidade crista com Codina e Palécio. Propomos, com
Pagola, uma volta a Jesus Cristo e seu Evangelho, o que nos fez abordar os tragos especificos
da espiritualidade de Jesus. Por fim, situamos o evento-Cristo na perspectiva trinitaria, pois
recuperar o Espirito e o Reino de Deus, o Pai, a partir do seguimento e da espiritualidade de
Jesus nao nos é possivel fora da compreensao radicalmente trinitaria da fé crista.
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Empatia afetiva em Alvin Goldman e suas repercussdes
para a moralidade

Vitor Cruz Ferreira

Resumo: Este texto visa explorar a relacdo entre o conceito de empatia afetiva e a moralidade. Iremos inicial-
mente nos concentrar na importancia da perspectiva dos agentes para moralidade. Em seguida serd apresentada
a teoria da simulagéo, tal como proposta pelo fildsofo Alvin Goldman e o conceito de empatia afetiva. Por fim
analisaremos a critica do filosofo Jesse Prinz sobre a empatia afetiva como conceito relevante a moralidade, pro-
curando esclarecer como o elemento cognitivo permite maior flexibilidade da empatia afetiva. Fazendo desta
um conceito moral capaz de nortear relagdes entre os agentes morais.

Palavras-chaves: Empatia. Afetiva. Agente Moral. Moralidade. Similaridade.

Summary: This text aims to explore the relationship between the concept of affective empathy and morality. We
will initially focus on the importance of the agents’ perspective for morality. Next, the simulation theory will be
presented, as proposed by the philosopher Alvin Goldman and the concept of affective empathy. Finally, we will
analyze the critic of the philosopher Jesse Prinz on affective empathy as a concept relevant to morality, trying
to clarify how the cognitive element allows greater flexibility of affective empathy. Making this a moral concept
capable of guiding relationships between moral agents.

Keywords: Empathy. Affective. Moral Agent. Morality. Similarity.

1. A PERSPECTIVA DOS AGENTES MORAIS

Nosso primeiro passo sera mostrar a relevancia que uma pesquisa sobre cognigao social
pode ter para a compreensao do comportamento moral entre os agentes. Nos seus trabalhos
sobre Etica, Peter Strawson argumenta a favor da ideia de um comprometimento natural dos
humanos com as atitudes morais (STRAWSON,1989). Esse comprometimento seria constitu-
tivo das praticas interativas cotidianas, ou do que ¢ exigido para uma participagao estavel em
tais interagdes. Do ponto de vista de um participante dessas praticas interativas, justamente
aquele que ocupamos como seres sociais, 0 comportamento humano aparece como um obje-
to préprio de reagdes e juizos morais, i.e., de censura ou de aprovacio moral. E justamente no
interior dessas interagdes que, tipicamente, os agentes compreendem-se mutuamente como
pessoas detentoras de propriedades morais.

1 Vitor Cruz Ferreira fez a sua iniciagdo cientifica entre 2017 e 2018, como bolsista da FAPEMIG,
enquanto cursava a Graduagido em Filosofia na FAJE, concluida em 2018. Foi orientando do Prof. Dr. Daniel
De Luca Silveira de Noronha, e teve seu plano de trabalho vinculado ao projeto de pesquisa de seu orientador,
intitulado “A ideia da empatia regulada”. Este foi o seu segundo ciclo de iniciagéo cientifica na FAJE. E-mail do
autor: vitor.cf@hotmail.com

ANNALES FAJE, BELO HORIZONTE-MG, V. 5 N. 3 (2020) | 205



DESTAQUES NA INICIACAO CIENTIFICA
TRABALHOS MAIS REPRESENTATIVOS CONCLUIDOS ENTRE 2018 E 2019

Strawson procura contrastar esse ponto de vista interno a participacdo de um relaciona-
mento interpessoal ao que ele mesmo denomina de “postura objetiva” De um ponto de vista
objetivo, externo as interagdes, o comportamento humano é concebido como um fenémeno
fisico como outro qualquer. Nesse caso, a atribui¢ao de predicados morais ao comportamento
dos outros tende a desaparecer - o ponto de vista objetivo acerca dos outros neutraliza o do-
minio da moralidade. Com efeito, o que simplesmente ocorre no mundo fisico nao pode ser
objeto de aprovagdo ou de censura moral. Por certo, nao adotamos a postura objetiva somen-
te diante de objetos ou de seres desprovidos de mentes. Podemos adota-la diante dos nossos
co-especificos quando as condi¢des de atribui¢do de responsabilidade moral estdo ausentes,
também por prudéncia ou por mera curiosidade intelectual. Entretanto, esse ndo é um ponto
de vista acerca dos outros que podemos ocupar durante muito tempo. Segundo Strawson,
a permanéncia nessa postura, que de resto é fechada as motiva¢does de um agente humano,
acarretaria um isolamento social insuportavel. Dificilmente estariamos dispostos a pagar o
alto preco desse isolamento. Consequentemente, o ponto de vista de um participante de uma

interagdo, no qual concebemos os outros como agentes morais, é, de certo modo, inevitavel.

O que nos interessa nessa argumentagdo de Strawson ¢ a ocasido de explorarmos as
bases dessas atitudes morais. Considere-se que, para ser capaz de uma atitude moral em re-
lagao ao comportamento de outrem, o agente compreende o comportamento em questdo
como tendo certa polaridade, e.g., como justo ou injusto. Ora, essa compreensao parece exigir
que o intérprete deva levar em conta as motivagdes que um agente tem para agir como agiu.
Noutros termos, ele deve compreender a perspectiva do outro em uma determinada situa-
¢do. Baseado nessa compreensio, ele se encontra em condi¢des de reagir a agao do outro de
modo apropriado. A auséncia de sensibilidade acerca da perspectiva do outro pode explicar
nao somente falhas de juizo moral, mas também a dificuldade de aquisi¢ao de competéncias

morais ao longo da ontogénese.

Enfim, esse ponto de Strawson enseja uma investigagao sobre um conceito fundamen-
tal da tradicdo do pensamento moral, a saber, a empatia. A partir de uma investiga¢ao sobre
a cognigdo social, nosso ponto sera mostrar a fecundidade desse conceito para a moralidade.

2. A TEORIA DA SIMULACAO

A teoria da simulagdo surge a partir de uma necessidade de se compreender a cognicao
social, ou seja, 0 modo comum pelo qual seres humanos acessam outras mentes. De acordo
com essa abordagem, o agente simula as condicdes mentais dos outros a partir de seus pro-
prios estados mentais, colocando-se no lugar deles para compreender suas crengas e motiva-
¢Oes, assim como para prever seu comportamento. Em inglés tal fenomeno é descrito comu-
mente pela expressao “put yourself in another’s shoes”,ou seja,colocar-se nos sapatos de outros
ou colocar-se figurativamente nas condi¢des de outro. Segundo o filésofo Alvin Goldman,
esta abordagem se da pela projecao dos estados mentais do agente observador sobre aquele
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que observa, ou seja, aquele ao qual ele pretende atribuir estados mentais (GOLDMAN, 2006).
Tal processo nao é outro senao um processo empatico.

A simulagdo envolve uma compreensdo da mente dos outros “a partir de dentro”. Esta
expressdo ¢ central para o entendimento da abordagem simulacionismo e, de resto, esclarece
porque podemos pensar a simulagdo em termos de empatia. Por certo, ndo podemos com-
preender essa expressdo de forma fisioldgica pois seria, em um sentido bioldgico, impossivel
a compreensdo de um outro organismo nestes pardmetros. A expressao idiomatica “a partir
de dentro” refere-se a forma pela qual os adeptos da abordagem de simulagdo descrevem o
processo de mindreading. De acordo com Goldman, o agente ao se colocar nas condi¢des da-
quele ao qual pretende atribuir um estado mental, estd movido pelo o que foi produzido no

interior de seus processos mentais frente a uma determinada situagao.

Enfim, a empatia constitui o meio pelo qual este processo de compreensao a partir de
dentro se da. Ela seria o elemento basilar da cognic¢ao social. Do ponto de vista ontogenético,
a empatia antecede a uma compreensdo tedrica oriunda das leis e das observagoes externas,
pelas quais podemos predizer o comportamento alheio. Os seres humanos seriam, entao, em-
paticos a seus semelhantes e, por meio desta empatia, conseguiriam projetar-se nas condigdes
alheias e observar em seu interior o que resulta destas condigdes, prevendo e, de certo modo,
compreendendo os estados mentais de seus pares.

Compreendida desse modo, a teoria da simulagdo pode esclarecer a diferenca postula-
da por Strawson entre a postura objetiva e a postura de um participante de interagées. Como
veremos abaixo, ¢ justamente a compreensao a partir de dentro que, tipicamente, nos impede
de assumir uma postura externa ou objetiva diante dos outros.

3. A EMPATIA AFETIVA

Com base nos esclarecimentos do tépico acima, podemos agora mostrar que a teoria
da simulagdo permite esclarecer o acesso a perspectiva dos outros de modo relevante para a
moralidade. Com efeito, ela satisfaz a demanda explicativa que decorre das consideragoes de
Strawson acerca das interagdes normativas. A teoria da simulagdo faz justiga ao fato de que,
frente a outra criatura dotada de mente, ndo estamos tratando de um ente comum da natu-
reza, mas sim de um ser auto-consciente, capaz, portanto, de se importar com a sua prépria
vida. Com efeito, para os simulacionistas, 0 acesso aos estados mentais dos outros com base
nos proprios estados mentais do intérprete inclui sentimentos e emogoes. Ora, uma compre-
ensdo da mente dos outros sem nenhuma reagido afetiva ndo causaria as reagdes e atitudes
tipicas da moralidade. O processo de empatia aqui descrito mostra que o acesso a mente do
outro envolve as reagdes afetivas que o intérprete, ele mesmo, teria se estivesse na posi¢ao do
outro. Por esse motivo, trata-se aqui de uma empatia afetiva relevante para a compreensio
das intera¢des morais.
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A empatia afetiva esta relacionada aos neurdnios espelhos descobertos por um grupo
de cientistas italianos liderados por Giancarlo Rizzollatti nos tltimos anos do século XX.
Este mecanismo do cérebro seria responsavel por associar ndo somente emogdes expressas
na face, mas também comportamentos e associando-os a estados cognitivos e emocionais
similares do observador. A empatia afetiva estaria entdo vinculada a este mecanismo de so-
ciabilidade que permite reconhecer e assimilar praticas e emogdes dos outros. Tal mecanismo
nos leva a identificar em um individuo da mesma espécie um semelhante e a compreendé-lo
a partir de dentro, por meio de nossos proprios estados cognitivos. Assim, ao vermos alguém
em situacdo de extrema dor, de forma rapida e sem uma reflexdo tendemos a reagir com um
incomodo, contraindo partes de nosso corpo ou mesmo expressando algum gemido. Esse
processo explica em parte nossa iniciativa de aliviar a dor do outro. Trata-se, portanto, de um
processo empatico que ndo necessita de um conhecimento expresso em sentido proposicio-

nal e que, portanto, difere da capacidade de teorizagdo do agente.

A empatia afetiva desempenha papel vital no processo de simula¢io, tornando possivel
a compreensdo de estados mentais primitivos, que dificilmente poderiam ser reconhecidos
por agentes comuns a partir de uma compreensao tedrica. Ademais o agente nestes casos nao
esta ativamente envolvido no esfor¢o cognitivo de compreender a mente do outro. Tal proces-
SO Ocorre COMo uma reagao aos inputs e caracteriza este tipo de empatia como algo que néo
requer muito mais do agente além de estar aberto as influéncias e a percepgdo do outro. Os
conteudos obtidos destas simulagdes ndo carecem de ser expressos de forma proposicional.

Tendo em vista essas consideragdes, podemos agora afirmar que a empatia afetiva, tal
como proposta por Goldman, tem um bom alcance explicativo acerca do modo pelo qual os
agentes acessam suas perspectivas reciprocas em contextos de interagdo moral. Tal empatia
permite explicar ndo somente o carater sui generis desse acesso, mas também as reagdes espe-
cificas que dai decorrem, vale dizer, reagdes tipicamente morais. Trata-se de um conceito que
pode satisfazer a demanda explicativa que aparece em trabalhos como de Strawson.

4. LIMITES DA EMPATIA AFETIVA

Até aqui vimos que a empatia afetiva pode ser fecunda para esclarecer as interagoes
morais. No entanto, é importante ter em mente uma importante objecdo a essa ideia. Trata-se
do argumento de que a empatia afetiva ndo consiste em um conceito relevante para a mora-
lidade. Segundo Jesse Prinz (2011), o problema é que a empatia nas reagdes e juizos morais
¢ vulneravel ao chamado “viés de similaridade” A critica consiste em afirmar, basicamente,
que sentimos empatia por aqueles que sao parecidos conosco. Aqui a empatia teria, por assim
dizer, um viés fortemente amoral, dado que as reagdes empaticas seriam imunes a principios
gerais de justi¢a. Ainda de acordo com Jesse Prinz, mesmo nos casos em que sentimos empa-
tia por individuos que estao fora do nosso grupo social, focamos nossa aten¢ao nos aspectos
que nos aproximam deles em detrimento daqueles aspectos que nos diferenciam.
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De certo modo, essa critica ecoa o influente modelo intuicionista de Jonathan Haidt
(2001), segundo o qual, nossas respostas morais sio concebidas como rapidas, automaticas e
irrefletidas. De acordo com esse modelo, embora o raciocinio pratico possa rever as intui¢oes
morais, ele aparece como uma tentativa posterior de justificar nossas reagées emocionais pré-
vias. No entanto, um problema ¢ que esse modelo tende a minar a credibilidade e a autoridade
normativa das nossas reacdes morais. Afinal, esperamos que tais reagdes tenham condi¢oes
de corregao, como também, que sejam justificadas. Esperamos que agentes morais maduros
sejam capazes de sopesar diferentes motivagdes para suas agdes e de escolherem aquela que
julguem mais razoavel. Em suma, esperamos que sejam responsaveis. Mas, para isso ocorrer,
as reagdes morais devem estar abertas a razdes que sejam internas ao dominio da moralida-
de. Noutros termos, parece correto afirmar que razdes devem ter algum papel motivador no
comportamento moral. Elas ndo podem figurar apenas como um mero epifenémeno. Aqui
temos uma importante obje¢ao, oriunda do cognitivismo moral, que exerce uma pressao so-
bre o papel da empatia afetiva na moralidade.

Enfim, o quadro que se nos apresenta ¢, entao, o seguinte: por um lado, parece inegavel
o papel da empatia afetiva na moralidade. Afinal, sem afetos ndo seriamos sensiveis ao sofri-
mento de outrem. Por outro lado, sem a presenca da cognigéo, pela qual podemos ampliar o
espectro daqueles aos quais somos empaticos, a empatia afetiva fica a mercé do viés de simi-
laridade. Assim, resta-nos mostrar de que modo a empatia afetiva pode estar aberta a uma
influéncia cognitiva. Nosso problema consiste, em suma, em mostrar como a empatia afetiva
pode ser permeada pelo dominio normativo.

5. A DIMENSAO COGNITIVA DA EMPATIA

A critica de Prinz baseia-se na compreensao de empatia afetiva enquanto uma capaci-
dade encapsulada, ou seja, imune a uma modulagdo cognitiva. No entanto, essa compreensao
nao ¢ obrigatdria. De acordo com Goldman, pesquisas recentes sobre emogdes e afetos tém
apontado para o carater flexivel desses estados mentais (GOLDMAN, 2006). Considere-se, a
proposito, a regulagem das emogdes. Trata-se de uma processo de modular as emogoes, ou
seja, influenciar a intensidade e a duracdo delas. O agente seleciona ou modifica a situagao
para gerar ou alterar a emogao correspondente. Eisenberg (2000) explorou em suas pesquisas
diferentes mecanismos para regular as nossas proprias emogoes. Por exemplo, quando expe-
rienciamos uma emocao indesejavel, podemos dirigir nossa aten¢do a um situa¢ao diferente,
ou bem podemos, por meio de uma introspec¢ao, explorar as suas causas correspondentes.

Essas situagdes mostram que, se ndo temos controle sobre o que sentimos, temos sim
algum controle sobre 0 modo como experienciamos essas emogdes. Por certo, algo pode ge-
rar uma emo¢ao sem que tenhamos controle sobre esse processo. Por outro lado, podemos
reconhecer uma emogao, podemos imaginar, pensar sobre ela. Podemos nos esforgar para
modular nossas reagdes emocionais. Nesses casos, temos um estado afetivo passivel de mo-
bilizado cognitivamente.
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E importante notar que os casos de regulagem citados acima ocorrem no nivel
intrapessoal. De que maneira podemos estender essa regulagem para o dominio interpessoal,
que ¢ o que ocorre no dominio da empatia? De acordo com Antti Kaupinen (2014), de modo
similar ao que ocorre no nivel intrapessoal, ha uma regulagem da empatia afetiva no nivel
interpessoal. Segundo ele, diante daqueles que nos sdo, de algum modo, semelhantes nao
fazemos qualquer esforgo para regular nossas reagoes empaticas. A regulagem ocorre, por
assim dizer, de baixo para cima. Ja diante daqueles que nos sdo, de diferentes modos, des-
semelhantes, podemos regular nossa empatia de cima para baixo. Nesse caso, a empatia é
regulada a partir da imaginagao de uma perspectiva geral. Aqui a imaginagao estd ajustada a
padroes gerais de normatividade e, desse modo, permite um equilibrio entre padroes gerais
de normatividade e casos concretos. E justamente aqui que podemos nos empatizar por seres
cujas praticas, habitos e crengas sao radicalmente distintas das nossas. Assim podemos nos
sensibilizar a outros pontos de vista.

A partir desses esclarecimentos, podemos mostrar de que modo a empatia afetiva pode
ser flexivel o suficiente para ser permeada por principios normativos. Lembremos que, segun-
do a critica de Prinz, a empatia tida como meio pelo qual um agente pode entender o outro
e atribuir a ele um estado mental esbarra na limitagdo afetiva, uma vez que nas relagoes com
individuos, que ndo compartilhamos similaridades ou vinculos afetivos mais fortes, podemos
ndo nos empatizar com suas causas, sentimentos e emogdes. Contudo ¢é preciso levantar que a
empatia nao se limita Gnica e exclusivamente ao um ambito afetivo. Ela se encontra permeada
por um elemento cognitivo normativo.

Vimos que a empatia afetiva se caracteriza como um evento passivo, uma reagao frente
a outro no ambito dos afetos. O nivel cognitivo, diferentemente, consiste em um processo ati-
vo, em que o agente se coloca voluntariamente nas condi¢des do outro. Trata-se de uma cons-
trucdo racional e proposicional onde o agente analiso as condi¢des do outro valendo-se de
uma construgao légica para compreender seus estados mentais. Em que pese essa diferenca,
o ponto central é que esses dois niveis, quais sejam empatia afetiva e empatia cognitiva, ndo
estdo isolados. Como vimos, a ideia chave é que existem diferentes mecanismos de controle
acerca da empatia, o que explica o seu cardter flexivel. Tais mecanismos podem acomodar
razdes ou principios de ordem prético-moral. Ao mesmo tempo, esse processo nio chega a
descaracterizar o aspecto afetivo das reagcdes empaticas.

Ha ainda outro modo de se mostrar que esses dois elementos da empatia estao rela-
cionados. Trata-se de levar em conta, para efeito de contraste,aos casos atipicos do ponto
de vista neurolégico. Considere-se dois transtornos psiquicos tomados como opostos pela
psiquiatria, a saber, determinadas psicopatias e o transtorno do espectro autista. No primeiro
caso, o agente ¢ desprovido de um nivel afetivo da empatia, mas ndo do nivel cognitivo. Ele
pode compreender outras mentes com base em leis psicofisicas, ou mesmo em uma teoria
comum da mente. No entanto, ele ¢ incapaz de reagir de maneira afetiva ao outro. Por outro
lado, sujeitos que se encaixam no espectro autista possuem empatia afetiva. Eles sdo emo-
cionalmente contagiados pela dor ou pela alegria de outrem. No entanto, tém dificuldades
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em compreender o outro em bases cognitivas. Em sujeitos neurotipicos, que sao o foco do
nosso artigo, nao apenas os tragos cognitivos e afetivos se fazem presentes, mas também estdo
intrinsecamente conectados. Desta forma, agentes neurotipicos podem ser compreendidos
como capazes de simular os estados mentais dos outros nestes dois niveis. Dai a necessidade
de se mostrar como o elemento afetivo quanto cognitivo na empatia culminam na construgio
da capacidade moral dos agentes.

Ora, como vimos, os elementos cognitivos e afetivos se complementam. O nivel afetivo,
por independer de nossa vontade consiste em um motivador primdrio em nossas relagoes e
na percepcao do outro como semelhante. Enquanto a dimensédo cognitiva nos permite uma
compreensdo com maior riqueza de informagdes, nos permitindo analisar as condi¢des e
construgdes racionais que envolvem o outro, algo que inclui principios morais de ordem
geral.

A capacidade cognitiva de se transpor para o lugar de outro, diferentemente do proces-
so afetivo, ndo se limita as similaridades que um agente possa compartilhar ou nao com o ou-
tro. Assim, por meio de um raciocinio tanto com base em leis psicofisicas quanto em princi-
pios morais, o agente pode estender sua solidariedade e compreender alguém que ultrapassa
o seu circulo afetivo. Essa capacidade pode moldar a empatia mais basica, afetiva, ampliando
o0 espectro dos agentes com os quais nos engajamos em interagoes morais.

CONCLUSAO

A capacidade de vislumbrar a realidade a partir da perspectiva de outro é fundamental
para a moralidade, em particular, as reagoes afetivas que se segue desse acesso. No entanto,
a mera reacdo afetiva ndo é suficiente. E necessdria uma construgdo cognitiva que estenda
esta capacidade a individuos distantes. Os estudos no campo da cognigdo social abrem um
entendimento dos processos pelos quais podemos compreender as motivagdes de outros in-
dividuos e, portanto, servem ao propdsito de um raciocinio ético que considere uma respon-
sabilidade moral dentro das relacdes. Tais estudos mostram, por fim, uma conexdo estreita
entre a dimensdo cognitiva e a dimenséo afetiva, de modo a promover uma ampliagdo das
relagdes morais sem renunciar ao afeto.
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Joao Batista Libanio e 0 mundo juvenil pos-junho de 2013:
aplicacdes teologicas sobre uma sociedade em ebuli¢ao

Alex Palmer Sampaio Ribeiro'

Resumo: As Jornadas de Junho de 2013 marcaram um (re)despertar do interesse juvenil para com a politica. Em
que pese a violéncia encenada nalguns lugares, aqueles protestos deixaram fissuras e licoes para a agdo politica.
Passa-se da sociedade a religiao com relativa fluidez e valores caros as geracdes passadas perdem sua atra¢do; a
utopia de outrora desfalece e renasce sob figurino diverso. Assim, pensamos esse passado recente e seus efeitos,
com os aportes deixados pelo saudoso tedlogo Jodo Batista Libanio.

Palavras-chave: Juventude. Pastoral. Utopia. Politica. Junho de 2013.

Abstract: The June 2013 Days marked a (re)awakening of youth interest in politics. Despite the violence staged
in some places, those protests left fissures and lessons for political action. From society to religion, with relative
fluidity and values dear to past generations, they lose their attraction; the utopia of yesteryear faints and is re-
born under a different form. Thus, we think about this recent past and its effects, with the contributions left by
the eminent theologian Jodo Batista Libanio.

Keywords: Youth. Pastoral. Utopia. Politics. June 2013.

INTRODUCAO

Nesta pesquisa, busca-se relacionar os acontecimentos sociais que geraram, perpassam
e ainda refletem as chamadas Jornadas de Junho de 2013, forte momento de contestagao
nacional, com a reflexdo do tedlogo mineiro Joao Batista Libanio (1932-2014)* sobre o pro-
tagonismo juvenil.

A dificuldade de se tratar sobre as Jornadas de Junho de 2013 e seus efeitos colaterais
para o Brasil encontra-se no fato de que, quanto a esse tema, ainda nos encontramos em

1 Alex Palmer Sampaio Ribeiro foi bolsista da FAPEMIG e foi orientando do Prof. Dr. Geraldo Luiz De
Mori em sua iniciagéo cientifica, concluida em 2019, como estudante de Teologia. Seu plano de trabalho esteve
vinculado ao projeto de pesquisa de seu orientador, Prof. Dr. Geraldo Luiz De Mori, intitulado “Fé e contempo-
raneidade” Alex concluiu o bacharelado a licenciatura e em Filosofia (2014) e o bacharelado em Teologia (2019)
pela FAJE. E-mail do autor: palmerlike@gmail.com

2 Nascido em Belo Horizonte/MG, Libanio era presbitero Jesuita, tedlogo e escritor. Cursou filosofia em
Nova Friburgo/R] e Letras neolatinas pela PUC-Rio (1955). Em Frankfurt, fez estudos de teologia sistematica
(1961) e, depois em Roma, obteve mestrado e doutorado em Teologia pela Pontificia Universidade Gregoriana
de Roma (1968). Seu periodo em Roma coincidiu com a realizagdo do Concilio Vaticano II, momento oportuno
de didlogo com bispos e assessores. De volta ao Brasil, dedicou-se a0 magistério e a pesquisa teologica por mais
de trinta anos, na linha da teologia da libertagdo. E autor de cerca de 125 livros, sendo 36 de autoria prépria e os
demais em colabora¢ido com outros autores. Em seu nome, ainda, sio mais de 40 artigos publicados em periodi-
cos especializados e outros inimeros artigos em jornais e revistas (fonte: < http://jblibanio.org.br/biografia>).
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terreno movedico, num cendrio que contrapde muitos teoricos. Decisivo é que aquele Junho
mobilizou uma geragao de jovens na expressdo de seu desgosto quanto a sujeira na politica.
E verdade que os eventos langaram novos protagonistas e questionaram o lugar-comum do
fazer politica. Porém, Junho de 2013 é, por vezes, apontado como o embrido de certo conser-
vadorismo que vem ganhando espago no pais desde entdo. Em paralelo, no ambito juvenil
catdlico, verifica-se o fortalecimento de posturas neoconservadoras. Parece-nos, aqui, que as
disposi¢coes em dmbito eclesial ecoam, em certa medida, tendéncias afloradas naqueles acon-
tecimentos sociais.

Libanio muito se interessou sobre os jovens desde os anos 70, oferecendo-nos valiosa
articulagdo tedrica que brota de sua pratica com a pastoral juvenil. Contudo, o que temos de
Libanio sobre Junho de 2013 é pouco. Ele néo escreveu livro sobre as Jornadas nem sabemos
se tinha interesse em fazé-lo, mas algo de seu pensamento em torno delas ficou registrado
em suas cronicas publicadas pelo jornal mineiro O Tempo naquele mesmo ano. Portanto,
partiremos da reflexdo de Libanio sobre juventude em suas principais obras destinadas a ela,
procurando assimilar sua preocupagdo pastoral (primeira parte). Em seguida, iremos das
analises de outros autores sobre Junho de 2013 a uma breve consideragdo do neoconserva-
dorismo catélico juvenil, evocando a reflexdo disponivel do tedlogo sobre os acontecimentos,
para perguntarmos, por fim, sobre sua principal contribuigdo para a nossa reflexao (primeira
parte).

PRIMEIRA PARTE
1.1 O TEOLOGO JOAO BATISTA LIBANIO E O MUNDO JUVENIL

O interesse do tedlogo Joao Batista Libanio para com a juventude estd inscrito na sua
histéria eclesial e académica, no seu servigo a grupos juvenis e na autoria de varios titulos
publicados. Para a finalidade desta pesquisa, debrucamo-nos sobre trés obras principais de
Libanio que dizem mais respeito ao intuito do nosso projeto: O mundo dos jovens (1978),
Jovens em tempo de pés-modernidade (2004) e Para onde vai a juventude? (2012).

A mais recente das trés obras é mais pastoralmente aplicavel, por assim dizer, por sua
forma de subsidio-manual para encontros de jovens, ao passo que as outras duas sdo mais
densas e de cunho mais sistematico, embora nao pouco pastorais. Metodologicamente, é ex-
pediente comum aos dois ultimos livros: a descrigdo do jovem (seja por tipologia ou ten-
déncia) em seu ambiente vital e uma andlise critica da descri¢do apresentada, seguida de
sugestOes pastorais. Nessas obras, o autor traga, ainda, orientagdes para o trabalho pastoral
com jovens, ora sugerindo dindmicas grupais, ora propondo perguntas para aprofundamento
do tema exposto.

Em cada um desses titulos, Libanio especifica a sua destinagdo: é para o auxilio de agen-
tes em atividades voltadas para a Pastoral da Juventude, a qual ¢é entendida, aqui, de forma
ampla. No escrito de 2004, o autor esclarece que
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toda a presenca ativa de jovens, ligados a Igreja de maneira cons-
ciente, seja em atividades em seu interior, seja fora na sociedade, cai
sob o verbete PJ. Fazem parte da PJ tanto os grupos e movimentos
de jovens quanto aqueles que trabalham nas catequeses de crisma e
de batismo, em atividades sociais paroquiais, em missoes apostolicas,
em colégios e universidades laicas ou religiosas. Eles se sentem Igreja,
agem como Igreja, com maior ou menor organicidade. (LIBANIO,
2004, p. 12)

Sem distinguir juventude de adolescéncia, Libanio entende juventude como a fase entre
a infancia e a vida adulta, entre 14 e 25 anos. O fim da juventude, porém, determinar-se-ia
mais por mudanga na situagdo social que no processo psicobiologico (LIBANIO, 2004, p. 14).
Embora a atual produgédo tedrica sobre o mundo juvenil fale em juventudes, acentuando a
pluralidade contra o prejuizo de expressoes globalizantes, Libanio faz uso destas ainda “sob
risco de se perder em afirmagdes vagas”, sem, contudo, justificar-se (LIBANIO, 2012, p. 5). No
nosso trabalho, faremos eco a opgdo do autor.

1.2 LIBANIO, JUVENTUDE E JUNHO DE 2013: UM RECORTE QUE IMPELE A
REFLEXAO

Com nossa pesquisa, queremos fazer Libanio dialogar com uma situagao politico-so-
cial da qual ele testemunhou o que consideramos como o esbo¢o mais importante do atual
quadro de fragmentagdo da instituicdo politico-democratica brasileira. Para tanto, langamos
mao de dados colhidos desde a leitura das obras apresentadas, bem como de cronicas do au-
tor para sua coluna no jornal mineiro “O Tempo™, em especial aquelas publicadas no decor-
rer das mobilizag¢oes de 2013. Com isto, pretendemos ver como Libanio nos ajuda a refletir o
desencadeamento daqueles fatos na forma da atual conjuntura.

Em junho de 2013, sob a proclamagdo de “O gigante acordou!”, parte significativa da
populagdo brasileira entoou, nas ruas, a sua propria grandeza redescoberta. Ela sentia que
tinha de tomar as rédeas dos rumos de sua nagédo, confiadas as maos de uns poucos que em
nada representavam os desejos do povo — enquanto enchiam os prdprios bolsos. Daquele
fendmeno de contestacdo a classe politica, tornou-se emblematica a foto de manifestantes
ocupando a cobertura do Congresso Nacional em Brasilia, a projetarem compridas sombras
contra a pretensa inatingibilidade da classe politica®.

Assim, com alguns autores que pensam as Jornadas de Junho de 2013, entendemos
que muito do que vivenciamos hoje, enquanto sociedade, vem se desdobrando desde aquele

3 Libanio escrevia, também, para o extinto Jornal de Opinido, da Arquidiocese de Belo Horizonte, e para
o portal Dom Total, da Faculdade Dom Hélder Camara.

4 “Manifestantes invadem cobertura do Congresso Nacional”. Gl, Distrito Federal, 17 jun. 2013.
Disponivel em: <http://gl.globo/com/distrito-federal/noticia/2013/06/manifestantes-invadem-cobertura-do-
-congresso-nacional.html>. Acesso em: 13 out. 2018.
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momento especifico. E ¢ inegavel o protagonismo juvenil nesse ainda recente levante popular
que a histdria politica do Brasil conhece. O uso das redes sociais foi carater novo na organi-
zagdo: ela mobilizou, a principio, jovens de grandes centros urbanos e a ideia se alastrou por
onde quer que brotasse sede de mudangca. Diante desse conjunto, a reflexdo de Libanio sobre
o jovem brasileiro desde os anos 70 e sobre o advento da pés-modernidade e sua influéncia
na disposi¢do do jovem com relagido aos grandes ideais, ganham, no nosso trabalho, parti-
cular atengdo. Com a leitura de Libanio, ousamos entrever a posi¢ao do tedlogo frente aos

desafios que o novo contexto politico, social e eclesial impde a vida em sociedade.

1.3 DE 1978 A 2012: A CAMINHADA PROCESSUAL DA REFLEXAO DE LIBANIO
SOBRE O MUNDO JUVENIL EM TRES GRANDES OBRAS

A principal novidade que se descortina em Para onde vai a juventude? (2012) com
relagdo as obras anteriores, é sua opgdo em falar de tendéncias, nao mais de tipologias. Isto
fornece uma dinamicidade que as classificagoes tipoldgicas ndo dao conta. Na obra, ao anali-
sar cada tendéncia, o autor traga um paralelo entre o jovem situado na chamada pré-moder-
nidade e o jovem da pés-modernidade, abrindo um caminho maleavel e sem nada restringir.
Uma das mais fortes constatacdes de Libanio é a de que existe, na p6s-modernidade, rentncia
ao pensar e “preguica de pensar a histéria, fixando-se no presente” (LIBANIO, 2012, p. 34).
E frequente ainda, na sua obra, os acenos criticos ao prazer apregoado pelo presentismo, a
perda de consciéncia histdrica, ao individualismo e a dissolugédo da ética.

Na obra de 1978, O mundo dos jovens, Libanio ainda nao falava em pds-modernidade,
cendrio recorrente nas duas obras posteriores. Ele falava das conquistas da modernidade, que
sao a emancipagdo do sujeito e valorizagao da historicidade, e do grau de desconfianga gerado
nos jovens quanto a inversao desses valores (LIBANIO, 1978, p. 46). Ao mesmo tempo, o
autor identificava, nos jovens universitdrios, o “desligamento dos interesses do povo pobre
e simples” (LIBANIO, 1978, p. 48) e apontava a dificuldade de se definir o alvo contra o que
eles protestavam nas mobilizagdes, uma vez que ndo se limitavam a nenhum setor especifico
(Ibid., p. 50). Mesmo escrevendo ha quarenta anos, sio condi¢des tdo atuais quanto observa-

veis, a N0SSO ver.

Na mesma obra, Libanio oferece listas de tipologias: as dos jovens que frequentam mo-
vimentos, analisando as atitudes diversas com que eles se aproximavam desses grupos (Ibid.,
p. 78ss). O autor explica, de saida, seus critérios para o recurso a tipologia: consciéncia e pra-
tica. Assim, procura “ver os jovens a partir da consciéncia que (eles) tém de sua pratica social,
da maneira como experimentam e exprimem suas proprias experiéncias, seus problemas,
seus desejos etc” (Ibid., p. 79). Sua preocupagio é, em ultima instincia, pastoral. Fala, dentre
outras categorias, de jovens existencialmente inquietos, dos socialmente inquietos, dos tradi-

cionalmente religiosos e dos alienados.
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Seu método de tragar tipologias ganhou novos desenvolvimentos na obra de 2004,
Jovens em tempos de pds-modernidade. Desta vez, ao introduzi-las, o autor assinala que seu
critério brota da “pratica pastoral e do bom senso’, evocando a fungédo do tedrico de “clarear
a complexidade da realidade e permitir agdes sobre ela” (LIBANIO, 2004, p. 42). Aqui, o
teologo descreve as atitudes do jovem em relagdo com a modernidade (capitulo 2), do jovem
po6s-moderno diante do mundo religioso (capitulo 5) e do jovem com relagao a pés-moderni-
dade (capitulo 6). Além disso, Libanio constata a falta de senso de humanidade e a existéncia
de uma cultura da insolidariedade, ao passo em que vé como fruto de processo de amadure-
cimento e da sublima¢do das energias da agressividade préprias da puberdade a associa¢do
do jovem a grandes causas humanitarias (Ibid., p. 34). Nesse sentido, o tedlogo detectava o
surgimento de causas humanitarias que atraiam jovens na Europa e que desembarcavam aos
poucos no Brasil.

Experiéncias como essas servem para detonar iniciativas e idealismos
adormecidos na geragdo pos-moderna. O feminismo, o pacifismo, a
luta pelos direitos humanos em todo o mundo, o combate ao arma-
mentismo, o voluntariado nos paises mais carentes e em catastrofes
maiores, o combate ao racismo e a toda discriminagdo surgem como
programas mundiais que despertam o idealismo juvenil (LIBANIO,
2004, p. 35).

1.4 A PREOCUPACAO PASTORAL DE LIBANIO

No inicio de O mundo dos jovens (1978), Libanio assinala que a pastoral exercida pela
Igreja foi, por séculos, uma pastoral de conservagdo e protecdo. No passado, era o batismo
que selava o ingresso na sociedade (LIBANIO, 1978, p.7). O autor observa, entdo, que a Igreja
sempre esteve voltada para a infancia e a juventude e que a pastoral junto a esse publico
se apoiava em dois pilares: as institui¢oes (de catequese, de ensino-formacao religiosa, de
Colégios) e os movimentos de juventude (promessa de aprofundamento da fé, formacao de
uma elite espiritual entre os jovens, por ex.: Cruzada Eucaristica) (Ibid., p. 7 e 8). O fator da
sociedade aberta, entretanto, desafiou aquela pastoral que se dava em clima de seguranca.
Foi o momento em que “a barca protetora da Igreja esfacelou-se’, restando a Igreja apenas
“ensinar as pessoas a nadarem e enfrentarem as ondas” e, no tocante ao papel da pastoral da
juventude, “formar os jovens para a decisao livre e responsavel de ser cristdao” (Ibid., p.8).

Urge que os lideres eclesiais lidem com o que vem sendo chamado de “desafeigdo re-
ligiosa” no universo juvenil®. Para tanto, a Igreja dispde de relevante subsidio voltado para a
pastoral juvenil. Somente para citar algumas agdes, em 1979, os bispos latino-americanos,
em Puebla, propuseram a opgao preferencial pelos pobres e pelos jovens; em 2007, com a
452 Assembleia Geral da CNBB, promulgou-se o documento “Evangelizagdo da juventude:

5 E suficiente uma répida olhada nos ntimeros do Censo de 2010, os quais mostram decréscimo do
ndimero de jovens catdlicos e aumento dos jovens evangélicos e dos que se dizem sem religido.
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Desafios e perspectivas pastorais’, no qual o jovem ¢ concebido como “lugar teolégico™: aco-
lher a sua voz ¢é acolher a voz de Deus®; o Sinodo sobre Juventude, em Roma, ocorrido entre
os dias 3 e 28 outubro de 2018, com participativo processo de prepara¢io e a elaboragiao do
documento final “Os jovens, a fé e o discernimento vocacional’, onde se registra o que de mais
recente a Igreja tem refletido sobre juventude - e que deve servir de pardmetro para a pastoral
juvenil agora e nos proximos anos; por fim, do Papa Jodo Paulo II ao Papa Francisco, desde
1986 até 2019, realizaram-se 13 Jornadas Mundiais da Juventude.

Libanio escreve, portanto, de um lugar de fala especifico. Nosso autor nao faz mais
que refletir teologicamente, desenvolvendo o que o magistério ja diz a respeito do jovem na
Igreja. Naturalmente, a sua experiéncia de acompanhamento a grupos catdlicos de militancia
politica é fulcral para entendermos a simpatia do autor para com aquele modelo de compro-
metimento, a ponto de compreendé-lo como sendo o ideal ao jovem pds-moderno. O convite
a um olhar comprometido com a histéria, pela valoriza¢do da luta dos antepassados na con-
quista da fragil liberdade democratica dos dias de hoje, talvez seja a maior contribuigdo de
Libanio para a nossa reflexio.

O tedlogo destaca, dentre os jovens modernos burgueses, os que se rebelam contra
a modernidade em sucessivas geragdes desde os anos 40. Destaca, da Alemanha, a geragdo
dos jovens sartreanos, da juventude cética (skeptische Jugend), em contexto de pos-guerra,
amargurada pelas derrotas nas guerras. Os paises europeus se dobram a poderosa influéncia
dos Estados Unidos. Na década de 50, a juventude transviada atua pela via do deboche, da
insoléncia, sobretudo pelo mundo da musica. Na década de 60, apds a Revolugido Cubana,
a influéncia de jovens carismaticos como Fidel Castro, Che Guevara e Padre Camilo Torres
faz girar o ponteiro “das farras, desencantamentos e bacanais para o compromisso politico”
(LIBANIO, 2004, p. 56). E a geragio politizada, “de contestagio aos regimes capitalistas cor-
ruptos e exploradores, apoiados ou conduzidos pelos militares” (Ibid., p. 56). O climax foi
Maio de 1968, em Paris. E a geracdo liberacionista que se opunha a tradi¢do no tocante a
sexualidade, brandindo a bandeira da liberagdo sexual. Surgiu a novidade da pratica sexual
sem culpa e tal rebelido sexual refletiu, segundo Libanio, “o mal-estar da civilizagdo. O jovem
¢ a febre da sociedade doentia” (Ibid., p. 57).

SEGUNDA PARTE
2.1 ASJORNADAS DE JUNHO DE 2013 EM TRES FASES

O cientista politico André Singer” analisa, ja em novembro de 2013, os eventos de me-
ses antes e levanta um problema de denominagéo. Ele registra o aparecimento, ja naquela
época, da expressdo Jornadas de Junho entre seus colegas de departamento, mas denuncia

6 CNBB, “Evangelizagdo da juventude: desafios e perspectivas pastorais” (Documentos da CNBB, n. 85).
Sao Paulo: Paulinas, 2007, n. 81.
7 Professor do departamento de Ciéncia Politica da Universidade de Sdo Paulo (USP).
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a inadequagdo do nome. Propde, antes, acontecimentos, percebendo o desnivel de Junho de
2013 com o que ¢ chamado, historicamente, de jornadas, como as da pds-revolugao de 1848,
na Franca, quando o proletariado de Paris se langou a uma tentativa insurrecional que acabou
sendo reprimida a bala sob o comando do general Cavaignac. Singer, entao, parafraseia Karl
Marx, afirmando que aquelas jornadas fizeram a Europa tremer, e conclui que as mobiliza-
¢Oes brasileiras nio tiveram a forca de um terremoto, mas de um tremor de terra, admitindo,
assim, ter havido algo, mas ndo uma tentativa de insurrei¢do, “uma vez que o travejamento
fundamental da ordem nao foi questionado” (SINGER, 2013, p. 24). Nessa linha, Singer res-
salta que, em Junho de 2013, as relagdes de classe e propriedade ndo foram questionadas e
que ninguém, a época, realmente imaginou estar em curso uma tentativa de insurrei¢ao. Ao
reverenciar a Franca como a patria das mobiliza¢des de massa desde 1789, Singer vé, por-
tanto, 0 nome acontecimentos de junho para os eventos brasileiros como o mais apropriado®.
Ele recorda, ainda, uma palestra de Paulo Arantes’, na qual o filésofo dizia da dificuldade
que Jean-Paul Sartre, no seu tempo, teve em definir o que ocorreu em maio de 1968. O Brasil
via-se, entdo, em igual estagio de indefini¢ao quanto a Junho de 2013.

Ainda que os protestos continuassem para além daquele junho, focamos, como Singer,
nesse més apenas. O autor lembra que cada fase durou cerca de uma semana. Tudo se inicia
com a ebuli¢do de pequena classe média na cidade de Sdao Paulo nos dias 6, 10, 11 e 13 de
junho. Nesse inicio, o objetivo era claro: a redugdo do prego das passagens do transporte
publico. As mobilizagdes seguiam o modelo adotado pelo Movimento Passe Livre (MPL)
em anos anteriores: convocagao pelas redes sociais, marcha seguida de paralisagdo de vias
publicas e havendo, ao final, “escaramugcas com a policia” (SINGER, 2013, p. 24). No trans-
correr dos dias, o numero de participantes subiu dos 2 mil iniciais para 5 mil, culminando
em cenas de violéncia policial e destrui¢do do patrimdnio. No dia 13, quinta-feira, contanto
com 20 mil participantes, segundo organizadores — para a PM, 5 mil -, a marcha avangou do
centro a Consola¢ao, sendo impedida de prosseguir até a Avenida Paulista. Houve repressao
violentissima e depoimentos falavam em policiais “enlouquecidos” e em “cenas de guerra” a
céu aberto (Ibid., p. 25).

A segunda fase se inicia sob a atenc¢do e simpatia do grande publico, com manifesta-
¢oes nos dias 17, 18, 19 e 20 de junho, o auge. Outras fragdes da sociedade entram em cena,
potencializando os protestos, mas tornando vagas e difusas suas demandas. A convocagédo do
MPL para o protesto de segunda, 17 de junho, ressoou nas maiores capitais do pais. Houve
profusdo de dizeres e pautas, dentre os quais “Copa do Mundo eu abro mao, quero dinheiro
pra saude e educagdo’, “Queremos hospitais padrao Fifa’, “Todos contra a corrup¢ao”, “Fora
Dilma! Fora Cabral! PT = Pilantragem e trai¢do’, “Fora Alckmin” etc. A atuagdo do pastor e

8 Mesmo atentos a essa dificuldade, manteremos o uso de Jornadas de Junho para falar dos eventos em
questdo.
9 Nascido em 1942, em Sao Paulo capital, Paulo Eduardo Arantes ¢é filésofo e pensador marxista. Foi

militante da JUC (Juventude Universitaria Catolica) por algum tempo, chegando a integrar a diretoria nacional
em 1963 (fonte: <https://pt.m.wikipedia.org/wiki/Paulo_Arantes>). Atualmente, leciona no departamento de
filosofia da USP.
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deputado federal Marcos Feliciano a frente da comissao de Direitos Humanos da Camara dos
Deputados também nao foi perdoada nos protestos. Soma-se a isso, a depredagdo de edificios
publicos (Assembleia Legislativa do Rio de Janeiro, Congresso Nacional, Itamaraty) como
expressdo de repudio aos politicos como um todo. Em resposta, na quarta 19, a prefeitura do
municipio e o governo do estado de Sao Paulo recuaram e revogaram o aumento da tarifa.
O mesmo se repetiu no Rio de Janeiro e em dezenas de cidades. Em suposta comemoragao
no dia 20, com demonstra¢des em mais de 100 cidades, alcangou-se um total de 1,5 milhao
de participantes. Quatro dias depois, em resposta, “a presidente Dilma Rousseff propunha a
Constituinte exclusiva para a reforma politica, a qual seria, de acordo com o projeto, depois
submetida a plebiscito popular” (SINGER, 2013, p. 26).

Na terceira e ultima fase, do dia 21 ao final do més, o grande movimento fragmentou-
-se em “mobiliza¢oes parciais com objetivos especificos” (redugdo dos pedagios, derrubada
da PEC 37, protesto contra a instaura¢ao do Programa Mais Médicos, etc.). Um ano depois,
o site da Empresa Brasil de Comunicag¢io (EBC) fez um balango dos protestos de junho ava-
liando os cinco pactos propostos pelo governo federal: responsabilidade fiscal e controle da
inflagdo; investimentos em saide e contratacao de médicos estrangeiros; destinagdo de 100%
dos royalties de petroleo para a educagio; recursos para a mobilidade urbana e, por ultimo,
a convocagao de uma Constituinte sobre reforma politica. O ministro da Secretaria Geral da
Presidéncia da Republica, Gilberto Carvalho, afirmaria ao EBC que a principal das propostas,
aquela sobre a reforma politica, “bateu na trave”. Ele analisava que o pacto sobre respon-
sabilidade fiscal ndo gerou agdes concretas, enquanto que os outros trés foram cumpridos
apenas parcialmente: concretizou-se o Programa Mais Médicos; na educagdo, foi aprovada a
destinagao de 75% dos royalties do petroéleo e mais 50% do Fundo Social do Pré-Sal; quanto
a mobilidade urbana, investiram-se R$ 50 bilhdes, sobretudo nas cidades-sedes da Copa do
Mundo. Especialistas e movimentos sociais, por sua vez, denunciavam o nio cumprimento
dos pactos. Quanto a reforma politica, o cientista politico Leonardo Barreto falava da neces-
sidade de se comprometer “certas coisas que vao contra o status quo da prépria classe politi-
ca’. Da parte dos movimentos sociais, o ativista Lucas Oliveira, do MPL, encabegou a critica,
dizendo que apesar de a presidente Dilma Rousseft té-los ouvido, ela nada fez para garantir
o direito ao transporte das pessoas. Ainda assim, o MPL contabilizava algumas vitorias como
a inclusdo do transporte como direito social em nova redagdo do Artigo 6° da Constitui¢do
Federal gracas a aprova¢ao da Emenda Constitucional n° 90. Outras conquistas foram, ainda,
a retirada de pauta da PEC 37, que propunha remover o poder de investigagdo do Ministério
Publico e a retirada do controverso projeto alcunhado de “cura gay”, do deputado Marcos
Feliciano. Por fim, o MPL avaliou que Junho permitiu o crescimento das lutas urbanas, “ex-
pressas nas ocupagoes, e também o didlogo entre trabalhadores do transporte publico e os
usudrios de transporte”’’.

10 MARTINS, Helena.“Protestos de junho de 2013 levaram governo a propor cinco pactos” Empresa Brasil
de Comunicagéo, 21 jun. 2014. Disponivel em: <https://www.ebc.com.br/amphtml/noticias/brasil/2014/06/mo-
bilizacao-social-de-junho-de-2013-levou-o-governo-a-propor-cinco-pactos>. Acesso em: 31 out. 2018.
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2.2 ANALISES DE JUNHO DE 2013 E SEU LEGADO

A seguir, discorreremos sobre o legado de Junho de 2013 a partir de entrevistas conce-
didas por tedricos ao Instituto Humanitas Unisinos (IHU), que, em junho de 2018, publicou
edi¢do da revista IHU On-Line, refletindo Junho de 2013 cinco anos depois.

Moysés Pinto Neto'' diz que todos que tentaram minimizar os protestos estavam er-
rados e que existe o Brasil antes e depois de 2013. Ele vé como irreversivel a destitui¢do da
legitimidade do poder que caracterizou os acontecimentos, uma vez que dilacerou a polari-
zagdo peemedebismo com tucanos versus petistas. No mesmo artigo, Neto previa a derrocada
das trés principais forcas da Nova Republica - PMDB, PT e PSDB - nas eleicdes de 2018.
Detectava, ainda, duas tendéncias interpretativas da esquerda quanto a Junho de 2013: para
um grupo, Junho foi o “embrido do golpe”, uma “espécie de ovo da serpente que permitiu a
liberagdo das forcas fascistas e conservadoras da sociedade brasileira, desestabilizando um
governo que vinha produzindo grandes resultados na area social” (IHU On-Line, 2018, p. 32).
Para o outro grupo, Junho teria sido “uma exploséo civica inigualavel, um verdadeiro acon-
tecimento que colocou o povo brasileiro como protagonista da sua propria historia” (Ibid., p.
32).

Para Rodrigo Nunes'?, ndo ha duvida de que 2013 foi o fato politico de massas mais
importante do pais desde as Diretas Ja. Ele nao quer, com isso, romantizar os protestos, mas
reconhecer que Junho abriu um novo momento politico, para o bem e para o mal, e que “o
potencial que existia ali é muito maior que todos os desdobramentos posteriores, e que nao
se esgotou em nenhum deles” (IHU On-Line, 2018, p. 12). Nunes afirma que tudo que temos
vivido desde entdo decorre dali e vé equivaléncias entre Junho de 2013 e Maio de 1968, como
eventos locais circunscritos em ciclos globais de contestagdo. Assim, para além da imensa
popularizagdo das redes sociais, apontam-se trés grandes componentes de fundo: a crise eco-
ndmica mundial iniciada em 2007; a exposi¢ao do quanto a politica representativa foi captu-
rada por interesses corporativos e financeiros, tanto pela direita quanto pela esquerda; e, por
ultimo, o colapso do centrismo, implicando no refor¢o de ideias mais a esquerda ou mais a
direita. As reverberagdes de Junho nos anos seguintes se deram com os protestos pro-impe-
achment de 2015, com as ocupagoes de escolas em 2016, com a ampla adesao de setores nao
sindicais a greve geral de 2017 e com a greve dos caminhoneiros de 2018. Segundo Nunes,
sao desdobramentos de Junho porque seguem respondendo ao contexto aberto por aquelas
mobilizagdes: “a desmoralizagdo das institui¢des, do sistema politico e daqueles que o mane-
jam”. Para ele, Junho de 2013 deixou uma memdria que é sempre reativada na expectativa de
cada nova mobilizacao ser “0 novo 2013” e deixou, também, um lastro pratico: “contatos, es-
truturas, modos de organizagao, repertorios de agdo etc”. Aproveitaram-se disso, por exemplo,
o Movimento Brasil Livre (MBL), ao encabecar movimentos pro-impeachment; também as

11 Graduado em Ciéncias Juridicas pela UFRGS, mestre em Ciéncias Criminais e doutor pela PUCRS.
Leciona no Programa de Pds-Graduagido em Educagido na ULBRA e no curso de Direito da Universidade
Luterana do Brasil, Ulbra Canoas (cf. IHU On-Line, 2018, p. 30).

12 Doutor em Filosofia pelo Goldsmiths College, Universidade de Londres, e professor da PUC-Rio (cf.
Ibid., p. 12)
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ocupagdes escolares de 2016, por sua vez, contaram com ampla participagao de secundaristas
que estiveram nos protestos; os caminhoneiros, nos protestos de 2018, também organizaram-
-se de forma distribuida através do WhatsApp (IHU On-Line, 2018, p. 15).

Segundo Nunes, ainda, uma nova geragao politica se cristalizou no pais. Deste modo, é
possivel opor uma “geragdao 2013” aquela ultima grande geragao politica formada no Brasil, a
“geracao da redemocratiza¢ao” - a que participou da fundagdo do PT, da CUT, do MST etc.
“Tratava-se predominantemente de uma juventude de classe média baixa que havia ‘ascen-
dido’ (isto é, chegado a universidade e aumentado seu poder de consumo) no governo Lula.
Pior que isso, 2013 os colocava de algum modo em oposi¢do a estes grandes movimentos
populares da geracdo anterior, na medida em que estes integravam a base petista” (Ibid., p.
16). A época, questionou-se, até mesmo, a legitimidade que tinham os que protestavam, com
o argumento de que eram legitimos apenas os protestos dos movimentos tradicionais.

Henrique Costa'? acentua que a cara dos protestos foi dada pela classe média. Para ele,
Junho de 2013 mostrou, também, a incapacidade de a esquerda dialogar com a juventude.
Em decorréncia disso, restou a esquerda tentar criar pontes com os jovens, recorrendo a cer-
tos “coletivos anabolizados durante o lulismo” (IHU On-Line, 2018, p. 24). Além da citada
incapacidade, Costa diz que falta a esquerda, para sobreviver, abrir mao de certas praticas,
permitindo que algumas cabegas rolem numa atitude necessaria de autocritica. O analista vé
a greve dos caminhoneiros em relagdo com Junho, pois o maior legado de Junho de 2013 foi
desmitificar a rua e desautorizar as organizagoes tradicionais. O pesquisador ressalta o ele-
mento de auto-organizagao facilitado pelas redes sociais e a indignagdo com a classe politica
em geral e os rumos econdmicos do pais; destacou, ainda, que ndo sao despreziveis as incli-
nagoes autoritarias e os pedidos de intervengdo militar do movimento, fazendo-se necessario
um esfor¢o de compreensao. E, em conclusao, detecta dois erros: o acreditar que um virtuoso
ciclo econdmico da era lulista tenha represado as contradigoes de uma sociedade fraturada
na origem e o assombro com o aparecimento de uma extrema direita com adesao popular, o
que s revela a insuficiéncia da prépria esquerda (IHU On-Line, 2018, p. 25).

O ano de 2015 fica marcado por protestos pelo impeachment de Dilma Rousseff, com
o0 acréscimo de vozes oportunistas que pediam interven¢do militar na mais alta expressdo de
arroubo totalitario que ganhava o clamor popular. Os “Fora Dilma” repercutiram na forma
de protestos de ruas, normalmente nas zonas mais abastadas das grandes cidades e na forma
de “panelagos” que soavam desde as varandas e janelas de edificios para competir com os
pronunciamentos ao vivo da presidente pela TV. O processo de impeachment foi aberto em
2 de dezembro daquele mesmo ano, ao final do segundo ano de mandato, e culminou com a
deposi¢do de Rousseft no dia 31 de agosto de 2016, com grande espetacularizagao televisiva.

O vice-presidente Michel Temer (PMDB) assumiu a cadeira num movimento acusado
de golpe pela oposi¢ao e manteve-se no lugar sem lograr popularidade, com suas propostas

13 Doutorando em Ciéncias Sociais na Unicamp, mestre em Ciéncia Politica e graduado em Ciéncias
Sociais pela Universidade de Sdo Paulo — USP (IHU On-Line, 2018, p. 20).
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de reforma de previdéncia. Viu-se as voltas com outros protestos nas ruas, normalmente en-
cabecados pela esquerda, e viu crescer a resisténcia as suas medidas impopulares, como ocor-
reu quando da aprovagdo, em dezembro de 2016, da PEC 241 pelo congelamento dos gastos
do governo federal por vinte anos. A iminéncia da aprovagdo da PEC desencadeou mobiliza-
¢do estudantil em forma de ocupagdes nas escolas, com a posterior adesao de departamentos
de universidades publicas e particulares, inclusive. A continuidade das ocupagdes escolares
com o ambiente contestatério de Junho de 2013 estava bastante evidente.

2.3 O PROTAGONISMO JUVENIL E O NOVO MOMENTO POLITICO

Sao diversas as frentes juvenis surgidas desde Junho de 2013 ou inspiradas naqueles
eventos. Nao ¢ por menos que Junho de 2013 representa o despertar, no meio juvenil, do
interesse pela politica, por muito adormecido. Aqui, elencaremos alguns desdobramentos de-
vidos a esse novo momento politico.

O Movimento Brasil Livre (MBL), fundado em novembro de 2014, foi um dos mais
bem-sucedidos resultados do robustecimento do conservadorismo politico no Brasil, verifi-
cado nos protestos subsequentes a Junho de 2013. Com sigla aludindo ao Movimento Passe
Livre (MPL), pioneiro das Jornadas de Junho, o grupo conta, desde o seu inicio, com farto
aparato midiatico. Mais tarde, responderia a acusa¢des de que era financiado por partidos
politicos como o PMDB e o Solidariedade'*. Além do MBL, o movimento “Vem pra rua” co-
megou suas convocagdes em outubro de 2014, contra a corrupgao generalizada, em apoio a
Lava Jato e em prol do impeachment de Dilma Rousseft, realizando protestos que em margo
de 2016 levaram 6,9 milhdes as ruas de todo o pais, segundo organizadores".

O canal “Mamae falei”, no YouTube, do agora deputado estadual por Sao Paulo, Arthur
do Val (DEM), conta com atuais 2,3 milhdes de inscritos e videos com quase 4 milhdes de
visualizagdes cada. Dentre os mais vistos, destacam-se, nessa ordem, uma entrevista de Jair
Bolsonaro, comemoragdo da prisdo de Lula e a intromissdo do youtuber numa das ocupa-
¢Oes escolares em 2016. Nas ultimas elei¢des, Arthur do Val foi um dos trés nomes ligados
ao MBL eleitos por significativo numero de votos's, incluindo o seu coordenador nacional
Kim Kataguiri (DEM), eleito deputado federal por Sao Paulo. O outro foi Homero Marchese
(Pros), eleito deputado estadual no Parana. S6 em 2018, 0 MBL langara 16 nomes na politica

14 LOPES, Pedro; SEGALLA, Vinicius. Audios mostram que partidos financiaram MBL em atos pro-
-impeachment. UOL Noticias, 2016. Disponivel em: <https://noticias.uol.com.br/politica/ultimas-noti-
cias/2016/05/27/maquina-de-partidos-foi-utilizada-em-atos-pro-impeachment-diz-lider-do-mbl.htm>.
Acesso em: 31 out. 2018.

15 MANIFESTANTES fazem maior protesto nacional contra o governo Dilma. GI Politica, 2016.

Disponivel em: <http://gl.globo.com/politica/noticia/2016/03/manifestacoes-contra-governo-dilma-ocorrem-
-pelo-pais.html>. Acesso em: 31 out. 2018.

16 Kim Katagari, aos 22 anos, foi candidato pelo DEM e eleito deputado federal com cerca de 458 mil
votos, sendo o 4° mais votado no estado de Séo Paulo. Arthur do Val foi o segundo deputado estadual mais vo-
tado em Sdo Paulo, com 470 mil votos, atrds somente de Janaina Paschoal (PSL) cotada, posteriormente, a vice
na chapa de Jair Messias Bolsonaro.
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partidaria, em meio a polémica derrubada de suas paginas no Facebook por suposta propa-
gacao de fake news. Em 2016, ja tinham sido eleitos um prefeito e sete vereadores ligados ao

movimento.

A revista Time, em 2015, listou Kim Kataguiri entre os 30 jovens mais influentes do
mundo, ao lado da ativista e nobel Malala Yousafzai, do ator e cantor Jaden Smitth e das mo-
delos Kendall Jenner e Zendaya. Segundo a propria Times, “depois de co-fundar o Movimento
Brasil Livre, em 2014, Kataguiri, que cita Ronald Reagan e Margaret Thatcher como inspira-
¢des, liderou uma manifestagao com a forca de 200 mil pessoas em Sao Paulo - a maior da
cidade em décadas””. Entre janeiro de 2016 e margo de 2017, Kim Kataguiri escreveu para
uma coluna semanal na Folha de Sdo Paulo. Ao fim das eleicoes, no Twitter, a 7 de outubro
de 2018, ele agradeceu pelos votos: “Obrigado, meus queridos. O trabalho continua. Agora, é
entrar com o pé na porta e acabar com o totalitarismo petista”.

A propaganda e os partidos politicos abriram os olhos para o desempenho de muitos
jovens influencers, os influenciadores digitais. Tem sido comum as empresas, em nome da
promogdo de suas marcas, patrocinarem jovens youtubers, 0s quais passam a viver quase
exclusivamente de renda assim adquirida. Para os partidos politicos, os influencers sao boas
iscas para se arrebatar votos.

Nesse sentido, é notavel que Jair Messias Bolsonaro (PSL) tenha sido eleito com 55
milhoes eleitores, mantendo a vantagem do primeiro turno da campanha. Uma vitéria sem
precedentes, desprovida de gastos vultosos em campanha e com pouco tempo na televisao - e
apesar da auséncia do candidato em debates de segundo turno, justificada por sua recupe-
racdo de atentado a faca. Se a repercussao massiva de fake news e o comprovado disparo de
mensagens encabecado por empresarios foram decisivos ou ndo para a elei¢do de Bolsonaro
¢ uma incognita. Mas ndo é desprezivel o fato de que o eleitorado juvenil de Bolsonaro con-
tabilize 60% de seus eleitores. Deve-se a esses jovens a proje¢do de Bolsonaro rumo a presi-
déncia quando a corrida presidencial ainda nem fora ventilada; a eles, deve-se a cunhagem do
apelido Mito atribuido ao candidato, na composi¢ao do personagem em que o ex-deputado
federal se tornou. E inegdvel, portanto, que Bolsonaro soube dialogar com sua legido de fis.
Em certa medida, Jair Bolsonaro foi um influencer nao reconhecido a tempo.

2.4 O CATOLICISMO NEOCONSERVADOR POS-JUNHO DE 2013

Libanio oferece-nos um panorama dos grupos fundamentalistas e do modo como atra-
em jovens a eles. O autor parte da necessidade intrinseca ao ser humano de buscar apoio
para a inseguranca, da necessidade da mae, e que certos movimentos eclesiais respondem
17 Kim Kataguiri é um dos 30 jovens mais influentes, diz Time. Exame, 2017. Disponivel em: <https://

exame.abril.com.br/brasil/kim-kataguiri-e-um-dos-30-mais-influentes-para-revista-time/>. Acesso em: 02
nov. 2018.

224 | ANNALES FAJE, BELO HORIZONTE-MG, V. 5, N. 3 (2020)



DESTAQUES NA INICIACAO CIENTIFICA
TRABALHOS MAIS REPRESENTATIVOS CONCLUIDOS ENTRE 2018 E 2019

a essa necessidade ao se aproximarem dos jovens com propostas “claras, firmes e sélidas”
(LIBANIO, 2012, p. 90). Assim, os grupos fundamentalistas protegem os jovens contra

um mundo pés-moderno desprotegido de normas e comportamen-
tos definidos, acabam buscando um movimento rigorista. Politica-
mente, inscrevem-se em projetos conservadores até mesmo reacio-
narios. Na vida religiosa, reaparece com forga o clericalismo de modo
que dependem muito do orientador sacerdote ou de um leigo de es-
trutura mental semelhante. (Ibid., p. 91)

E marca do pontificado do Papa Francisco o combate ao clericalismo, a0 passo em que
tem enfrentado resisténcia da ala conservadora — entre clérigos e leigos — desde o inicio de
seu pontificado, em margo de 2013. Naquele mesmo ano, o Papa Francisco esteve no Brasil
para a Jornada Mundial da Juventude (JM]), ocorrida no Rio de Janeiro entre os dias 23 e 28
de julho. A aglomera¢ao encantou a cidade maravilhosa por seu teor distinto, nao destrutivo
como os protestos desde junho. Por duvidas sobre se o Rio de entdo seria um lugar seguro
para os jovens peregrinos da JMJ, é sabido que muitos deixaram de vir ao Brasil. Durante a
realizacdo da JM]J, relata-se apenas um tumulto gerado por um grupo de 500 manifestantes
que aproveitaram o momento para questionar o investimento de dinheiro publico no evento
catolico. O protesto, ocorrido perto do palco onde se encontrava o Papa Francisco, gerou
correria, panico e choro entre os jovens catdlicos, mas nao foi o suficiente para barrar a pro-
gramacdo'®. Ao final daquele ano, Eduardo Paes, entdo prefeito do Rio, louvou a civilidade dos
milhares de jovens catdlicos pela produgio de pouquissimo lixo, pedindo um comportamen-
to “padrao Papa” aos que acorreriam as praias para as festas do réveillon®.

Verifica-se, nesses tltimos anos, um fortalecimento de uma catolicidade de carater ne-
oconservador e exclusivista, notadamente entre os jovens. Nas redes sociais como nas ruas,
ha certo movimento de anuéncia para com os ja comprovados crimes do regime militar no
Brasil. Esses mesmos catdlicos nutrem uma concep¢do equivocada dos direitos humanos,
acusando-os, qual uma entidade, de se destinarem a proteger bandidos, ndo as vitimas. Nesse
contexto, ha o flerte com movimentos de cunho monarquista, com certa devogao aos herdei-
ros da familia real portuguesa no Brasil. Mesmo o Papa Bento XVI tem sido tomado como
estandarte na batalha contra um catolicismo progressista supostamente representado pelo
Papa Francisco. A esse respeito, Francisco ja rejeitou tal ideia, afirmando que seu pontificado
estd em continuidade com o do Papa emérito®.

18 RITTO, Cecilia; OLIVEIRA, Pamela e FARINA, Carolina. Manifestacdo encurrala peregrinos da
Jornada Mundial da Juventude. Veja, 2013. Disponivel em: <https://veja.abril.com.br/brasil/manifestacao-en-
currala-peregrinos-da-jornada-mundial-da-juventude/>. Acesso em 14 nov. 2013.

19 EDUARDO Paes sonha com turista ‘padrdo Papa’ no réveillon de Copacabana. Veja, 2013. Disponivel
em: <https://veja.abril.com.br/politica/eduardo-paes-sonha-com-turista-padrao-papa-no-reveillon-de-copa-
cabana>. Acesso em 02 nov. 2018.

20 BENTO XVI: continuidade com o pontificado do Papa Francisco. Vatican News, 2018. Disponivel em:
<https://www.vaticannews.va/pt/papa/news/2018-03/papa-francisco-bento-xvi-teologia.html>. Acesso em 02
nov. 2018.
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Em meio ao cenario politico brasileiro, condena-se tudo o que beira a marxismo e
comunismo, numa repeti¢do litdnica do famoso Decreto contra comunismo (1949), do Papa
Pio XII, sem que ninguém se dé o trabalho de situar o texto devidamente no contexto®'. Nas
ruas, em agosto de 2015, catdlicos protagonizaram oposi¢ao ao movimento LGBT, quanto
ao projeto de inclusdo do debate de género no Plano de Educagido na cidade de Sao Paulo®.
O movimento de contestagdo passou, também, para o interior das universidades. Em agosto
de 2017, estudantes da PUC-Rio protestaram contra a realizagdo de um seminario contra a
chamada ideologia de género, promovido pelo Move, o Programa de Lideranca Catdlica da
PUC-Rio*. Em outro ambito, a prépria Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB)
tem sido alvo de protestos, na internet e fora dela, sendo frequentemente acusada de anuéncia
para com uma suposta desmoralizagdo da instituicao catélica, sendo os bispos acusados de

suposto pacto com o PT e partidos de esquerda.

Foi nesse campo que, ao inicio de 2018, o jovem influenciador digital Bernardo Pires
Kiister ganhou maior notoriedade ao publicar video com o qual denunciava o repasse, pela
CNBB, de dinheiro do Fundo Nacional de Solidariedade, alimentado pelas doa¢des de fi-
éis catdlicos em campanhas, para institui¢des supostamente “abortistas”, representadas pela
Associagdo Brasileira de Organizacdes Nao-Governamentais (ABONG). Em entrevista a
Folha de Sao Paulo, Kiister rejeita a fama de “MBL dos catélicos”, dizendo “meter o cacete” no
movimento liberal de Kim Kataguiri**. Propagou-se, a época, um ruidoso, mas timido movi-
mento para se impedir doagdes as campanhas promovidas pela CNBB. Dificil mensurar as

consequéncias disto.

Diz Libanio que “trabalhar com fundamentalistas requer muita paciéncia e acreditar
na lentidao do didlogo” (LIBANIO, 2012, p. 92). Ele ressalta que a inseguranga esta na raiz da
personalidade dessas pessoas, que “temem o confronto com a mobilidade, assustam-se diante
da farandola de novidades do momento atual que ndo poupou a religido, os ritos, os ensi-
namentos teoldgicos” (Ibid., p. 92). E preciso, portanto, saber assumir com serenidade essas
continuas transformagdes, procurando “trabalhar uma nova imagem de Deus, de Providéncia
divina, da a¢ao de Deus no mundo” (LIBANIO, 2012, p. 92). A esse respeito, Libanio recomen-

da a leitura de A. Torres Queiroga para uma compreensao do cristianismo em perspectiva

21 Recomendamos, a esse respeito: A correta interpretagio do Decreto contra o Comunismo. Apologistas
Catélicos, 2015. Disponivel em: <http://www.apologistascatolicos.com.br/a-correta-interpretacao-do-decreto-
-contra-o-comunismo>. Acesso em 02 nov. 2018.

22 DOMINGOS, Roney. Termo ‘género’ no Plano Municipal de Educagdo gera protesto na Camara. GI
Sdo Paulo,2015. Disponivel em: <http://gl.globo.com/sao-paulo/noticia/2015/08/termo-genero-no-plano-mu-
nicipal-de-educacao-gera-protesto-na-camara.html>. Acesso em 02 nov. 2018.

23 GRUPO LGBT entra em conflito com catdlicos em evento sobre ideologia de género na PUC-Rio.
Sempre Familia, 2017. Disponivel em: https://www.semprefamilia.com.br/grupo-Igbt-entra-em-conflito-com-
-catolicos-em-evento-sobre-ideologia-de-genero-na-puc-rio/. Acesso em: 02 nov. 2018.

24 BALLOUSSIER, Anna V. Youtuber mira CNBB ‘esquerdizada’ e rejeita fama de ‘MBL dos catélicos’
Folha de S. Paulo, 2018. Disponivel em: <https://www1.folha.uol.com.br/poder/2018/05/youtuber-mira-cnbb-
-esquerdizada-e-rejeita-fama-de-mbl-dos-catolicos.shtml>. Acesso em 11 nov. 2018.
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moderna, no intuito de “apresentar uma releitura da imagem de Deus para os tempos atuais”
(Ibid., p. 92).

2.5 LIBANIO NO JORNAL “O TEMPO”: UM TEOLOGO EM DIALOGO COM A
SOCIEDADE

Libanio escrevia para uma coluna semanal no jornal mineiro “O Tempo”. Para a nossa
investigagdo, interessou-nos, para além da produgéo bibliografica aqui ja discutida, os escri-
tos do tedlogo publicados no contexto dos desdobramentos das Jornadas de Junho. Todas as
cronicas aqui citadas encontram-se devidamente referenciadas na lista bibliografica ao final

do nosso artigo.

Em artigo publicado a 6 de maio de 2012, Libanio reflete sobre os protestos nas ruas
do Chile a favor da educagdo e contra o sistema em voga desde Pinochet. No inicio do ar-
tigo, o tedlogo evoca outros protestos na Espanha, como o “Los indignados”, que clamavam
por vagas de trabalho, e fala, ainda, dos protestos de Wall Street. Assim, Libanio ndo isola os
acontecimentos do Chile. Antes, situa-o num contexto global. O teélogo analisava como o sis-
tema educacional no Chile oprimia os pobres, relegando-os a um fraco ensino fundamental
e, consequentemente, a restrigdo de acesso aos maiores centros da cultura. Ressalta, ainda, o
protagonismo da lider estudantil Camila Vallejo ao desafiar os céticos que veem os jovens
poés-modernos a partir da inércia e que, se estes protestam, ndo logram efeito apesar de todo
o barulho. Ao final do artigo, Libanio assinala que os gritos dos jovens do Chile “merecem

ecoar entre nds e provocar reagdes semelhantes”, sobretudo em vista da melhoria da educagao.

Em 5 de agosto de 2012, o jornal O Tempo publica “Entre a utopia e a rebeldia dos
jovens”. Aqui, Libanio traga, de inicio, uma diferenciagao, apesar das semelhangas, entre os
protestos juvenis modernos e os pds-modernos, segundo o qual os primeiros bradam em
nome da utopia e os segundos, por pura rebeldia. O tedlogo assinalava que a insatisfagdo
juvenil, tanto no passado como entdo, enderegava-se tanto aos sistemas econémico e politico
dominantes quanto a aspectos culturais e religiosos. Libanio vé a reagdo utdpica como sadia,
pela projecao do futuro e pelo proprio fascinio que ela desperta por sua beleza e humanida-
de. Resgata, entdo, o idealismo juvenil da década de 60 no enfrentamento do regime militar,
que a muitos custou a propria vida. Ja a rebeldia, por si s9, “ndo tem horizonte. Ndo pensa no
futuro. Nao sonha com sociedade melhor e humana”. Os jovens em Londres bradavam por
melhor consumo enquanto os subtrbios de Paris moviam-se por “igualdade de vida com os
mais abastados”. Ja “Los indignados” em Madri ndo pensam “em nenhuma utopia de novo
sistema, mas em empregos e salarios que lhes permitem viver bem na sociedade de consumo”.

Em conclusao, Libanio vé esperanca onde a rebeldia flui em utopia, pois, na utopia, o jovem
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canaliza sua rebeldia na luta por grandes causas, como, por exemplo, a ecologia e a justiga
social®.

Em 30 de junho de 2013, O Tempo publica “O Brasil ferve de insatisfagao com a politi-
ca”. Aqui, Libanio escreve no bojo dos eventos. Comeg¢a tragando paralelo com a Paris de 68
e destaca seu comec¢o modesto (liberalizacdo dos aposentos de mogas e rapazes na universi-
dade). Lembra, na sequéncia, dos protestos dos cara-pintadas pelo impeachment de Collor
no Brasil, em 1989, e a derrubada de ditadores na Primavera Arabe, aliada a novidade das
redes sociais. O autor diz que o Brasil vivia, entdo, uma sintese dessas trés ondas de protestos.
Assinala que, de Maio de 68, o Brasil mostrou ter aprendido que “basta uma fagulha para se
produzir um incéndio”; dos “fora Collor” de 1989, o pais herdou o lado festivo “dos cartazes
com humor e ironia”; e, da Primavera Arabe, imitou o recurso as redes sociais. Mesmo assi-
nalando que “tudo comegou por causa de R$ 0,20%, o te6logo fala de um material inflamavel
que ja existia por baixo: a insatisfacdo para com o conjunto da politica do pais.

Um minimo de sensibilidade politica nos mostra a insatisfagio ge-
neralizada contra a politica em curso no pais desde longa data. A
quantidade de deputados fabricados por partidos que em quase nada
representam o povo e devoram grossas fatias do dinheiro publico.
Obras faradnicas que ndo visam ao bem popular. No caso, aprovei-
tou-se para atacar os gastos com a Copa. Desleixo na educagio, na
saude e no transporte publico urbano. Os vergonhosos saldrios dos
professores em comparagdo com as mordomias de politicos desesti-
mulam a vocagdo para o magistério.

Libanio distinguia a presen¢a imiscuida, no meio das mobiliza¢des, de baderneiros e de
burgueses que se sentiam ameacgados pelas quotas as escolas publicas. O tedlogo ja assinalava
a existéncia de uma direita que ndo conseguia mobilizar por seus programas e que penetrava
naqueles momentos misturando “alhos com bugalhos” na critica ao governo. Para Libanio,
o momento era importante mais pela critica ao sistema politico como um todo. Entretanto,
nosso tedlogo falece ao inicio de 2014 sem testemunhar a articulada derrocada da esquerda
brasileira, bem como a marcha dos eventos subsequentes dos abalos de entdo. A impressao
que se tem é que a perda da consciéncia histérica deu-se de um modo aparentemente irrever-
sivel, tudo em nome de ingénua avidez por transformacao.

CONCLUSAO

As Jornadas de Junho de 2013 devem ser reconhecidas em sua relevincia para a histo-
ria do pais, para o bem ou para o mal. O fendmeno da perda da consciéncia histérica que se

25 O capitulo 5 de Jovens em tempo de modernidade (LIBANIO, 2004, p. 80-87), intitulado Juventude e
violéncia, trata da canalizagdo das energias da agressividade juvenil “para superar as dificuldades, os desafios
normais da idade e ndo para voltar-se destrutivamente contra si, contra os outros, contra a sociedade” (Ibid., p.
87). Nesse intuito, as utopias tém papel fundamental.
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faz sentir s6 pode existir onde encontra ambiente favoravel a sua proliferagdo. Deste modo, a
histéria ameaga se repetir, girando sobre erros cometidos e ja reconhecidos oportunamente.
Nesse sentido, Libanio reflete que

a caréncia da dimenséo de futuro, a auséncia da esperanca, a perda da
consciéncia histérica comprometem a ética. Obnubilam valores per-
manentes e absolutos e levam a atropela-los. A perda da consciéncia
histérica aliena. A alienagéo retira a pessoa da realidade e projeta-a
para um mundo irreal, no sentido de ndo perceber as tramas profun-
das dos acontecimentos. O presentismo inocenta muita perversida-
de histérica, ao desconhecer as causas passadas a atuar no momento
atual. (LIBANIO, 2012, p. 35)

Os protestos sempre buscam frutos imediatos, mas possuem a vantagem de nao se fixa-
rem apenas no presente. Consequentemente, o neoconservadorismo catolico revela a confu-
sao de jovens capturados entre o valor de sua propria experiéncia pessoal de fé e a sombra de
uma eclesialidade nociva que impde normas, desconcerta e limita. Tal espécie de fundamen-
talismo negligencia, certamente, o que hd de essencial no ensinamento de Jesus. Esquece-se
da fraternidade e da misericordia.

Enquanto mirada para o futuro, na construgdo de um pais mais justo para as proximas
geragoes, as Jornadas de Junho representam o despertar da utopia, uma mensagem aos jo-
vens de que vale a pena se interessar e lutar por uma nova politica. No ambito eclesial, onde,
ocasionalmente, podemos encontrar jovens desolados e até frustrados com o que consideram
inércia da Igreja, por ndo agir como guardia de sua propria fé, é salutar o modo como Libanio
anima a a¢do da pastoral da juventude: ela deve ajudar os jovens “a descobrir Deus presente
na vida, na histdria, nas realidades, nos momentos de alegria e tristeza, de festa ou luto. A
espiritualidade inaciana frisa essa linha de buscar e encontrar a Deus em todas as coisas”
(LIBANIO, 2012, p. 196).
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