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Experiéncia religiosa e cibercultura: corporeidade e
vulnerabilidade como locus do humano

Elias Fernandes Pinto’

Resumo: A cultura atual vem sendo transformada de forma veloz pala tecnologia. Isso leva-nos a caracteriza-la
como cibercultura. O presente ensaio pretende mostrar os desafios emergentes neste novo contexto cultural
para a fé cristd e, a0 mesmo tempo, apontar elementos da fé para se pensar e viver este novo tempo. Trata-se de
uma pesquisa bibliografica. A abordagem inicia-se descrevendo experiéncia religiosa no contexto atual mar-
cada pela perspectiva individualista e holistica. Em seguida, apresenta-se as caracteristicas da cibercultura que
em grande parte retoma os elementos descritos na experiencia religiosa. Mas, as utopias cibernéticas possuem
uma dimensdo monista com matiz pds-humanista que reduz o ser humano aos processos mentais. Por fim,
apresenta-se os temas da corporeidade e da vulnerabilidade, préprios da antropologia crista, para o didlogo em
torno do humano na cibercultura. Neste contexto, a corporeidade e a vulnerabilidade se apresentardo como

possibilidade de um locus do humano.
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INTRODUCAO

A Revelagao cristd ndo se identifica de maneira exclusiva com os elementos da cultura
que a transmite (COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL, 1988, n. 6). Isso possibilita
a fé crista lancar luzes para a realidade e, a0 mesmo tempo, ser iluminada por ela. Este artigo
pretende apenas apontar alguns elementos para o dialogo da fé crista com o mundo contem-
poréneo caracterizado pelas transformagoes cibernéticas.

O texto inicia com um breve diagndstico das experiéncias religiosas no cenario con-
temporaneo, marcadas pelo individualismo e pela visdao holistica, para situar as experiéncias
humanas na cibercultura que retomam elementos da religiosidade. De modo fundamental,
mostraremos a visao de ser humano na cibercultura que ja se apresenta com caracteristicas
de um poés-humanismo. Por fim, apresentaremos dois elementos da fé crista para dialogar
com essa cultura em torno da compreensao do humano: a corporeidade e a vulnerabilidade.

Neste didlogo, acreditamos que a corporeidade e a vulnerabilidade sao lugares para se
pensar e viver nossa humanidade. Devido a centralidade da encarnagao para a fé crista, a
corporeidade se apresenta como grande aporte da antropologia crista para o mundo atual.
O ensaio segue o método de uma pesquisa bibliografica. A principal fundamentagao tedrica
1 Doutorando em Teologia Sistematica no programa de p6s-graduagao da Faculdade Jesuita de Filosofia

e Teologia, FAJE, com énfase em Antropologia Teoldgica, membro do Grupo de Pesquisa “As interfaces da an-
tropologia na teologia contemporénea. Bolsista FAPEMIG.
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sera trazida do tedlogo portugués Jodo Manuel Duque que nos tltimos anos tem se dedicado
a esta tematica da relagdo entre a cibercultura e a antropologia crista.

1 EXPERIENCIAS RELIGIOSAS E CIBERCULTURA

As experiéncias religiosas no contexto contemporaneo possuem muitas facetas. A co-
nhecida e conceituada obra de Charles Taylor, A Secular Age, por exemplo, identifica o imagi-
nario religioso atual com a experiéncia espiritual individual, como forma secularizada de ex-
periéncia religiosa (TAYLOR, 2009, p. 159-161). Isso se deve as experiéncias da modernidade
no ocidente marcadas pela subjetivacdo e individuagao. Trata-se de um fenémeno cultural.
A secularizagao neste contexto religioso pds-moderno nao se refere a negagao do religioso,
mas a sua transformacao do exterior e da objetividade institucional para o interior e para a
subjetividade individual.

Essa linha de interpretacao do cendrio religioso atual também aparece no sociélogo
belga, Stef Aupers. Ao analisar o fendmeno religioso, particularmente nas sociedades urba-
nas europeias, ele chega a conclusdo de que as experiéncias religiosas estdo unificadas em
torno do conceito de uma espiritualidade denominada como New Age.

Esta forma de espiritualidade parece substituir o tradicional conceito de experién-
cia religiosa que ¢ entendido como encontro do sujeito com o transcendente, isto ¢, Deus.
Refere-se a um conhecimento experiencial e ndo meramente tedrico (DOU, 1989, p. 22-25).
A experiéncia religiosa, neste sentido, da-se na experiéncia humana em geral. Elas podem ser
diferenciadas, mas ndo separadas. O que muda ¢ a relagdo com o sagrado ou com o mistério
(TILLICH, 1967, p. 738).

A espiritualidade denominada como New Age, segundo a interpretacdo de Duque
(2018, p. 229), se apresenta com duas caracteristicas fundamentais: a) a concentragdo na
experiéncia de si mesmo, do self; b) a relagdo intima dessa experiéncia individualizada com
certas formas de experiéncia holistica do universo circundante.

Em relagdo a concentragdo em torno de si mesmo, observa-se também um desenvol-
vimento da ética do self a partir de uma clara oposi¢do a organizagdo social e institucional.
Trata-se, portanto, de uma ética da liberagdo de esquemas previamente determinados pela
sociedade, familia, religido etc. Esta libertagdo ¢ entendida no sentido de conseguir a absoluta
coincidéncia de si mesmo com uma identidade individual pretensamente unica.

Ao mesmo tempo, a descoberta espiritual de si mesmo acontece no mesmo processo
no qual se pratica uma espécie de consonancia com energias impessoais e globais que atra-
vessam o universo. Neste sentido, a fidelidade a si mesmo vem a coincidir com a fidelidade
ao ritmo dessas energias, que sdo interpretadas como fontes da verdadeira espiritualidade.
Portanto, as caracteristicas mais relevantes das experiéncias religiosas no cenario atual sao: o

acento numa perspectiva individualista e, a0 mesmo tempo, uma visao holistica do universo.
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Acrescenta-se que a transformacdo cibernética na contemporaneidade é a definiciao
mais englobante da cultura atual. Esta constatagdo nos permite qualificar a cultura contem-
poranea como cibercultura. Joao Manuel Duque defende a tese de que as experiéncias espiri-
tuais na cibercultura repetem, em grande parte, as caracteristicas apresentadas da experién-
cia religiosa pds-moderna (DUQUE, 2018, p. 230-231).

O termo cibercultura vem do conceito de ciberespaco, que foi popularizado pelo es-
critor William Gibson em seu romance Neuromante’. No final da década de 1980, com o
processo de expansdo das Tecnologias de Informagio e Comunicagio, TICS, a palavra ci-
bercultura definiu as experiencias e produgdes que se desenvolviam nesta nova dimenséo
da cultura contemporanea que tinha como ponto de gravidade as mediagdes tecnologicas
(SANGUINETTI 2011, nao paginado).

As caracteristicas primordiais da cibercultura podem ser expressas, como: a interativi-
dade com as maquinas, a hipertextualidade e a conectividade, que facilita formas de comuni-
cac¢do e informacdo mediada pelos computadores. “Hoje, a denominada cibercultura abarca
a cultura mundial e se aprofunda em determinados grupos sociais e etarios, em particular os
jovens, dando origem as ciberculturas juvenis” (SANGUINETTI, 2011, nao paginado).

O nosso entorno ¢ profundamente transformado por esta revolu¢ao cultural
Atualmente, o ser humano é marcado pela experiéncia da rede. A rede é um lugar que possi-
bilita o encontro com amigos, ler noticias, comprar, compartilhar interesses e ideias. Trata-se
de um espago de experiéncia que esta se tornando cada vez mais parte integrante da vida co-
tidiana de forma fluida e espontanea, isto ¢, a rede se apresenta, hoje, como um novo contexto
existencial (SPADARO, 2012, p. 15).

O papa Bento XVI afirma que as redes sociais sdo alimentadas por aspiragdes radica-
das no coragao do ser humano. Desta afirmac¢ao, Spadaro (2017, p. 16-17) enumera alguns
desafios da comunicagdo na era digital. Entre eles, o que mais nos interessa nesta abordagem
¢ a passagem da pastoral da resposta para a pastoral da pergunta. Percebe-se esta necessidade
porque vivemos em uma cultura da “sobreinformacao’, isto é, a chamada information over-
load. As repostas estao ao alcance de todos e em toda parte. O decisivo, hoje, é reconhecer
as perguntas importantes, as fundamentais. E assim, fazer com que nossa vida ainda esteja
aberta, para que possamos ouvir o outro e a Deus. Neste sentido, o Papa Francisco adverte:
“nunca se deve responder perguntas que ninguém se poe” (EG, n. 155). Esta maxima vale
também para a experiéncia na rede.

Deve-se ter claro que a rede enquanto novo contexto existencial ndo é apenas um ins-
trumento para a comunica¢do, mas um ambiente cultural.

[A rede,] absolutamente ndo é um “instrumento” de comunica¢do
~ 4 <« . b2 .

que pode ser usado ou ndo; é um “ambiente” cultural, que determina

um estilo de pensamento e cria novos territorios e novas formas de

2 GIBSON, William. Neuromante. Lisboa: Meribérica, 1989.
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educacgio, contribuindo para definir também um novo modo de esti-
mular as inteligéncias e de estreitar as relagdes, até mesmo um modo
de habitar o mundo e de organiza-lo. Portanto, nao um ambiente se-
parado, mas sim cada vez mais conectado com o da vida quotidiana.
Nao um “lugar” especifico dentro do qual se pode entrar em alguns
momentos para viver online, e do qual se pode sair para entrar nova-
mente na vida offline (SPADARO, 2012, p. 15).

Este pensamento foi também evidenciado pelo papa Bento XVI: “O ambiente digital
ndo ¢ um mundo paralelo ou puramente virtual, mas faz parte da realidade quotidiana de

muitas pessoas, especialmente dos mais jovens” (BENTO XV1, 2013, nao paginado).

O ambiente digital traz como novidade sua natureza de social network. Isso permite
que nas redes surjam ndo apenas as relagoes entre o Eu e o Tu, mas as relagdes do “eu” e as

relagdes do “tu”, ou seja:

Em rede, emergem ndo apenas as pessoas e os conteidos, mas tam-
bém as relagdes. Comunicar, portanto, ndo significa mais transmitir,
mas compartilhar. A sociedade digital nao é mais pensavel e com-
preensivel apenas através dos conteudos. Acima de tudo, ndo ha as
coisas, mas as ‘pessoas. Ha principalmente as relagdes: a troca dos
conteudos que ocorre dentro das relagdes entre pessoas. A base rela-
cional do conhecimento em rede é radical (SPADARO, 2017, p. 18).

O documento preparatdrio para o Sinodo sobre os jovens de 2018 expressa clara pre-
ocupagdo com a evangelizacdo neste novo contexto cultural. O sinodo constata que as gera-
¢Oes atuais sdo caracterizadas pela relagao com as modernas tecnologias da comunicagéo e
com aquilo que normalmente é chamado de “mundo virtual”. Sobretudo, o documento alerta
que este mundo virtual provoca efeitos muito reais, pois ele oferece possibilidades de acesso
a imensas janelas de oportunidades e, a0 mesmo tempo, apresenta riscos para o jovem atual.
“No entanto, é de grande importancia que se preste aten¢ao ao modo como a experiéncia de
relagdes tecnologicamente mediadas estrutura o conceito do mundo, da realidade e das rela-
¢des interpessoais” (SINODO DOS BISPOS, 2017, n. 2).

Interessa-nos de modo fundamental a percep¢do de que a partir das experiéncias nas
redes emerge um novo conceito de mundo, realidade e relagdes interpessoais. Essas peculia-
ridades trazem consequéncias para a antropologia crista. No entanto, a cibercultura é um fe-
noémeno amplo e complexo. Ela pode também ser pensada a partir da tecnologia cibernética

numa perspectiva utopica (DUQUE, 2018, p. 230).
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O tedlogo portugués, Jodo Manuel Duque, para apresentar a experiencia religiosa na
cibercultura caracterizada como utopia cibernética, apresenta a tecnologia como um espago
de possibilidades infinitas’ e, a0 mesmo tempo, um mundo oculto®.

O primeiro aspecto trata-se da extensdo da capacidade criadora do ser humano que ao
longo da histdria teve diversas manifestagdes utdpicas. Mas, observa-se que no contexto atual
esta dimensdo conseguiu altos niveis de avancos.

A transformagdo pos-moderna desta caracteristica da modernida-
de pode identificar-se na forma em que agora se concebe este poder
criador, 0 que em muitos casos o transforma num poder ja propria-
mente pds-humano, ja que se trata de um poder de maquinas - in-
clusive maquinas inteligentes, que podem se tornar ‘mentes digitais’
(DUQUIE, 2018, p. 231).

As filosofias contemporaneas denominadas ciberfilosofias traduzem os complexos mo-
tivos desta capacidade criadora como opg¢des que se abrem a dimensdo da virtualidade. Por
sua vez, a virtualidade se caracteriza, neste novo contexto, por um poder quase “divino” de
construir o mundo que se alimenta da indiferenciagdo entre aparéncia e ser, realidade e fic¢ao
(MULLER, 1998, p. 84). A crenga neste poder quase divino surgido entre os anos 80 e 90 do
século passado levou certos grupos a defenderem a possibilidade de uma salvagao pela tec-
nologia (DUQUIE, 2019, p. 231).

Neste sentido, a tecnologia se torna o locus de salvagao religiosa eliminando, assim,
a separagdo clara entre ciéncia e religido de tempos anteriores (AUPERS, 2010, p. 19). Esta
nova modalidade provoca uma espécie de novo encantamento do mundo, pois a tecnologia
avangada tem se tornado invisivel ou literalmente oculta. Ela se baseia em c6digos sem os
quais a pessoa humana se mistifica. E, certamente, nenhum ser humano possui todos esses
codigos tecnoldgicos (DAVIS, 1999, p. 181). Assim, estamos de cheio no segundo aspecto
apresentado por Duque (2019, p. 232-235): o mundo oculto e magico da cibercultura.

O suporte tecnoldgico das experiéncias “religiosas” cibernéticas ¢, naturalmente, o pro-
cesso de virtualizagdo da realidade, segundo o modelo simulacro. O que é experimentado
como real ¢ a simulagao da realidade analégica. Mas, em seguida, adiciona-se a dissimula¢ao
da simulac¢do. Consequentemente, essa dissimulagdo leva a nao distingao entre realidade di-
gital e realidade analégica.

Por estes e outros aspectos das espiritualidades relacionadas com a tecnologia levam
Duque (2019, p. 233) a propor que se trata de uma visdo de mundo que reedita as tradicionais
da ontologia e da antropologia gndsticas que também sdo evidentes em alguns dos conceitos

3 Esta categoria Duque retira de Arlindo Oliveira, professor de ciéncia computacional e autor do livro
Mentes digitais, que diz: “a tecnologia pode nos transformar em deuses” (OLIVEIRA, 2017b, ndo paginado).

4 Esta ideia também tem origem na obra Mentes digitais de Arlindo Oliveira. Trata-se da emblematica
afirmagdo: nao ha tecnologia suficientemente avangada que pode distinguir-se de magia (OLIVEIRA, 2017a
apud DUQUIE, 2018, 230).
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utilizados pelos respectivos tedricos da Techgnosis, ou da Cybergnosis. Fundamentalmente, a
ontologia gndstica é monista sob um aparente dualismo.

O monismo faz com que o gnosticismo assuma uma aparente configuracdo dualista da
superac¢do do espirito e da matéria de forma radical. Mas, trata-se de uma aparéncia, pois a
matéria, no caso em andlise, o corpo humano, nao faz parte do seu mundo verdadeiro. Com
isso, 0 monismo traduz-se num dualismo pratico que pretende abandonar as condigoes reais

e histdricas do ser humano, tornando-o pretensamente um ser superior, quase “divino”.

Essa reflexao resulta na definicdo do humano centrada especialmente na mente, isto é,
o ser humano como puro processo de informagdo e conhecimento. Trata-se de um ser humano
diferente, reduzido ou, de um ser pds-humano. Portanto, estamos assistindo a abertura do
ser humano as possibilidades infinitas, até o momento utopicas, posto que nao ha impossibi-
lidades definidas (DUQUE, 2018, p. 234-235).

Na realidade, ao definir o que é humano a partir de sua atividade
mental - essa sim, entendida a partir do mecanismo - uma maquina
inteligente ndo serd radicalmente distinta de um ser humano. Mentes
digitais e mentes bioldgicas sé serdo distinguidas pelo hardware, mas
ndo essencialmente (DUQUE, 2018. p. 235-236).

Esse novo paradigma vé o ser humano do ponto de vista cientifico, como uma maquina;
do ponto de vista da tecnologia da comunica¢ao, como um padrao de informagao. No ponto
de vista cibernético, os seres humanos sio maquinas de processamento de informacdes, das
quais o programa imaterial com suas instrugdes especificas constitui a personalidade huma-
na singular. As fung¢des de processamento de informagao do cérebro humano tornam-se a
propria esséncia do ser humano (KRUEGER, 2005, p. 83).

Mas, pode-se questionar: a salvacdo pela tecnologia possui alguma relagdo com a salva-
o crista? (KRUEGER, 2005, p. 83). Na logica cibernética, o que vai acontecer com o corpo?
Pode-se, neste contexto, falar de uma libertagao gndstica do corpo? Sao questdes pertinentes

para a antropologia e soteriologia cristas.

Para Krueger (2005, p. 84) o corpo dos seres humanos torna-se obsoleto porque o pro-
cessamento de informacao neural é considerado demasiado lento para competir com a velo-
cidade, parecida a da luz, dos meios electronicos e dos computadores. Portanto, o corpo hu-

mano deve ser superado pelo critério da eficiéncia cibernética e nao por motivos gndsticos.

Posta a questao sobre o corpo nas experiéncias cibernéticas, entraremos na antropolo-
gia cristd com o objetivo de langar luzes para a compreensao do humano neste novo contexto
que se impde. Centraremos nossa reflexao na corporeidade e vulnerabilidade como aportes

para a tematica.
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2 CIBERCULTURA E EXPERIENCIA RELIGIOSA CRISTA: A CORPOREIDADE
COMO ELEMENTO DE DISCERNIMENTO

Para Duque (2019, p. 236), tendo em vista a centralidade da encarnagdo na fé crista
para a compreensao do humano e de Deus, a corporeidade se apresenta como principal ele-
mento de uma antropologia cristd em relagao as questdes que a cibercultura nos coloca.

A ideia de encarnagdo remete, em primeiro lugar, a afirmagao de Jodo no prologo de
seu Evangelho: “O verbo se fez carne” (Jo, 1,14). Para Moingt (2008, p. 575-576), o tema da
encarnagao esta no contexto da ultima etapa do desenvolvimento cristologico no qual se tem
elaborada a questdo da preexisténcia do Verbo. Dai a problematica em torno da encarnagio,
das naturezas divina e humana de Jesus Cristo. Mas, tendo chegado ao tema da encarnagao é
que nos permite dizer que Jesus é a Palavra de Deus e a verdade do ser humano (GS, n. 22).

Para Gonzales Faus (2016, p. 258), dizer que o Verbo se fez carne significa necessaria-
mente dizer que o Filho de Deus, ou a auténtica doagao de Deus, se fez projeto de si mesmo,
se fez historia, e que seus titulos, sua filiagdo e divindade, ele ja os tinha desde o principio,
mas os possuia de tal forma, que deviam ser realizados e postos em jogo, em uma série de
decisdes ao longo de toda uma histéria. O Filho de Deus assume a carne, a existéncia humana
com toda a sua fragilidade e potencialidade.

O corpo, como organismo pessoal e carnal, inclusive a sua materialidade, é constitu-
tivo da individuagdo dos sujeitos humanos. Essa individuagdo torna cada pessoa humana
unica e insubstituivel que é, a0 mesmo tempo, sua histdria pessoal e individualidade. Essa
condig¢do torna-se necessaria para a constituicdo de cada individuo como pessoa, pois sem
ela ndo é possivel identificar alguém no espago, no tempo e na histéria (DUQUE, 2019, p.
237). A questao do humano apresenta-se, segundo a antropologia hebraico-crista, na questao
da identidade pessoal, e ndo numa distingdo essencialista e abstrata (DUQUE, 2016, p. 176).

Seguiremos a abordagem de Duque que tem como ponto de partida para a reflexdo
sobre a corporeidade o principio do corpo como constitutivo da individuagdo humana. O
proprio tedlogo portugués afirma que ele se fundamenta basicamente no pensamento de
Emanuel Levinas, um dos maiores representantes da antropologia judaica que, por sua vez, é
um dos fundamentos da antropologia crista’.

Este principio esta em conexdo com a proposta aristotélica de individuagdo pela ma-
téria. Esta proposta possui efeitos sobre a definicdo bem posterior de Sdao Tomas que entende
pessoa como uma substancia individual (TOMAS DE AQUINO, Suma teoldgica I, q. 29, a.1).
Sem esta realidade individualizadora, o humano poderia ser interpretado como pura circu-
lagao espiritual ou energética, uma espécie de humanidade global de corpo em corpo, como
pura manifestagao visivel de um unico sujeito universal invisivel. Além disso, poderia esten-
der-se a0 ndo humano, como os animais, as arvores etc. Portanto, a historia pessoal do corpo

5 Trata-se da obra: LEVINAS, Emmanuel. Altrimenti che essere, o Al di 1o dellessenza. Martinus Nijhoft:
La Haye, 1974.
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proprio se apresenta como a possibilidade que permite cada pessoa ser inica (DUQUE, 2019,
p. 237-238).

Por suavez, a histdria pessoal do corpo proprio éahistoria de suas relagdes. Encontramos
esta afirmacio de forma mais clara em Sao Tomas que parte do conceito de Boécio de Pessoa,
aplicavel a todos os seres racionais: “Pessoa ¢ a substincia individual de natureza racional”
(BOECIO apud TOMAS, Suma Teolégica, q. 29, a.1), mas Tomés d4 um passo importante:
ao aplicar o conceito de pessoa ao Deus Triuno, ele diz: “a pessoa divina significa relagao
enquanto subsistente” (TOMAS, Suma Teoldgica, q. 29, a.4). As pessoas divinas se distin-
guem enquanto se relacionam. A distingao, nao ¢, portanto, separagao, mas relagdao. O ser
irrepetivel ndo é fechamento em si, tampouco isolamento, mas sim doagdo. As pessoas: Pai,
Filho e Espirito Santo sdo enquanto se relacionam. A unidade divina nao ¢ s6 a unidade do
solitario, mas da comunhao perfeita. Nao ha um substrato prévio a esse ser doa¢do do Pai,
Filho e Espirito Santo. As pessoas divinas ndo sao “antes” de entrar em relagdo, sendo que sao
enquanto se relacionam (LADARIA, 2015, p. 268).

Voltando a reflexdo para o ser humano, o ser pessoal constituido na relagdo, pode-se
dizer que corpo-préprio como ser pessoal s6 é possivel diante da exposigdo ao corpo do
outro. O outro entendido como o mundo exterior ao sujeito e o outro humano como experi-
éncia especial na constituicao do eu pessoal.

Ao mesmo tempo, a minha exposi¢do ao outro corresponde a uma
exposi¢ao do outro a mim. Porque o outro, na sua vulnerabilidade
corpdrea, é sempre ja um ser exposto a minha responsabilidade. Sen-
do assim, a minha identidade deve-se, também, ao modo como eu
sou um lugar para o outro. Eu e ndo outro qualquer e nio todos, em
geral sou - o que sou, na medida em que, na minha subjetividade
corpdrea, estou para o outro, enquanto seu lugar. Assim, a identidade
joga-se sempre, na relagdo substancial e subjetiva a uma alteridade
constitutiva (DUQUE, 2016, p. 178).

Na exposi¢do concreta aos corpos pessoais, concreto e particulares o ser humano se torna
responsavel pelo outro. Esta vocagdo a responsabilidade vem de Deus e esta na origem da liber-
dade. Esta ideia estd na emblematica e incomoda pergunta biblica: “onde estd o teu irmao?” (Gn
4,9). A vocagao do ser humano a liberdade e a responsabilidade, que ¢ dom de Deus, exige sem-
pre uma resposta. Abre-se, inclusive, a possibilidade de uma nao-resposta, isto ¢, a negatividade.
A interpretag¢ao proposta apresenta o corpo pessoal como um corpo em resposta ao outro, em
liberdade responsavel (DUQUE, 2019, p. 239).

Acrescenta-se que justamente a “forma corporis® que permite falar da alma. “A alma seria,
entdo, a dimensao pessoal - relacional, em responsabilidade livre — do corpo” (DUQUE, 2018,
p- 240). Corrobora com essa afirmagao o pensamento dito pela Congregacao para a Doutrina da

6 O termo vem do tradicional conceito de Santo Tomas da alma como forma do corpo (SANTO
TOMAS, Suma thelogica, I, 1. 75s)
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Fé: “a alma como o ‘e’ humano (CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE, Carta sobre
algumas questoes respeitantes a escatologia, 1979). Portanto, ndo hd uma alma sem que haja um
corpo em exposi¢ao interpessoal e a unicidade da pessoa consiste nesta exposi¢do interpessoal.
Naéo existe uma alma universal, mas almas em particular. Nesse sentido, dizer que cada alma foi

criada unica por Deus significa:

Em sua singularidade, cada pessoa recebe seu ser pessoal no acon-
tecimento da interpelagdo de Deus ‘onde esta seu irmao?’ Esse seria
justamente o acontecimento permanente da ‘criacao’ de cada alma -
ou seja, de cada pessoa, como corpo de resposta pessoal” (DUQUE,
2018, p. 240).

Concordamos com Duque quando ele diz: “a antropologia crista se baseia na exposigao
interpessoal dos corpos e ndo nos ideais desencarnados de uma humanidade utdpica, global
e abstrata, como uma espécie de esséncia eterna” (DUQUE, 2018, p. 239). Isso leva-nos a
pensar que o ser humano entendido desta forma nunca pode ser compreendido como uma
maquina. A maquina, embora possua processos de grandes semelhancas com alguns proces-
sos humanos, jamais responderia na liberdade ao chamado a responsabilidade ao outro que
se apresenta diante dela, na carne de sua vulnerabilidade histdrica. Portanto, a maquina nao
se identifica com um ser pessoal.

CONCLUSAO

As experiéncias religiosas na atualidade se caracterizam pela desinstitucionalizagao e,
consequentemente, pela vivéncia da subjetividade de forma acentuada, seguindo as tendén-
cias modernas do ocidente. Ao mesmo tempo, uma visdo holistica também se faz presente
neste horizonte das espiritualidades atuais. A partir de Duque, apresentamos a transforma-
¢do cibernética da cultura que retoma, em muitos aspectos, estes elementos das experiéncias
religiosas.

Sobre a cibercultura, primeiramente mostramos as experiéncias de rede, verdadeiros
espagos de intercambio, nos quais emergem as relagdes. Em seguida, descrevemos algumas
de suas caracteristicas que nos levam a pensar em um po6s-humanismo. As utopias cibernéti-
cas identificam o ser humano com a sua mente e com isso o associam aos softwares. Ha quase
que uma identidade entre mentes biologicas e mentes digitais.

Neste cenario, trouxemos os temas da corporeidade e da vulnerabilidade, préprios da
antropologia crista para o dialogo. Percebemos que o ser humano se constitui como pessoa
unica nas relagoes. Ele é corpo e ndo um ser abstrato. O corpo coloca a questao da vulnerabi-
lidade e, como isso, a partir do corpo do outro, o ser humano se constitui e se abre para uma
perspectiva ética. Portanto, a corporeidade e a vulnerabilidade foram apresentadas como lu-
gar para se pensar o humano. Nesta perspectiva, a redu¢ao do ser humano aos processos
mentais torna-se impossivel.
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Ao realizar esta pesquisa de cunho preliminar percebemos a necessidade de integrar
novos temas da antropologia crista para o dialogo. Entre eles, julgamos pertinentes as ideias
do ser humano ser imagem e semelhanga de Deus, a ressureicao da carne, a propria nogao de
pessoa, e o aprofundamento da encarnagdo. Mas, o percurso conseguiu atingir o objetivo de
mostrar a pertinéncia da fé crista para se pensar e viver na cultura atual.
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