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APRESENTACAO

Os organizadores

O Grupo de Pesquisa As Interfaces da Antropologia na Teologia Contemporanea, do
Programa de P6s-Graduagao em Teologia da FAJE, concluiu, com o V Coléquio Interfaces,
que teve como tema “Corpo e teologia na sociedade do controle, do aperfeicoamento e do
cuidado’, o ciclo iniciado em 2020, cujo objetivo era refletir sobre o corpo a partir de trés
perspectivas: (1) Biopolitica e corporeidade; (2) Tecnologia e corpo; (3) Corpos padecentes.
O eixo transversal que orientou esse novo ciclo foi ainda o da abordagem do corpo como
enigma, pdthos e dddiva. Cada ano foi dedicado ao estudo de uma dessas trés perspectivas.
Assim, em 2020, foram estudadas as abordagens de Foucault e Agamben sobre biopolitica
e corporeidade. No final daquele ano foi realizado o I Ciclo de Debates Interfaces: “Entre
a vida e a morte”, o qual, no contexto da pandemia da Covid-19, refletiu sobre as relagoes
entre pandemia e controle politico dos corpos'. Em 2021, foram aprofundados alguns dos
impactos do uso da tecnologia no “aperfeicoamento” dos corpos. O Grupo realizou naque-
le ano o II Ciclo de Debates Interfaces: “Os corpos na sociedade pandémica”. Em 2022, o
Grupo dedicou-se ao estudo da problematica do padecimento dos corpos, com um interesse
particular pelo cuidado dos corpos que sofrem. Sem relagdo direta com essa tematica, tendo
em vista o centenario da Semana de Arte Moderna, o Grupo realizou, em parceria com o
Grupo Filosofia no Brasil (Fibra), o IV Coldquio Interfaces, que teve como tema: “100 anos
da Semana de Arte Moderna (1922-2022): repercussoes na Filosofia e na Teologia do Brasil™.

As trés perspectivas estudadas entre 2020-2022 foram retomadas no V Coloquio
Interfaces, na perspectiva de socializar os resultados das discussoes feitas no Grupo nesses
anos. O tema do controle dos corpos na sociedade contemporénea, abordado, entre outros,
por Michel Foucault e Giorgio Agamben, ganhou particular importancia nos ultimos anos,
seja no contexto da pandemia, que suscitou diversas medidas de controle dos corpos, seja nos
debates ao redor dos aparatos tecnologicos de seguranca, utilizados para rastrear, identificar
e controlar os cidaddos na sociedade da vigilancia. O tema do aperfeicoamento dos corpos,
que, através da tecnologia, cria artefatos, prdteses e terapias que reparam 6rgaos e mem-
bros do corpo defeituosos ou desgastados, e, através da biotecnologia, recorre a farmacos,

1 Disponivel: Canal YouTube da FAJE: Painel 1: https://www.youtube.com/watch?v=XvrpLsfo-il;
Painel 2: https://www.youtube.com/watch?v=zw9NIFtsk9o; Painel 3: https://www.youtube.com/watch?v=yo-
Ba-bazcPI1&t=152s; Painel 4: https://www.youtube.com/watch?v=8DeMFwVb2]Jw&t=19s

2 Disponivel: Canal YouTube da FAJE: Painel 1: https://www.youtube.com/watch?v=LICxJAy8M-
Gs; Painel 2: https://www.youtube.com/watch?v=0 V9yvDR]B4; Painel 3: https://www.youtube.com/
watch?v=ejpl VenOdk&t=4592s

3 Disponivel: Canal YouTube da FAJE: Painel 1: https://www.youtube.com/watch?v=kHOsIB
Vwo6I&t=98s; Painel 2: https://www.youtube.com/watch?v=wa351UCF41Y &t=25s; Painel 3: https://www.you-
tube.com/watch?v=sxw6Mh-PB8A &t=29s
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engenharia genérica e inteligéncia artificial para aperfeioar e expandir as capacidades psi-
cossomaticas do ser humano, tem despertado o interesse de muitas areas do saber nos ulti-
mos anos. Enfim, a dor e o sofrimento, que afetam os corpos de tantas e novas formas nas
sociedades contemporaneas, criando muitas formas de cuidado, também tém dado origem a
pesquisas em varios campos do saber nesse mesmo periodo. De muitas formas a reflexao teo-
légica tem dialogado com os saberes que abordam essas tematicas. O V Coléquio Interfaces
buscou estabelecer um didlogo interdisciplinar entre a teologia e alguns dos saberes implica-
dos em cada uma.

OBJETIVOS

GERAL

Refletir sobre as questdes levantadas pelos saberes que estudam o corpo nas sociedades
nas quais ele é objeto de controle, aperfeicoamento e cuidado, mostrando os desafios que
essas perspectivas levantam a visdo do ser humano enquanto portador de uma dignidade
inaliendvel, e as tarefas que elas impdem a reflexdo teoldgica na atualidade.

ESPECIFICOS

1. Refletir sobre algumas das questdes levantadas pelas leituras do corpo feitas por
Michel Foucault e Giorgio Agamben, mostrando sua relevincia para compreender o fendme-
no biopolitico do “controle dos corpos” nas sociedades contemporéaneas e interrogando-se
sobre as contribui¢des da reflexdo teoldgica no debate sobre esse tema;

2. Levantar alguns dos desdobramentos do uso da tecnologia no aperfeicoamento do
corpo, presente nas ciéncias da saude, e de sua melhoria, presente nas tecnologias da in-
formacéo, estabelecendo um didlogo com a visdo teoldgica sobre o ser humano enquanto
unidade psicossomatica e espiritual, e apontando critérios de discernimento que ajudem a
estabelecer uma reta relagao entre tecnologia e corpo nas sociedades de hoje;

3. Trazer para o debate a problematica do padecimento do corpo na sociedade contem-
poranea e dos cuidados de que ele é objeto, interrogando-se sobre a dimensao teologica dos
saberes voltados para amenizar e acompanhar a dor dos corpos padecentes.

METODOLOGIA

O V Coléquio Interfaces foi realizado em formato hibrido, nas salas da Faculdade e
através do Canal YouTube da FAJE (para os Painéis e a Mesa Redonda) e a Plataforma Teams
(para as Comunicagdes, Semindrios). As atividades foram realizadas nas tardes e noites
dos dias 14-16 de junho. O primeiro dia refletiu sobre o controle dos corpos em Foucault e
Agamben e suas interfaces com a teologia. O segundo dia, abordou o tema corpo e tecnologia
e sua interface com a teologia. O terceiro dia, discutiu a questdo dos corpos padecentes, seu

N
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cuidado e interface com a teologia. O presente nimero de Annales FAJE retine os textos das
comunicagdes apresentadas. Os contetidos dos painéis comporao o quarto livro publicado
pelo Grupo, tendo sua publicagao prevista para 2024.

Compuseram a Comissao Organizadora do V Coldquio Interfaces os seguintes mem-
bros do Grupo: Dra. Marilia Murta; Me. Elias Fernandes Pinto; Dr. Geraldo Luiz De Mori;
Me. Patricia Mara Rodrigues Silva; Me. José Célio dos Santos. Colaboraram na Comissao
Cientifica os/as seguintes pesquisadores/as: Dr. Paulo Sérgio Carrara (ITESP); Dra. Aurea
Marin Burochi (PUC Minas); Dra. Lucia Pedrosa-Padua (PUC Rio); Dra. Maria Ines Millen
(CES, Juiz de Fora); Dra. Marcela Manzini (UCA, Argentina).

Os contetdos das comunicagdes tangenciam de alguma maneira o tema geral do V
Coléquio Interfaces. O primeiro, de Diego Patricio Vera Vélez, apresenta alguns elementos
da reflexdo de Rahner sobre a ressurrei¢cdo dos corpos, mostrando o carater indissociavel do
corpo com rela¢ao 4 sua dimensao animica e espiritual. Elias Fernandes Pinto mostra, a partir
da reflexdo do tedlogo portugués Joao Duque, como a questdo do corpo aparece na cibercul-
tura, indicando também sua relagao com a religido. Fabiana Camara Furtado mostra o novo
lugar do corpo na pintura barroca, a partir da pintura do corpo de Cristo por Michelangelo
Caravaggio. Gustavo do Nascimento Santos E Elton Moreira Quadros apresentam a relagao
entre Leib e Korper em Edith Stein. Por sua vez, Henrique Mata de Vasconcelos traz as con-
tribui¢cdes do tedlogo Gregorio Palamas para se pensar a corporeidade humana, caracteristica
propria do ser humano que o diferencia dos anjos e dos demais seres criados. Paulo Henrique
Laurencio, enfim, a partir da reflexdo do te6logo mexicano, Carlos Mendoza-Avarez, aponta
o caminho do “luto a luta’, feito pelas pessoas que perderam seus entes queridos no crime
de Brumadinho. Esse conjunto de textos pode, sem duvida, estimular os debates que fazem
avangar a reflexdo teoldgica na sociedade do controle, do aperfeicoamento e do cuidado. Boa
leitura!
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O corpo como lugar de ressurreicao

Diego Patricio Vera Vélez'

Resumo: Este trabalho oferece uma interpretacao do corpo como lugar de ressurreigio a partir da teologia de
Karl Rahner. Nosso objetivo ¢ descrever como a corporeidade e ndo simplesmente a alma é necessaria para a
salvacdo do ser humano. Rahner compreende a ressurreicdo como a salvagio definitiva da existéncia humana
diante de Deus. Sua antropologia estabelece que o ser humano nao ¢é simplesmente o espirito que por qualquer
destino veio cair no corpo, no espago, no tempo e na historia. Ele é a unidade absoluta e indissolivel de matéria
e espirito, portanto sua ressurreicdo é una e total. As Sagradas Escrituras narram que foi na carne e nao uni-
camente no espirito que Cristo desceu a morada dos mortos, apareceu aos seus discipulos e subiu a direita do
Pai. E o corpo do Senhor o lugar da ressurreicio e a prefiguragdo do que o ser humano deve tornar-se um dia
apos a morte. As conclusdes da nossa pesquisa visam os desafios de compreender uma escatologia que integre

a corporeidade do ser humano e ndo somente sua alma perante a salvagao.

Palavras-chave: Corpo. Morte. Ressurreigio.

INTRODUCAO

Tradicionalmente concebe-se o espirito ou a alma imortal como um dos elementos
dentro da totalidade do ser humano que se pode encontrar imediatamente em estado puro,
distinto em sua natureza do resto dos outros elementos constitutivos do ser humano, susci-
tando assim certo menosprezo pela corporeidade. Esta compreensao fundamenta-se princi-
palmente no livro do Eclesiastes quando afirma que com a morte, o espirito volta para Deus
enquanto o corpo retorna a terra da qual foi formado (Ecl 12,7). No entanto, esta passagem
simplesmente indica que na morte Deus retira seu alento vivificante e o ser humano desce
ao sepulcro, ndo afirma nem nega explicitamente a separagdo de corpo e alma. Na atualidade,
a morte ainda é concebida como uma mera cisdo entre matéria e espirito. As pessoas rezam
pela salvagdo das almas dos seus defuntos, mas despreocupam-se com a ressurreicdo dos seus
corpos.

De acordo com Rahner, explicar a morte como uma separagdo de corpo e alma, como
se ambos fossem diferentes entre si, ndo permite compreender a ressurreicdo final da carne,
assim como a professamos no Credo, embora permita entender a subsisténcia do ser huma-
no apds a morte. O tedlogo alemao propde interpretar a alma como a forma substancial do
corpo sem nenhuma distingdo real. Portanto, é necessario pressupor que a alma separada do

1 Licenciado em Ciéncias da Educagio e Filosofia da Universidade Politécnica Salesiana do Equador.
Estudante de Teologia da Faculdade Jesuita de Filosofia y Teologia. A presente pesquisa faz parte da pesquisa do
Programa de Iniciagdo Cientifica da FAJE, e foi orientada pelo Prof. Dr. Geraldo Luiz De Mori, como parte da
pesquisa desenvolvida no Grupo de Pesquisa “As interfaces da antropologia na teologia contemporanea’, tendo
tido apoio da FAPEMIG. Contato com o autor: diegocavanis2011@hotmail.com
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corpo tem relagdo com o mundo material, ela ndo é acdsmica, mas pancésmica. Nossa pes-
quisa busca resgatar a compreensdo unitaria do ser humano perante a morte proposta por
Rahner. Para isso, organizamos nosso trabalho sistematicamente em trés partes. Na primeira
parte, apresentaremos uma breve reflexdo sobre a morte e o pecado. Na segunda, descrevere-
mos a morte na teologia de Karl Rahner. E na terceira parte, proporemos uma reflexao sobre
a ressurreigdo da carne.

1 MORTE E PECADO

De acordo com as Sagradas Escrituras, a morte é consequéncia do pecado (Rm 6,23;
Ef 2,1). Os primeiros seres humanos foram criados por Deus com a possibilidade de nao
morrer. O ser humano morre porque seus primeiros pais se afastaram voluntariamente da
vontade de Deus, perdendo assim a justi¢a original e com ela a possibilidade da imortalidade.
Essa justica original era a intima unido com Deus pela graga, que transformava a natureza
espiritual do ser humano e penetrava sua corporeidade. A morte, na atual economia da salva-
¢do, é em certo sentido a expressao visivel da ruptura de relagdes entre Deus e a humanidade
(RAHNER, 1965, p. 38).

Ao afirmar que a morte é a consequéncia do pecado, Rahner considera que antes da
queda (Gn 3), o ser humano nao tinha a necessidade de morrer. Porém, a fé da Igreja nao
nos diz que se nao houvesse pecado o ser paradisiaco teria prolongado indefinidamente sua
vida terrena. Segundo Rahner, o ser humano teria permanecido na sua forma corporal, mas
sua vida chegaria a um ponto de consumagéo e plena maturidade desde dentro. Sem sofrer a
separagdo de corpo e alma o ser humano teria passado a uma consumagao da sua existéncia
aberta ao mundo, o que agora é aguardado no momento escatologico da ressurreicdo da carne
(RAHNER, 1965, p. 39).

A morte ndo é s6 um acontecimento passivamente sofrido, que alcanca igualmente a
todos os seres humanos: bons e maus. Ela é também o fim da vida e a consumagao realizada
ativamente no decorrer de toda a existéncia humana como uma decisdo distinta nos justos e
nos pecadores. Neste sentido, podemos afirmar que a morte ndo é meramente uma expressao
do afastamento de Deus que arrastou toda a descendéncia de Adao, mas que tem relagdo com
os pecados pessoais graves de cada pessoa (Rm 1,32; 7,9; 8,13; 9,16; 7,5; 8,2). Para Rahner, o
pecado pessoal e o pecado original encontram na morte uma representagao interna: para os
impios, como manifestagao total do pecado pessoal, e para os justos, pela relagao com o pe-
cado original e pela manifestacdo do commorrer com Cristo’ (RAHNER, 1965, p. 57).

Nessa perspectiva, a morte dos justos e dos pecadores leva-os a alcancarem, em Cristo,
sua definitividade, como é apresentado no relato da paixdo do Evangelho de sao Lucas. Neste
relato, um dos homens crucificados com o Senhor consegue enxergar na morte de Cristo sua
propria morte e pede para Ele: Senhor, lembra-te de mim quando entrares no teu Reino (Lc

2 Commorrer é o termo utilizado por Rahner para referir-se a participagdo e apropriacdo da morte re-
dentora do Senhor.

ANNALES FAJE, BELO HORIZONTE-MG, V. 8, N. 4 (2023) | 9
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23,42). Esse homem moribundo compreendeu o sentido da sua morte, e Jesus que compar-
tilhava sua mesma condi¢ao sentiu compaixao e o consolou dizendo-lhe: hoje estards comigo
no paraiso (Lc 23,43). No entanto, para o outro homem Jesus ndo disse nada. As trevas e o si-
léncio mortal da sua parte nos advertem que a morte pode ser também aurora de morte eter-
na. Os cristdos no meio do temor perante o fim somos chamados a acolher a morte do Senhor
como Boa Nova que nos oferece uma vida que ndo conhece o ocaso. O mistério que envolve a
morte do ser humano aponta sacramentalmente para o mistério da morte de Cristo. Por essa
razao, cada cristdo pode celebrar na liturgia da propria vida o mistério da morte redentora do
Senhor (RAHNER, 1965, p. 88).

2 A MORTE NA TEOLOGIA DE KARL RAHNER

A morte é um fendmeno bioldgico préprio de todos os seres humanos. De acordo com
os enunciados tradicionais da fé crista, ela implica uma separagdo de corpo e alma. A morte
¢ também o fim do estado de viador, a consequéncia do pecado e a manifestacdo do nosso
commorrer com Cristo. A teologia estritamente tomista afirma que na morte a alma se separa
e individua pela relagdo ao corpo que nao tem, mas que recuperara ao final dos tempos, quan-
do a histdria termine. De acordo com Rahner, pela morte, a alma ndo se torna acdsmica, mas
pancésmica. Ou seja, ao abandonar na morte sua forma corporal limitada e abrir-se ao todo,
a alma concorre de alguma maneira a determinar o universo como fundo da vida pessoal dos
outros seres humanos enquanto seres corpdreo-espirituais. Com isso, Rahner aponta a influ-
éncia dos defuntos no mundo e busca apresentar uma explicagdo teoldgica para o mistério
de comunhio entre vivos e mortos. Ao mesmo tempo, tenta expressar a influéncia da vida
terrena de cada pessoa no ulterior desenvolvimento da histéria unicamente perceptivel no
momento do Juizo Final.

O ser humano esta inserido no mundo e sua liberdade acontece nas diversas a¢oes
realizadas no espago e no tempo no decorrer da historia. Essa liberdade torna-se auténtica
quando é assumida na unidade. A medida que o ser humano se percebe inteiramente, perce-
be-se também como um ser livre para alcangar a salvagao. Isto significa que, quando a pessoa
tem consciéncia da sua unidade é capaz de responder por suas a¢oes com liberdade auténtica
e pode compreender que o problema da existéncia humana é um problema de salvagdo que
abrange nao unicamente a alma como espirito puro, mas o ser humano inteiramente.

Dado que a morte é pela sua natureza a consumacao da vida temporal do ser humano,
ndo pode considerar-se como um acontecimento que embora seja evidentemente passivo
sO passivamente se aceite. A morte é um fendomeno dificil de ser explicado e compreendido,
principalmente pela complexidade do préprio ser humano. A antropologia de Rahner enten-
de o ser humano como a estranha e intima unidade de matéria e espirito, pessoa e natureza,
que na sua esséncia possui uma dialética verdadeiramente complexa. Portanto, é logico espe-
rar que essa complexidade se evidencie na morte, pois ela é o fim do humano inteiro, mas nao
inteiramente (RAHNER, 1965, p. 34).

10 | ANNALES FAJE, BELO HORIZONTE-MG, V. 8, N. 4 (2023)
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A morte do ser humano constitui o fim do estado de viador, ou seja, do seu peregrinar
nesta vida corruptivelmente corporal. De fato, se cada pessoa termina sua vida temporal pela
separagdo de corpo e alma, ja no momento da morte alcanga sua consumagao desde dentro
e seu carater de definitividade. Portanto, essa separagdo entre matéria e espirito nao deve
entender-se como uma simples evasdo do mundo por parte da realidade espiritual do ser hu-
mano. Pelo contrario, com a morte o ser humano come¢a uma nova relagdo com o mundo, ja
que sua realidade espiritual nao estd mais limitada pelo espago e tempo do seu corpo humano
(RAHNER, 1965, p. 36).

A escatologia de Rahner, apresenta a morte como a definitividade e consumagao do
ser humano, como a indissoluvel unidade de agdo e paixdo, e como o nascimento para a
eternidade. Nesta perspectiva, a eternidade ndo é simplesmente uma prolongagdo do tempo
terreno, mas o fruto do estado definitivo da liberdade humana e da decisao ultima de cada
pessoa. De modo que, a morte representa um sofrimento extremo, mas também uma agdo da
propria liberdade. O ser humano pode ser surpreendido pela morte como o momento do fim
da sua existéncia, ou pode ir morrendo no decorrer da sua vida como preparagdo para este
momento definitivo (RAHNER, 1965, p. 92).

Constantemente vamos abandonando a vida: nos despedimos, nos desiludimos, e nos
cansamos até chegar ao momento da nossa morte. Passamos do presumivel ao incompreen-
sivel e irremediavel. E precisamente por esta razdo é possivel afirmar que vamos morrendo
no decorrer de toda nossa vida e aquilo que comumente chamamos de morte nao é mais
do que o fim dela mesma. A morte deve ser compreendida como faganha da liberdade do
ser humano, algo que nao lhe é imposto, mas acolhido. Perante o fim, o ser humano deve
possuir uma liberdade auténtica, tanto para aceitar a morte como para sentir-se livre diante
dela. Quando, pelo contrario, o temor & morte o paralisa e busca esconder-se dela, o ser hu-
mano rejeita sua consciéncia de transcendéncia e deslegitima a propria fé na ressurrei¢ao do
Senhor (RAHNER, 1965, p. 94).

De acordo com Rahner, onde ha plena liberdade, hd amor a morte e coragem para
morrer. Portanto, é necessario alcancar uma liberdade auténtica que nao somente acolha
a morte, mas também compreenda seu sentido. O ser humano nao caminha simplesmente
para o fim da sua vida terrena como afirmava Heidegger, mas para o comego da eternidade
na definitiva consumagao da sua existéncia através da fé. A morte é queda. No entanto, pela
fé, ela pode ser interpretada como uma gueda nas maos do Deus vivo, ao qual chamamos Pai.
Essa interpretagdo positiva da existéncia mortal como disposi¢ao sobre a totalidade da vida
¢ possivel pela graca de Cristo. Por esta razdo, chamamos fé a acao que se realiza através da
graca do Senhor, na qual cada pessoa no meio das trevas e do absurdo da morte compreende
seu proprio sentido existencial (RAHNER, 1965, p. 95).

A té é o total abandono do ser humano em Deus em um momento incompreensivel da
sua existéncia. Quando o ser humano morre em liberdade auténtica, fidelidade e confianca;
quando se abandona por inteiro e parece cair no vazio de um abismo sem fundo, acontece
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algo que sé pela graga de Deus pode acontecer: participar da morte de Cristo. Esta morte re-
dentora nos liberta da nossa propria morte e nos introduz na vida de Deus. Para os cristaos,
morrer em graga ¢ commorrer com Cristo através da vida sacramental. Os sacramentos sao
o caminho para nossa salva¢ao porque nos remetem a graga e nos posicionam diante da co-
munhdo dos santos.

Embora nao todos os seres humanos sejam capazes (em todas as situagdes histdricas
da humanidade) de tomar uma decisao explicita diante da fé anunciada, todos sdo capazes
de uma disposicdo interna de apertura a Deus (fides virtualis). De acordo com Rahner, esta
disposicgao interna elevada por graca de Deus, pode ser também um evento de salvagdo e uma
vontade ou desejo que pode equiparar-se com um ato explicito de fé. De modo que, a morte
pode também ser interpretada como uma disposi¢do interna da liberdade humana para aco-
lher como vontade de Deus a fatalidade do fim da existéncia. A morte é a desapari¢ao do ator
e da sua agdo diante dos olhos dos espectadores e o caminho definitivo para chegar a Deus
(RAHNER, 1965, p. 104).

3 A RESSURREICAO DA CARNE

A fé na ressurreigdo dos mortos nao surgiu de uma elucubragdo conceptual, mas da
reflexdo da comunidade sobre uma circunstancia histérica; nao foi elaborada pelos tedlogos,
mas estabelecida pelos mdrtires: homens e mulheres que experimentaram a Deus na dor pe-
rante seu siléncio, na decepcao do seu afastamento, mas também na alegria da sua presenga
(S116, 49, 73) e na consciéncia que tinham Nele sua recompensa (Sb 5,15). Para os Israelitas,
¢ Deus quem vai abrindo caminho na vida da comunidade e tudo acontece em torno a rela-
¢ao com Ele. O carater unitario da antropologia hebraica revela que a relagdo com Deus néo é
uma realidade unicamente futura, mas algo ja experimentado no decorrer da histéria (RUIZ
DE LA PENA, 1986, p. 103)

As Sagradas Escrituras em diversas ocasides descrevem relatos sobre ressurreicdes de
mortos. No entanto, é necessario esclarecer conceitual e terminologicamente o que significa a
ressurrei¢do da carne no final dos tempos que professamos na fé crista. O Evangelho de Mateus
27,52-53 afirma que: “se abriram os timulos e muitos corpos dos justos falecidos ressuscita-
ram”. Do mesmo modo, em diversas ocasides Jesus aparece realizando ressurreicoes como
em Lc 7,11-15; 8,49-55; Jo 11,38-44. Em outras passagens Pedro e Paulo continuam com
essa missao do Senhor como vemos em At 9,36-43; 20,9-10. Também no Antigo Testamento,
encontramos pessoas ressuscitadas por Elias e Eliseu, como em 1Rs 17,17-24; 2Rs 4,32-37;
13,20-21. Estas passagens referem-se a reanimagoes e nao a ressurreigdo final da carne, como
professamos no Credo. A diferenca esta em que todas as pessoas que foram reanimadas even-
tualmente morrerdo um dia; enquanto Jesus, o primeiro ressuscitado dentre os mortos, nao
volta a morrer mais. Ele ¢ a prefiguracao do que o ser humano deve tornar-se um dia apos a
morte’.

3 E nesta perspectiva que Paulo afirma “Cristo é o primogénito entre os mortos” (Cl 1,18), e “Ele ressus-
citou dentre os mortos, como primicias dos que morreram” (1 Cor 15,20).
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O dogma de fé sobre a ressurreicdo da carne no final dos tempos refere-se a ressurrei-
¢do definitiva como Cristo, cujo corpo vive eternamente. A morte ndo deve compreender-se
como mero sofrer ou como fatalidade destrutora que vem de fora, mas como realizagao ulti-
ma que o ser humano aspira positivamente. Por conseguinte, a recuperagdo da forma corpo-
ral na ressurrei¢ao nao significa a perda da abertura ao mundo como um todo, alcangada na
morte. Ao contrario, o corpo glorificado (1Cor 15), além de receber uma plasticidade perfeita
para o espirito divinizado pela graca, é expressao da pancosmicidade permanente da pessoa
glorificada (RAHNER, 1965, p. 28).

Pela encarnagado no seio de Maria, o Filho de Deus se fez carne e habitou entre nds (Jo
1,14). Ao assumir nossa carne em tudo, exceto no pecado (Hb 4,15), Ele se fez semelhante a
nds também na nossa morte. Portanto, afirmar que Cristo morreu nossa propria morte nao
significa que sua morte seja simplesmente e em todos os aspectos igual a nossa morte ou que
se reduza a uma mera aparéncia externa. As Sagradas Escrituras consideram seu descenso a
mansdo dos mortos como um fato préprio da morte real de Cristo (At 2,24.31). De modo que,
quando as Sagradas Escrituras e o Simbolo da fé da Igreja afirmam que Cristo morreu, apon-
tam para uma realidade que vai além de um mero fato empirico sobre um acontecimento
historico (RAHNER, 1965, p. 64).

A vida e a morte de Cristo constituem uma unidade: sua vida nos redime enquanto a
sua morte esta presente como vontade do Pai em toda sua existéncia. A obediéncia de Cristo
¢ nossa redencao porque é morte e sua morte nos alcanga a salvagdo porque é obediéncia.
De modo que, o ser humano na obediéncia a vontade do Pai vai morrendo com Cristo no
decorrer da sua vida. Pela morte de Cristo se abriu de modo novo ao mundo uma realidade
espiritual que Cristo possuia desde o principio e que se consumou na sua morte. Portanto, a
doutrina sobre a Descensus Christi ad Inferos, ndo somente compreende uma agao soteriol6-
gica em favor daqueles que morreram antes da sua vinda, mas é expressdo da identidade da
morte interna do Senhor e sua relacio com a morte de todos os seres humanos (RAHNER,
1965, p. 71).

Enfim, comumente identifica-se o hades no seu lado negativo, isto é, como caréncia
escatologica do corpo glorioso. Rahner resgata desta morada um aspecto positivo, implicito
na doutrina da fé, ao afirmar que na representagdo do hades esta presente a ideia de profun-
didade ou de mundo inferior. Esta ideia sugere e inclui em certo modo o sentido do interior,
do essencial e do radicalmente um. O fato de que o ser humano desca ao hades significa que
ele entra de algum modo ao nivel mais profundo da realidade do mundo, num fundo que une
radicalmente a tudo. Ao professar (no quinto artigo do Credo) que Cristo desceu aos infernos,
afirmamos que Ele entrou nessa realidade mais profunda. Assim, a humanidade espiritual
de Cristo alcanga pela morte uma relagdo pancésmica, aberta, real e ontolégica com todo o
universo (RAHNER, 1965, p. 72).
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CONCLUSAO

No decorrer dessas breves paginas percebemos como o pensamento de Karl Rahner,
apesar da sua complexidade, é apropriado para compreender a corporeidade do ser huma-
no como parte constitutiva da salvagdo e da ressurreigiao da carne no final dos tempos. O ser
humano lembra-se da morte ndo necessariamente porque caminha e é um ser para ela, como
afirmava Heidegger, mas porque a morte ¢ um mistério sofrido no corpo de Cristo. Na pri-
meira parte do nosso trabalho percebemos como a morte, além de ser uma consequéncia
do pecado, representa a ruptura das relagdes entre Deus e o ser humano. Na segunda parte,
Rahner nos ensina que com a morte o ser humano comega uma nova relagio com o mundo.
De modo que, no momento da morte cada pessoa alcanca sua consumacgdo desde dentro e
seu carater de definitividade.

Na terceira parte do nosso trabalho, vimos como a fé crista apresenta a ressurrei¢do da
carne como uma realidade que atingird o ser humano inteiramente em corpo e alma. A recu-
peracdo da forma corporal na ressurreigido da carne no final dos tempos, como afirma nossa
profissao de fé, nao significa a perda da abertura ao mundo como um todo alcangada na mor-
te. Pelo contrario, o corpo glorificado pela graca é expressao da pancosmicidade permanente
da pessoa glorificada. Com isto, Rahner busca apresentar pedagogicamente uma escatologia
que integra a corporeidade do ser humano e nao somente sua alma perante a salvagao.
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Experiéncia religiosa e cibercultura: corporeidade e
vulnerabilidade como locus do humano

Elias Fernandes Pinto’

Resumo: A cultura atual vem sendo transformada de forma veloz pala tecnologia. Isso leva-nos a caracteriza-la
como cibercultura. O presente ensaio pretende mostrar os desafios emergentes neste novo contexto cultural
para a fé crista e, a0 mesmo tempo, apontar elementos da fé para se pensar e viver este novo tempo. Trata-se de
uma pesquisa bibliografica. A abordagem inicia-se descrevendo experiéncia religiosa no contexto atual mar-
cada pela perspectiva individualista e holistica. Em seguida, apresenta-se as caracteristicas da cibercultura que
em grande parte retoma os elementos descritos na experiencia religiosa. Mas, as utopias cibernéticas possuem
uma dimensdo monista com matiz pds-humanista que reduz o ser humano aos processos mentais. Por fim,
apresenta-se os temas da corporeidade e da vulnerabilidade, préprios da antropologia cristd, para o didlogo em
torno do humano na cibercultura. Neste contexto, a corporeidade e a vulnerabilidade se apresentardo como

possibilidade de um locus do humano.

Palavras-chave: Experiéncia religiosa atual. Cibercultura. Corporeidade. Vulnerabilidade. Antropologia crista.

INTRODUCAO

A Revelagdo cristd ndo se identifica de maneira exclusiva com os elementos da cultura
que a transmite (COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL, 1988, n. 6). Isso possibilita
a fé crista langar luzes para a realidade e, a0 mesmo tempo, ser iluminada por ela. Este artigo
pretende apenas apontar alguns elementos para o dialogo da fé cristda com o mundo contem-
poraneo caracterizado pelas transformacoes cibernéticas.

O texto inicia com um breve diagndstico das experiéncias religiosas no cendrio con-
temporaneo, marcadas pelo individualismo e pela visao holistica, para situar as experiéncias
humanas na cibercultura que retomam elementos da religiosidade. De modo fundamental,
mostraremos a visdo de ser humano na cibercultura que ja se apresenta com caracteristicas
de um pés-humanismo. Por fim, apresentaremos dois elementos da fé crista para dialogar
com essa cultura em torno da compreensao do humano: a corporeidade e a vulnerabilidade.

Neste dialogo, acreditamos que a corporeidade e a vulnerabilidade sao lugares para se
pensar e viver nossa humanidade. Devido a centralidade da encarnagdo para a fé crista, a
corporeidade se apresenta como grande aporte da antropologia crista para o mundo atual.
O ensaio segue o método de uma pesquisa bibliografica. A principal fundamentagao tedrica
1 Doutorando em Teologia Sistemética no programa de pos-graduagio da Faculdade Jesuita de Filosofia

e Teologia, FAJE, com énfase em Antropologia Teoldgica, membro do Grupo de Pesquisa “As interfaces da an-
tropologia na teologia contemporéanea. Bolsista FAPEMIG.
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sera trazida do tedlogo portugués Joao Manuel Duque que nos ultimos anos tem se dedicado
a esta tematica da relagao entre a cibercultura e a antropologia crista.

1 EXPERIENCIAS RELIGIOSAS E CIBERCULTURA

As experiéncias religiosas no contexto contemporaneo possuem muitas facetas. A co-
nhecida e conceituada obra de Charles Taylor, A Secular Age, por exemplo, identifica o imagi-
nario religioso atual com a experiéncia espiritual individual, como forma secularizada de ex-
periéncia religiosa (TAYLOR, 2009, p. 159-161). Isso se deve as experiéncias da modernidade
no ocidente marcadas pela subjetivagdo e individuagao. Trata-se de um fenémeno cultural.
A secularizagdo neste contexto religioso pds-moderno nao se refere a negagdo do religioso,
mas a sua transformacao do exterior e da objetividade institucional para o interior e para a
subjetividade individual.

Essa linha de interpreta¢ao do cenario religioso atual também aparece no soci6logo
belga, Stef Aupers. Ao analisar o fendmeno religioso, particularmente nas sociedades urba-
nas europeias, ele chega a conclusdo de que as experiéncias religiosas estao unificadas em
torno do conceito de uma espiritualidade denominada como New Age.

Esta forma de espiritualidade parece substituir o tradicional conceito de experién-
cia religiosa que é entendido como encontro do sujeito com o transcendente, isto é, Deus.
Refere-se a um conhecimento experiencial e ndo meramente teérico (DOU, 1989, p. 22-25).
A experiéncia religiosa, neste sentido, da-se na experiéncia humana em geral. Elas podem ser
diferenciadas, mas ndo separadas. O que muda é a relagdo com o sagrado ou com o mistério
(TILLICH, 1967, p. 738).

A espiritualidade denominada como New Age, segundo a interpretagdo de Duque
(2018, p. 229), se apresenta com duas caracteristicas fundamentais: a) a concentra¢ao na
experiéncia de si mesmo, do self; b) a relagdo intima dessa experiéncia individualizada com
certas formas de experiéncia holistica do universo circundante.

Em relagdo a concentragdo em torno de si mesmo, observa-se também um desenvol-
vimento da ética do self a partir de uma clara oposi¢do a organizagdo social e institucional.
Trata-se, portanto, de uma ética da liberagdo de esquemas previamente determinados pela
sociedade, familia, religido etc. Esta libertagao é entendida no sentido de conseguir a absoluta

coincidéncia de si mesmo com uma identidade individual pretensamente tinica.

Ao mesmo tempo, a descoberta espiritual de si mesmo acontece no mesmo processo
no qual se pratica uma espécie de consondncia com energias impessoais e globais que atra-
vessam o universo. Neste sentido, a fidelidade a si mesmo vem a coincidir com a fidelidade
ao ritmo dessas energias, que sdo interpretadas como fontes da verdadeira espiritualidade.
Portanto, as caracteristicas mais relevantes das experiéncias religiosas no cendrio atual sao: o

acento numa perspectiva individualista e, a0 mesmo tempo, uma visao holistica do universo.
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Acrescenta-se que a transformagdo cibernética na contemporaneidade é a definicdao
mais englobante da cultura atual. Esta constatagdo nos permite qualificar a cultura contem-
poranea como cibercultura. Jodo Manuel Duque defende a tese de que as experiéncias espiri-
tuais na cibercultura repetem, em grande parte, as caracteristicas apresentadas da experién-
cia religiosa pés-moderna (DUQUE, 2018, p. 230-231).

O termo cibercultura vem do conceito de ciberespago, que foi popularizado pelo es-
critor William Gibson em seu romance Neuromante’. No final da década de 1980, com o
processo de expansdo das Tecnologias de Informagio e Comunicagdo, TICS, a palavra ci-
bercultura definiu as experiencias e produ¢des que se desenvolviam nesta nova dimensao
da cultura contemporinea que tinha como ponto de gravidade as mediagdes tecnolédgicas
(SANGUINETTI, 2011, nao paginado).

As caracteristicas primordiais da cibercultura podem ser expressas, como: a interativi-
dade com as maquinas, a hipertextualidade e a conectividade, que facilita formas de comuni-
cacdo e informac¢ao mediada pelos computadores. “Hoje, a denominada cibercultura abarca
a cultura mundial e se aprofunda em determinados grupos sociais e etarios, em particular os
jovens, dando origem as ciberculturas juvenis” (SANGUINETTI, 2011, nao paginado).

O nosso entorno é profundamente transformado por esta revolucdo cultural.
Atualmente, o ser humano é marcado pela experiéncia da rede. A rede é um lugar que possi-
bilita o encontro com amigos, ler noticias, comprar, compartilhar interesses e ideias. Trata-se
de um espago de experiéncia que esta se tornando cada vez mais parte integrante da vida co-
tidiana de forma fluida e espontanea, isto é, a rede se apresenta, hoje, como um novo contexto
existencial (SPADARO, 2012, p. 15).

O papa Bento XVI afirma que as redes sociais sdo alimentadas por aspiragoes radica-
das no coragao do ser humano. Desta afirmacédo, Spadaro (2017, p. 16-17) enumera alguns
desafios da comunicagao na era digital. Entre eles, o que mais nos interessa nesta abordagem
¢ a passagem da pastoral da resposta para a pastoral da pergunta. Percebe-se esta necessidade
porque vivemos em uma cultura da “sobreinformagao’, isto é, a chamada information over-
load. As repostas estdo ao alcance de todos e em toda parte. O decisivo, hoje, é reconhecer
as perguntas importantes, as fundamentais. E assim, fazer com que nossa vida ainda esteja
aberta, para que possamos ouvir o outro e a Deus. Neste sentido, o Papa Francisco adverte:
“nunca se deve responder perguntas que ninguém se poe” (EG, n. 155). Esta maxima vale
também para a experiéncia na rede.

Deve-se ter claro que a rede enquanto novo contexto existencial ndo é apenas um ins-
trumento para a comunica¢do, mas um ambiente cultural.

[A rede,] absolutamente nao é um “instrumento” de comunica¢io
que pode ser usado ou ndo; é um “ambiente” cultural, que determina
um estilo de pensamento e cria novos territdrios e novas formas de

2 GIBSON, William. Neuromante. Lisboa: Meribérica, 1989.
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educagdo, contribuindo para definir também um novo modo de esti-
mular as inteligéncias e de estreitar as relagdes, até mesmo um modo
de habitar o mundo e de organiza-lo. Portanto, nao um ambiente se-
parado, mas sim cada vez mais conectado com o da vida quotidiana.
Nao um “lugar” especifico dentro do qual se pode entrar em alguns
momentos para viver online, e do qual se pode sair para entrar nova-
mente na vida offline (SPADARO, 2012, p. 15).

Este pensamento foi também evidenciado pelo papa Bento XVI: “O ambiente digital
ndo ¢ um mundo paralelo ou puramente virtual, mas faz parte da realidade quotidiana de

muitas pessoas, especialmente dos mais jovens” (BENTO XVI, 2013, nao paginado).

O ambiente digital traz como novidade sua natureza de social network. Isso permite
que nas redes surjam nao apenas as relagdes entre o Eu e o Tu, mas as relagdes do “eu” e as

relagdes do “tu”, ou seja:

Em rede, emergem nédo apenas as pessoas e os conteidos, mas tam-
bém as relagdes. Comunicar, portanto, nao significa mais transmitir,
mas compartilhar. A sociedade digital ndo é mais pensavel e com-
preensivel apenas através dos conteudos. Acima de tudo, nao ha as
coisas, mas as ‘pessoas. Ha principalmente as relagdes: a troca dos
conteudos que ocorre dentro das relagdes entre pessoas. A base rela-
cional do conhecimento em rede é radical (SPADARO, 2017, p. 18).

O documento preparatdrio para o Sinodo sobre os jovens de 2018 expressa clara pre-
ocupag¢ao com a evangelizagdo neste novo contexto cultural. O sinodo constata que as gera-
¢Oes atuais sdo caracterizadas pela relacdo com as modernas tecnologias da comunicagao e
com aquilo que normalmente é chamado de “mundo virtual”. Sobretudo, o documento alerta
que este mundo virtual provoca efeitos muito reais, pois ele oferece possibilidades de acesso
a imensas janelas de oportunidades e, a0 mesmo tempo, apresenta riscos para o jovem atual.
“No entanto, é de grande importancia que se preste aten¢ao ao modo como a experiéncia de
relagdes tecnologicamente mediadas estrutura o conceito do mundo, da realidade e das rela-
¢des interpessoais” (SINODO DOS BISPOS, 2017, n. 2).

Interessa-nos de modo fundamental a percep¢do de que a partir das experiéncias nas
redes emerge um novo conceito de mundo, realidade e relagdes interpessoais. Essas peculia-
ridades trazem consequéncias para a antropologia crista. No entanto, a cibercultura é um fe-
ndémeno amplo e complexo. Ela pode também ser pensada a partir da tecnologia cibernética

numa perspectiva utopica (DUQUE, 2018, p. 230).
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O tedlogo portugués, Jodo Manuel Duque, para apresentar a experiencia religiosa na
cibercultura caracterizada como utopia cibernética, apresenta a tecnologia como um espago
de possibilidades infinitas® e, a0 mesmo tempo, um mundo oculto*.

O primeiro aspecto trata-se da extensao da capacidade criadora do ser humano que ao
longo da histdria teve diversas manifestagdes utopicas. Mas, observa-se que no contexto atual
esta dimensdo conseguiu altos niveis de avangos.

A transformagdo pos-moderna desta caracteristica da modernida-
de pode identificar-se na forma em que agora se concebe este poder
criador, 0 que em muitos casos o transforma num poder ja propria-
mente pos-humano, ja que se trata de um poder de maquinas - in-
clusive maquinas inteligentes, que podem se tornar ‘mentes digitais’
(DUQUE, 2018, p. 231).

As filosofias contemporaneas denominadas ciberfilosofias traduzem os complexos mo-
tivos desta capacidade criadora como opgdes que se abrem a dimensédo da virtualidade. Por
sua vez, a virtualidade se caracteriza, neste novo contexto, por um poder quase “divino” de
construir o mundo que se alimenta da indiferenciagdo entre aparéncia e ser, realidade e ficcao
(MULLER, 1998, p. 84). A crenga neste poder quase divino surgido entre os anos 80 e 90 do
século passado levou certos grupos a defenderem a possibilidade de uma salvagao pela tec-
nologia (DUQUIE, 2019, p. 231).

Neste sentido, a tecnologia se torna o locus de salvagdo religiosa eliminando, assim,
a separac¢ao clara entre ciéncia e religido de tempos anteriores (AUPERS, 2010, p. 19). Esta
nova modalidade provoca uma espécie de novo encantamento do mundo, pois a tecnologia
avangada tem se tornado invisivel ou literalmente oculta. Ela se baseia em cddigos sem os
quais a pessoa humana se mistifica. E, certamente, nenhum ser humano possui todos esses
cddigos tecnoldgicos (DAVIS, 1999, p. 181). Assim, estamos de cheio no segundo aspecto
apresentado por Duque (2019, p. 232-235): o mundo oculto e mégico da cibercultura.

O suporte tecnoldgico das experiéncias “religiosas” cibernéticas ¢, naturalmente, o pro-
cesso de virtualizagdo da realidade, segundo o modelo simulacro. O que é experimentado
como real é a simulagdo da realidade analdgica. Mas, em seguida, adiciona-se a dissimulagao
da simula¢ao. Consequentemente, essa dissimulacdo leva a nao distin¢éo entre realidade di-
gital e realidade analdgica.

Por estes e outros aspectos das espiritualidades relacionadas com a tecnologia levam
Dugque (2019, p. 233) a propor que se trata de uma visdo de mundo que reedita as tradicionais
da ontologia e da antropologia gnosticas que também sao evidentes em alguns dos conceitos

3 Esta categoria Duque retira de Arlindo Oliveira, professor de ciéncia computacional e autor do livro
Mentes digitais, que diz: “a tecnologia pode nos transformar em deuses” (OLIVEIRA, 2017b, nio paginado).

4 Esta ideia também tem origem na obra Mentes digitais de Arlindo Oliveira. Trata-se da emblematica
afirmagdo: ndo ha tecnologia suficientemente avangada que pode distinguir-se de magia (OLIVEIRA, 2017a
apud DUQUIE, 2018, 230).

ANNALES FAJE, BELO HORIZONTE-MG, V. 8, N. 4 (2023) | 19



V COLOQUIO INTERFACES
CORPO E TEOLOGIA NA SOCIEDADE DO CONTROLE, DO APERFEICOAMENTO E DO CUIDADO

utilizados pelos respectivos tedricos da Techgnosis, ou da Cybergnosis. Fundamentalmente, a
ontologia gndstica é monista sob um aparente dualismo.

O monismo faz com que o gnosticismo assuma uma aparente configuracao dualista da
superagao do espirito e da matéria de forma radical. Mas, trata-se de uma aparéncia, pois a
matéria, no caso em analise, 0 corpo humano, nao faz parte do seu mundo verdadeiro. Com
isso, 0 monismo traduz-se num dualismo pratico que pretende abandonar as condigdes reais

e histdricas do ser humano, tornando-o pretensamente um ser superior, quase “divino”.

Essa reflexdo resulta na definicao do humano centrada especialmente na mente, isto é,
o ser humano como puro processo de informagdo e conhecimento. Trata-se de um ser humano
diferente, reduzido ou, de um ser pds-humano. Portanto, estamos assistindo a abertura do
ser humano as possibilidades infinitas, até o momento utdpicas, posto que nao ha impossibi-
lidades definidas (DUQUE, 2018, p. 234-235).

Na realidade, ao definir o que é humano a partir de sua atividade
mental - essa sim, entendida a partir do mecanismo - uma maquina
inteligente ndo sera radicalmente distinta de um ser humano. Mentes
digitais e mentes bioldgicas sé serdo distinguidas pelo hardware, mas
nao essencialmente (DUQUE, 2018. p. 235-236).

Esse novo paradigma vé o ser humano do ponto de vista cientifico, como uma maquina;
do ponto de vista da tecnologia da comunicag¢do, como um padrao de informagéo. No ponto
de vista cibernético, os seres humanos sao maquinas de processamento de informagoes, das
quais o programa imaterial com suas instrugdes especificas constitui a personalidade huma-
na singular. As fun¢des de processamento de informagao do cérebro humano tornam-se a
propria esséncia do ser humano (KRUEGER, 2005, p. 83).

Mas, pode-se questionar: a salvagdo pela tecnologia possui alguma relagdo com a salva-
cao crista? (KRUEGER, 2005, p. 83). Na logica cibernética, o que vai acontecer com o corpo?
Pode-se, neste contexto, falar de uma libertagdo gndstica do corpo? Sao questdes pertinentes

para a antropologia e soteriologia cristas.

Para Krueger (2005, p. 84) o corpo dos seres humanos torna-se obsoleto porque o pro-
cessamento de informagdo neural é considerado demasiado lento para competir com a velo-
cidade, parecida a da luz, dos meios electrénicos e dos computadores. Portanto, o corpo hu-

mano deve ser superado pelo critério da eficiéncia cibernética e nao por motivos gndsticos.

Posta a questdo sobre o corpo nas experiéncias cibernéticas, entraremos na antropolo-
gia cristd com o objetivo de lancar luzes para a compreensdo do humano neste novo contexto
que se impde. Centraremos nossa reflexao na corporeidade e vulnerabilidade como aportes

para a tematica.
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2 CIBERCULTURA E EXPERIENCIA RELIGIOSA CRISTA: A CORPOREIDADE
COMO ELEMENTO DE DISCERNIMENTO

Para Duque (2019, p. 236), tendo em vista a centralidade da encarna¢ao na fé crista
para a compreensao do humano e de Deus, a corporeidade se apresenta como principal ele-
mento de uma antropologia crista em rela¢ao as questdes que a cibercultura nos coloca.

A ideia de encarnagao remete, em primeiro lugar, a afirmac¢ao de Jodo no prologo de
seu Evangelho: “O verbo se fez carne” (Jo, 1,14). Para Moingt (2008, p. 575-576), o tema da
encarnagdo estd no contexto da ultima etapa do desenvolvimento cristolégico no qual se tem
elaborada a questdo da preexisténcia do Verbo. Dai a problematica em torno da encarnacao,
das naturezas divina e humana de Jesus Cristo. Mas, tendo chegado ao tema da encarnagao é
que nos permite dizer que Jesus é a Palavra de Deus e a verdade do ser humano (GS, n. 22).

Para Gonzales Faus (2016, p. 258), dizer que o Verbo se fez carne significa necessaria-
mente dizer que o Filho de Deus, ou a auténtica doagao de Deus, se fez projeto de si mesmo,
se fez histdria, e que seus titulos, sua filiacdo e divindade, ele ja os tinha desde o principio,
mas os possuia de tal forma, que deviam ser realizados e postos em jogo, em uma série de
decisdes ao longo de toda uma histéria. O Filho de Deus assume a carne, a existéncia humana
com toda a sua fragilidade e potencialidade.

O corpo, como organismo pessoal e carnal, inclusive a sua materialidade, é constitu-
tivo da individuagao dos sujeitos humanos. Essa individuagdo torna cada pessoa humana
unica e insubstituivel que é, a0 mesmo tempo, sua histdria pessoal e individualidade. Essa
condi¢do torna-se necessaria para a constituicdo de cada individuo como pessoa, pois sem
ela nao ¢ possivel identificar alguém no espago, no tempo e na histéria (DUQUE, 2019, p.
237). A questao do humano apresenta-se, segundo a antropologia hebraico-crista, na questao
da identidade pessoal, e ndo numa distin¢ao essencialista e abstrata (DUQUE, 2016, p. 176).

Seguiremos a abordagem de Duque que tem como ponto de partida para a reflexdo
sobre a corporeidade o principio do corpo como constitutivo da individuagao humana. O
proprio tedlogo portugués afirma que ele se fundamenta basicamente no pensamento de
Emanuel Levinas, um dos maiores representantes da antropologia judaica que, por sua vez, é
um dos fundamentos da antropologia crista’.

Este principio estd em conexdo com a proposta aristotélica de individuacao pela ma-
téria. Esta proposta possui efeitos sobre a definicao bem posterior de Sao Tomads que entende
pessoa como uma substincia individual (TOMAS DE AQUINO, Suma teoldgica I, q. 29, a.1).
Sem esta realidade individualizadora, o humano poderia ser interpretado como pura circu-
lagdo espiritual ou energética, uma espécie de humanidade global de corpo em corpo, como
pura manifestacdo visivel de um unico sujeito universal invisivel. Além disso, poderia esten-
der-se a0 ndo humano, como os animais, as arvores etc. Portanto, a histéria pessoal do corpo

5 Trata-se da obra: LEVINAS, Emmanuel. Altrimenti che essere, o Al di la dellessenza. Martinus NijhofF:
La Haye, 1974.
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proprio se apresenta como a possibilidade que permite cada pessoa ser unica (DUQUE, 2019,
p. 237-238).

Por suavez, ahistoria pessoal do corpo proprio é a historia de suasrelagdes. Encontramos
esta afirmac¢ao de forma mais clara em Sao Tomas que parte do conceito de Boécio de Pessoa,
aplicavel a todos os seres racionais: “Pessoa é a substancia individual de natureza racional”
(BOECIO apud TOMAS, Suma Teoldgica, q. 29, a.1), mas Tomas da um passo importante:
ao aplicar o conceito de pessoa ao Deus Triuno, ele diz: “a pessoa divina significa relacao
enquanto subsistente” (TOMAS, Suma Teoldgica, q. 29, a.4). As pessoas divinas se distin-
guem enquanto se relacionam. A distingdo, nao ¢, portanto, separagao, mas relagdo. O ser
irrepetivel nao é fechamento em si, tampouco isolamento, mas sim doagdo. As pessoas: Pai,
Filho e Espirito Santo sdo enquanto se relacionam. A unidade divina nao é s6 a unidade do
solitario, mas da comunhéo perfeita. Ndo hd um substrato prévio a esse ser doagdo do Pai,
Filho e Espirito Santo. As pessoas divinas ndo sdo “antes” de entrar em relacao, senao que sdo
enquanto se relacionam (LADARIA, 2015, p. 268).

Voltando a reflexdo para o ser humano, o ser pessoal constituido na relagdo, pode-se
dizer que corpo-prdprio como ser pessoal s6 é possivel diante da exposi¢do ao corpo do
outro. O outro entendido como o mundo exterior ao sujeito e o outro humano como experi-
éncia especial na constitui¢cdo do eu pessoal.

Ao mesmo tempo, a minha exposi¢do ao outro corresponde a uma
exposicao do outro a mim. Porque o outro, na sua vulnerabilidade
corpdrea, é sempre ja um ser exposto a minha responsabilidade. Sen-
do assim, a minha identidade deve-se, também, ao modo como eu
sou um lugar para o outro. Eu e nao outro qualquer e nao todos, em
geral sou - o que sou, na medida em que, na minha subjetividade
corporea, estou para o outro, enquanto seu lugar. Assim, a identidade
joga-se sempre, na relacao substancial e subjetiva a uma alteridade
constitutiva (DUQUE, 2016, p. 178).

Na exposi¢do concreta aos corpos pessoais, concreto e particulares o ser humano se torna
responsavel pelo outro. Esta vocagao a responsabilidade vem de Deus e estd na origem da liber-
dade. Esta ideia estd na emblematica e incomoda pergunta biblica: “onde esta o teu irmao?” (Gn
4,9). A vocagdo do ser humano a liberdade e a responsabilidade, que é dom de Deus, exige sem-
pre uma resposta. Abre-se, inclusive, a possibilidade de uma nao-resposta, isto é, a negatividade.
A interpreta¢do proposta apresenta o corpo pessoal como um corpo em resposta ao outro, em
liberdade responsavel (DUQUE, 2019, p. 239).

Acrescenta-se que justamente a “forma corporis® que permite falar da alma. “A alma seria,
entdo, a dimensdo pessoal - relacional, em responsabilidade livre - do corpo” (DUQUE, 2018,
p. 240). Corrobora com essa afirmagdo o pensamento dito pela Congregagao para a Doutrina da

6 O termo vem do tradicional conceito de Santo Tomas da alma como forma do corpo (SANTO
TOMAS, Suma thelogica, I, 1. 75s)
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Fé: “a alma como o ‘e’ humano (CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE, Carta sobre
algumas questoes respeitantes a escatologia, 1979). Portanto, ndo hd uma alma sem que haja um
corpo em exposi¢ao interpessoal e a unicidade da pessoa consiste nesta exposi¢do interpessoal.
Nao existe uma alma universal, mas almas em particular. Nesse sentido, dizer que cada alma foi

criada unica por Deus significa:

Em sua singularidade, cada pessoa recebe seu ser pessoal no acon-
tecimento da interpelacdo de Deus ‘onde esta seu irmao?’ Esse seria
justamente o acontecimento permanente da ‘criacao’ de cada alma -
ou seja, de cada pessoa, como corpo de resposta pessoal” (DUQUE,
2018, p. 240).

Concordamos com Duque quando ele diz: “a antropologia crista se baseia na exposi¢ao
interpessoal dos corpos e ndo nos ideais desencarnados de uma humanidade utdpica, global
e abstrata, como uma espécie de esséncia eterna” (DUQUE, 2018, p. 239). Isso leva-nos a
pensar que o ser humano entendido desta forma nunca pode ser compreendido como uma
maquina. A maquina, embora possua processos de grandes semelhangas com alguns proces-
sos humanos, jamais responderia na liberdade ao chamado a responsabilidade ao outro que
se apresenta diante dela, na carne de sua vulnerabilidade historica. Portanto, a maquina nao
se identifica com um ser pessoal.

CONCLUSAO

As experiéncias religiosas na atualidade se caracterizam pela desinstitucionalizagio e,
consequentemente, pela vivéncia da subjetividade de forma acentuada, seguindo as tendén-
cias modernas do ocidente. Ao mesmo tempo, uma visao holistica também se faz presente
neste horizonte das espiritualidades atuais. A partir de Duque, apresentamos a transforma-
¢do cibernética da cultura que retoma, em muitos aspectos, estes elementos das experiéncias
religiosas.

Sobre a cibercultura, primeiramente mostramos as experiéncias de rede, verdadeiros
espagos de intercambio, nos quais emergem as relagdes. Em seguida, descrevemos algumas
de suas caracteristicas que nos levam a pensar em um pds-humanismo. As utopias cibernéti-
cas identificam o ser humano com a sua mente e com isso o associam aos softwares. Ha quase
que uma identidade entre mentes bioldgicas e mentes digitais.

Neste cenario, trouxemos os temas da corporeidade e da vulnerabilidade, proprios da
antropologia crista para o didlogo. Percebemos que o ser humano se constitui como pessoa
unica nas relagoes. Ele é corpo e ndo um ser abstrato. O corpo coloca a questao da vulnerabi-
lidade e, como isso, a partir do corpo do outro, o ser humano se constitui e se abre para uma
perspectiva ética. Portanto, a corporeidade e a vulnerabilidade foram apresentadas como lu-
gar para se pensar o humano. Nesta perspectiva, a redu¢ao do ser humano aos processos
mentais torna-se impossivel.
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Ao realizar esta pesquisa de cunho preliminar percebemos a necessidade de integrar
novos temas da antropologia cristd para o dialogo. Entre eles, julgamos pertinentes as ideias
do ser humano ser imagem e semelhanga de Deus, a ressureigdo da carne, a propria nogao de
pessoa, e o aprofundamento da encarnagao. Mas, o percurso conseguiu atingir o objetivo de
mostrar a pertinéncia da fé crista para se pensar e viver na cultura atual.
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O corpo de Cristo na pintura de Michelangelo Caravaggio

Fabiana Cdmara Furtado’

Resumo: As representacdes de Jesus estdo presentes na iconografia religiosa desde o advento do cristianismo.
Nessas reprodugdes encontramos com frequéncia Jesus em varios momentos da vida: crianga, adulto, crucifica-
do, ressuscitado. De acordo com o contexto historico e estilo de um artista e sua época, a representagio de Jesus
serd o reflexo desses elementos. Partindo desse pressuposto, este trabalho tem como objetivo analisar as repre-
sentagoes pictdricas de Jesus nas pinturas do artista Barroco Michelangelo Meresi da Caravaggio. Como se sabe,
sua pintura tem como caracteristica um realismo contundente em varios aspectos, em especial, na reprodugdo
dos corpos das personagens. Esse realismo impede o pintor de fazer corpos idealizados e distantes da realidade
como representados no Renascimento. No caso da representagio das cenas nas quais o corpo de Cristo se faz
presente, hd uma explosio de cores, em especial, o vermelho, que entra em choque com o uso do tenebrismo
tdo presente nas telas do pintor. A partir do que foi exposto, espera-se reafirmar a importincia da histéria da
arte para o conhecimento de uma época e oferecer novas contribui¢des para a compreensio da obra do pintor
Michelangelo Meresi da Caravaggio.

Palavras-chave: Corpo. Pintura. Barroco italiano. Michelangelo Caravaggio.

INTRODUCAO

Os diciondrios de etimologia costumam definir a palavra corpo da seguinte maneira:
“E o latim CORPUS, “corpo”, do Indo-Europeu KWREP-, corpo, forma, aparéncia”, prova-
velmente de uma verbal significando aparecer”. Essa defini¢ao, extraida do site “Origem da
Palavra” diz muito sobre o que este trabalho deseja analisar, ou seja, como o corpo de Jesus é
apresentado na pintura religiosa do artista italiano Michelangelo Caravaggio.

Como se sabe, Michelangelo Merisi da Caravaggio foi um pintor extremamente pro-
ficuo. Seus trabalhos possuiram diversas fases que confirmam o talento do artista que iniciou
sua carreira ainda muito jovem. Nascido em 29 de setembro de 1571, no mesmo dia de Sdo
Miguel Arcanjo, por isso foi batizado com o nome Michelangelo. Apesar de ter nascido em
Miléo, sera com o nome da cidade no qual passou a infancia — Caravaggio - que Michelangelo
Merisi sera conhecido mundialmente, ndo apenas como um grande pintor barroco, mas tam-
bém como um artista que dominava com maestria as tintas e os pincéis.

Com aproximadamente doze anos, o pré-adolescente Caravaggio comeca a ter aula
com o pintor maneirista milanés Simone Peterzano que se autodeclarava discipulo de Ticiano.

1 Mestre em Letras (Teoria da Literatura) pela Universidade Federal de Pernambuco (UFPE). Professora
Assistente I da Universidade Catdlica de Pernambuco - UNICAP. Leciona as seguintes disciplinas: Literatura
Brasileira; Literatura Portuguesa; Literatura Africana de Expressdo Portuguesa e Estética e Historia das Artes.
E-mail: fabiacf2@gmail.com
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Em 1592, Caravaggio decide estabelecer-se em Roma e conhece nessa cidade o pintor e ne-
gociante de arte Cesare dArpino que naquela época desfrutava de grande popularidade. O
contato com d’Arpino serd importante porque traz reconhecimento a Caravaggio, porém nao
lhe permite ter uma vida com independéncia financeira. Essa realidade somente muda quan-
do o pintor conhece seu primeiro mecenas, o cardeal Del Monte.

O cardeal del Monte, que nao s6 lhe proporcionou a possibilidade de
trabalhar de forma independente, como lhe assegurou a sua primeira
encomenda publica na Capela Contarelli, da igreja de San Luigi dei
Francesi. Neste espa¢o, Caravaggio desenvolveu o seu caracteristico
tratamento da luz, a qual sobressai de forma dramdtica no mundo
escuro das suas pinturas criando uma realidade simultaneamente es-
tranha e intensamente penetrante. (BAUER; PRATER, 2007, p. 30).

A partir da realizagdo da encomenda citada acima, Caravaggio passa a ser requisitado
como nunca e mergulha no universo das tintas e pincéis com pedidos sucessivos de quadros.
Por conta do mundo escuro das suas pinturas, atribui-se a ele a criagdo do tenebrismo. O
tenebrismo consiste no jogo de luz e sombra no qual a luz é fruto de uma artificialidade
que promove a ilumina¢do das personagens mais importantes da obra. Artificial, porque o
pintor trabalha em locais fechadas, ndo explicitando na tela a entrada de uma luz natural.
Dessa forma, encontra-se nas obras uma iluminagao cénica o que faz com que o pintor seja
considerado o precursor da iluminagdo teatral. Esse elemento sera encontrado em seus
quadros, mais especialmente nas telas que possuem tematica religiosa.

O escorgo é outra técnica pictorica utilizada por Caravaggio. Essa técnica consiste em
fazer com que determinadas partes do corpo de uma personagem ou determinadas partes do
objeto que estd sendo retratado, transcenda do espago bidimensional do quadro causando
no olho do espectador a ilusdo de que essas partes estdo saindo da tela, causando um efeito
semelhante ao 3D dos filmes de agdo do cinema norte-americano.

Sobre o escor¢o, a Enciclopédia Tematica Knoow Net apresenta a seguinte definigao:

Escor¢o ¢ uma técnica que revolucionou a arte e consiste na repre-
sentacao grafica, na qual um objeco ou uma distdncia parecem mais
curtos do que sdo na realidade. O termo deriva do verbo italiano
scorciare que significa “tornar mais curto’, “encurtar”. Isso ocorre
em fungdo do angulo adoptado em relagao ao espectador, sendo um
exemplo extremo da perspectiva linear.

O escorgo ¢é a representacdo bidimensional que pretende, através da
aplicacdo das leis de perspectiva, conferir um aspecto tridimensional
a uma figura ou objeto, implementada no desenho ou pintura. O ob-
jetivo dessa técnica é produzir a impressdao de tridimensionalidade
na figura representada. E uma representacdo perspectivada de um
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corpo de forma, a que este apareca numa imagem mais curta do que
a sua representac¢ao frontal (CRUZ, 2016).

Na imagem seguinte intitulada “A ceia em Emats” (1596- 1601), é possivel verificar
tanto o tenebrismo quanto o escor¢o na pintura de Caravaggio.

> Tenebrismo

> Escorco

1 A PINTURA NO CONTEXTO DA CONTRARREFORMA

Na grande pintura de Tintoretto e de El Greco vimos o crescimento de
algumas ideias que adquiriram importdincia cada vez maior na arte
do século XVII: a énfase sobre a luz e a cor; o desprezo pelo equilibrio
simples; e a preferéncia por composicoes mais complicadas.

(Ernst Gombrich)

Durante um bom tempo, o Barroco esteve no limbo da histéria da arte, sendo con-
siderado tdo somente como uma degenerescéncia do Renascimento. O historiador sui¢o
Heinrich Wolfflin, no livro Conceitos fundamentais da histéria da arte (2006), resgata a arte
barroca evidenciando algo tdo dbvio, mas infelizmente esquecido pelos historiadores e cri-
ticos de arte: o Barroco é tdo somente um movimento que tem suas caracteristicas proprias
pelo fato de estar ligado a um determinado contexto histdrico-social. Por isso, ndo poderia
ser considerado um movimento inferior ao Renascimento. O Barroco era simplesmente fruto
do seu tempo.

A fim de destacar as diferencas entre Renascimento e Barroco, Wolfflin elaborou cinco
categorias duplas que mostram que as diferencgas entre os dois estilos ndo devem interferir no
valor individual que cada movimento teve em seu tempo. A seguir serd exposta uma tabela
que, de forma breve, expde as categorias duplas do estudioso suigo:

28 | ANNALES FAJE, BELO HORIZONTE-MG, V. 8, N. 4 (2023)



V COLOQUIO INTERFACES

CORPO E TEOLOGIA NA SOCIEDADE DO CONTROLE, DO APERFEICOAMENTO E DO CUIDADO

RENASCIMENTO

BARROCO

1, Linear

2. Pictérico

2. Utiliza planos

2. Utiliza profundidade

3. Forma fechada

3. Forma aberta

4. Plural

4. Unitario

5. Luz absoluta

5. Luz relativa

Sobre as motivagdes que o levaram ao escrever o livro Conceitos fundamentais da histo-

ria da arte, o proprio Wolfllin escreve: “Os Conceitos Fundamentais surgiram da necessidade

de se conferir a caracteristica histérica da arte uma base mais soélida; ndo juizo de valor, ndo

é este 0 caso, mas a caracteristica estilistica” (WOLFFLIN, 2006, p. 07). Portanto, analisar de

forma didatica e contextualizada é a proposta do autor que ainda no Prefacio do livro declara:

O tipo de visdo ou digamos, da concepgdo visual ndo ¢ o mesmo
desde os primérdios; a semelhanca do que ocorre com todas as coisas
vivas, ele também possui a sua evolugdo. Existem estagios de evolu-
¢do que precisam ser levados em conta pelo historiador da arte. As-
sim como conhecemos tipos de visdo antigos e “imaturos’, também
falamos, de outra parte, de periodos “aureos” e “epigonos” da arte
(WOLFFLIN, 2006, p. 08).

2 O CORPO DE CRISTO NA PINTURA RELIGIOSA DE MICHELANGELO

CARAVAGGIO

Antes de morrer, Jesus ndo deixara somente suas palavras, mas seu
proprio corpo aos discipulos como alimento.

(Jean-Yves Lacoste)

O modo como a luz joga sobre o corpo do Salvador, todo o apelo as
nossas emogdes, é bem diferente: é barroco.

(Ernst Gombrich)
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O sepultamento de Cristo (1603 Detalhe do quadro O sepulta-

 1604) mento de Cristo (1603 — 1604) Detalhe do quadro O sepultamento

de Cristo (1603 - 1604)

Detalhe do quadro O sepulta- Detalhe do quadro O sepulta- Detalhe do quadro O sepulta-
mento de Cristo (1603 - 1604) | mento de Cristo (1603 - 1604) mento de Cristo (1603 - 1604)

No quadro “O sepultamento de Cristo”, pode-se comprovar a importancia do realis-
mo para Caravaggio. O corpo de Jesus aparece de forma completamente crivel e palpavel,
bem diferente do corpo etéreo que o Messias apresenta no Renascimento. Além disso, tem-se
a for¢a e o drama muito bem representados nos gestos, olhares e faces das personagens que
circundam o corpo morto de Jesus. O drama representado pelo pintor italiano refor¢ado pelo
uso do tenebrismo e do escor¢o confirma uma importante caracteristica do Barroco nas artes
plésticas que é a imagem enquanto narrativa. E a linguagem nao verbal transmitindo uma
mensagem de maneira clara e inconfundivel.

CONCLUSAO

Apods o que foi exposto, percebe-se que o corpo de Cristo no pintor Michelangelo
Caravaggio é um corpo que expressa o drama, o realismo, a passionalidade e a subjetividade
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intensa do movimento barroco. O artista, que tdo bem representou esse estilo artistico, con-
segue tocar o espectador dos seus quadros fazendo com que este sinta todos os sentimentos
e sensagdes que a arte barroca provoca.

Quando se lembra que para Caravaggio o mais importante era o real e nao o ideal,
como bem ressaltou Giulio Carlo Argan (2003), é possivel compreender o impacto que suas
obras produzem em seus admiradores, pois é impossivel ficar indiferente a forca e ao espeta-
culo visual que os quadros desse grande artista barroco provocam.
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Da importancia do corpo para a constituicao da pessoa humana
em Edith Stein

Gustavo do Nascimento Santos’

Elton Moreira Quadros®

Resumo: Edith Stein propde uma divisdo sobre o corpo a partir de dois termos no alemao: Korper e Leib. A
palavra Leib tem raizes em Lip, mesmo termo que deu origem a Leben, que significa vida, assim corpo como
Leib tem profunda ligacdo com a ideia de vida, de matéria animada. Por sua vez, Korper ¢ a tradugdo do latim
corpus, 0 que remete a corpo como objeto fisico. Stein fundamenta o corpo vivénciado na percepgido da rea-
lidade, que se da atréaves dos sentidos corpdreos, que registram as sensagdes como experiéncia. Nesse sentido,
mesmo que Edith Stein proponha a distingdo entre corpo fisico (Korper) o e corpo vivenciado (Leib), ela ndo
esta repartindo o corpo em duas realidades distintas, mas, visa por meio dessa divisio em dimensdes, avaliar de
modo mais profundo a importincia do corpo para a pessoa. A consciéncia do proprio corpo é condigao basilar
para a efetivacdo da pessoa humana, é através do corpo que as estruturas internas da pessoa podem ser conheci-
das. Através do método fenomenoldgico steiniano e da leitura da obra A estrutura da pessoa humana, buscamos

apresentar essa discussdo fundamental para o entendimento sobre a relagdo entre o corpo e a pessoa humana.

Palavras-chave: Objeto fisico, Vivenciado. Experiéncia, Edith Stein, Leib, Korper

INTRODUCAO

Edith Theresa Hedwig Stein (1891-1942), nascida em Breslau, na Alemanha, foi uma
filosofa do século XX que se destacou ao propor uma nova filosofia cristd que tomasse por
base as reflexdes filoséficas modernas, em harmonia com as formas medievais de pensamen-
to. Acerca das contribui¢des filosoficas de E.Stein, pode-se fazer a divisdo em trés ciclos: o
primeiro, marcado pela fenomenologia de Hurssel, entre o doutorado em Géttingen (1916),
até sua conversao a fé cristd (1922); o segundo, é marcado pelos estudos antropoldgicos e
pedagdgicos, o que compreende o espago de tempo entre 1922 a 1938, quando viveu nos
carmelos de Cdlonia, na Alemanha e Echt, na Holanda; por ultimo, Edith comp6s textos de
cunho mistico, entre os anos de 1938 a 1942, no préprio Carmelo de Echt.

Trata-se de uma questao fundamental para a filosofia, o desafio de compreender o que
¢ o ser humano, principalmente na area da antropologia, foco deste trabalho. Nesse sentido,
E.Stein, em suas reflexdes, afirmou sobre a pessoa humana: “Ser uma pessoa significa ser
livre e espiritual. O homem é uma pessoa: é o que o distingue de todos os seres da natureza”
(STEIN, 2007, p.94) indicando a singularidade que é ser pessoa.

1 Graduando, Instituto Nossa Senhora das Vitorias/Claretiano

2 Doutor, Instituto Nossa Senhora das Vitorias/Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia
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Os temas e questdes discutidos pela fildsofa E.Stein sempre sao permeados de indaga-
¢des que brotam de seu interior: “Meus trabalhos ndo sdo mais do que decantagdes daquilo
que me absorvia na vida, pois uma das minhas caracteristicas é a necessidade de refletir sobre
0 que constitui a minha vida” (STEIN, 1925 apud RUS, 2015, p.25). Desse modo, podemos
inferir que o problema de defini¢do da pessoa penetra suas produgdes e reflexdes filosoficas.

Edith Stein, a partir do metédo fenomenoldgico, defende a ideia integrada e totalizante
do ser humano, buscando compreender cada estrutura que o compde: corpo, alma e espirito,
estruturas estas que o presente artigo deseja aprofundar. O corpo ¢é a habitagdo do individuo,
a alma ¢ a sua forga de vitalidade e o espirito é a capacidade de relacionar-se com o outro
sem sair de si. Sobre a estrutura ou estratos da pessoa humana ¢ de grande valia esclarecer
que Edith Stein serve-se dessa ideia de triparticdo para descrever com maior precisao o que
¢ fundamental na pessoa humana em cada uma dessas dimensoes, e de como elas se entrela-

¢am de modo vital no individuo.

Assim sendo, evidencia-se que os escritos steinianos buscam entender a estrutura fun-
damental da pessoa humana, acreditando que a esséncia é o caminho que leva sentido ao ser.
Sobre a dimenséao do corpo iremos discorrer no presente artigo, como meio de fuindamental

na constituicao da propria pessoa.

1 A IMPORTANCIA DO CORPO

O corpo humano pode ser entendido como o conjunto de tecidos, 6rgaos e sistemas que
trabalham de maneira conjunta para o funcionamento do organismo. Esta defini¢ao salienta
aspectos biologicos do funcionamento do corpo humano, todavia alguns aspectos de cunho
filosofico devem ser considerados nessa analise, para uma melhor compreensao da realidade
do corpo. O fato é que ndo vivenciamos nosso corpo como uma coisa qualquer, pois todo o
contato com o mundo se dd por meio dele. Nesse sentido, podemos afirmar que o corpo é
uma estrutura fundamental da pessoa humana, e como tal é pauta da reflexdo de E.Stein. Para
a filésofa alema, a realidade do corpo na pessoa humana é de imprescindivel importancia na
existéncia do proprio ser, justamente porque o corpo é ponto de partida (também chamado
de ponto zero) para as experiéncias e para o processo de conhecimento.

A pessoa toma consciéncia de seu prdprio corpo a partir da percep¢ao dos outros’,
eles (os outros) sdo diferentes de mim, e a0 mesmo tempo, iguais a mim, por serem estru-
turalmente semelhantes, isto constitui o problema original da questdo do corpo. A pessoa
nota que existem outros corpos semelhantes ao seu, que sempre estdo fora do seu ser pessoa.
Portanto, a vivéncia com outros individuos contribui para a compreensao do préprio corpo,
pois a pessoa, ao estar inserida em um ambiente com a presenga de corpos semelhantes e

diferentes ao seu, pode entender a formac¢ao do seu proprio corpo. .

3 O termo outro, aqui é utilizado com o sentido de pessoa humana fora do eu pessoal.
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E. Stein aponta que, a primeira vista, podemos ser atraidos nos outros, por suas aparén-
cias exteriores, tais como: estatura, cor dos olhos, tonalidade da pele, dentre outros aspectos
externos, comuns as coisas materiais, chegando assim a conclusao de que também somos
matéria. Da afirmagdo de que o corpo humano é matéria depreende sua sujei¢ao perante as
leis que regem qualquer outra coisa material, como por exemplo, a decomposi¢ao, dada pelo
passar do tempo. Porém, o corpo humano ndo pode ser simplesmente definido como maté-
ria, pois esta faz parte da veracidade do corpo, contudo, ndo exprime com exatidao a totalida-
de de sua realidade. O fato é que as propostas de analise corporal de E.Stein nao se limitam a
conclusodes simples de primeira instancia. Ela argumenta, a partir da capacidade locomotiva
da pessoa, que o ser humano, além de ser composto por um corpo material, também esta
vivo. “Quando o ser humano se move, este movimento pertence naturalmente a sua imagem.
Se a pedra ou uma figura de cera comegasse a mover-se sem um impulso externo, ficariamos
horrorizados™ (STEIN, 2000, p.67, tradu¢do nossa). E, portanto, uma caracteristica dos seres
animados, a capacidade de movimento auténomo e livre, justamente porque estdo vivos. No
atual panorama, tal afirmativa steiniana poderia ser questionada, pois outros objetos mecé-
nicos sdo capazes de gerar movimento a partir de si. Todavia, o destaque de E.Stein acerca da
locomogdo se da na capacidade de mover-se de modo independente, coisa que tais objetos
mecéanicos ndo sao capazes de fazer.

2 REALIDADE DUAL DO CORPO

2.1 KORPER

Como se sabe, a fenomenologia ¢ a area que norteia os estudos e reflexdes de E. Stein,
nao sendo diferente no que se refere a suas contribui¢des sobre o corpo. Nesse aspecto,
Edmund Husserl, formulador do método fenomenoldgico, propde uma distingao sobre o
corpo entre Korper e Leib, onde geralmente os termos sao utilizados respectivamente para se
referir a objetos fisicos e corpo vivo. E. Stein parte da proposta de Husserl para a analise do
corpo, contudo, ela amplifica sua definicdo. A reflexdo da filosofa alema nao parte apenas de
comparagdes entre corpo humano e meras coisas materiais, mas visa distinguir o conceito
interno e externo do corpo.

Os termos Korper e Leib podem ser facilmente traduzidos do alemao como corpo, po-
rém o aspecto etimoldgico é diferente. A palavra Leib tem raizes em Lip, mesmo termo que
deu origem a Leben, que significa vida. Assim, corpo como Leib tem profunda ligagdo com
a ideia de vida, de matéria animada. Por sua vez, Korper ¢ a tradugdo do latim corpus, o que
remete a corpo como objeto fisico.

E. Stein nomeia as duas possibilidades do corpo, a partir dessas variantes da propria
palavra em alemao. Korper se refere a corpo material, e Leib a corpo enquanto vivéncia,

4 Quando un essere umano si muove, questo movimento appartiene, naturalmente, ala sua imagine.

Se una pietra o una figura di cera cominciassero a muoversi semza un impulso esterno, noi inorridiremmo.
(STEIN, 2000, p.67)
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senciente, percebida corporalmente. Sobre essa diferiaciacdo, o comentario de Francesco
Alfieri é de grande valia:

Em alemio essa diferenciacdo pode ser expressa por dois termos
precisos: em sua dimensao puramente material/fisica, o corpo é de-
nominado Korper; o corpo do ser vivo racional, animado por uma
forga vital que se infunde na dimensao fisica, ¢ chamado de Leib. Na
fenomenologia, o termo Leib ¢é reservado aos seres racionais, pois so-
mente eles podem dar-se conta da prépria corporeidade por meio de
reinterados processos perceptivos e reflexivos (ALFIERI, 2014, p.64).

Em primeiro plano para E. Stein, Korper designa o ser humano como matéria, levan-
do em consideragao suas especificidades corpéreas que sdo, em alguns aspectos, inicas em
relacdo aos demais corpos materiais. Korper, portanto, significa corpo fisico, trata-se de um
objeto entre varios outros objetos, onde a ocupagdo de um espago gera na pessoa a sua pro-
pria percep¢ao, bem como a de outros corpos. A esse respeito, algumas caracteristicas sdo
denotadas por E. Stein sobre o Koper, como: lei da simetria, postura ereta e capacidade de

transformacao.

A lei da simetria, para E. Stein, é a que rege a estrutura corporea (anatomica) poden-
do ser entendida como conjunto de regras que norteiam a organizagdo das partes do corpo,
essa lei é de grande importancia, pois, como matéria, o corpo deve preservar uma harmonia
natural, que lhe é concedida através da lei da simetria. A composi¢do anatomica do corpo é
fundamental para a compreensdo de como o corpo abstrai os fendmenos que lhe acontecem.
Cada parte do corpo exerce uma fun¢do muito propria diante de determinada a¢ao, exercida
ou sofrida, e a partir disso a pessoa pode notar uma realidade interna e externa a seu corpo.
Outra caracteristica propria do Korper indicada por E. Stein é a sua postura ereta, o que o
distingue dos demais seres vivos. Essa postura ereta do corpo humano ¢ um atributo muito

proprio do seu ser pessoa, pois nao é encontrado da mesma maneira em nenhum outro ser.

Um aspecto peculiar atribuido ao Korper por E. Stein estd na sua capacidade de trans-
formacdo conforme o decorrer do tempo. Algumas caracteristicas corpéreas sofrem mudan-
¢as na pessoa durante o percurso da vida, em que cada fase tem uma caracteristica conside-
rada propria, “A forma da crianga tem uma lei estrutural diferente da do jovem e do adulto™
(STEIN, 2000, p.72, tradugdo nossa). O fato é que a aparéncia fisica humana sofre alteracdes
conforme a fase da vida correspondente. Isso se deve a agdo de diferentes componentes ma-
teriais, pois o corpo humano ¢ formado por diversos compostos que desempenham fungoes
especificas na sua estrutura, que por sua vez, influenciam diretamente na aparéncia que o
corpo material ira ter.

5 La forma del bambino ha uma legge strutturale diversa rispetto a quela del Giovane e dell'adulto
(STEIN, 2000, p.72)
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2.2 LEIB

Apds breve apresentagdo do conceito de Korper em E. Stein, atentemo-nos ao conceito
de Leib, analisando suas distingdes conceituais. Antes disso, é valido lembrar que os termos
Korper e Leib ndo sdo indissociavéis, pelo contrario, juntos eles demonstram o carater dual do
conceito de corpo. Leib pode ser compreendido como corpo vivenciado, pois estd vivo, sendo
capaz de autoperceber-se. De fato, o corpo da pessoa humana difere fundamentamente das
coisas materiais, porque ele é capaz de ter sensagdes.

O corpo humano ¢ capaz, assim como os demais objetos, de ser visto e tocado. Todavia,
essa realidade é experimentada de maneira diferente na pessoa humana, justamente porque
seu corpo é portador de sensagdes. Quando a pessoa toca qualquer objeto exterior a ela, seu
corpo, através da faculdade tatil, sente o outro corpo, sendo que essa sensagao € ativa nesse
caso, pois a pessoa estd exercendo a agdo. Porém, quando a pessoa toca seu proprio corpo
a sensacgao ¢ diferente da anterior, pois, além de ser sujeito ativo na agdo de quem realiza o
toque, também ¢é passivo, pois sente a sensacao de ser tocado. O exemplo da dupla sensagdo
tatil, demonstra como a sensagio acontence na pessoa humana de modo externo e interno, e
como ela é experimentada ndo somente como ocorréncia fisica, mas, principalmente, como

ocorréncia sensivel.

As sensagoes, portanto, sao fundamentais para a compreensdo do corpo vivo. Sentir as
coisas externas do corpo levam a conclusao de que tenho um corpo (consciéncia® de si pro-
prio) que nao ¢ um simples objeto entre outros, mas um corpo que me pertence, sendo ele
indissociavel do meu proprio ser.

Como nds conhecemos o corpo? Sempre com a vivéncia. Para com-
preender isso, fagamos a experiéncia de fechar os olhos. Percebemos
que estamos sentados sobre uma cadeira: sinto algo que ¢ meu e algo
que nao é meu, existe um limite percebido pela sensacao do tato: ha
o limite entre a cadeira e o corpo. (BELLO, 2015, p.80)

O corpo exterior é formado interiormente e, de seu interior, advém um impulso que
lhe possibilta a realizagdo de tarefas, impulso este denominado de forga vital. Qualquer va-
ria¢do na forga vital a pessoa sera estimulada ou ndo a fazer determinadas agdes. A questao
da forga vital evidencia bem o que é denominado de Leib por E. Stein. O corpo é vivenciado,
pois o corpo material estando vivo, recebe constantes impulsos internos para a realizagdo de
atividades.

E.Stein fundamenta o corpo vivenciado na percepg¢io da realidade, que se da atraves
dos sentidos corpéreos, que registram as sensagdes como experiéncia. O Leib encontra-se

em um constante processo de movimentacao. Um movimento que, partindo do interior, faz

6 Consciéncia aqui deve ser entendendida como capacidade que permite o ser humano a vivenciar e
experimentar capacidades exteriores, a partir do interior.
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o exterior agir: “O organismo’ estd em constante movimento, um movimento interior e um
movimento de dentro para fora” (STEIN, 2000, p.77-78, tradu¢ao nossa)?, tais movimentos
podem ser entendidos além de meras a¢des, mas como um constante processo de percep-
¢do das coisas, percepgdes que sdo registradas constantemente como experiéncia da propria

pessoa.

Mesmo que Edith Stein proponha a distingdo entre corpo fisico e corpo vivenciado, ela
ndo estd repartindo o corpo em duas realidades distintas, mas, visa por meio dessa divisao
em dimensdes, avaliar de modo mais profundo a importancia do corpo para a pessoa. O
Korper abstrai as realidades externas, enquanto o Leib é um corpo sensivel. A consciéncia do
proprio corpo é condi¢io basilar para a efetivacio da pessoa humana. E através do corpo que
as estruturas internas da pessoa podem ser conhecidas.

CONCLUSAO

O corpo humano nao é compreendido meramente como um aglomerado de células,
tecidos e drgdos, mas ponto de partida para as experiéncias do individuo com o espago que o
circunda, ou seja, com o mundo. O corpo da pessoa humana, composto por matéria, é diverso
de qualquer coisa material encontrada no mundo, porque néo se trata do preenchimento de
um simples espaco, mas de matéria viva capaz de percepgdes e autopercepgdes. Para melhor
analisar a questdao do corpo, E. Stein propde que este se manifesta de forma dual, o primeiro

como corpo fisico (Korper) e corpo vivenciado (Leib).

O Korper indica a importancia do aspecto externo na identificagdo da prépria pessoa,
nossa realidade corporal percebida externamente permite a pessoa saber quem ¢é, bem como
possibilita a compreensdo de outros individuos. Portanto, o que é expresso precisamente na
realidade material, manifesta o proprio ser.

O corpo é uma parte constitutiva da pessoa, se apresentando de modo concreto, preci-
samente em aspectos materiais e fisicos, comuns entre os objetos no mundo, justamente por

isso a pessoa pode ser observada pela forma material que se apresenta.

Diante do exposto, pode-se afirmar que o Korper se refere precisamente a dimensao
material do corpo que é manifestado externamente. Todavia, E. Stein aponta uma incomple-
tude nessa analise, pois o corpo nao é tdo somente externo, mas também se da internamente
na pessoa. Posto isso, a filésofa alema ira analisar uma outra dimensao do corpo, que se da
de modo interno e singular, vivenciado como meu corpo na pessoa, o que ela denominara
de Leib.

7 Na obra A estrutura da pessoa humana, E. Stein designa como corpo orgénico, essa dimensio vivén-
ciada do corpo.

8 Lorganismo ¢ in constante movimento, un movimento interiore e um movimento dall'interno verso
lesterno. (STEIN, 2000, p.77-78)
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Leib pode ser compreendido como corpo vivenciado, pois esta vivo, sendo capaz de
autoperceber-se. De fato, o corpo da pessoa humana difere fundamentalmente das coisas
materiais, porque ele é capaz de ter sensagdes. O corpo exterior é formado interiormente e,
de seu interior, advém um impulso que lhe possibilita a realiza¢ao de tarefas.

Diante do exposto, pode-se inferir acerca do corpo que ele constitui uma dimensao
fundamental para a prépria pessoa. Apesar da fildsofa alema, propor a distin¢ao entre corpo
vivenciado (Leib) e corpo material (Korper), ela acentua se trata de dimensoes interligadas
entre si, e mais precisamente, interligada com o todo da estrutura fundamental da pessoa
humana.
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Superior aos anjos:
O corpo humano como imagem de Deus em Sao Gregodrio Palamas

Henrique Mata de Vasconcelos'

Resumo: O corpo humano veio a ser um dos pontos discutidos por Gregério Palamas (1296-1359) durante a
controvérsia teoldgico-politica que teve com Barlado de Calabria. Para esse tlltimo, o conhecimento divino é ob-
tido pela razdo e, assim, a experiéncia de diviniza¢do/iluminagao afirmada pelos hesicastas, que se d4 por meio
de um certo tipo de percep¢ao da luz tabdrica, ndo poderia ser real. Ele resistia em aceitar que o conhecimento
divino podia se dar por percepgdes corporeas. Esse, por ser material, é inferior a racionalidade. Palamas, por
outro lado, mantém uma antropologia teoldgica positiva quanto ao corpo. Mostraremos um aspecto dessa an-
tropologia: como o santo hesicasta considera o ser humano superior aos anjos justamente por ter corpo, sendo
tanto o lugar em que o espirito vivifica quanto o lugar e simbolo da encarnagio.

Palavras-chave: diviniza¢ido. antropologia teoldgica. teologia bizantina.

INTRODUCAO

Gregorio Palamas (1296-1359) ¢ tido pela Igreja Ortodoxa como Santo e Pai da Igreja,
mesmo tendo vivido no final do século 13 e no 14. Ele foi um monge do Monte Atos e acabou
sendo apontado, posteriormente, como Arcebispo de Tessalonica. Em defesa da experiéncia
hesicasta de divinizagdo, isto é, da visao da luz tabdrica, Palamas desenvolve a distingao orto-
doxa entre a ousia divina e a energeia divina.

A sua teologia comegou a ser foco de atengdo no Ocidente somente a partir da segunda
metade do século XX. Antes, era simplesmente tomada como herética e indigna de atengao.
A chave dessa “redescoberta” do monge atonita, figura extremamente importante para a tra-
di¢ao ortodoxa, foi o ortodoxo francés Jean Meyendorff. Depois de seu trabalho pioneiro,
muitos outros pesquisadores deram continuidade a pesquisa desse importante personagem
do cristianismo. Dentre outros, destacamos o monge brasiliano canadense Robert Sinkewicz
e, mais recentemente, o clérigo britanico Norman Russell. No mundo lusé6fono, as investiga-
¢des sobre a teologia palamita comecaram a ser desbravadas na ultima década em Portugal,
na area da filosofia, por Patricia Calvario e Manuel Sumares.>

Entendemos o pensamento do bizantino como uma rica reflexido teoldgica, que va-
loriza a experiéncia religiosa crista, digna de atengao pela comunidade académica brasileira.

1 Mestre (2021) e Doutorando em Teologia Sistematica da FAJE, bolsista CAPES em cotutela, na KU
Leuven. Membro do Grupo de Pesquisa “As interfaces da antropologia na teologia contemporanea”

2 Para um panorama na recep¢ao do pensamento de Palamas na modernidade, especialmente, mas nao
exclusivamente, no ocidente, ver RUSSELL, 2019, p. 1-129. Russell, no entanto, ndo inclui em sua pesquisa a tese
doutoral de Calvario, que foi defendida no mesmo ano da publicagdo de seu livro.
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A divinizagao, a distingdo entre a ousia e a energeia divina, a sua perspectiva sobre o conhe-
cimento de Deus e a sua antropologia teoldgica sdo alguns dos aspectos importantes e rele-
vantes de sua obra. Nesse ultimo ponto, encontramos uma teologia do corpo positiva, rica e
interessante, que merece ser investigada no mundo luséfono. Conforme Sinkewicz, “Palamas
tinha algo bem positivo a dizer sobre o ser humano e a atividade humana” (SINKEWICZ,
1986, p. 335%). Aqui, abordaremos um aspecto especifico de sua antropologia: a superiorida-
de do ser humano diante dos anjos por causa de sua corporeidade. Antes disso, porém, deve-
mos sumarizar, tendo em vista o nosso horizonte, o embate entre Palamas e Barlado quanto
a luz taborica, pois é no decorrer e no horizonte desse embate que o santo monge desenvolve
sua a teologia.

1 O SENSIVEL E CORPOREO NO EMBATE ENTRE PALAMAS E BARLAAO

Barlado de Caldbria defendia que o conhecimento de Deus era alcangado pelo intelecto
e que era simplesmente impossivel o ser humano ver e conhecer Deus sem o intermédio da
razdo. Assim, no melhor dos casos, a luz sé poderia ser o simbolo da iluminagdo intelectual.
Se fosse visivel e sensivel, como era tida pelos hesicastas, deveria também ser criada e, as-
sim, nao poderia ser Deus. Isso porque Deus, segundo ele, ndo pode ser alcangado dentro
dos limites materiais e corpdéreos (CALVARIO, 2019, p. 29-30). Para o calabrés, “a ilumina-
¢do divina ¢é [...] intelectual, nunca corporal. Tudo o que ¢ visivel é inferior ao inteligivel”
(CALVARIO, 2019, p. 29). Assim, a dimensio corporal do ser humano é vista como inferior
e incapaz de conhecer/ver Deus, o que somente pode ser atingido por meio de sua dimensao
intelectiva.

Palamas, por outro lado, argumentava que a luz tabdrica é o préprio Deus. Invisivel,
mas que pode ser alcangada pelas percep¢des humanas. Todavia, é uma experiéncia trans-
cendente, acima da racionalidade e das percepcoes. Essa luz nao é a ousia divina, mas uma
de suas energeiai (CALVARIO, v. 1, n. 40, 2019, p. 30-31). O monge bizantino defendia ainda
que essa visao/divinizagdo é um conhecimento superior ao dos filésofos, um conhecimento
além do conhecimento. A visao da luz mistica ndo ¢ uma percepgao sensorial ou intelectual,
ou um pensamento abstrato (Triads, 1.3.30). Em suas proprias palavras, ela é uma aiocOnowv
onep aloOnoiv (Triads, 3.1.35), “percepgao além das percepgdes sensoriais”; uma aioOnotv
[...] vogpav kai Oeiav (Triads, 1.3.20), “percepcao de sentido mental divina”

Como ja podemos perceber e veremos, em Palamas, o material e corpéreo é visto com
dignidade e aprego. O recorte que nos interessa aqui é sua teologia do corpo e da imagem,
relativa a superioridade do ser humano em relagdo aos anjos, pelo fato dos seres humanos
serem corporeos. Conforme Sinkewicz (1988, p. 24), “a doutrina palamita da imagem, pois,
ressalta a alta dignidade do ser humano, colocando-o acima dos anjos.”

3 Texto original: “Palamas had something very positive to say about man and the human endeavour”

4 Texto original: “The Palamite doctrine of the image thus underlines the high dignity of man, setting
him above the angels and granting him direct access to God.”
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2 CORPO, IMAGEM DE DEUS

Tratando sobre o Capita 38 e o 39, Sinkewicz comenta a inesperada e estranha afirma-
¢ao de Palamas de que o ser humano é mais verdadeiramente a imagem de Deus do que a
natureza intelectual angélica por ser corpo, ser corporeo, o que ele volta a explicar no Capita
63 (SINKEWICZ In: PALAMAS, 1988, p. 19). Antes disso, no Capita 43, o hesicasta afirma
que os anjos bons “transcendem-nos de muitas maneiras, mas ha algumas em que eles sdo
inferiores a nos, a saber, com respeito ao ser a imagem do criador, pelo que viemos a ser mais
a imagem de Deus do que eles sao (Capita, 43°).

Sinkewicz explica o raciocinio do tedlogo bizantino:

No final das contas, Palamas decide que a alma humana é mais ver-
dadeiramente a imagem de Deus do que a natureza intelectual dos
anjos, pois a pessoa humana ¢ um ser corpdreo. Os anjos de fato
possuem mente, uma palavra que provém da mente, e um espirito
que também provém da mente, sempre acompanhando-a, e que é
constituida pelo amor da mente por sua palavra. Entretanto, o espiri-
to angélico ndo possui poder vivificador; nao é {womotdv. O espirito
humano, por outro lado, possui essa capacidade com o propdsito
de conceder vida ao corpo. Esse poder vivificante é uma extensao
do amor intelectual (voepog €pwg) que provém da mente, pertence
a palavra, habita na palavra e na mente, e tem a palavra e a mente
em si mesmo; ele forma a conjungdo da alma com o corpo (Capi-
ta, 38). Em outras palavras, a imagem de Deus na pessoa humana
possui uma mais completa e mais verdadeira analogia ao Espirito
Santo, que ¢é o doador de vida e poder vivificador de Deus. ‘Doador
de vida’ (10 {womotov) é, naturalmente, um dos epitetos do Espirito
Santo no credo Niceno-Constantinopolitano (DH 150). Depois de
demonstrar esse aspecto da divina imagem na pessoa humana, Pala-
mas posteriormente aponta para uma dimensao cristologica (Capi-
ta, 63). Aqui, igualmente, a pessoa humana é apresentada ser mais a
imagem de Deus do que os anjos. Por ser a faculdade racional-dis-
cursiva intimamente associada com aquela da percepgao sensorial,
um ser humano tem a capacidade de externalizar a palavra invisi-
vel da mente por fala-la em voz alta, por coloca-la por escrito e por
expressa-la por meio das artes e ciéncias. Dessa maneira, a palavra
invisivel da mente pode ser vista com e através do corpo. Palamas
conclui: ‘Portanto, Deus leva-nos a uma fé transparente na visitagao
e manifestacao da suprema Palavra através da carne na qual os anjos
5 Tradugdo do grego de Sinkewicz: “surpass us in many ways, but there are some in which they are in-

ferior to us, namely, [...] with respect to being in the image of the creator, whereby we have come to be more in
the image of God than they are”
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ndo tém parte alguma’ Para Palamas, entdo, a imagem angélica reflete
somente a vida imanente da Trindade, enquanto a imagem divina na
pessoa humana aponta tanto para as relagdes intratrinitarias quan-
to também para as missoes econdmicas. Precisamente por causa da
corporeidade humana, a imagem tem uma dimensao cristoldgica e
encarnacional assim como também um caracter pneumatoldgico.
Em outras palavras, a imagem divina na pessoa humana reflete nao
somente o ser interior de Deus, mas também sua autocomunicagio
em sua Palavra e Espirito. Palamas ndo apenas da nova expressao a
aspectos da antropologia teoldgica patristica mas, ao analisar o papel
e a ordena¢do do conhecimento na pessoa humana, ele demonstra
como isso reflete a imagem de Deus” (SINKEWICZ In: CONTICE-
LLO; CONTICELLO, 2002, v. 2. p. 170°).

A antropologia palamita tem uma dimensao cristo-pneumatica, ou pneuma-cristologi-
ca. A carne, o corpo humano, com a encarnagio, faz com que sejamos simbolo da encarnagao
e da revelacdo divina. Especialmente, por termos a capacidade de nos expressarmos exte-
riormente ao mundo, como o Deus-Trindade fez em Jesus. A nossa dimensdo pneumatica,
por termos um espirito que gera em nos vida, torna-nos simbolo do Espirito vivificador e do
seu ato de doagdo de vida. Analogicamente, somos espelho, imagem da Trindade. Assim, a
antropologia do corpo de Palamas possui também uma dimensao trinitaria.

Segundo Palamas, o ser humano nao perdeu a divina imagem na Queda, mas somente
a semelhanca e iluminagdo (Capita, 39). Assim, nds, seres humanos, somos superiores aos

6 Texto original: “Palamas ultimately decided that the human soul is more truly in God’s image than
the intellectual nature of the angels, because the human person is a corporeal being. The angels do indeed pos-
sess mind, a word from the mind, and a spirit which is also from the mind, ever accompanying it, and which
is constituted by the love of the mind for its word. However, the angelic spirit has no vivifying power; it is not
{womotdv. The human spirit, on the other hand, does have this capacity for the sake of bestowing life on the
body. This vivifying power is an extension of the intellectual love (voepog €pwg) which is from the mind, be-
longs to the word, lies in the word and in the mind, and has the word and the mind in itself; it forms the soul’s
loving conjunction with the body (ch. 38). In other words, the image of God in the human person possesses
a fuller and truer analogy for the Holy Spirit, who is the life-giving and vivifying power of God. ‘Giver of life’
(10 Lwomoldv) is of course one of the epithets of the Holy Spirit in the Nicene-Constantinopolitan creed (DH
150). After demonstrating this pneumatological aspect of the divine image in the human person, Palamas later
pointed out a christological dimension (ch. 63). Here too the human person is shown to be more in the image
of God than the angels. Because the rational-discursive faculty is closely associated with that of sense percep-
tion, a human being has the capacity to externalize the invisible word of the mind by speaking it out loud, by
putting it in writing and by expressing it through the arts and sciences. In this way the invisible word of the
mind can be seen with and through the body. Palamas concluded, “Thereby God leads us to a clear faith in the
visitation and manifestation of the supreme Word through the flesh in which the angels have no part at all’ For
Palamas, then, the angelic image reflects only the immanent life of the Trinity, whereas the divine image in the
human person points both to intra-Trinitarian relations and also to the economic missions. Precisely because
of human corporeality, the image has a christological and incarnational dimension as well as a pneumatological
character. In other words, the divine image in the human person reflects not only God’s inner being but also
his self-communication in his Word and his Spirit. Not only has Palamas given new expression to aspects of
patristic theological anthropology but in analysing the role and ordering of knowledge in the human person he
has shown how this reflects the image of God”
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anjos na medida em que temos a imagem divina em nivel superior a eles. No entanto, eles
sao superiores em outros aspectos. Por serem incorpéreos, sao mais dignos de honra do que
nods. Também, por sua natureza incorpodrea, estdo mais proximos a natureza incriada do que
o humano. Ainda, os anjos bons sao superiores a humanidade em dignidade por preservarem
a semelhanca com Deus e por possuirem um nivel maior de iluminagao que a humanidade
perdeu na Queda. Ndo obstante, na encarnagao, essa graga ¢ restaurada para a humanidade, a
mesma que foi manifestada na transfiguracao de Jesus Cristo no Monte Tabor. Aqui, aparece
uma dimensao escatologica dessa graca da iluminagao e semelhanga, uma vez que a transfi-
guracao de Cristo € a revelacao do que sera a humanidade na era vindoura (SINKEWICZ In:
PALAMAS, p. 20; SINKEWICZ In: PALAMAS, p. 39; Capita, 64).

CONCLUSAO

Palamas, importante santo ortodoxo, é uma figura extremamente importante na histo-
ria do cristianismo. Infelizmente, foi menosprezado e esquecido por séculos pelo Ocidente.
Felizmente, tornou-se um alvo renovado de pesquisa a partir da segunda metade do ultimo
século. Entre outros pontos dignos de pesquisa, a sua teologia do corpo merece um olhar
especial. Nela, o ser humano e o seu corpo sao abordados com dignidade. Dentre varios pon-
tos de sua antropologia teologica e teologia do corpo, que merecem mais pesquisas, o corpo
como imagem de Deus ocupa um lugar especial. E por ser um ser corpdreo que o ser humano
¢ superior aos anjos, pelo menos nesse aspecto, sendo imagem e analogia do Deus-Trindade,

por causa da dimensdo pneumatica e encarnacional do seu ser corpo.
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O trauma dos sobreviventes:
Um processo de “passagem” (do luto a luta)

Paulo Henrique Laurencio’

Resumo: Quando uma pessoa, grupo ou comunidade é submetida a determinada experiéncia de violéncia,
tragédia, abuso, uma ferida se abre. O trauma ¢ essa ferida que o humano sofre diante de uma desumanidade,
vivida pessoalmente ou testemunhada diante da dor do préximo. A comunidade cristd primitiva viveu o trauma
de ter seu lider e amigo torturado até a morte, e sé pode superar essa ferida por meio de um processo de “pas-
sagem”. A partir do pensamento de Carlos Mendoza-Alvares sobre o tema, por meio de pesquisa bibliografica,
busca-se aqui ler o processo vivido pelas vitimas de Brumadinho de superagao do trauma em relagdo a tragé-
dia-crime & qual foram submetidas, a luz da comunidade crista primitiva. Ao final, faz-se ver como a ateng¢éo
a0s corpos, o rito, a celebracdo, a busca por justica e o fazer memoria constituem um caminho de passagem “do
luto a luta’, tendo no centro a causa das vitimas.

Palavras-chave: Trauma. Brumadinho. Luta. Teologia. Carlos Mendoza-Alvarez.

INTRODUCAO

O presente artigo é fruto de um trabalho que teve como ponto de partida as narrati-
vas das vitimas do tragico crime que se deu no dia 25 de janeiro de 2019, em Brumadinho.
Seguindo o método presente nas principais bibliografias da pesquisa, ao testemunharmos
como as comunidades vulneradas vivem seu luto, percebemos que a dimensao do trauma
merecia especial atengdo. De tal modo, objetivamos evidenciar como que grupos e pessoas
viviam esse caminho de dor e sofrimento e destacar pontos importantes que favoreceram, e
ainda favorecem, o alcance da superagdo. Evidenciar processos de superagao se faz necessario
pois possibilita fortalecer iniciativas que amenizam as consequéncias do trauma vivido por
muitas familias e, consequentemente, evitar caminhos que nao ajudam. Para isso, além de
trazer presente as memdorias das vitimas arquivadas em diversos sitios, usamos como base
para a reflexdo teoldgica o pensamento de Carlos Mendoza-Alvarez, a partir do livro A res-
surreigdo como antecipagdo messidnica: luto, memoria e esperanga a partir dos sobreviventes.

Tratando-se de uma pesquisa bibliografica, elegemos o livro de Carlos Mendoza-
Alvarez como referéncia teoldgica pelo fato de trazer um olhar aprofundado e pertinen-
te para a realidade de vitimas sistémicas, mostrando-se perfeitamente aplicavel no caso
de Brumadinho a fim de permitir uma adequada leitura do testemunho das vitimas. Ja o

1 Formado em direito, pela Faculdade Dom Hélder e em filosofia, pelo ISTA, bacharel em teologia
pela FAJE (curso concluido no final de 2023). Bolsista do PIBIC (CNPq), sendo acompanhado pelo Projeto de
Pesquisa “As interfaces da antropologia na teologia contemporanea’, que deu origem ao Grupo de Pesquisa de
mesmo nome, liderado pelo Prof. Dr. Geraldo Luiz De Mori, certificado pelo CNPq . E-mail: paulolaurencio@

yahoo.com.br
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acesso as narrativas de situagdes vivenciadas pelas comunidades vulneradas, além do livro
Memédrias de Brumadinho: vidas que ndo se apagam, de Julia Castello, que contém varios
relatos, consideramos auténticos testemunhos presentes em sitios digitais.

Assim, para atingir os objetivos almejados, o presente artigo se divide em trés partes.
Em um primeiro momento, buscamos evidenciar o processo vivenciado a partir das proprias
vitimas, sem ainda fazer andlises propriamente teoldgicas, o que se da na segunda parte.
Nesta, principalmente a partir de Carlos Mendoza-Alvarez, buscamos ler o que vivenciou a
comunidade cristd primitiva enquanto comunidade traumatizada. E assim, na terceira parte,
voltamos novamente nosso olhar para a comunidade de Brumadinho, percebendo como que
ali também acontece algo analogo ao que se passou na comunidade crista primitiva, especial-
mente quando recordam seus mortos e ddo seguimento a sua causa.

1 O TRAUMA: UM OLHAR A PARTIR DAS VITIMAS DE BRUMADINHO

Nosso projeto de pesquisa parte das vitimas. De reconhecé-las, ouvi-las. Mesmo convi-
ver com elas naquilo que resultou possivel, ainda que anonimamente, como se deu no dnibus
a caminho de Brumadinho ou na pra¢a/rodoviaria, no dia 25 de janeiro de 2023, quando se
completaram quatro anos do evento traumatizante. Essa perspectiva coincide com a de nos-
sas referéncias bibliograficas, seja ao entrevistar e agir jornalisticamente (GOULART, 2020,
p- 9), seja no fazer teoldgico em que os horizontes se entrelacam (SOBRINO, 2000, p. 18)
ou, fundamentalmente, na ampla reflexio feita por Calos Mendoza-Alvarez a partir das vi-
timas (2020): a histdria precisa ser contada e refletida a partir das vitimas, das comunidades
vulneradas.

E antes de se dizer algo a seu respeito, é preciso deixar que a sabedoria e a esperanca
dos pobres e vulnerados surjam, de modo que seja possivel aprender deles e, ai sim, refletir
a partir de sua priética, participando dela. E nesse sentido que, ndo cabendo evidenciar aqui
detalhadamente todas as vivéncias das vitimas de Brumadinho, destacaremos alguns elemen-
tos que favoregam uma posterior reflexao pela qual se permita falar em ressurrei¢ao como
superagao do trauma nos dias de hoje.

Nessa perspectiva, o primeiro passo ¢ voltarmos ao dia 25 de janeiro de 2019 e aos
dias que se seguiram imediatamente. Quando recorremos as fontes que guardam preciosa
memoria dos sobreviventes, um dos elementos que chamam a atengdo, coerentemente com
a ideia de trauma, é que praticamente todos sabem ao certo onde estavam e o que faziam no
momento do ocorrido. Somado a isso, a primeira rea¢do: de tentar chamar por telefone aque-
le ente que provavelmente estaria nos lugares atingidos (GOULART, 2020, p. 22). Depois, a
partir do relato dos sobreviventes e entes proximos, é possivel perceber o drama e o horror
daqueles instantes, nos quais desespero e esperanga se misturavam.

Quando ainda nio se tinha plena clareza do que se passava, além de todo sofrimento
pelos desaparecidos, havia o receio de que a catastrofe se repetisse naquelas horas seguintes.
As pessoas se viam entre novas sirenes reais e outras disparadas mentalmente, acionadas
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pelo medo e trauma, mas que fatidicamente nao tocara quando deveria (GOULART, 2020,
p. 43 e 63). A imagem daquele dia ficou impregnada na memdria dos atingidos de modo que
o trauma se fez expressar como “25 é todo dia” (AEDAS, 2023b). Inclusive, Dom Vicente
Ferreira, bispo que se dedicou especialmente ao cuidado e acompanhamento das vitimas,
concretizou trauma e esperanga em um livro “de croénica poética” exatamente com esse titulo,
“Brumadinho: 25 é todo dia” (2020).

Depois, a medida que as vitimas sobreviventes iam aparecendo e o passar do tempo
tornava remota a possibilidade de salvamento dos demais desaparecidos, o drama se estendia
pela busca ao menos dos corpos dilacerados (GOULART, 2020, p. 151). A auséncia material
dos corpos fazia o sofrimento crescer e as pessoas viverem um luto incerto e im-possivel; bas-
ta, como exemplo, considerar que, quase quatro meses apos o crime da Vale, ainda estavam
desaparecidas ao menos 30 pessoas (GOULART, 2020, p. 200). Ficou forte a ideia de que se
ndo buscavam por restos mortais, mas por tesouros, que até hoje é expressa em “272 joias”
que foram soterradas (AEDAS, 2023b).

A imagem desses dias passaram a povoar o coragdo das familias sobreviventes que, en-
quanto tentavam assimilar a auséncia de seus entes mais queridos, tinham que lidar com as
incertezas que dificultavam propriamente o luto: além das dificuldades na busca e reconheci-
mento dos corpos, havia 0 medo de novo rompimento de barragem e a sadica realidade que
fazia a ferida reabrir a cada dia, ja que eram cotidianos os obstaculos postos pela propria em-
presa, levando pessoas até o extremo do suicidio (REPORTER RECORD INVESTIGACAO,
2021).

Essas situagdes nos permitem compreender, ainda que parcialmente, a dimensao do
trauma vivido pelas comunidades vitimadas. Suas narrativas dos fatos e das experiéncias
nos colocam diante da defini¢io que Carlos Mendoza-Alvarez destaca, quando considera o
trauma referindo-se a comunidade ou pessoa que “experimentou, testemunhou ou foi con-
frontada com um acontecimento ou varios acontecimentos que incluem morte ou ameaga de
morte ou alguma ferida severa, ou que tenha vivido uma grave ameaga a integridade fisica
prépria ou de outras pessoas” (GIBEROVITCH, in MENDOZA-ALVAREZ, 2019, p. 152).

E ndo restam davidas que a memoria sempre presente daquele dia 25 e suas consequén-
cias mudaram a vida daquela comunidade. No entanto, ndo ficaram atoladas nesse trauma.
Um processo de “passagem” vivenciado pelas vitimas, com avangos e retrocessos, permitiu
que fossem capazes de dar inicio a uma transformagdo da dor de cada pessoa em partilha,
solidariedade e luta, rumo a uma comunhao restauradora (FERREIRA, 2022).

Apesar desse processo nao ser nem acabado nem linear, a perspectiva defendida por
Dom Vicente, de passagem “do luto de cada um a luta comum” ja pode ser observada no meio
daquela comunidade vulnerada, quando no presente ja comegam viver sinais de ressurreigao.
Se é verdade que alguns podem ficar rendidos no abandono, ha toda uma comunidade que
toma consciéncia do desamparo e parte em busca de dias melhores (FERREIRA, 2022, p.6).

ANNALES FAJE, BELO HORIZONTE-MG, V. 8, N. 4 (2023) | 47



V COLOQUIO INTERFACES
CORPO E TEOLOGIA NA SOCIEDADE DO CONTROLE, DO APERFEICOAMENTO E DO CUIDADO

Um feliz exemplo é o caso das mulheres. Elas foram especialmente marcadas pela dor e
depressao diante da morte de seus entes, além dos impactos em outras dimensoes de suas vi-
das; basta mirar os dramas envolvendo a saude mental, inclusive tentativas de suicidios regis-
trados no primeiro semestre de 2019 em Brumadinho (GOULART, 2020, p. 16). No entanto,
a partir do monitoramento de género da Aedas (Associa¢ao Estadual de Defesa Ambiental e
Social), verifica-se que sao as mulheres a grande maioria envolvida na luta pela causa de suas
vitimas (AEDAS, 2023c).

Embora isso se mostre com bastante clareza na passagem do luto das mulheres de
Brumadinho, a comunidade de modo geral vem aprendendo a ressignificar e mesmo cele-
brar a vida de seus mortos de varios modos, fundamentalmente passando pela arte e pela
fé. Um dos ultimos e significativos momentos se deu no dia 25 de janeiro de 2023, em que
a comunidade se uniu em romaria marcada pela memdoria, esperanga e exigéncia de justica
(AEDAS, 2023a).

De tal modo, fica evidente como, embora boa parte das vitimas ndo faga teologia acade-
micamente falando, sua pratica e experiéncia iluminam aqueles que se dedicam aos estudos
de tal dimenséo da vida. E é nesse sentido que nos oferecem uma chave de leitura também na
presente pesquisa. Nessa relagdo entre a reflexao teoldgica e a vida das vitimas, Jon Sobrino
nos ajuda trazendo a proposta do entrelacamento de horizontes, entre a fé das vitimas e a dos
pensadores.

De tal modo, o sofrimento e a esperanga das vitimas podem abrir os olhos das nao-vi-
timas, quando se encontram na solidariedade, para verem as coisas de outra maneira. Pode
ser que a visao do estudante de teologia nao coincida propriamente com a das vitimas. Porém
as vitimas nos oferecem luz para ver o que se costuma chamar de objetos da teologia. O autor
vai dizer, que “os pobres e as vitimas, trazem a teologia algo mais importante que conteudos:
trazem luz para que os contetidos possam ser vistos adequadamente” (SOBRINO, 2000, p.18).

De tal sorte, quando olhamos para as vitimas de hoje, aquelas que estao mais ao alcan-
ce de nossos olhos, e na perspectiva deste trabalho, quando olhamos para a comunidade de
Brumadinho, escutando o grito e o testemunho que parte dali, algo nos remete ao que viveu
também a comunidade crista primitiva. E pode ser que, ao olhar o que se passou na comuni-
dade crista primitiva, nosso olhar possa enxergar melhor o que se tem passado, o que esta em
curso, na comunidade presente das vitimas de Brumadinho.

2 UMA RELEITURA DO TRAUMA VIVIDO PELA COMUNIDADE CRISTA
PRIMITIVA

Como sugeriu Sobrino, ouvir as vitimas nos coloca em condigao privilegiada para po-
der perceber melhor e com mais qualidade o que a revelacao dada em Jesus nos diz. De tal
modo, a experiéncia traumatica vivenciada em Brumadinho, quando dada especial aten¢ao
ao que dizem suas vitimas, faz pertinente uma volta aos textos neotestamentarios de maneira
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que se pode perceber ali também uma comunidade que passou por semelhante experiéncia
de dor, mas que lhe foi possibilitada a superacao.

Ao trabalhar a realidade de comunidades vulneradas nos dias atuais, seguimos a pro-
posta de Mendoza-Alvares de olhar para a comunidade jesudnica, do inicio do primeiro sé-
culo de nossa era, como uma comunidade confrontada com o horror de ver seu amigo e lider
torturado até a morte, num assassinato, evento em que uma vitima inocente é executada
(MENDOZA-ALVAREZ, 2019, p.144-145). Tratou-se de um trauma na comunidade primi-
tiva. Seja pelo proprio horror da tortura e execugao, mas também pelos seus desdobramen-
tos, inclusive a contradigao aparente que isso implicava diante das promessas messianicas.
Somado, havia ainda a culpa por parte dos discipulos, por terem abandonado o amigo na
hora da morte.

O autor, porém, também destaca 0 modo muito préprio das mulheres terem vivencia-
do aquele trauma da paixdo e morte de Jesus. Além de terem permanecido junto a cruz (Mc
15,40), diante do fato de nao terem podido realizar a limpeza e unc¢éo do cadaver por conta
do Shabbat, as mulheres vdo ao timulo assim que possivel (MENDOZA-ALVAREZ, 2019,
p.272). Vale destacar que naquele contexto havia uma forte relacio entre a realidade feminina
e a realidade da morte, “a lamentacéo, o choro, a uncdo do falecido, o cuidar do local onde
o falecido foi sepultado, tudo isso era confiado a mulheres” (SCHILLEBEECKX, 2018, 342).

Queremos pontuar que a comunidade crista primitiva teve de aprender, dentro de sua
experiéncia que aqui denominamos “passagemy’, a lidar com seu trauma. Houve uma pas-
sagem do horror, do medo, da dispersao, do isolamento para o reencontro em Jerusalém, a
superacio da culpa. Mendoza-Alvarez nos ajuda a ver que essa passagem de superagdo de
uma auséncia se deu por meio da simboliza¢ao e ritualizagdo da palavra e das obras de Jesus
(MENDOZA-ALVAREZ, 2019, p.145). E nesse contexto, além da superagdo do sentimento
de culpa ligada a infidelidade diante cruz por parte dos discipulos, a postura das mulheres
na comunidade, no seu modo de viver o luto, através dos rituais e lagrimas, foi essencial na
conformagio da fé na ressurreicio (MENDOZA-ALVAREZ, 2019, p.266).

O contar a histéria, narrar os acontecimentos vai ajudando a entender o que ocorreu e
ir fazendo a passagem do horror paralisante e amedrontador a uma for¢a que permite pros-
seguir na causa das vitimas. A prépria comunidade de Jesus, vai dizer Mendoza-Alvarez,
“se encarregou da escritura da histdria de sua vida, apds o trauma da sua execugdo. E nessa
escritura da histéria aquela comunidade em luto se autocompreendeu como continuadora de
sua obra” (MENDOZA-ALVAREZ, 2020, p. 224).

Mendoza propoe que, essa experiéncia de passagem e superagao vivida pelos discipulos
de Jesus, na comunidade primitiva, acontece de modo analogo “com todos os sobreviventes
da violéncia no mundo quando recordam seus mortos” (MENDOZA-ALVAREZ, 2020, p.
145). O judaismo moderno, por exemplo, “procurou ressarcir o mal padecido pelo povo, aju-
dando-o assim a integrar seu trauma coletivo através da memoria, dos relatos e da exigéncia
de justica restaurativa” (MENDOZA-ALVAREZ, 2020, p.140).
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Ou ainda, os povos originarios de nossa América Latina, numa perspectiva dos seus
ancestrais que, embora vitimados, permanecem em contado, apelando a continuidade da
causa. De modo que “o mundo dos mortos interpela os vivos como a quem agora tém a
responsabilidade irrenunciavel de rememorar, recordar e ritualizar a comunhao com esses
ancestrais que se foram, mas ao mesmo tempo, mantém vinculos com a comunidade que
os rememora” (MENDOZA-ALVAREZ, 2019, p.143). Essas consideragdes tém ajudado na
leitura do trauma vivido por muitas pessoas e comunidades ainda hoje. Nossa intui¢ao neste
trabalho é que isso se passa igualmente na comunidade de sobreviventes de Brumadinho.

3 DO LUTO A LUTA: SINAIS DE RESSURREICAO NA COMUNIDADE MARCADA
POR UM TRAGICO CRIME

Assim sendo, considerando o trauma vivenciado pela comunidade de sobreviventes de
Brumadinho e que nos ajuda a olhar melhor os temas fundamentais da vida a partir das viti-
mas, lancando luzes, de repente vemos a comunidade cristd primitiva fazer uma experiéncia
de passagem enquanto comunidade vulnerada a partir da traumatizante morte de seu mestre.
A experiéncia pascal dos discipulos vai do luto e a falta de esperanca até o reencontro e a des-
coberta de uma causa comum, que € a causa do crucificado-ressuscitado. E com esses 6culos,
voltamos o olhar para a comunidade de Brumadinho, ao caminho de passagem que tém feito,
do trauma que marca o luto, com muitas fragilidades individuais, a um caminho de supera-
¢do, no reencontro em torno da causa que suas “joias” e realidade socioambiental evocam.

De modo sintético, mas indo naquilo que temos intuido a partir do contato com o que
se passa na comunidade de sobreviventes de Brumadinho, gostariamos de nos basear nos trés
momentos que Carlos Mendoza-Alvares traz de uma experiéncia no continente americano,
no acompanhamento de vitimas sistémicas. Numa perspectiva em que “a propria vulnerabi-
lidade ¢ assumida como lugar epistémico e espiritual de encontro com os outros’, tem-se: a
vulnerabilidade compartilhada, resisténcia entretecidas e a celebragdao da vida (MENDOZA-
ALVAREZ, 2019, p. 78). Parece-nos que a comunidade de Brumadinho faz esse caminho.

No primeiro momento, passando pelo trauma de cada um e suas consequéncias, ha
uma saida de seu proprio sofrer e se torna possivel o encontro com o outro que também ¢é so-
brevivente das vitimas. No texto de Dom Vicente, ja mencionado anteriormente, quando fala
da consciéncia do desamparo como uma angustia que leva a mudangas, a vinculos de afeto
e encontro entre familias e vizinhos, vai afirmar que o “reconhecimento do desamparo pode
produzir, entre os desamparados, desejos de mudancas. Dai emergem as varias lutas pela
justica, por exemplo” (FERREIRA, 2022, p. 6). O acompanhamento desse momento ajuda no
processo de ir recuperando as narrativas de vulnerabilidades de cada pessoa e do grupo, que
podem ser compartilhadas uns com os outros no caminho na busca da dignidade, justica,
verdade e esperanca (MENDOZA-ALVAREZ, 2019, p. 80).

Isso acontece entre as vitimas de Brumadinho quando uma boa parte da comunidade
se propde a encontrar e falar dos dramas vividos. E uns vao se reconhecendo nas narrativas
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dos outros. Uma das iniciativas interessantes sao as rodas de conversas sobre temas perti-
nentes a realidade das vitimas, promovidas por entidades filantropicas ou mesmo estatais
(PREFEITURA DE BRUMADINHO, 2019). Nesses grupos, como nos demais, as mulheres
se mostram bem mais participativas. No caso especifico das Rodas de Didlogo, chegam a ser
mais de 70% do publico (AEDAS, 2023c). Nesse momento inicial, de partilha da vulnerabi-
lidade, o papel de entidades religiosas se fez essencial, de modo especial a Pardéquia de Sao
Sebastido, onde desde os primeiros momentos as pessoas passaram a ser acolhidas, tanto no
sentido fisico, na sede, quanto afetivo. Inclusive, para muitos, o processo de passagem se deu
quase inteiramente no ambito eclesial (GOULART, 2020, p. 78-92).

Ja no segundo momento, tendo assumido a propria vulnerabilidade e reconhecido a
dos outros, pode-se passar a uma relagdo de didlogo e solidariedade, em processos de re-
sisténcias. As vitimas de Brumadinho, no caso, sdo vitimas do mesmo evento e a0 mesmo
tempo sdo vulneradas de modos distintos. Mas precisam de suas resisténcias entrelacadas
na busca de justica (MENDOZA-ALVAREZ, 2019, p. 80-81). Um exemplo é a cobranga por
conta dos males advindos da poluigdo da dgua da regido e das doencas dela decorrente. Cada
comunidade apresenta numa audiéncia publica sua situagdo especifica, que tem pontos co-
muns e distintos, e fazem isso em comunhdo (ASSEMBLEIA LEGISLATIVA DE MINAS
GERIAS, 2022). E como no caso concreto de Brumadinho a violéncia sofrida nao se reduz
apenas ao dia 25 de janeiro daquele ano, sendo renovada a cada ano e cada decisao estatal,
ndo é dificil encontrar muitos outros exemplos de luta e resisténcia nas quais as comunidades
vitimadas se veem entretecidas.

E por fim, ndo menos importante, a celebragdo da vida, como dom e tarefa. Aqui entra
aquilo que apontamos seja na comunidade crista primitiva ou nas comunidades tradicionais:
a vitima aniquilada pelos grandes sistemas ndo desaparece, mas permanece em relagdo e
interpelando os vivos que dela faz memdria, inclusive se reunindo em torno de sua causa.

Entao, “os simbolos religiosos, ritos funerarios e oragoes pelos desaparecidos” ganham
“uma dimensao espiritual e, a0 mesmo tempo, politica” Tornam visiveis as vitimas do necro-
poder de modo coletivo e “a vontade de vida das pessoas e comunidades de sobreviventes”.
Além disso, o momento simbdlico-celebrativo tem a fungdo de luto para os sobreviventes na
busca talvez possivel (im-possivel) de superagao do trauma e mesmo de uma cura coletiva
da ferida causada, no caso concreto, pela mineracdo. Essa celebrac¢ao da vida traz a dimen-
sao espiritual daqueles que ndo aceitam que a morte trazida pela lama seja a ultima palavra
(MENDOZA-ALVAREZ, 2019, p. 82-83). Por isso, é politica essa celebracio: que nao aceita
pular para o perdao sem antes confrontar o algoz com a verdade e promover reparagao, s6
possivel se a causa de suas vitimas se tornar também (quem sabe) a dos algozes.

Embora tenhamos apresentado os trés momentos numa sequéncia, parece-nos claro
que na vida as coisas ndo se dao necessariamente numa unica ordem, principalmente em
se tratando de traumas tdo complexos. No caso de Brumadinho, como a violéncia ¢é reite-
rada, os momentos vao se alternando muitas vezes. Os momentos de lamento e celebracao
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acompanham as vitimas desde os primeiros instantes e a busca pelos corpos, as cerimdnias
funebres, o grito de dentncia e o lampejo de esperanga se cruzam. Todos os anos, e tam-
bém em outros momentos, as comunidades se reinem e caminham em romaria, recordando
“suas joias” e dando sequéncia a sua causa no cotidiano da vida. O lugar onde buscavam por
cadaveres, assim como na comunidade cristd primitiva, volve-se em lugar que aponta para
a transformacéo, fazendo memoria e convocando a superagiao do trauma e do sistema que
sacrifica suas vitimas deliberadamente.

As vitimas fazem resisténcia, acolhem-se e celebram lembrando seus mortos e con-
tando suas historias. Ha canais nas redes sociais e outros veiculos de comunicagdo, os quais
acessamos nesta pesquisa, e também momentos celebrativos nos quais os sobreviventes po-
dem descobrir o sentido e reencontrar a esperanca partilhando histérias e transformando a
dor em poesia. A musica “Lamento” (GOULART, 2020, p. 88-92), composta pelo Bispo que
cuidava da regido naquele tempo, é um forte exemplo em que a recordagdo, a atualizagdo e a
esperanca se encontram. As vitimas de hoje vivem uma passagem andloga aquela que viveu a
comunidade vitimada dos primeiros cristdos, e de algum modo ja sdo capazes de viver aqui
algo da ressurreicao.

CONCLUSAO

Assim, podemos concluir que as vitimas e seus sobreviventes fazem um processo de
passagem, no qual lagrimas e sofrimento por conta da violéncia sofrida por seus entes sdo
transformados em esperanga e 4animo para permanecer na luta. Ainda que, num primeiro
momento, o peso da lama parece ter atolado tanto os que se foram quanto aqueles que ainda
permanecem nesse mundo, as comunidades sdo capazes de se deixarem transformar no de-
correr do caminho.

Esse processo, de passagem de um luto pesado e individual a uma perceptiva de luta
comum, pode ser visto incialmente a partir da partilha da vulnerabilidade dos sobreviventes
que tornam comum o pulsar de cada coragdo. Esse encontro gera consciéncia do desamparo
e coragem para fazer da causa de seus mortos processo de ressurrei¢do ja aqui. Assim, da
vulnerabilidade nasce resisténcia e transformacgao.

Embora o caminho seja longo, no qual conquistas e retrocessos vao se alternando, os
sobreviventes celebram a vida. Narram os fatos, fazem memoria de cada “joia” perdida, res-
significam a auséncia, transformam as lagrimas em comunhao. A partir da escuta das vitimas,
perspectiva deste presente artigo, pode-se aprender da sabedoria das comunidades vulnera-
das e fortalecer iniciativas de superagdo em um mundo que nao para de gerar aniquilamento.
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