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APRESENTACAO

O V Encontro de Pesquisa da FAJE, realizado nos dias 9 e 10 de agosto de 2023, teve
como tema “Filosofia e Teologia no mundo em crise: sentido, necessidades e possibilidades
da pesquisa académica”. O tema da “crise’, recorrente na maijoria dos discursos contempo-
raneos, tem sido abordado sob muitos pontos de vista ao longo dos tempos. Na filosofia, a
crise sempre foi vista como experiéncia fundadora da propria razao conceitual, que nasceu e
renasce continuamente da “crise” de uma visao de mundo, com suas repercussdes na socie-
dade, na cultura e no ethos de um povo, crise que demanda argumentagdo para ser pensada,
com propostas de enfrentamento. Por sua vez, a tradi¢do judaica, que esta na origem do
cristianismo e da teologia crista, busca, através da crise, depurar a fé de todo tipo de confor-
mismo com uma visao de mundo que leva ao esquecimento dos rostos através dos quais se
revela o “Rosto” da alteridade radical. O profetismo ¢ sua referéncia, tendo como base um
discurso que “denuncia’, por um lado, a substitui¢ao do “Deus vivo e verdadeiro, cujo nome
¢ impronunciavel’, justamente por ndo se prestar a manipulagdes, como aparece nos idolos;
e, por outro lado, o esquecimento ou a exploragdo dos “preferidos de Deus”: o 6rfao, a viuva
e o estrangeiro, como aparece nas muitas formas de injustica que sofrem.

Essas duas maneiras de entender a crise nao diminui em nada a gravidade das muitas
crises pelas quais tem passado o mundo nos ultimos anos, com suas repercussdes em todos
os paises, a partir da particularidade de cada um. A pandemia da Covid-19, que assolou
todo o planeta entre 2020-2022, apesar de ter sido controlada, deixou rastros indeléveis nas
vidas e nas mentes da maior parte da populagio mundial, com efeitos ainda sentidos em
2023, sobretudo sobre a saide mental. O cendrio de incertezas que nela se descortinou, se
agravou com o aumento da pobreza e o avango da violéncia, fortemente presente nas esfe-
ras domésticas, educativas e na convivéncia social. A pandemia revelou ainda a fragilidade
do equilibrio do préprio planeta, que de muitas maneiras tem mostrado que o modo como
tem sido explorado economicamente se revela insustentavel. Crimes ambientais como os de
Mariana e Brumadinho, ou, mais recentemente, o de Maceid, sem contar os efeitos do uso
de combustiveis fosseis sobre o clima, com temperaturas extremas, como as que se deram no
Brasil no segundo semestre de 2023, apontam para um ponto de nao retorno, caso os acordos
recentes da COP 28 ndo tenham efetiva tradugdo na mudanga da matriz energética. A essas
crises se acrescentam as de carater politico, com a exacerbagdo dos conflitos no interior das
sociedades, como a vivida no Brasil entre 2016-2022, ou entre paises, como as que deram
origem a atual guerra entre Russia e Ucrania ou entre Israel e os palestinos, ou as guerras
“invizibilizadas” pela grande midia, como as que acontecem na Africa. Também no interior
das religides e das Igrejas cristas a crise tem se manifestado, pois muitas delas, ao invés de
estarem ao servi¢o da construgdo de lagos de reconcilia¢ao e paz, promovem a polarizagao,
que leva a guerras entre os fiéis da mesma religido ou Igreja ou entre religides e Igrejas. Como
enfrentar todas essas macro-expressoes da crise ou as suas infinitas formas de se manifestar
no cotidiano da vida das pessoas e sociedades no mundo atual?
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O V Encontro de Pesquisa da FAJE se deu ao redor dessa provocativa questdo: qual o
papel da pesquisa académica diante de um mundo em crise? Como todas as crises, que tém
se revelado como “sistémicas”, por afetarem todas as dimensodes da existéncia humana, com
impactos terriveis sobre o meio ambiente, tém sido tomadas em conta pela reflexdo filoséfica
e teologica da FAJE? Até que ponto a pesquisa e a reflexao filoséfica e teoldgica realizadas
pela institui¢do contribuem para encontrar caminhos de enfrentamento da crise, fazendo
dela uma “ocasido favoravel” para repensar praticas, modos de viver e de visdo do mundo?

Como acontece a cada ano, o V Encontro teve uma mesa redonda, duas oficinas e sa-
las de comunicagdo. Da mesa redonda participaram a Profa. Dra. Maria Beatriz de Almeida
Magalhdes (UFMG) e o Prof. Me. Joaquim Giovani Mol Guimaraes (ex-reitor da PUC
Minas). Uma oficina sobre a pesquisa no Portal de Periddicos da CAPES foi animada pela
Sra. Vanda Lucia Abreu Bettio, e outra sobre a escrita académica foi oferecida pela pds-dou-
toranda Profa. Dra. Verdnica Campos. Varias comunica¢des foram apresentadas, ndo so6 de
discentes e egressos/as da graduagao e pds-graduacao da FAJE, mas também de outras insti-
tuicdes académicas, o que muito enriqueceu a reflexdo sobre o tema debatido.

O presente numero de Annales FAJE retine alguns dos textos enviados pelos que apre-
sentaram comunica¢des. Sdo 14 textos, 6 com um viés filosofico e 8 com uma perspectiva
teoldgica. Dentre os textos filoséficos, dois dialogam com a proposta de Lima Vaz de uma re-
tomada da metafisica do esse, o de Jefferson Luis Rodrigues de Farias, que aborda esse tema a
partir da obra As raizes da modernidade, do filésofo mineiro, e o de Renato Damasceno Neto
e Thiago Rocha da Cunha, que trazem para a discussao do tema questdes de bioética. Rafael
Navarro, numa reflexdo sobre a liberdade como fundamento do direito democratico, poe
em didlogo filosofia e direito, numa perspectiva bastante interessante. Por usa vez, Roberta
Puccini Gontijo, traz para a discussdo a questdo da inteligéncia artificial, e Vilmar Dal B¢,
apresenta um estimulante texto sobre uma filosofia do cuidado, num tempo marcado pela
crise. Finalizando os textos filoséficos, Eduardo Luiz Candido Bezerra propde uma reflexao
sobre o amor ao préximo no pensamento de Santo Agostinho e Kierkegaard. Os artigos teo-
légicos também abordam questdes diferentes, alguns mais centrados no tema do V Coléquio,
a saber o da crise, outros abordam temas mais gerais. Anderson Silva Barroso, apresenta o
tema da “crise alimentar” nos discursos do Papa Francisco entre os anos 2021-2023. Antonio
Eduardo Pereira Pontes Oliveira propde uma leitura da relagao entre reino de Deus e Igreja
nos textos do Concilio Vaticano II. Diego Patricio Vera Vélez, retoma a reflexao teoldgica
de Rahner sobre a encarnagdo. José F. Castillo Tapia busca oferecer alguns elementos para
se pensar o fundamentalismo desde o ponto de vista teologico. Leila Maria Orlandi Ribeiro
apresenta algumas aproximagoes entre o pensamento de Libanio sobre as “portas” de entrada
e saida da religido ou da Igreja e o ensinamento do Papa Francisco sobre o ensino da teologia
em instituicoes académicas, sobretudo na Constitui¢do apostdlica Veritatis gaudium. Paulo
Henrique Laurencio dos Santos mostra como em Brumadinho as mulheres passaram do luto
a luta, refletindo teologicamente sobre esse caminho em didlogo com o teélogo mexicano
Carlos Mendoza-Alvares. Renato Correia Santos traz alguns elementos da reflexio do Papa
Francisco sobre a vida religiosa num mundo em crise. Martinho Rennecke, enfim, retoma o

N
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pensamento do tedlogo metodista Jose Miguez Bonino, perguntando-se se ndo haveria que
buscar, a luz da teologia da “unidade reconciliada”, novas formas de tornar presente e “rele-
vante” na crise presente, a teologia da libertagao.

Apesar de muito diversos, o conjunto dos textos oferece uma boa oportunidade para
aprofunda o tema da crise. Sua publica¢ao nesse numero de Annales FAJE visa a difusao da
pesquisa realizada na FAJE e nas institui¢des dos que apresentaram comunicagoes. Ela se ba-
seia na convic¢do de que uma das formas de enfrentar a crise é assumi-la de frente, do ponto
de vista da reflexao filosofica e teoldgica, além de difundi-la, para que beneficie a todos/as.

Boa leitura!
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As raizes da modernidade e a retomada da metafisica do esse:
Lima Vaz propoe Aquino

Jefferson Luis Rodrigues de Farias'

Resumo: O paradigma da subjetividade institui o pensamento moderno como inversdo radical da filosofia até a
sua época e, portanto, a passagem do regime gnosioldgico do esse para o regime gnosioldgico da representacio.
Segundo Henrique Claudio de Lima Vaz, as raizes desse movimento de imanentizagdo do pensamento remon-
tam a segunda metade do século XIII, iniciando esse itinerdrio de negacdo da metafisica enquanto instancia
fontal da filosofia, que perdura até os nossos dias. A este desafio da modernidade a razio, o filésofo brasileiro
propde o retorno a Metafisica do esse tal como pensada por Tomas de Aquino, numa interpretagdo que explicita
as possibilidades da sintese tomasiana no ambito gnosioldgico. Intentamos neste trabalho a andlise do alcance
dessa proposta a partir de sua intuicdo fundamental da necessidade de retorno da metafisica. Para tanto, a
leitura critica de Raizes da Modernidade, como modo de explicitagdo da doutrina tomasiana, apresentara a
perspectiva vaziana como uma possibilidade viva de retornar a filosofia sua fonte metafisica e, portanto, como
portadora de grande valor para pensar os desafios presentes postos ao estatuto epistemoldgico da filosofia.

Palavras-chave: Metafisica do Esse. Lima Vaz. Tomas de Aquino. Modernidade. Gnosiologia.

INTRODUCAO

Em sua obra Raizes da Modernidade, o filésofo brasileiro, Henrique Claudio de Lima
Vaz, percorre o itinerario de toda filosofia buscando o ponto de partida para o moderno
paradigma da subjetividade. A postura moderna, caracterizada como uma proposta de “in-
versao radical’, colocou em xeque toda e qualquer tentativa da tradicdo de tematizar o todo
da realidade a partir da unidade origindria absoluta, principio de inteligibilidade e instancia
fontal da filosofia (cf. OLIVEIRA, 2012). A subjetividade, tornada fundamento da possibili-
dade de tematizar o mundo, instaurou o regime gnosiologico da representagdo e criou uma
ruptura entre ser e pensar, intransponivel para o seu quadro referencial tedrico, acabando por
suplantar a propria conveniéncia e necessidade da filosofia.

Desse modo, ¢ posto a filosofia o grande desafio de superar a modernidade, sob pena
de nao se justificar perante a questao de sua existéncia. Lima Vaz propde, assim, um retorno
a Metafisica do Esse, ao seu regime gnosioldgico, como possibilidade de devolver o Pensar
ao Ser e de retornar a filosofia a sua fonte. O ultimo grande itinerdrio na tradi¢ao filosofica
da metafisica do Esse foi a proposta tomasiana, que instaura, segundo Vaz, uma dialética
entre o Esse absoluto e os esse relativos, que da conta de quebrar a concepgdo imanentista da
gnosiologia da representagdo ao salvaguardar a transcendéncia do primeiro. Por isso, Tomas
se torna um caminho de retornar a filosofia sua fonte metafisica e superar o paradigma da
modernidade. Entretanto, se pde sempre a questdo da possibilidade e alcance da retomada
dessa tradicao, o que tentaremos tratar neste breve trabalho.

1 Graduado em filosofia (UFCE) e mestrando em filosofia na mesma instituicao.
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1 AS RAIZES DA MODERNIDADE

Tematizar o todo da realidade ¢ a inica forma de se fazer filosofia®. A grande questédo é
a partir de qual fundamento se deve pensar o todo. O pensamento filoséfico, desde seu nas-
cimento, procura dispor das realidades plurais partindo da unidade que as origina e, por isso,
¢ o principio de sua inteligibilidade. Ela sempre foi, portanto, metafisica, nascida da intuigdo
do ser. Pensar o absoluto para tematizar os relativos: eis o ponto de partida da filosofia expli-
citado por Parménides. Nessa esteira, a segunda navegagio, proposta por Platao, estabelece o
impulso grego de subida e elevagao do espirito humano ao Logos. O mesmo projeto, mas de
modo distinto, operou Aristoteles ao perscrutar os primeiros principios de inteligibilidade do
real, buscando as causas e os pressupostos dos entes, das substancias, em sua protofilosofia.

Desse modo, estabelecidos os dois grandes modos de tematizar o todo, a filosofia pode
se construir e elevar-se como mestra das ciéncias que estdo sob a luz natural da razdo, tendo a
Metafisica por instancia fundante e articuladora e chegou ao apice de seu itinerario no pensa-
mento Tomads de Aquino. Da gnosiologia do esse, chegou-se a gnosiologia da representacao,
gestada ja na segunda metade XIII, explicitada pelo escotismo, fortificada pelo nominalismo
e que inicia uma espécie de critica a possibilidade mesma de pensar a realidade e de atracar

O peénsar no Ser.

Passando por pensadores como Descartes, Spinoza e Hume, chega-se entdo a ruptura
entre ser e pensar operada pelo criticismo de Kant, que estabelece a modernidade como um
abandono radical do paradigma préprio da filosofia desde seus primoérdios. Essa é critica a
filosofia primeira que instaura a revolugdo copernicana operada pela filosofia transcendental,
assumindo que a metafisica nado da conta de provar seus pressupostos. A chamada “morte
da metafisica’, que Lima Vaz prefere se referir como seu “retraimento epocal’, realizou o
coroamento da subjetividade finita como “primum logicum et primum ontologicum™. Neste
sentido, a modernidade apresenta-se como uma inversao radical do pensamento classico,
pois tenta “a construcio de um absoluto no interior do préprio devir histérico” (VAZ, 2002,
p. 99). A reviravolta antropoldgica centralizou a subjetividade como unica fonte capaz de

possibilitar a tematizagao filosofica, como horizonte da imanéncia.

Vaz exp0e, assim, como a modernidade filosoéfica trouxe a “passagem decisiva do regi-
me gnosioldgico do ser ao regime gnosioldgico da representacao” (VAZ, 1997, p. 351), funda-
do na absolutiza¢ao da representagao sobre o ser, o que acaba por fazer do sujeito o principio
ultimo da fundamentacdo metafisica. Nesses termos, a imanentiza¢do se torna o limite da
filosofia, o conhecimento humano ¢ seu proprio limite intransponivel:
mparaqéo escoldstica entre o objeto material da filosofia, a saber, o todo da realidade, e seu objeto
formal, a saber, as causas primeirissimas, explicita a pretensdo essencial de dar conta de todo o universo dos en-

tes, como afirma Maritain em: Elementos de Filosofia I, Introdugdo Geral a Filosofia, 4.ed. Rio de Janeiro, Editora
Agir, 1956.

3 Primeiro na ordem da inteligibilidade e do ser.
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A razdo que nasce com Descartes é lancado, pois, o desafio de
pensar a existéncia. Nessa razdo, porém, a vertente operacional,
que Descartes lhe reconhecera na 4° parte do Discurso do Método,
acaba assumindo a primazia e torna-se instrumento privilegiado da
atividade poiética do sujeito, tanto na propria construgao da ciéncia
quanto na producdo de objetos. A primazia da razio operacional
decorre necessariamente do postulado noético fundamental de que a
razao conhece a realidade na representacao da ideia objetiva. Tal é o
termo intencional do ato do conhecimento, o id quod cognoscitur. O
conhecimento da realidade se inscreve, pois, no momento reflexivo
da razao, e essa assume a prerrogativa de ser a instituidora origindria
do universo das razoes - das razdes - com as quais ¢ edificada a “cida-
de do homem”. Tal ¢, no nosso entender, uma das significagdes pro-
fundas do Cogito cartesiano e é, igualmente, o designio essencial da
metafisica da subjetividade que guia invisivelmente, mas eficazmente
os destinos da modernidade. Estamos diante, portanto, de uma in-
versdo que opde diametralmente duas dire¢oes do vetor ontologico
da razdo, se assim é permitido falar. Uma primeira dire¢do aponta
para a transcendéncia absoluta do Esse, e foi seguida coerentemente
por Tomas de Aquino. A segunda dire¢ao aponta para a imanéncia
da representagdo, e por ela caminha a razdo moderna. Ora, a exis-
téncia, no seu simples ato de existir, é irredutivel aos procedimentos
operacionais da razdo (LIMA VAZ, 2002, p.102).

A incapacidade moderna de dar conta do existir gera a dramatica situacao de relevo
do irracionalismo, pois que é ela, paradoxalmente, criada pela razao operacional que tomou
conta dos ditames do pensamento filosofico, da cultura e dos diversos ambitos da vida. A
grande alternativa a essa situagdo implicaria um retorno a metafisica do Esse como primeiro
na ordem da inteligibilidade e do ser como “primum logicum et primum ontologicum’, o que,
para Lima Vaz, pode dar linhas de resolugdo para a questdo que orienta a filosofia metafisica
desde sempre, pois, nesses termos, esse e pensar podem coincidir numa unidade absoluta.

1 O RETORNO A METAFISICA DO ESSE

O desafio de devolver a filosofia sua fonte metafisica passa pela necessidade de repen-
sar a estrutura mesma da metafisica cldssica, ja que passa pela inversio moderna. Segundo
Vaz, “o caminho de Tomads de Aquino constitui o ultimo grande itinerario gnosioldgico
rumo as altitudes metafisicas na histéria do pensamento ocidental”. Desse modo, segundo
Manfredo Aratjo de Oliveira, a metafisica do Esse elaborada por Tomas de Aquino se faz em
dois momentos intimamente relacionados, 0 momento noético, em que o esse surge no inte-
rior do juizo e se exprime na nogao de esse commune e 0 momento propriamente metafisico,
que trata da inteligibilidade absoluta do esse que, entdo, passa a ser designado como “Ipse
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esse subsistens” (OLIVEIRA, 2012, p.182) E desse ponto de vista que Vaz pretende traduzir
Aquino como um metafisico capaz de apontar um rumo para o retorno da metafisica do esse

como fonte da filosofia, superando o imanentismo moderno.

O significado e importancia do texto de Lima Vaz se explicita no modo como a proé-

. . . . . r . . <«
pria gnosiologia tomasiana se estrutura, pois que, segundo o filésofo jesuita, “enquanto ab-
solutamente inteligivel, o esse (einai, on) reivindica sua identidade com o intelecto no ato
mesmo em que ¢ intuido. Esse e pensar coincidem, portanto, numa unidade absoluta” (VAZ,
2002, p. 151). Essa intuicdo da metafisica tomasica do esse revela-se de um valor inestimavel
na medida em que pela via compositionis, instaura o quadro dialético no qual se pode pensar

o absoluto que gera a inteligibilidade dos seres finitos:

Ora, essa inteligibilidade radical, ndo tendo nada que a preceda ou
condicione, ¢ afirmada inicialmente como infinita e absoluta. Sendo
o primeiro inteligivel (proton noeton), o esse ndo podera ser limitado
ou relativizado extrinsecamente. A distin¢do entre o Esse absoluto,
implicito na inteligibilidade radical do esse, e os entes relativos que
se manifestam na experiéncia, esta presente no conteudo da intui¢do
inicial. Os entes finitos e relativos, porém, s6 sdo pensaveis a partir
do Esse infinito e absoluto que permanece imutével na sua plenitude
inteligivel. Convém, no entanto, distinguir metodologicamente a
intuicdo do esse como ato, que da inicio ao itinerario metafisico per
viam compositionis, e a nogao de ser como ens commune (on he on,
ens qua ens, ser enquanto ser), que é a no¢ao primitiva na ordem no-
cional (De Verit., q. 1, a. 1) e, a0 mesmo tempo, termo do procedi-
mento metddico da Metafisica per viam resolutionis. O esse como ato
¢ intuido na separatio judicativa, o ens commune como nogao é fruto
da abstracao. (LIMA VAZ, 2002, p.96)

Salvaguardando, assim, o ato de ser como principio da perfeicdo ontoldgica e, portanto,
da possibilidade da razao humana atracar na realidade, a metafisica do esse resguarda a inteli-
gibilidade do todo da realidade. Aqui, a nogao de criagao recebe suma importancia enquanto
relagdo dialética do Esse absoluto, perfeicdo suma e criador de todas as coisas, e os esse relati-
vos, que s6 podem ser tematizados do modo correto a partir da compreensao de sua relagao.
Tematizar os entes finitos s6 é possivel na unidade mesma do infinito. Na esteira desse pen-
samento aparece, entdo, a no¢do metafisica de participacdo como articulacao fundamental
da metafisica do esse, pois que, dependendo o relativo do Absoluto, o finito do Infinito, a
criatura do Criador, o esse é necessariamente recebido constantemente na manutengao desse

proprio ato da Liberdade.
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Unindo-se a Rousselot?, Vaz afirma ser o cerne da gnosiologia e da metafisica toma-
siana a articulagdo da participagdo nas ideias divinas. Essa abordagem explora o influxo pla-
ténico na filosofia de Aquino como fundamento mesmo da possibilidade do conhecimento
humano e do modo como ele ocorre, pelo actus essendi. O processo do conhecimento das
coisas materiais se mantém em consonancia com a doutrina aristotélica, de forma sumaria,
linha apds linha. O que a interpretagao proposta por Vaz faz é apontar para a sintese superior
que a filosofia do aquinate realiza entre o platonismo e o aristotelismo de seu tempo: um
realismo da ideia, ou uma metafisica da ideia® que, pautada sobre a nogdo de participacao
abrange e esclarece a instdncia gnosiolégica do sujeito cognoscente e a transcendéncia do
Esse absoluto, fonte dos outros seres a de sua inteligibilidade. Esse é, para fins de explicita¢ao,
o fundamento da doutrina da analogia proposta por Tomas e tdo célebre entre seus comen-
tadores. A filosofia, assim pode voltar a ser a teoria do Ser em si e em seu todo, retornando a
metafisica ao seu lugar de direito como instancia fontal do filosofar, nessa alternativa a filo-
sofia da subjetividade como diz:

A alternativa a essa situagao exigiria o repensamento do paradigma
da metafisica do esse, afirmado como primeiro na ordem da inteli-
gibilidade e do ser (como primum logicum e primum ontotogicum).
Estarfamos aqui em face da injun¢do de um “retorno a metafisica” e
de um novo situar-se diante do horizonte da transcendéncia objetiva
do esse. Se admitirmos encontrar na crise do século XIII as primeiras
sementes das quais cresceram as raizes da modernidade, ndo parece
temerario pensar que uma tal “volta a metafisica” seja um dos cami-
nhos vidveis para o pensamento filoséfico nesse limiar do século XXI
(LIMA VAZ, 2002, p.103).

Poder-se-ia, por fim objetar, em que medida essa proposta de resolugdo, ou superagao
do paradigma da filosofia moderna, pode ser considerada como suficiente a esse desafio, ou,
ainda mais, qual o valor de se retornar ao que hoje, como nunca, é visto como filosofia ultra-
passada e infrutifera, arcaica ou ja descabida para o nosso tempo. Segundo Oliveira,

Tomas de Aquino e, com ele, Lima Vaz apontam com razao para o
carater absolutamente fundamental da filosofia que se revela, entéo,
como filosofia do ser. Avancar aqui, parafraseando Hegel, significa
retornar ao fundamento, ou seja, retornar ao fundamento da “filo-
sofia do ser” e pensar com rigor teérico aquilo que a metafisica to-
masica e vaziana ja intuiram e ndo desenvolveram, uma concepgao
compreensiva do ser entendido como a dimensdo primordial, ou
seja, enquanto a conexao de todos os elementos e de todas as confi-

4 Rousselot, Pierre, A teoria da Inteligéncia segundo Tomds de Aquino, 1999, Belo Horizonte: Edi¢oes
Loyola.

5 Cf. LIMA VAZ, H. C. de, A Metafisica da Ideia em Tomas de Aquino, in: Raizes da Modernidade, op.
cit.,, p. 223 - 238.

ANNALES FAJE, BELO HORIZONTE-MG, V. 8, N. 5 (2023) | 13



V ENCONTRO DE PESQUISA
FILOSOFIA E TEOLOGIA NO MUNDO EM CRISE: SENTIDO, NECESSIDADES E POSSIBILIDADES DA PESQUISA ACADEMICA

guragdes do universo irrestrito do discurso, numa palavra, enquanto
a dimensdo oniabrangente (2012, p. 22).

Parece, muito mais do que nunca se foi tdo necessario voltar a uma metafisica capaz de
dar conta de articular a filosofia e devolvé-la a um chao fecundo no qual ela possa criar boas
raizes. Retornando a base, a filosofia poderda novamente tematizar a pluralidade das coisas
a partir da unidade fundamental do esse, essa é a intuicao importantissima de Lima Vaz. S6
nessa intuigdo, ja se demonstra a grandeza de sua proposi¢do e a conveniéncia de se atentar
para a superac¢do da postura moderna, além da originalidade e vivacidade de seu tomismo.
Partindo disso, o fildsofo jesuita aponta para uma saida da condi¢ao axioldgica moderna,
caracterizada sobretudo pelo niilismo.

CONCLUSAO

A inspiragdo da hermenéutica vaziana ilumina a pretensao de interpretar o filésofo
medieval nas balizas de uma gnosiologia do esse, explicitando as nogdes platonicas, ou ne-
oplatonicas, presentes no seu pensamento e articuladas com o aristotelismo. Essa intui¢ao
fundamental ndo se limita ao nivel puramente tedrico, mas desemboca numa resolugdo plau-
sivel a dramatica situacao da cultura ocidental que, pela expulsdo da metafisica do ambito da
razao, tornou-se incapaz de dar uma base existencial positiva para o agir humano, o que faz
com os seus principios sejam agora buscados nos mitos do prazer, do consumo e da liberdade
absoluta. Isto é faceta do niilismo moderno, que ao relativizar fundamentos axioldgicos, nao
consegue suprimir a ansia do espirito humano por certezas, fazendo com que se tente cada
vez mais suprir na categoria da técnica a falta de fundamentos solidos.

Desse modo, perscrutar as raizes da modernidade é o inico modo de compreender o
quadro em que a gnosiologia da representagdo foi gerada e, portanto, o modo com o qual
pode ser superada. Propor Tomas de Aquino como chave para essa superagdo ¢ certamente
uma posi¢do curiosa, mas que tem um valor proprio se bem entendido. A interpretagdo de
Lima Vaz mostra sua for¢a a partir da possibilidade de dar novos ares a filosofia tomasiana e,
neste sentido, o coloca entre os tomistas,

Cujo propdsito declarado é o de tragar o perfil filoséfico de Tomas
dentro das coordenadas tedricas do pensamento moderno, traduzin-
do-se no intento de demonstrar, nas grandes opgdes tematicas no
campo da filosofia, indica¢des ou antecipacdes em ordem a solugdo
de problemas levantados a partir da instauragdo cartesiana de um
novo ciclo historico do filosofar (LIMA VAZ, 2002, p. 249).

O caminho percorrido pela abordagem metodolégica do filésofo brasileiro, a partir
do retraimento epocal da metafisica, proporciona uma visdo panoramica de todo desenrolar
historico da filosofia e de sua articulagdo intrinseca nos quadros referenciais tedricos de cada
época distinta, demonstrando a necessidade de um retorno da metafisica e das questoes adja-
centes a ela. Certamente, a forca de suas colocagdes, a agudeza de sua empreitada e a clareza
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de sua proposta, coroam a sua obra como um esfor¢o pessoal e auténtico de devolver a filoso-
fia seu lugar de direito frente aos outros empreendimentos tedricos, e reaver sua necessidade
e importancia. E, assim, um caminho promissor que se abre para aqueles que ainda acredi-
tam na dimensao fundamental do todo e se defrontam com o desafio de pensar a metafisica
hoje. Segundo o que diz Oliveira,

Assim se pode dar a metafisica a configuragao possivel e necessaria
no contexto tedrico em que nos situamos hoje e dessa forma efetivar
o trago fundamental da filosofia enquanto teoria compreensiva da
realidade enquanto tal, ou seja, enquanto teoria do ser em si mesmo
e em seu todo. A metafisica assim entendida tematiza a base de todas
as teorias, tanto filoséficas como néo filosoéficas, uma vez que exa-
mina o que é fundamentalmente pressuposto por qualquer trabalho
tedrico e enquanto tal se revela como absolutamente indispensavel
para um pensamento critico e racional. Ela é, como diz Lima Vaz,
a proposta tedrica de pensar a unidade profunda da realidade em
seu todo. O pensamento vigoroso de Lima Vaz, impar no contexto
brasileiro, significa um passo insuperavel nessa direcdo (OLIVEIRA,
2012, p. 22).
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Liberdade como fundamento do direito democratico

Rafael Navarro'

Resumo: Busca-se neste texto tematizar o conceito de liberdade a fim de estabelecé-lo como fundamento da
democracia e compreendé-lo em relagdo ao conceito de Justiga. Para tanto, é oferecida uma concepgio de li-
berdade social que se estabelece eticamente, diferentemente do conceito de liberdade entendido meramente de
forma negativa ou reflexiva e com fundamentacdo meramente moral. Nesta perspectiva, o conceito de Justica
também deve recorrer a razdes Eticas intersubjetivas, estabelecendo-se como uma forma de vida ao invés de ser
apenas o produto de um dado procedimento pretensamente imparcial. Recorre-se principalmente as analises de

Axel Honneth sobre Liberdade e de Giorgio Agamben sobre o significado de se seguir uma regra.

Palavras-chave: Liberdade. Democracia. Justica. Agamben. Honneth.

INTRODUCAO

A partir da modernidade, ha um elemento ético que pode ser invocado como funda-
mento legitimador de praticamente qualquer argumento no debate publico.

Entre todos os valores éticos que intentam vingar na sociedade mo-
derna, e, ao vingar, tornam-se hegemonicos, apenas um deles mos-
tra-se apto a caracterizar o ordenamento institucional da sociedade
de modo efetivamente duradouro: a liberdade no sentido da autono-
mia do individuo (HONNETH 2015, p.34).

A poténcia da liberdade como razao legitimadora é tdo grande que até mesmo po-
sicdes absurdas, como a “liberdade de se expressar nazista’, tentam se valer dela e, apesar
de ignorado seu aspecto ético, conseguem gerar eficacia social quando em um contexto de
anomia. Assim a possibilidade, propiciada pela liberdade, de a autonomia do individuo con-
ferir poténcia [dynamis] ao sistema juridico constitui a faca democratica de dois gumes que
justifica o argumento da perigosa proximidade entre Democracia e Tirania no livro VIII da
obra A Republica, de Platao Pois, ao dinamiza-los, a Liberdade restitui o estatuto ontoldgico
da poténcia aos sistemas sociais que, de outro modo, se concebem apenas em suas efetivas
atualidades autoproduzidas. Por isso, buscar-se-a tematizar a liberdade neste texto para que
sua hegemonia s6 possa valer quando apropriada eticamente. Assim, parte-se da premissa
na qual se o Direito possui a finalidade de fundamentar racionalmente o Estado Democritico,
entdo a fundamentagdo da atividade juridica deve poder demonstrar a Justica produzida.

1 Doutor em Teoria do Direito pela PUC-MG e professor no UNIFEMM. Bolsista FAPEMIG pela
FAJE. kendernavarro@gmail.com
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1 LIVRE DE QUE? LIBERDADE PARA QUE? QUAL A LIBERDADE DO DIREITO?

1.1 A declaragdao com a qual Nozick abre seu Anarquia, Estado e Utopia traduz per-
feitamente o insight hobbesiano que fundamenta o Direito moderno compreendido como
mediagao entre vontades antagdnicas. Pois, quando no Leviatd, é afirmado que “liberdade
significa, em sentido préprio, a auséncia de oposi¢ao (entendendo por oposi¢ao os impedi-
mentos externos ao movimento)” (HOBBES 2014, p.179), é oferecida uma ideia que define
apenas negativamente a autodeterminagao individual. Nesta concepg¢do ndo é permitido ao
Estado determinar previamente quais as formas de vida um sujeito pode escolher para si.

A questao passa a ser entdo a autodeterminacdo intermediada pela autonomia indivi-
dual. Uma inferéncia que parece ser possivel na perspectiva hobbesiana ¢ a identidade entre
autodeterminagdo e ser guiado por elementos de sua prépria natureza, Contudo, concebida
apenas a liberdade em sua esfera negativa, estar livre do Direito significaria que o individuo
estara abandonado a margem da comunidade se ndo compartilha de seu Bem Comum. “Em
tal ordenamento juridico [da liberdade negativa], aos sujeitos ndo é dada a oportunidade de
conjuntamente verificar e renovar sua anuéncia as medidas de Estado, por estarem incluidos
no processo de criagdo e revisdo dos principios juridicos” (HONNETH 2015, p.55). Desta
maneira, ao individuo que possua apenas a liberdade negativa s6 resta a posi¢ao de bandido
ou abandonado, sendo-lhe negado o status de cidadao. Portanto,

Partir de uma liberdade apenas negativa ndo permite que os cida-
daos do Estado sejam apreendidos como autores e renovadores de
seus proprios principios juridicos; para isso seria necessario que, na
aspiracao a liberdade pelo individuo, em termos conceituais, se jus-
tificasse um ponto de vista adicional e de grau mais elevado que lhe
atribuisse um interesse na coopera¢ao com todos os demais (HON-
NETH 2015, p.55-56).

Por isso, o Direito ndo pode se resumir a tornar a pessoa livre do Estado, antes, da liber-
dade juridica é demandado um aspecto positivo tao importante quanto o negativo. Além de
livrar as pessoas das imposi¢oes da Moral, o Direito tem o dever de deixar o individuo livre
para buscar seu bem apropriado.

Todas as insuficiéncias reveladas pela ideia de liberdade negativa
remetem, em ultima instancia, ao fato de ela cessar antes do limiar
legitimo da autodeterminagao individual. Para se conceber um tipo
de liberdade que contivesse um elemento de autodeterminagao seria
necessario apreender também o objetivo do agir como um rebento
da liberdade: o que o individuo realiza quando age “livremente”, po-
deria ser visto como resultado de uma determinacao, que ele proprio
realiza para si (HONNETH 2015, p.57).
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Logo, o elemento ético que qualifica a liberdade como razao legitimadora da agdo social
sera identificado na regra constitutiva da forma de vida do cidadao. Todavia, “a liberdade ne-
gativa é elemento originario e indispensavel da autoconcep¢ao moral da modernidade; nela
se expressa a ideia de que o individuo deve desfrutar do direito de agir sem restricao externa
e sem depender de coer¢do para provar os motivos de ‘seu bel-prazer’ enquanto néo violar
os mesmos direitos de seus concidaddaos” (HONNETH 2015, p.58). E, por isso, a liberdade
negativa demanda a compreensao que ela s6 pode se dar em um ambito intersubjetivo, em
uma sociedade que reconheca cada pessoa em sua singularidade mais prépria. E, ao mesmo
tempo, demanda do individuo a responsabilidade decorrente de saber que nao se é possivel
seguir uma regra de modo solipsista e que seguir uma regra implica em impor a si mesmo
restri¢des. Portanto, desfrutar da liberdade negativa s6 ¢ intitulamento daquela pessoa que
reconhece no outro um sdcio digno de respeito.

1.2 Ao contrario da liberdade negativa, que s6 observa a forca coercitiva do Direito a
fim de estabelecer limites para coergdo, observando apenas a vontade mais prépria do agente,
uma vontade reflexiva se relaciona com a forga coercitiva do Direito por meio da tensao entre
agoes autonomas e heteronomas (HONNETH, 2015). Uma agao heterénoma consiste no agir
cujo fim almejado nao ¢ estabelecido pelo préprio agente, mas por uma determinagao prévia
a acdo. Ja uma agao juridica autbnoma consiste no autor por em uso a lei por meio da leitura
e, em sua apropriacgdo dela, conceder-lhe eficacia social.

O elemento fundamental da liberdade reflexiva consiste em, enquanto sujeitos racio-
nais, nao sermos obrigados por uma lei, mas pela nossa compreensao da lei. Deste modo, a li-
berdade reflexiva seria aquela na qual a autonomia do sujeito consiste na apropriagdo de uma
regra por uma pessoa. Assim, a heteronomia do Direito, a imposi¢ao de modos de conduta
por conta de um processo legislativo alheio ao individuo, s6 deve ser observada se puder ser
tornada propria, autbnoma, pelo autor que é o titular do Direito.

Para a compreensao desta dimensdo da liberdade, contudo, é importante observar as
mudangas provocadas pela teoria filoséfica, que passa a demandar a intersubjetividade e nao
mais meramente a autonomia subjetiva, como espaco de fundamentagio e apropriagao de
regras.

O que até entdo devia ser o esfor¢o de um sujeito solitario, autorre-
ferente, passa a ser interpretado mediante uma viragem tedrico-lin-
guistica, como produto comunicativo dos membros de uma comu-
nidade linguistica: o individuo se vé for¢ado por pressuposi¢des que
atuam por tras da linguagem, de modo que a si mesmo ele concebe
como parte numa conversa em que todos os demais tém de se respei-
tar como pessoas autdbnomas (HONETH 2015, p.69).

Deste modo, a possibilidade de autorrealizacao almejada pela liberdade é, por meio de
sua reflexao intersubjetiva, convertida em produto processualmente estabelecido por interlo-
cutores que devem estabelecer fins que nao sejam razoavelmente rejeitaveis. Todavia, quando
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este produto se vincula ao Direito por meio de uma doutrina Moral que entenda a justica
como resultado de um processo,

a autodeterminacao individual é transferida para os graus superiores
do ordenamento social, em que é concebida como procedimento de
uma formac¢ao da vontade comum na qual os cidaddos, em condi-
¢Oes iguais, deliberam sobre os principios de um ordenamento social
que lhes parega ‘justo (HONNETH 2015, p.73).

Assim, se desvinculados do conceito de justica compreendido como uma forma de
vida excelente que promove o bem de um outro, os modelos de liberdade reflexiva ainda néo
indicaram “as condi¢oes sociais que possibilitariam o exercicio da liberdade em cada caso ja
como componentes da liberdade” (HONNETH 2015, p.80). Portanto, a liberdade reflexiva
apropriada deve poder recorrer a poténcia institucional produzida pelo Direito em uma de-
mocracia. E, por meio da mediagao ética entre o autor e sua concepgdo da regra, responder

qual ontologia e qual ética corresponderao a uma vida que, no uso,
se constitui como inseparavel de sua forma? A tentativa de responder
a essa pergunta exigira necessariamente um confronto com o para-
digma ontologico operativo em cujo quadro a liturgia, por um pro-
cesso secular, acabou por aprisionar a ética e a politica do Ocidente
(AGAMBEN 2014, p.147).

Ao relacionar justica e liberdade é sugerido que seria “essa amplia¢do institucional do
conceito de liberdade que servira de diretriz a [outro] conceito de liberdade, que é social.
Segundo essa concep¢ao, a ideia de liberdade reflexiva nao se deixa desdobrar sem incluir as
formas institucionais que possibilitam o seu exercicio” (HONNETH 2015, p.80).

1.3 Quando desvinculada da Justica, a liberdade negativa fundamenta um argumento
que demanda a auséncia total de interven¢ao externa ao comportamento do sujeito. Neste
contexto ao cidaddo deve ser dada plena liberdade de agir e falar como desejar, desvinculan-
do-se qualquer responsabilidade juridica da conduta do individuo. Entretanto, uma norma
que seja compreendida sem referéncia com a responsabilidade do agente ja ndo pode ser
compreendida como norma. E esta é a situagdo de anomia que, quando presente, separa
Direito e Justica. Ora, é a responsabilidade de se seguir uma regra que fundamenta a autori-
dade que produz a eficacia de um ato de fala performativo.

Outra razao para a separa¢ao entre Direito e Justica é a anomalia normativa de se fun-
damentar a atividade juridica por meio da liberdade reflexiva referida a uma doutrina Moral
excludente. Afinal, se a razdo legitimadora da democracia demanda ampliagao de partici-
pagdo no debate publico, um argumento defendendo a exclusiao de um dado grupo da es-
fera politica constitui contradi¢dao performativa. Aqui se torna importante pelo menos um
comentario sobre o discurso de ddio. Pois, em uma democracia nao se deve, por defini¢ao,
excluir previamente nenhuma razdo do debate publico. Contudo, quem sustenta um discurso
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excludente “esta comprometido em manter que nenhuma reivindicagao de verdade, feita
em nome de qualquer uma das tradicdes em competi¢do, poderia derrotar as reivindicagoes
feitas em nome de suas oponentes” (MACINTYRE 1991, p. 394). E, por ser o discurso de
6dio ndo um argumento, mas um jogo de forgas, “algo através da qual energia ¢ transmitida,
e ndo através do qual conclusdes sao alcangcadas” (MACINTYRE 1991, p.395), ele se da no
espago publico de modo razoavelmente rejeitavel.

Pois, para aquele que oferece discursos de ddio,

as concep¢Oes da verdade, exceto a mais infima, parecem ter sido
desacreditadas. [Assim, os discursos de 6dio estdo,] por sua propria
posicao, excluidos da possibilidade de possuir qualquer conceito de
verdade adequado para uma pesquisa racional sistematica. Portanto,
a sua ndo é tanto uma conclusdo sobre a verdade, quanto uma ex-
clusao dela, e, dessa forma, do debate racional (MACINTYRE 1991,
p.395).

Porque pré-conceitos sao identificados pelo contraste, ndo pela andlise, um argumento
que ndo permita o debate partindo de premissas diferentes das suas nao possui sequer pre-
tensdo democratica. E ja que “a multiplicidade de tradi¢des nao permite uma multiplicidade
de perspectivas entre as quais poderia mover-se” (MACINTYRE 1991, p.394), caberia a mul-
tiplicidade de posi¢des a possibilidade de gerar o contraste capaz de destacar pré-conceitos.
Deste modo, sera razoavelmente rejeitavel o argumento que sé conseguir pleitear coeréncia
se se partir, estritamente, de suas proprias premissas em detrimento de qualquer outra. Em
oposicao a resolugdo de dilemas morais, raciocinios éticos nao sao silogisticos, mas modais.
E, se um bem resultante da liberdade reflexiva anémala for apontado como razao, pode-se
esperar que o resultado seja uma patologia social.

2 REGRAS CONSTITUTIVAS DA DEMOCRACIA

2.1 Assume-se a premissa de que o Direito Moderno de base deontoldgica se da como
uma Patologia Social, uma atividade que gera disfuncionalidade institucional em uma
Democracia, ao invés de cumprir sua promessa de melhoria de vida das pessoas. A razao
desta caracteristica do Direito é a anomalia normativa de se tratar questdes Eticas como me-
ros dilemas morais. Questdes Eticas sendo concebidas como a questdo de se viver segundo
regras. E sendo o estado civil a relagdo interdependente entre as esferas politica e juridica,
pode-se assumir que a relagao é essencialmente normativa, produzida por regras constituti-
vas. E decisivo que no estado civil esteja em questdo uma vida comum e o papel das regras
deve se situar nesse contexto.

Quando se propde o estado civil como um conjunto de regras constitutivas, nao se deve
esquecer-se da observagao de Wittgenstein segundo a qual ndo é possivel seguir uma regra de
maneira privada, porque o fato de referir-se a uma regra implica necessariamente uma comu-
nidade e um uso habitual. Também para o potencial cidadao vale o principio segundo o qual
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ndo ¢é possivel que um sé homem tenha seguido uma regra uma sé vez. Seguir uma regra,
fazer uma comunicagdo, dar uma ordem, jogar uma partida de xadrez sao habitos (usos, ins-
tituicdes). Além disso, a “acao pratica que é valorar ndo pode ser simplesmente a mesma agao
que é valorada. [...] tratar uma agdo como correta ndo pode ser identificada com a prépria
produgao da agio” (BRANDOM, 1994, p.33).

Assim, ¢ impossivel seguir uma regra de modo solipsista e a alterando a cada vez. Seguir
uma regra consiste em estabelecer critérios para que outro sujeito possa inteligir sua agao ao
se referir a regra em questao. Deste modo, seguir uma regra é uma atividade realizada inter-
subjetivamente. Um individuo que ndo reconhega a alteridade das demais subjetividades em
meio as quais estd, corrompe a realidade ao reduzi-la as suas proprias projegdes.

E sem uma alteridade a reconhecé-la, uma subjetividade é incapaz de determinar uma
identidade a si mesma e, portanto, se constituir enquanto subjetividade que atua no mundo.
Pois ndo é tanto a vida comum que nasce da regra, mas a regra que nasce da vida comum
e em seu nascimento da forma a ela. Nao é meramente da concessao do direito natural que
nasce o estado civil, mas a vida no estado civil que da forma ao agir como guiado por uma sé
mente [una veluti mente]. Alids,

a propria ideia de uma regra constitutiva implica que venha a ser
neutralizada a representagao corrente segundo a qual o problema da
regra consistiria simplesmente na aplicagdo de um principio geral a
um caso particular, ou seja, segundo o modelo kantiano do juizo de-
terminante, numa operagdo meramente logica. O projeto cenobitico
[da vida comum)], deslocando o problema ético do plano da relagao
entre norma e agdo para o da forma de vida, parece por novamen-
te em questdo as proprias dicotomias entre regra e vida, universal e
particular, necessidade e liberdade, pelos quais estamos habituados a
compreender a ética (AGAMBEN, 2011, p.79).

Propoe-se que dilemas sdo decorrentes do estreitamento de uma doutrina Moral.
Todavia, se a questio sobre a melhor maneira de se seguir uma regra for proposta pela Etica,
entdo nio ha possibilidade de dilema. Existem dilemas Morais, mas questdes Eticas. Pois uma
Comunidade se vincula por conta dos valores morais compartilhados entre os membros do
grupo e a moral de um grupo ja oferece de antemao a resposta sobre o que ¢ a coisa certa a se
fazer. Mas em uma Sociedade nao ha a necessidade do endosso universal de valores morais,
entre socios é suficiente o respeito ético pelo que ndo é razoavelmente rejeitavel.

Enquanto conjunto totalizante de regras constitutivas, o Direito determina a norma-
tividade do estado civil como questao ética, sem eliminar a possibilidade de se cometer um
erro na regra e retornar ao ambito do estado natural. As regras constitutivas “ndo prescrevem
um ato determinado nem regulam um estado de coisas preexistente, mas fazem elas mesmas
existirem aquele ato ou estado de coisas” (AGAMBEN 2014, p. 78). Assim, fazer parte de
uma sociedade constitui uma forma de vida democratica vinculada ao Direito. “Uma forma
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de vida seria, por conseguinte, o conjunto de regras constitutivas que a definem. [Mas] ndo
se poderia dizer antes, e com a mesma verdade, que é a forma de vida [do cidaddo] que cria
suas regras?” (AGAMBEN 2014, p. 79).

O Direito, portanto, converte comunidades em uma sociedade exatamente ao con-
ferir a diversidade fragmentada de projetos de vida individuais uma forma democratica. S6
uma vida que participe da ideia de liberdade e que livremente determine seu bem mais pro-
prio pode ser qualificada como democratica. “Néo se trata tanto de aplicar uma forma (ou
uma norma) a vida, mas de vivere de acordo com aquela forma, ou seja, de uma vida que, no
ato de a seguir, ela prépria se torna forma, coincide com ela” (AGAMBEN 2014, p. 105).

3 O DIREITO DE SEGUIR A REGRA CONSTITUTIVA DE SUA PROPRIA FORMA
DE VIDA.

O uso democratico de direitos é algo alcangavel quando um individuo possa confiar
que o Direito, ndo a guerra, pode corrigir uma situagao socialmente injusta na qual se encon-
tre. Pois direitos ndo sao algo que se possua, mas algo que se usa. Porque quando reduzidos
a predicados do cidadao, direitos sdo passiveis de serem negados a qualquer pessoa que seja
tida como nao digna destes direitos pelo vicario estatal (AGAMBEN, 2004, 2010). Todavia,
entendidos como elemento de uso, direitos se instituem como o meio de atuagdo do sujeito
na vida democrdtica, ao invés de apenas um resultado almejado que ndo se concretiza na vida
social.

O uso de direitos, enquanto base de um Estado democrdtico, demanda que o Direito
seja fundamentado na Liberdade, ao invés de Lei e Ordem. Liberdade ¢ um termo plurivoco
com uma multitude de teorias que buscam conceitua-la. Entretanto, nao ha embaraco em
acomodar vdrias caracteristicas distintas dentro da ideia de liberdade democratica, focando
respectivamente em capacidade, falta de dependéncia e falta de interferéncia como elemen-
tos constitutivos do uso de direitos. Afinal, a variedade de concepgdes sobre o bem é uma
marca da liberdade humana, nao de erro.

Seguir uma regra ¢ livremente po-la em uso. A letra do texto normativo nao é capaz de
oferecer as bases para inferéncias materiais fortes. Por isso uma regra “nao pode ter a forma
da lei, mas, como regula, aproxima-se da propria forma da vida, que guia e orienta (“regula
dicta quod recte ducit” diz uma etimologia de Isidoro)” (AGAMBEN, 2014, p. 57). A de-
manda de por a regra em uso livremente reconhece a premissa de sermos obrigados ndo por
regras, mas pela nossa concepgao das regras.

Assim, podemos seguir a concepg¢ao de uma regra livremente, questionando incoe-
réncias que tal sujei¢ao possa produzir em determinados casos concretos, ou nos comportar
segundo uma doutrina moral que requer que a lei nao seja questionada. Neste segundo se
ignoraria que uma vida que se instituir em sua integralidade na forma de uma lei ja nao sera
verdadeiramente vida (AGAMBEN, 2014, p. 37). Seguir uma regra eticamente s6 é possivel
como forma de vida e

22 | ANNALES FAJE, BELO HORIZONTE-MG, V. 8, N. 5 (2023)



V ENCONTRO DE PESQUISA
FILOSOFIA E TEOLOGIA NO MUNDO EM CRISE: SENTIDO, NECESSIDADES E POSSIBILIDADES DA PESQUISA ACADEMICA

Diante da soberania estatal, que s6 pode afirmar-se separando em
cada ambito a vida nua da sua forma, eles [intelectualidade e pensa-
mento] sdo a poténcia que incessantemente liga a vida a sua forma ou
que impede que se dissocie dela [...] E é esse pensamento, essa forma-
-de-vida que, abandonando a vida nua ao “homem” e ao “cidadao’,
que a vestem provisoriamente e a representam com os seus “direitos”,
deve tornar-se o conceito-guia e o centro unitario da politica que
vem (AGAMBEM 2015a, p.20-21).

E para o uso da liberdade em uma Democracia é de vital importancia que a pessoa pos-
sa se dedicar a busca de um bem apropriado. A determinacao deste bem certamente variara
de acordo com cada pessoa, mas a capacidade para realizar a busca é um elemento necessario.
Na compreensdo que proponho de uma questdo ética, os meios possiveis de serem emprega-
dos constituem a premissa da qual a responsabilidade ética se origina. Com isso, a forma de
vida do agente em questao condiciona como ele pode, excelentemente, influenciar em uma
dada situagdo. Conhecer as proprias capacidades permite aplica-las a situagdes nas quais elas
causardo maior beneficio.

Com isso quero dizer que a responsabilidade do sujeito ético ndo é absoluta. Ela é
sempre relativa as capacidades do agente e é a assimetria de capacidades que vincula nor-
mativamente um agente a supressao da injustica. Portanto, estar livre de necessidades pode
antagonizar ser livre para buscar projetos politicos, como o exemplo das greves de fome para
fins politicos de Gandhi nos mostra. Afinal, um individuo tem pouco uso para uma no¢ao
de bem-estar que se abstém de consideragdes éticas. Isto porque algo essencial para nds, no-
meadamente ser livre, nos da licenga para evitar o que é essencial. Sem sapiéncia nao haveria
como determinarmos o bem a ser buscado e se ndo se sabe para onde se vai, nenhum cami-
nho pode levar ao destino, pelo que a liberdade se constituiria em forma vazia e sem sentido.
Pois a inteligéncia pratica ¢ a mente a servico de nosso desejo que o ser seja outro, que nds
mesmos sejamos outros. E a possibilidade de sermos sempre melhores do que nds somos -
logo sermos outros que somos agora - é o carater constitutivo da liberdade.

Assim, para o sujeito social,

quanto mais forte for a impressao de que seus objetivos sao apoiados
e mesmo assumidos por aqueles com quem tem uma interagao fre-
quente, mais propensos estarao a perceber seu ambiente como espa-
¢o de expansdo de sua propria personalidade. Para seres dependen-
tes de interagdes com seus iguais, a experiéncia de tal interagao nao
coercitiva entre a pessoa e seu ambiente intersubjetivo representa o
padrio de toda a liberdade individual (HONNETH 2015, p. 115).

A liberdade social constitui a capacidade de o individuo se determinar como uma sub-
jetividade. Pois um individuo ¢ definido como a parte minima de um dado conjunto e, por-
tanto, mesmo alguém que apenas componha uma massa populacional sem voz ativa podera

ANNALES FAJE, BELO HORIZONTE-MG, V. 8, N. 5 (2023) | 23



V ENCONTRO DE PESQUISA
FILOSOFIA E TEOLOGIA NO MUNDO EM CRISE: SENTIDO, NECESSIDADES E POSSIBILIDADES DA PESQUISA ACADEMICA

ser tomado como individuo. Entretanto, uma subjetividade s6 pode se constituir pelo posi-
cionamento enquanto sujeito e ator social. Deste modo, se o Direito e a Politica direcionam
sua aten¢do somente ao efetivo bem-estar e as perlocugdes geradas pela agéncia efetiva, a
liberdade inerente a subjetividade ¢ suprimida e os sujeitos se reduzem a meros individuos,
nimeros em um dado populacional. Porém se a importancia das vidas humanas reside nao
meramente em nosso padrdo de vida e atenc¢ao a necessidades, mas também na liberdade
da qual gozamos, entdo a ideia da promogao de bem-estar social deve ser reformulada de
acordo.

CONCLUSAO

O argumento proposto trata o Direito como fonte de eficicia social a qual um sujei-
to pode recorrer, em detrimento da violéncia, para se corrigir uma injustica. O recurso ao
Direito demanda, portanto, razdes, o que somente uma subjetividade é capaz de oferecer.
Afinal, é ao se assumir a posi¢ao de sujeito que se da vida a uma linguagem. Deste modo, pelo
Direito um sujeito pode reivindicar viver de certa forma em uma democracia. “Viver de acor-
do com uma forma implica, sem duvida, segundo um significado frequente do termo forma
no latim medieval, uma relagdo exemplar com outros e, mesmo assim, ndo é simplesmente
sinénimo de exemplum” (AGAMBEN 2014, p. 110). E importante que uma forma de vida
ndo seja meramente um exemplum. Pois, um exemplum estd mais préximo de uma pretensa
solu¢ao de um dilema moral do que uma proposta para vida ética.

Mas é decisivo que a forma de vida ndo coincida nem com um siste-
ma normativo nem com um corpus de doutrinas. Ela ¢ um terceiro
entre a doutrina e a lei, entre a regra e o dogma, e é s6 a partir da
consciéncia dessa especificidade que sua defini¢do podera tornar-se
possivel (AGAMBEN, 2014, p. 109).

No contexto de um Direito democratico, este terceiro se manifesta na liberdade que
nos condiciona a compreensdo de uma regra. Pois a apropriagao da regra, produto desta com-
preensdo, se da como efetivagdo de uma vida em comum. “O sintagma franciscano regula et
vitae nao significa uma confusao entre regra e vida, mas a neutralizagdo e a transformagédo de
ambas numa forma-de-vida” (AGAMBEN, 2014, p. 113). Aqui se mira na vida refletida que
vale a pena ser vivida e que se da como exercicio da liberdade social. Pois, a propria formagao
da subjetividade demanda a vida em comum com outras subjetividades que sejam reconhe-
cidas enquanto pessoas e ndo somente como individuos.
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Metafisica do Esse:
Anacronismo ou fonte de orienta¢ao para a acdo humana?
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Resumo: O objetivo deste trabalho ¢ responder, Metafisica do Esse: anacronismo ou fonte de orientacdo para
a agdo humana? O ambiente de nova era geoldgica, em que somos “agentes geologicos”, € seus impactos ecos-
sistémicos; o neo-extrativismo mineral na América Latina, especialmente, em Minas Gerais — Brasil; revelam
a presenga da agdo humana na tensdo dialética de destruigdo e salvag@o. A Bioética Critica Latino-americana
apresenta-se com fundamentagao tedrica capaz de descrever, analisar e prescrever agdes de prevencao, defesa e
promocao da Vida. Em dialogo com essa Escola da Bioética o pensamento critico de Arturo Escobar, reconhece
anecessidade de deslocamento epistémico de saida da modernidade e do antropocentrismo nas resisténcias aos
conflitos da regido. Para compreender esse movimento, buscamos as raizes da modernidade e as suas reper-
cussOes nas agdes da pessoa humana. A complexidade da crise emana a urgéncia de novo ethos humano, que
realize uma “migrac¢ao civilizatoria”. Para isso, destacam-se trés caminhos para a agdo humana com primazia:
da ontologia, da ética, da Metafisica do Esse. Apos analisar convergéncias e diferengas dos referenciais pesqui-
sados e apontar qualidades e riscos nos trés caminhos, concluimos que a Metafisica do Esse ndo ¢ anacronismo,
mas fonte originaria de orientacdo para a agdo humana.

Palavras-chave: Metafisica. A¢do humana. Modernidade. Bioética. Pessoa humana.

INTRODUCAO

Os tempos contemporaneos sdo paradoxais. Se por um lado, desenvolvemos arrojadas
tecnologias, melhoramos nossa capacidade de comunicagdo e dispomos de recursos inimagi-
naveis; por outro, como mostra Boff, “o sintoma mais doloroso, ja constatado ha décadas por
sérios analistas e pensadores contemporaneos, é um difuso mal-estar da civilizagdo” (BOFF,
2013, p. 18). Assim, ainda segundo o mesmo autor, “inegavelmente vivemos uma crise dos
fundamentos que sustentam nossa forma de habitar e organizar o planeta Terra e de tratar
os bens e servicos da natureza” (BOFE 2017, p. 213). Os cientistas indicam que vivemos em
nova era geologica, sucessora do Holoceno, e a nomeiam e determinam o seu inicio. Crutzen
& Stoermer (2000) a chamaram de Antropoceno, com inicio no século X VIII; Patel & Moore
anteciparam o seu inicio para o século XV e a denominaram de Capitaloceno; por sua vez,
ao destacar o extrativismo mineral colonial das Américas, Araoz (2022) optou por chama-la
de Mineraloceno. Assim, a Humanidade, a Terra e os Ecossistemas atravessam um cenario
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universal de questdes geopoliticas, que produzem vulnerabilidades e aumentam o risco das
falhas. Por conseguinte, encontramo-nos em um mundo fragil e de transformacdes, no qual
somos, segundo Chakrabarty (2009) “agentes geologicos”, e para enfrentar a crise ¢ neces-
saria uma “migracdo civilizatoria” (LANDER, 2017, ARAOZ, 2015, ESCOBAR, (2017).

No Brasil, em Minas Gerais, o neo-extrativismo da mineracdo ¢ denunciado por
Laschetki (2021), que compara as estruturas dos sistemas ambientais tanto governamentais
quanto empresariais com o coronelismo da Republica Velha (1889-1930). Para o autor, a
almejada justiga ambiental fica comprometida, pois ela desafia uma visdo hegemonica de de-
senvolvimento e crescimento econdmico. Por sua vez, Zhouri (2019) adverte que os efeitos
dos crimes corporativos socioambientais vao muito além do momento agudo da sua ocor-
réncia e sdo frutos de processos politicos, institucionais e economicos. Para a antropdloga,
as legislagdes afrouxadas, os controles desconstruidos e a submissao as premissas do lucro
tém aumentado os crimes corporativos socioambientais € diminuido o intervalo de tempo
entre eles”.

Neste contexto de crise, em que emerge a pergunta “o que deu errado? (ROITMAN,
2016)” e a acdo humana ¢ interpelada a tomar decisdes, apresenta-se a Bioética, que surgiu
em 1970, quando Potter (2016), ao reconhecer a necessidade da incorporagdo da ética as pes-
quisas cientificas, estabeleceu o neologismo “Bioética”, cujo objeto ¢ a prevencao, a defesa e
a promo¢ao da vida humana, ndo humana e da Terra. Contudo, em razdo da amplitude desta
area de conhecimento, em que o ser humano ¢ agente e/ou paciente moral, ela se desdo-
brou em “Bioéticas”, com fundamentagdes tedricas robustas capazes de descrever, analisar e
prescrever acdes interventivas para situagdes de conflitos éticos e morais. A partir de 1990,
a Bioética chegou a América Latina e em sua inculturagdo, por estar intimamente relacio-
nada com as questdes politicas da regido, se desdobrou em varias Escolas, entre as quais se
destaca a Bioética Critica Latino-americana (LORENZO, 2012; CUNHA, 2014; CUNHA &
LORENZO, 2014). Em didlogo com esta Escola da Bioética, o Pensamento Critico Latino-
americano (PCL), por meio de Escobar (2017), oferece contribuigdes profundas para os
movimentos de resisténcias, ao reconhecer a necessidade de fazer um giro de saida da mo-
dernidade; renovar as suas categorias epistemoldgicas; vencer o eclipse dos saberes e conhe-
cimentos das comunidades, sustentados na autonomia, na comunidade, na territorialidade; e
sintonizar com as dindmicas da Terra. Desta forma, o autor afirma ser imprescindivel: revita-
lizar o “pensamento da esquerda”; agrega-lo com o “pensamento de/ou de baixo”; e enlaga-lo
com a vertente do “pensamento da Terra”. O antropdlogo colombiano destaca que “o humano
“pds-humano’, aquele “humano” que emerja do final do antropocentrismo tera que apren-
der de novo a existir como ser vivo em comunidades de humanos e nao-humanos no tnico
mundo que verdadeiramente compartilhamos que é o planeta” (ESCOBAR, 2017, p. 65-66.
Assim, abrem-se os caminhos a reflexdo filosofica para encontrar as raizes da modernidade,
compreender o antropocentrismo € a pessoa humana.

3 Desastres da mineragdo em Minas Gerais: Fernandinho-1986, Rio Verde-2001, Rio Pomba-2007,
Herculano-2014, Mariana-2015, Brumadinho-2019. (ZHOURI, 2019)

ANNALES FAJE, BELO HORIZONTE-MG, V. 8, N. 5 (2023) | 27



V ENCONTRO DE PESQUISA
FILOSOFIA E TEOLOGIA NO MUNDO EM CRISE: SENTIDO, NECESSIDADES E POSSIBILIDADES DA PESQUISA ACADEMICA

2 COMPREENSAO DA PESSOA HUMANA E AS RAIZES DA MODERNIDADE

O filésofo Lima Vaz (2020) destaca as categorias constitutivas do ser humano: catego-
rias estruturais do corpo préprio, do psiquismo e do espirito; categorias relacionais da objeti-
vidade, da intersubjetividade e da transcendéncia e categorias de unidade da realizagdo e da
pessoa. O autor afirma que cada categoria deve ser compreendida por si s6. Entretanto, ela
nao se esgota em si mesma, pois, segundo o filésofo mineiro, uma categoria é suprassumida
por outra, ao se desejar “niveis sempre mais profundos de integracdo da unidade do sujeito,
até que se atinja o nivel primeiro da esséncia ou do sujeito como unidade ou como pessoa”
(LIMA VAZ, 2020, p. 142. Para o fildsofo a passagem do dado a expressio se da por meio
dos atos humanos, no fazer pelo trabalho, no agir (praxis) ético-politico e pela orientagdo do
contemplar, em busca do sentido da vida. Assim, continua o autor, “ao termo da demons-
tragdo que estabeleceu a unidade estrutural do homem coroada pela categoria do espirito, a
vida segundo o espirito manifesta-se como a vida propriamente humana” (VAZ, 2020, p. 203).
Desta forma, a categoria do espirito possui na inteligéncia (razdo) e na liberdade (vontade)
duas ressonédncias da Verdade e do Bem, esséncias do Espirito Absoluto.

Por sua vez, em Raizes da Modernidade, o fildsofo mineiro assevera que foi no sécu-
lo XIII que “fez-se presente a primeira e mais rigorosa forma de um pensamento da exis-
téncia, na metafisica do Esse (existir) de Tomds de Aquino. Foi nos sulcos teéricos abertos
por essa metafisica que comegaram a abrolhar as primeiras raizes da modernidade” (VAZ,
2002, p. 73). O primeiro ponto de origem, continua o autor, se localiza no século XIII, com
as confluéncias dos pensamentos neoplaténicos, a assimilacao de correntes aristotélicas e a
influéncia biblico-crista com ponto de chegada na Metafisica do Esse; dai instaura-se nova
origem em decorréncia das rejeicdes a essa Metafisica e nova chegada no século XVII, com
a Metafisica da subjetividade. Quanto a fenomenologia da modernidade, diz Lima Vaz, “as-
sistimos ao irresistivel e irreversivel processo de modalizagdo do tempo centrado no privi-
légio do presente” (VAZ, 2002, p.14). Assim, o incompreendido passado é um peso inerte da
tradigdo e o rejeitado futuro é um indecifravel enigma, com repercussdes que se manifestam
na objetividade pela prevaléncia da razdo técnica; na intersubjetividade pela autonomia; na
Transcendéncia pela autotranscendéncia. Em relagdo a axiologia da modernidade, o autor
aponta o paradigma hermenéutico classico da ruptura, demarcado por uma linha de ruptura,
que separa o novo do antigo. Metodologicamente, o filésofo percorre dois caminhos (Quadro
1) da Metafisica do Esse, que para Tomas de Aquino coexistem: o primeiro de forma ascen-
dente; e o segundo descendente. Lima Vaz indica que em cada topico “procuraremos mostrar
o aparecimento de uma primeira raiz daqueles que serao os grandes temas e problemas da
modernidade” (VAZ, 2002, p. 93).
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Quadro 1 — Caminhos da Metafisica

ASCENDENTE DESCENDENTE
(Do simples ao complexo) (Do complexo ao simples)
Metafisica do esse na esfera do Esse absoliio Metafisica do esse na esfera do enie relativo
TOPICO RALZ DA MODERNIDADE TOPICO RAIZ DA MODERNIDADE
Prescindir de um Esse absoluto Filosofia racionalista e do
Esse absoluto e O problema

Surge diversas racionalidades
Prevaléncia da razfio operacional

correspondente modelo mecanicista na

esse relativo da criagio e
ciéncia.

Surgimento do paradigma Autonomia e sentido em si mesmo —

Ideia e - Esséncia e . ) .
Lo fundamental da modernidade e antropocentrismo — identidade do
Existéncia - L Existéncia
metafivica da subjetividade homem modemnao
Substituigiio da metafisica pela
. . racionalidade matemiitica
Transcendéncia ¢ Sere

Sujeito ranscendental moderno EspecializacOes — Fragmentacioes
Racionalidades sem vetor resultante

{incapacidade de valorar - econdmico)

Transcendental Participagao

A Liberdade e o Metatisica da liberdade - Ordem e MNegagao da ordem e finalidade
Absoluto antropocentrismo Finalidade O abismo do mal

Fonte: Elabora¢ao dos autores

Assim, o autor assinala que a partir de Robert Kilwardby (1215-1279) e Duns Scot
(1308), em contraposi¢ao ao pensamento de Tomas de Aquino de coexisténcia dos dois cami-
nhos (fé e razdo), ha uma inversao da participagdo vertical que cede lugar para a participagdo
horizontal. Desta forma, o fildsofo mineiro adverte que “essa iniciativa tedrica, inocente na
aparéncia, teve, na verdade, as mais profundas consequéncias na evolu¢ao que deveria con-
duzir aos tempos modernos” (VAZ, 2002, p.188).

Referindo-se a modernidade, o autor conclui que suas raizes foram lancadas em ter-
renos mais profundos que “[...] o da simples descricdo fenomenolédgica, ou mesmo o de
uma hermenéutica axiologica. Essas raizes, acreditamos, sdo raizes metafisicas” (VAZ, 2002,
p.220). Por fim, o autor apresenta que a metafisica moderna da subjetividade transformou o
“ser dado” em “ser interpretado”, passando de uma “realidade natural a condi¢ao de objeto” e
afirma que “o objeto ndo se contempla, mas se utiliza. Eis ai a enorme novidade que caracte-
riza o ethos cultural da modernidade (VAZ, 2002, p. 217-218)”.

Assim, apos as reflexoes filosdficas e diante da complexidade e da urgéncia de solugoes
para a crise contemporanea conforma-se a preméncia da construgdo de novo ethos humano,
que possibilite uma virada civilizatdria.

3NOVO ETHOS* HUMANO

Ao delinear um novo ethos humano, Boff prescreve “uma nova convivéncia entre os
humanos com os demais seres da comunidade bidtica, planetaria e cosmica” (BOFF, 2013,
p. 31) e afirma “Nao temos cuidado. Somos cuidado (BOFE, 2013, p. 100). Desta forma, o
autor qualifica o Cuidado e a A¢do de Cuidar como o Amor e o Ato de Amar, e destaca como
atributos do Cuidado: o amor como fenémeno relacional; a regra de ouro da justa medida; a

4 Ethos - Em grego significa a toca do animal ou a casa humana; conjunto de principios que regem,

transculturamente, o comportamento humano para que seja realmente humano no sentido de ser consciente,
livre e responsavel; o ethos constrdi pessoal e socialmente o habitat humano. (BOFF, 2013, p. 232)
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ternura vital; a caricia essencial; a cordialidade fundamental; a convivialidade necesséria e a
compaixao radical. Diz o autor que, através do Cuidado, as dimensdes do Céu (transcendén-
cia) e as dimensoes da Terra (imanéncia) buscam o seu equilibrio e coexisténcia. Libanio cita
Leonardo Boff e reafirma que “Entre a pura imanéncia e a Transcendéncia alienante, existe a
transparéncia. L. Boft desenvolveu de longa data tal tematica e a tem retomado com frequén-
cia. Na imanéncia, e ndo fora dela, transparece a Transcendéncia” (LIBANIO, 2008, p. 232).

O filésofo espanhol Cabada Castro encontra, no amor, a raiz que sustenta todo proces-
so humano. A partir de uma analise multidisciplinar, ele coordena os dados analiticos das
experiéncias psicologicas, antropoldgicas e etologicas com a reflexdo filosofica. Ele destaca
na obra filoséfica de E. Lévinas um significado profundo, e aponta as diferengas de origem
da acdo amorosa nos pensamentos de Santo Agostinho e do filésofo franco-judaico e, por
consequéncia, as primazias da metafisica e da ética, respectivamente (cf. CASTRO, 1998,
p. 391-392). Ao concluir o seu discurso sobre o amor, Cabada Castro diz: “Se é verdade,
além do mais, que - segundo o refrdo - “amor sdo atos e ndo boas intengdes, deixemos agora
estas e vamos aqueles. Pois, definitivamente o que importa é — ao estilo do dito agostiniano —
“guardar o amor” (CASTRO, 1998, p. 413).

Por sua vez, os escritos do Papa Francisco, se por um lado ndo sdo elaboragdes que
seguem os rigores cientificos, por outro, sao inegaveis a lucidez e a contemporaneidade de
seus pensamentos. O lider religioso, sem abandonar suas convicgdes de fé crista, traz lu-
zes, de maneira singular e clara, que iluminam a todos que se dedicam a fazer o bem para
a humanidade. Na Exortagdo Apostolica Evangelii Gaudium, o Papa Francisco indicou o
modelo do poliedro para as agdes das comunidades (EG 236). Mais tarde, na Enciclica
Fratelli Tutti, o pontifice retoma o modelo, aprofunda o seu pensamento e enfatiza “[...].
Como precisa a nossa familia humana de aprender a viver conjuntamente em harmonia e

"3

paz, sem necessidade de sermos todos iguais!” (FT 100). Assim, o Papa Francisco conclama
a humanidade a fraternidade e a amizade social, e aponta caminhos de uma praxis sustentada
em valores éticos e no amor fraterno. Recorrendo a Sao Tomas de Aquino, o Papa Francisco
explana a dindmica do amor que emerge “a partir da intimidade de cada coragdo, o amor
cria vinculos e amplia a existéncia, quando arranca a pessoa de si mesma para o outro” (FT
88). Ao ressaltar a dimensao universal do amor e a sua exigéncia, o Papa Francisco elucida
que “Enfim, o amor coloca-nos em tensdo para a comunhao universal [...] o amor exige
uma progressiva abertura, maior capacidade de acolher os outros, numa aventura sem fim,
que faz convergir todas as periferias rumo a um sentido pleno de mutua pertenga” (FT 95).
Na Enciclica Laudato Si’, o Papa Francisco propde uma Ecologia Integral, que inclua clara-
mente as dimensdes humanas e sociais, uma vez que “tudo esta intimamente relacionado e
que os problemas atuais requerem um olhar que tenha em conta todos os aspectos da crise
mundial” (LS 137). Ao delinear a Ecologia Integral, o Papa destaca a necessidade de dialogo
sobre o meio ambiente: nas politicas internacional, nacionais e locais; na transparéncia dos
processos decisdrios; na politica e economia para plenitude humana e destaca a importancia
do dialogo entre religides e ciéncias.
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4 CONVERGENCIAS E DIFERENCAS EPISTEMOLOGICAS DOS REFERENCIAIS
TEORICOS

Os referenciais pesquisados possuem suas circunscrigdes epistemoldgicas e fundamen-
tagoes tedricas. Em especial, a Bioética Critica Latino-americana tem a origem de sua fun-
damentacdo tedrica na Teoria Critica da Escola de Frankfurt. Entretanto, a escola europeia
mostrou-se insuficiente para a realidade da América Latina. Destarte, esta Escola da Bioética
tem buscado incorporar no seu corpus tedrico os estudos sobre o Mineraloceno e os Estudos
de Colonialidade, que denunciam e rejeitam as visdes do universalismo dominador euro-
céntrico de supremacia étnica e racista, buscam o reconhecimento da diversidade de etnias,
ragas e género, bem como o resgate de corpos e territérios subalternizados dos povos origina-
rios e das comunidades afrodescendentes. Nesses aspectos, ha muitas convergéncias entre os
referenciais criticos, principalmente, com os pensamentos do Papa Francisco, que conclama
a humanidade ao didlogo, a comunhao fraterna, a unidade nas diversidades (modelo do po-
liedro), a constru¢do de um mundo aberto em favor dos pobres, excluidos e descartaveis em
contraposi¢cdo a um mundo fechado, injusto e desigual.

Ademais, é relevante ressaltar que a rejeicdo da Metafisica do Esse de Tomads de Aquino,
de contexto eurocéntrico com perspectivas filosdficas biblico-cristas, propiciou o desenvol-
vimento ontoteoldgico, que esteve presente em processos politico-religiosos de conquista e
dominagdo com expropriacdo de corpos e territérios na coloniza¢ao das Américas. Assim,
em razdo de sua origem e de suas fontes, a Metafisica tomasica estd em contraposi¢do com
os estudos criticos latino-americanos-americanos. Contudo, poderiamos pensar que ha uma
aproximagao entre estes referenciais, pois, ambos, de alguma forma, se relacionam com os
efeitos devastadores da colonizagdo? A resposta a pergunta demanda aprofundar nas pes-
quisas das relagdes entre a Metafisica do Esse e a sua rejeigdo com a ontoteologia vigente na
colonizagao.

Todavia, a diferenca entre os referenciais pesquisados se encontra na fonte de orienta-
¢do da a¢do humana. Enquanto para os referenciais criticos ela se encontra na primazia da
ética, para os outros ela se encontra na primazia do Amor (Agape). Para estes, inclusive na
Metafisica do Esse, o Amor é categoria ndo universalista, mas universal, ndo é autopoiético, é
gratuitamente doado e se acolhido precede e conforma a ética na agao humana. Entretanto,
todos os referenciais convergem quanto a manifestagao do acolhimento a pluralidade de et-
nias/ragas/culturas, a resisténcia aos estados de vulneragdo e a defesa dos corpos vulnerados,
que se encontram feridos, estigmatizados e excluidos. Portanto, pensamos que os referenciais
pesquisados ndo sao excludentes, pelo contrario, sio complementares. Desta forma, por que
ndo considerar a Metafisica do Esse a Metafisica do Amor (Agape), na realidade da América
Latina como ampliac¢ao das perspectivas criticas para a agdo humana?

CONCLUSAO

O contexto contemporaneo ¢ altamente complexo e grave, pois a agdio humana, em
tensao dialética entre destruicao e salvagao, trouxe-nos a impactos geograficos, sociais e am-
bientais globais e locais. Neste momento, é consenso entre varios cientistas a urgéncia de uma
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virada civilizatdria e a necessidade de construir novo ethos humano. Para isso, trés caminhos
se apresentam como de fonte de orientagdo da agdo humana. Cada um com qualidades e
riscos.

O primeiro caminho tem a primazia da ontologia e apresenta-se como natural, pois é
0 que vivenciamos na atualidade. Sua imaginavel qualidade é que ele podera nos aproximar
daquilo que somos: vida humana irmanada com a vida ndo humana e a Terra. Contudo,
apresentam-se os riscos das especializagdes e fragmentagdes, da multiplicidade de raciona-
lidades sem um vetor resultante. Assim, desprezam-se os valores éticos e morais, e o valor
econdmico tem a prevaléncia. O segundo caminho tem a primazia da ética na agdo humana
orientada pelo paradigma das virtudes e nao pelo paradigma dos deveres. Todavia, corre-se o
risco da adjetivacao da palavra ‘ética, com o surgimento de diversas énfases, tais como “eco-
nomia ética’, “finangas éticas”, “responsabilidades éticas’, “negdcios éticos” e muitas outras.
O terceiro caminho tem a primazia da Metafisica do Esse de Tomas de Aquino com apice na
Escatologia. Portanto, ¢ uma questao de fé. No entanto, corre-se o risco de desvirtuamento
em proselitismos com exclusao e dominagdo se os argumentos usados exigirem que o outro
creia no que se cré. Desta forma, apds analisar as convergéncias e diferengas epistemoldgicas
dos referenciais pesquisados e apontar qualidades e riscos nos trés caminhos, concluimos
que a Metafisica do Esse nao ¢ anacronismo, mas fonte originaria de orienta¢ao para agdo
humana.
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Para que o homem em tempo indigente? Reflexdes sobre o lugar
da filosofia diante da inteligéncia artificial

Roberta Puccini Gontijo'

Resumo: Na elegia Pio e Vinho, Holderlin expde a indigéncia experienciada pelo homem quando, ao ser aban-
donado pelos deuses, em vez de clamar pelo divino, sente-se capaz de viver sem a manifestaciao do sagrado.
Todavia, ao se afastar do transcendente, o homem sente a necessidade de encontrar um terreno estavel que lhe
sirva de guia diante da relatividade da realidade concreta; sente, portanto, a necessidade de uma espécie de ex-
periéncia religiosa substituta. Assim, o profano passa a ser sacralizado. Na era da inteligéncia artificial, quando
a técnica engendra um conflito entre o homem e sua propria criagio, a sacralizagdo do logos — do pensamen-
to cientifico, racional — ultrapassa a razdo humana, alcangando o inanimado. Quem pensard nestes tempos?
Somente a maquina? Para que servird o homem? A luz desses questionamentos, busca-se nesse texto compre-
ender a importancia do pensar filosofico na contemporaneidade. Para tanto, utiliza-se revisdo bibliografica. Ao
longo deste estudo, vé-se que o saber enciclopédico, per se, ndo faz o homem, que também se delineia a partir
do questionar, do sentir, do encontro intimo com Deus, consigo mesmo e com seus semelhantes. Sob essa lente,
a filosofia, ao evidenciar que a mera razdo nio sustenta toda a complexa experiéncia humana, desafia-nos ao
desprendimento da visdo cientificista hoje ainda hegemonica.

Palavras-chave: Inteligéncia artificial. Filosofia. Razdo humana. Sagrado e profano. Tempo indigente.

Mas nés, amigo, chegamos demasiado tarde. [Certo é que os deuses vivem,
Mas acima de nés, ld em cima, noutro mundo [...]

O homem apenas algum tempo suporta a [plenitude divina.

Depois toda a nossa vida é sonhar com eles. Mas [os erros,

Tal como o sono, ajudam, e a necessidade e a [noite fortalecem

Até que haja suficientes herdis, criados em bergo [de bronze,

De coragdo corajoso, como dantes, semelhantes [aos Celestiais
Depois eles chegam, trovejantes. Entretanto [penso por vezes

Que é melhor dormir do que estar assim sem [companheiros

Nem sei perseverar assim, nem que fazer [entretanto,

Nem que dizer, pois para que servem poetas em [tempo de indigéncia?
Paéo e Vinho, Friedrich Holderlin

1 Graduanda em Direito pela Universidade Federal de Minas Gerais. E-mail para contato: robertapuc-
cinil2@gmail.com; Curriculo Lattes: http://lattes.cnpq.br/4961263249535393.
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INTRODUCAO

Friedrich Holderlin (1770-1843) vive uma experiéncia histdrica bastante peculiar: o
momento em que se percebe que a razao, sozinha, ndo sustenta toda a experiéncia huma-
na; o momento em que o Romantismo - acompanhado da irrup¢do da emogéo, defensor
da pluralidade e da inesgotabilidade dos arranjos humanos - ergue-se em contraposi¢ao ao
[luminismo, propagador da existéncia de uma ordem estavel, de uma justi¢a universal e da
cognoscibilidade de todas as coisas por parte da razdo humana.

Holderlin, testemunha de um homem enjaulado no espago 16gico, tenta nos ensinar
que as proposi¢des gerais da racionalidade, da ciéncia, ndo captam a vida real, “a palpitante
realidade da existéncia” (BERLIN, 2022, p. 71). O poeta reage ao feroz racionalismo de seu
tempo, segundo o qual o homem ¢é finito e a tudo pode conhecer; rebela-se contra a sufocante
nova ordem cientifica, que “ndo responde aos problemas mais profundos que agitam a alma
humana” (BERLIN, 2022, p. 83).

Sedimentado nesse contexto ambiguo, Holderlin escreve o poema Pdo e Vinho, no qual
expressa que o tempo indigente se inicia quando os homens sdo abandonados pelos deuses.
Inclusive, a indigéncia seria tamanha a ponto de a auséncia do divino nio ser sentida como
falta; o eu lirico, o tinico a lamentar o abandono, recolhe os vestigios dos deuses. A partir des-
se momento, a voz de Deus ndo mais transpareceria nos fios da Historia, de modo que toda
a estadia humana na Terra teria de ser tecida somente por meio da razdao (SABINO, 2011,
p. 78). O inicio de nossa indigéncia, entdo, dar-se-ia a partir do apequenamento do homem,
agora confinado a gaiola da racionalidade.

O antncio do tempo indigente coincide com a transformagdo do profano em sagrado:
na auséncia do divino, a razao ¢é eleita para ocupar o lugar outrora preenchido pelos deuses.

A despeito de se sentir capaz de viver sem a manifestacao do sagrado, ao se afastar do
transcendente, o homem sente a necessidade de encontrar um terreno estavel que lhe sirva
de guia diante da relatividade da realidade concreta; sente, portanto, a necessidade de uma
espécie de experiéncia religiosa substituta. Assim, o profano passa a ser sacralizado. Na era
da inteligéncia artificial, quando a técnica engendra um conflito entre o homem e sua pro-
pria criagdo, a sacralizagdo do logos — do pensamento cientifico, racional — ultrapassa a razdo
humana, alcangando o inanimado. Quem pensara nestes tempos? Somente a maquina? Para
que servirda o homem? A luz desses questionamentos, busca-se no presente texto compreen-
der a importancia do pensar filos6fico na contemporaneidade.

Anunciado o objetivo deste trabalho, ¢ chegada a hora de adentra-lo.

1 ANEGACAO DO DIVINO E A NECESSIDADE DO SAGRADO

“A existéncia profana jamais se encontra em estado puro” (ELIADE, 2018, p. 27), por-
que sdo os momentos de intensidade, de certeza e de éxtase que ddo sentido e propésito a vida
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humana (ARMSTRONG, 2016). O logos, o pensamento racional, cientifico e pragmatico, ndo
da conta de decifrar o sentido da vida. Apenas o puro saber enciclopédico e o conhecimento
légico apequenam, em demasia, a experiéncia humana.

Conforme explica Mircea Eliade (2018, p. 26), “para o homem religioso, o espago nao
¢ homogéneo”™

E a rotura operada no espago que permite a constitui¢io do mundo,
porque ¢ ela que descobre o “ponto fixo’, o eixo central de toda a
orientacdo futura. Quando o sagrado se manifesta por uma hierofania
qualquer, ndo sé ha rotura na homogeneidade do espago, como
também revelagdo de uma realidade absoluta, que se opde a nao-
realidade da imensa extensdo envolvente. A manifestacao do sagrado
funda ontologicamente o mundo (ELIADE, 2018, p. 27).

Como a orientagdo humana pressupde um referencial, um ponto fixo, 0 homem reli-
gioso rechaga a homogeneidade e a relatividade caracteristicas do espago profano. Na expe-
riéncia inteiramente profana, o espago é neutro e incerto, pois nele ndo é possivel nenhuma
orientagao estavel uma vez que o ponto fixo “ndo goza de um estatuto ontoldgico tnico;
aparece e desaparece segundo as necessidades diarias” (ELIADE, 2018, p. 27).

O homem, porém, ndo consegue agir somente pela razao, nao é capaz de comportar-se
observando apenas o mundo fisico e as coisas tangiveis. Diante da ansiedade trazida pelo
cotidiano, sente a necessidade de encontrar um apoio objetivo. Dai a tese sustentada por
Eliade de que, mesmo em um mundo dessacralizado, a experiéncia profana nio é apartada
do elemento religioso.

O homem moderno, ao rejeitar a factualidade e o carater teocéntrico da ordem juridica
medieval — a0 romper com a ideia de que o direito nao é produto criativo do homem nem
deriva da voligdo humana, mas de uma ordem objetiva oriunda da vontade divina, apenas
passivel de interpretagdo (nao de criagdo) humana -, “é deslocado de uma ordem que se es-
vazia, que perdeu sentido ontoldgico e que ndo mais se sustenta” (SALGADO, 2018, p. 10).
Diante desse cendrio, fica “com uma tarefa imperiosa: precisa sediar a si mesmo e devera

fazé-lo a partir de sua vontade” (SALGADO, 2018, p. 10).

Na travessia da Metafisica do Objeto para a Metafisica do Sujeito, o mundo comega a se
definir a partir de um homem racional, cuja vontade livre sera a referéncia determinante para
tudo o que o circunda (SALGADO, 2018, p. 11). O alcance da “verdade” ja ndo mais parte do
objeto cognoscivel, mas sim do sujeito cognoscente.

Contudo, se a racionalidade nao € absoluta, se a experiéncia humana requer a presenca
do sagrado, na medida em que o homem se afasta do divino, ha a progressiva sacralizagao da
razdo. Ao se afastar do transcendente, o homem - sedento de estabilidade, desejoso de se re-
fugiar em um referencial objetivo — sente a necessidade de encontrar um terreno estavel que
lhe sirva de guia diante da relatividade da realidade concreta; sente, portanto, a necessidade
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de criar uma espécie de experiéncia religiosa substituta. Nesse contexto, o divino é substitui-
do pelo racional, agora sacralizado.

2 A SACRALIZACAO DO INANIMADO EM TEMPO INDIGENTE

Em tempos de inteligéncia artificial, contudo, a sacralizagdo do saber cientifico ultra-
passa a razao humana, estendendo-se sobre a inteligéncia inanimada de sua criatura. Neste
nosso tempo indigente, o homem nao clama por Deus porque se sente uma divindade cria-
dora. Desejoso de ser benfeitor da humanidade, movido por um orgulho idealistico de que
pode mudar o mundo por meio de experimentos cientificos e de sua busca pelo conhecimen-
to, pensa que pode penetrar os mistérios da natureza mediante suas criagdes.

A paixdo por reformar o mundo, porém, contrasta com as limitagdes humanas. A ca-
pacidade de inventar aparelhos lhe permite melhor compreender a natureza, mas nunca a
dominar. Retomando Santo Tomas de Aquino (2010), lembremos que a razao humana nao
pode participar do pleno ditame da razdo divina. A lei divina ndo nos é acessivel em sua
integralidade, de modo que nao temos acesso aos mistérios do universo; a nds somente ¢
revelada a lei natural - a participagao da lei eterna na criatura racional.

Nesse sentido, em vez de se projetar como artifice de um futuro ideal e racional, ainda
que haja, na natureza humana, “um terrivel desejo insatisfeito de al¢ar voo para o infinito, um
desejo febril de romper os estreitos vinculos da individualidade” (BERLIN, 2022, p. 39), o ho-
mem deve reconhecer sua pequenez diante de seu Criador. Para Mary Shelley, “de um terror
supremo seria o efeito causado por qualquer esfor¢o humano a imitar a estupenda engrena-
gem do Criador do mundo” (SHELLEY, 2015, p. 70). A crise climatica, as armas nucleares e
as guerras ilustram a escrita da autora.

Sentimos, nestes tempos, o0 mesmo incomodo experimentado durante a revolugao
industrial, quando se pensava que a maquina poderia substituir todo o trabalho humano.
Novamente, deparamo-nos com os dilemas trazidos pela técnica ao cotidiano humano.
Contudo, a iminéncia de novos paradigmas tecnoldgicos pode nos estimular a pensar sobre a
propria natureza humana e sobre o papel do homem em face da propria inteligéncia artificial.

Boécio, em A consolagdo da filosofia, afirma que “crer em Fortunas efémeras é crer
em alegrias fugazes. Um decreto eterno foi estabelecido: nada do que o dia vé ¢ definitivo”
(BOECIO, 2012, p. 33). Por que, entdo, buscarmos fora de nds mesmos o que se encontra
dentro de n6s? Segundo Boécio, aquele que consegue ser senhor de si mesmo possuira algo
que jamais podera perder nem a Fortuna lhe arrebatar (BOECIO, 2012, p. 36).

Nesse sentido, ainda que a inteligéncia artificial seja uma ferramenta valiosa para a pro-
dugdo do conhecimento - por exemplo, na medida em que permite a analise automatizada de
grandes quantidades de textos e na medida em que pode lidar com grandes volumes de dados
e realizar andlises em larga escala, permitindo a identificacao de padrdes dificeis de serem de-
tectados manualmente —, por que recebermos suas informagoes de forma acritica e passiva?
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No conforto trazido pelas novas tecnologias, quem pensara? Quem se preocupara em ter um

conhecimento minimo para se deter das informagoes trazidas por essa ferramenta?

Na era da sobrecarga de informacdo, devido ao diltvio informativo que a tecnologia
proporciona, experienciamos a coexisténcia entre a difusdo da ignorancia, a difusdo do co-
nhecimento e a difusdo da intolerdncia. Nestes tempos, somente a razdo bastara? A inteligén-
cia artificial dard conta de solucionar todos os problemas relativos ao conhecimento?

Ainda, é necessario que nao incorramos no mito da neutralidade matematica dos algo-
ritmos, que se comportam de modo a refletir valores humanos implicitos envolvidos em sua
programacdo. Assim, se as informacdes sdo recebidas acriticamente, corre-se o risco de se

reafirmarem vieses preconceituosos, nao éticos, intolerantes e desigualdades socioculturais.

CONSIDERACOES FINAIS

O filésofo William Godwin nos alertou sobre o risco de colocar a abstrata busca do
conhecimento a frente da responsabilidade coletiva ao dizer que “o conhecimento e a am-
pliacdo do intelecto sdo estéreis quando isolados dos sentimentos de benevoléncia e empa-
tia” (GODWIN, apud HINDLE, 2015, p. 34). De fato, o saber enciclopédico, sozinho, nao
faz o homem, que também se delineia a partir do questionar, do sentir, do contato com a
arte em todas as suas varia¢des, do encontro intimo com Deus, consigo mesmo e com seus
semelhantes.

Segundo Isaiah Berlin, o pensamento de que é possivel alcan¢ar um conhecimento,
se ndo absoluto, pelo menos quase absoluto e, nesses termos, organizar o mundo a partir da
aplicagao de uma razao universalmente inteligivel comeca por libertar as pessoas do erro, de
algum mundo ininteligivel que elas procuram explicar para si mesmas, mas acabam, quase
sempre, por escraviza-las, por nao explicarem o todo da experiéncia (BERLIN, 2022, p. 23).
Tal pensamento comega a se portar como libertador, mas acaba em algum tipo de despotismo.

A razdo ¢ necessaria, mas nao se deve nutrir um fanatismo ao seu redor. Se nos guia
e nos ilumina, a partir do momento em que ¢ tornada uma divindade, pode nos cegar (cf.
FRANCE, 2021). Dai a necessidade de a razdo nao apagar, no interior humano, a introspec-
¢do emocional, a empatia, a pureza da alma, a criatividade e a fidelidade.

Pico della Mirandola, em Discurso sobre a dignidade humana, concebe o homem como
o ser mais admiravel que repousa sobre o palco deste grande teatro que é o mundo; pois,
distinto dos outros seres, ndo tem nenhuma imagem que lhe seja inata: animal de natureza
multiforme, ele mesmo se molda, fabrica-se e transforma-se, imiscuindo em si imagens es-
tranhas e adventicias (MIRANDOLA, 2021, p. 35).

Projetado como uma criatura de imagem indefinida, o homem foi designado o escultor
de si mesmo, de sorte a modelar-se na forma que prefere de si.
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Se as demais criaturas estao encerradas no interior das leis da natureza prescritas pelo
Supremo Artifice, o homem, por sua vez, nao é constrangido por quaisquer limites: ¢ ele
quem definira, para si, a sua lei. Criatura privilegiada, o poder humano de desenhar a si mes-
mo somente é ativado com a escolha (MIRANDOLA, 2021, p. 35-37).

Se podemos delinear nosso préprio destino, que escolhamos, entao, desprender-nos da
visdo cientificista hoje ainda hegemonica, de forma a assumirmos a integridade de nosso eu —
fragilizado quando reduzido a face racional. Lembremos que “tudo o que um homem empre-
ende deve brotar de seus poderes unificados; toda a separagdo deve ser rejeitada” (BERLIN,
2022, p. 76).
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Indicadores comportamentais de cuidado: parametros
referenciais para um pacto social de cuidado

Vilmar Dal B6*

Resumo: Na Carta Enciclica Laudato Si’, sobre o Cuidado da Casa Comum, o Papa Francisco afirma que uma
ciéncia que pretenda oferecer solu¢des para os grandes problemas da humanidade deveria, necessariamente, ter
em conta tudo o que o conhecimento gerou nas diversas dreas do saber, incluindo a Filosofia e a Etica Social (LS
110). O pontifice avanc¢a na proposta de um método de estudo e pesquisa que privilegie o didlogo como forma
de encontro (EG 239), ou seja, na adogdo de um estatuto epistemoldgico de pesquisa que coloque em didlogo
as diferentes reas do saber, favorecendo a transdisciplinaridade do conhecimento. A luz deste referenciamento
metodoldgico, e de uma pesquisa bibliografica, exploratéria e de natureza qualitativa, que converge para o #o-
delo do poliedro (confluéncia de saberes mantendo sua originalidade (EG 236), emerge o objeto de estudo da
presente pesquisa: a defini¢do de indicadores comportamentais de cuidado fundamentados a partir da filosofia
do cuidado. Uma pesquisa transdisciplinar que coloca em didlogo a primariedade ontolégica do cuidado, na
filosofia de Martin Heidegger, e a ética do cuidado, no pensamento das filosofas italianas Luigia Mortari e Elena
Pulcini.

Palavras-chave: Filosofia, Didlogo, Cuidado, Indicadores.

INTRODUCAO

O presente artigo consiste em fundamentar um conjunto de indicadores comporta-
mentais de cuidado elaborado a partir de um estatuto epistemoldgico transdisciplinar que
coloca em didlogo diferentes dreas do conhecimento humano, tais como a Filosofia, a Etica
Social, a Teologia e as Ciéncias Humanas. Uma proposta metodoldgica de dialogo entre as
ciéncias naturais e as ciéncias empiricas, com o intuito de superar um olhar fragmentado
sobre os saberes que tende a perder o sentido da totalidade da realidade e se converter em
isolamento e absolutizacio de um determinado saber.

Dentro deste desafio, situa-se a proposta de reconhecer verdadeiros horizontes éticos
de referéncia capazes de contrapor as raizes mais profundas dos desequilibrios atuais (crises)
e apontar indicadores sociais de cuidado com a finalidade de repensar e reformular atitudes
e paradigmas de agdo que provocam degradagdes ambiental e social.

Contudo, indicadores sao, por esséncia, informagdes que permitem descrever, men-
surar, classificar, ordenar, quantificar, e, quando necessario, comparar aspectos de uma de-
terminada realidade. Quando orientados a fenomenologia do cuidado, indicam métricas de

1 Doutor (2023) e Mestre (2014) em Ciéncias Econdmicas e Politicas, pelo Instituto Universitario
Sophia, Incisa Val D’Arno, Florenga, Itdlia. Bacharel em Teologia (2011), FACASC, Florianépolis. Engenheiro
de Produgéo (2005), UNISUL. Secretario Parlamentar na Assembleia Legislativa do Estado de Santa Catarina.
vilmardalbo@gmail.com
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referéncia para o desenvolvimento de uma cultura capaz de suscitar maior acolhimento pu-
blico e uma ética propicia a convivéncia social.

Metodologicamente, o trabalho esta estruturado em quatro tépicos: (1) Estatuto epis-
temoldgico: o didlogo como confluéncia de saberes; (2) A filosofia do cuidado; (3) Cuidado e
desafios hodiernos; e (4) Indicadores de cuidado.

A referente estrutura corresponde a uma pesquisa bibliografica exploratoria de nature-
za qualitativa, cujo objeto de estudo ¢ definir indicadores sociais de cuidado e sua aplica¢ao
concreta diante dos grandes desafios da sociedade p6s-moderna.

1 ESTATUTO EPISTEMOLOGICO: O DIALOGO COMO CONFLUENCIA DE
SABERES

No ano de 2015, o Papa Francisco publicou a Carta Enciclica Laudato Si’ - Sobre o
Cuidado da Casa Comum -, um documento que alerta para a preocupagao socioeclesial a
deteriora¢do da qualidade de vida humana e aos efeitos da degradagao social e ambiental.
O documento eclesial, popularmente chamado de “Enciclica Verde”, ultrapassou os muros
confessionais e ganhou atencéo e respaldo da sociedade civil. Atendo-se a preocupagdo com a
vida planetaria e a adogao de um modelo de desenvolvimento sustentavel, integral e solidario
— ecologia social —, a carta enciclica reafirma a importancia para um paradigma de agdo em
que o didlogo é assumido como método para a reconciliagao dos saberes e a superagao dos
conflitos. Em suma, uma abordagem que alarga a percepgdo e a compreensao das realidades
impostas. Afirma o Papa Francisco:

A fragmentagao do saber realiza a sua fungdo no momento de se ob-
ter aplicagdes concretas, mas frequentemente leva a perder o sentido
da totalidade, das relagdes que existem entre as coisas, do horizonte
alargado: um sentido, que se torna irrelevante. Isto impede de indivi-
duar caminhos adequados para resolver os problemas mais comple-
xos do mundo atual, sobretudo os do meio ambiente e dos pobres,
que nao se podem enfrentar a partir de uma tnica perspectiva nem
de um tnico tipo de interesses. Uma ciéncia, que pretenda oferecer
solugdes para os grandes problemas, deveria necessariamente ter em
conta tudo o que o conhecimento gerou nas outras areas do saber,
incluindo a filosofia e a ética social. Mas este é atualmente um proce-
dimento dificil de seguir (LS 110).

Nesta 6tica, o dialogo é compreendido como um método exploratdrio capaz de con-
frontar diferentes perspectivas sobre o objeto em estudo. “O didlogo é, antes de tudo, um mé-
todo humano” (PETRINI, 2021, p.32). Uma abordagem que olha para as tensdes entre os dois
polos de um acidente “ndo como algo em que uma tensao anula a outra, mas como algo que
¢ superado em um nivel mais alto” (PETRINI, 2021, p.32). Nao se trata, com isso, de achatar
as diferencas e potencializar os conflitos, tampouco ignora-los ou dissimuléd-los, ao contrario:
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de reconhecé-los, assumi-los, resolvé-los e transforma-los em “elos de ligagdo de um novo
processo” (EG, 227) em perspectiva de um bem maior. Ou seja, significa empreender esfor-
¢os em direcdo a um paradigma relacional capaz de transformar espagos de desintegragao,
desordem e conflito em espagos de integracao, concordia e cooperagao.

O dialogo como método, portanto, ativa um processo de reconciliagdo entre os saberes
ao passo de selar uma espécie de um “pacto cultural” (EG 230) que faz surgir uma “diversi-
dade reconciliada” (EG 230). Um momento dialégico que alarga os horizontes sobre deter-
minadas realidades e/ou objetos e favorece uma visao conjuntural em que “o todo ¢ mais do
que a parte” (EG 235).

Quando o didlogo é empregado como método para busca da construgdo de consensos
e acordos, tem-se por resultado um pacto social transdisciplinar que faz da cooperagédo e da
“integragdo um novo fator de progresso” (EG 210).

Diante do desafio de ampliar perspectivas e dar fundamentos solidos aos diagndsticos
e planos de trabalho que se propoe fornecer solugdes para os grandes desafios da sociedade
pos-moderna se revela um procedimento “dificil de seguir” (LS 110), como aquele de consi-
derar a multiplicidade de contribui¢ées interdisciplinares que fomentam uma hermenéutica
profunda sobre a realidade.

Antonio Maria Baggio, fildsofo italiano, ressalta a necessidade de um sélido estatuto
epistemolégico de Etica Social para encontrar as normas objetivas da moralidade humana que
regulam ndo somente a vida individual, mas também a social e comunitaria (BAGGIO,2005,
p.24). Para Baggio, as ciéncias positivas, especialmente as Ciéncias Sociais, devem se colo-
car em didlogo com as ciéncias funcionais e técnicas para projetar aspectos éticos da vida
sem descuidar-se dos aspectos técnicos dos problemas, para julga-los com critérios morais
(BAGGIO,2005, pp.24-25). A esta perspectiva, soma-se a confluéncia de saberes, como su-
gere o Papa Francisco, incluindo a contribui¢io da Filosofia e da Etica Social, para apontar
principios permanentes de reflexao, valores fundamentais, critérios de juizo e diretrizes de
acoes para um verdadeiro bem que incorpore a todos.

Contudo, o didlogo como confluéncia de saberes é a proposta de um itinerario de pes-
quisa e a¢ao que, a luz da reta razdo, assume uma perspectiva hermenéutica profunda e trans-
disciplinar que englobe o transcendente, o humano e suas relagdes sociopolitico-ambientais.
Neste sentido, tudo estd interligado e em didlogo! Cabe-nos, portanto, empreender esforcos
para fazer do dialogo um método propicio para o encontro e para a superagao dos conflitos.

2 A FILOSOFIA DO CUIDADO

Martin Heidegger (1889-1976) é, certamente, um dos expoentes mais relevantes do
Existencialismo contemporaneo. Em 1927, escreveu a obra Ser e Tempo, considerada uma
obra-manifesto da corrente existencialista. Nela, Heidegger revela o intuito de construir uma
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ontologia que avance sobre a compreensao do Ser e ressalte o primado ontolégico do Homem
em relagao a outros entes.

Na filosofia existencialista de Martin Heidegger, ressona a capacidade cognitiva do
Homem de interrogar-se sobre seu proprio modo-de-Ser, e, com isso, descobrir-se como par-
te de um conjunto de possibilidades (Ser-com) que o revela em seu modo-de-Ser no mundo.
Para Heidegger, a natureza humana ¢, antes de tudo, um ente capaz de interrogar-se, e, com
isso, possui a possibilidade de entrar em didlogo. O dialogo, nesta perspectiva existencial, re-
vela a condigdo utépica do Homem: capacidade de transcender, sair de si, entrar em relagao,
e descobrir-se e/ou reconhecer-se diante de realidades exteriores.

A existéncia como realidade relacional-dialogal permite ao ser humano um estado per-
manente de construgao (espago dialégico) que vai atuando e atualizando-se na Histéria. Em
termos construtivistas, um precioso projeto humano que néo cessa de reconhecer a si mesmo
em maneira auténtica, e, inclusive, de desnudar-se em suas debilidades, fragilidades e limites
que revelam as feridas da realidade de existir.

Visto no seu concreto e cotidiano existir, o ser humano ¢, para Heidegger, um Ser-no-
mundo, que assume a forma de cuidado para realizar o seu projeto de existéncia. Para me-
lhor entender esta concepgao — que correlaciona abertura, relacao, didlogo e debilidades que
estruturam o Ser-com (o0 humano) -, recorremos a antiga fabula de Higino sobre o cuidado,
abordada por Heidegger, na obra Ser e Tempo:

Certo dia, ao atravessar um rio, Cuidado viu um pedago de barro.
Logo teve uma ideia inspirada. Tomou um pouco de barro e come-
¢ou a dar-lhe forma. Enquanto contemplava o que havia feito, apare-
ceu Jupiter. Cuidado pediu-lhe que soprasse espirito nele. O que Ju-
piter fez de bom grado. Quando, porém, Cuidado quis dar um nome
a criatura que havia moldado, Jupiter o proibiu. Exigiu que fosse im-
posto o seu nome. Enquanto Jupiter e o Cuidado discutiam, surgiu,
de repente, a Terra. Quis também ela conferir o seu nome a criatura,
pois fora feita de barro, material do corpo da terra. Originou-se en-
tdo uma discussdo generalizada. De comum acordo, pediram a Sa-
turno que funcionasse como arbitro. Este tomou a seguinte decisao
que pareceu justa: “Vocé, Jupiter, deu-lhe o espirito; recebera, pois,
de volta este espirito por ocasido da morte dessa criatura. Vocé, Ter-
ra, deu-lhe o corpo; recebera, portanto, também de volta o seu corpo
quando essa criatura morrer. Mas como vocé, Cuidado, foi quem,
por primeiro, moldou a criatura, ficard sob seus cuidados enquanto
ela viver. E uma vez que entre vocés ha acalorada discussdo acerca do
nome, decido eu: esta criatura sera chamada Homem, isto é, feita de
hamus, que significa “terra fértil” (HEIDEGGER, 2023, p. 266).
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Para Heidegger, o cuidado é uma constituigdo ontoldgica que deve ser entendida na
linha da esséncia humana, ou seja, de uma maneira do préprio Ser de estruturar-se e dar-se a
conhecer. Um fendmeno ontolégico-existencial-basico subjacente a tudo o que o ser humano
empreende, projeta e cria. E a base possibilitadora da existéncia humana!

Na obra Ser e Tempo, mais especificamente no capitulo que aborda o cuidado como o
ser da presenca, Heidegger define o cuidado como uma constitui¢ao ontoldgica que entra na
defini¢ao essencial do ser humano e estrutura a sua pratica (HEIDEGGER, 2023, p. 246-303).
O cuidado é, portanto, o fundamento para qualquer interpretagdo sobre o ser humano. Sem a
dimensao do cuidado, o humano deixa de ser humano: da-se o processo de desumanizacao.

A natureza do cuidado, portanto, revela um modo-de-Ser e de estar presente no mundo.
Sendo que o cuidado se encontra na raiz primeira do ser humano, antes que ele faga qualquer
coisa, e tudo o que ele faca, sempre estara presente a realidade do cuidado. O cuidado esta
presente em tudo!

Seguindo a linha interpretativa de Martin Heidegger, o cuidado ¢ algo irrenunciavel
a natureza humana e esta enraizado em sua esséncia. Faz parte de seu modo de estar no
mundo: modo-de-Ser-cuidado. Contudo, desconsiderar a dimensao do cuidado, ignora-lo ou
limita-lo, é, consequentemente, um modo de fragilizar a existéncia humana e suas humanas
relagdes. Por isso, ha a necessidade de descrever uma fenomenologia do cuidado que possi-
bilite clarificar como o cuidado torna-se um fendmeno a consciéncia humana, e revela-se em
nossa experiéncia, moldando a nossa prética. E quando conseguimos, nesse sentido, definir-
mos juizos de valores e critérios de agdes que nos permitam agir em perspectiva do cuidado
e em consonancia com a natureza humana, a fim de atingirmos uma ética do cuidado.

Refiro-me, neste ponto, a importincia de compreendermos como o cuidado se da a
conhecer, para além da dimensao ontolégica, desdobrando-se em um conjunto de a¢oes que
favorecam a convivéncia social e protejam o modo de ser singular do homem e da mulher
diante de algumas realidades hodiernas que causam desintegracao, deterioragdo e degrada-
¢ao das relagdes sociais e ambientais. Trago em evidéncia a necessidade de colocar em didlo-
go as ciéncias naturais (Filosofia, Teologia) com os dados que provém das Ciéncias Sociais,
para apontar caminhos e propor solu¢des aos problemas que afetam a vida e a dignidade do
ser humano. Solugdes que nem mesmo o mais alto paradigma tecnocratico, a nanotecnologia
e inteligéncia artificial conseguem oferecer, tais como: a inseguranca, o medo, a depressao, a
violéncia, a vulnerabilidade social entre outros.

A filosofia do cuidado, no entanto, requer uma fenomenologia do cuidado que eviden-
cie o modo-de-Ser-cuidado. E isso quer dizer a ado¢do de um modelo racional, compreensivel
e inteligivel a consciéncia humana que permita descrever formalmente em gestos, praticas e
métricas como o cuidado torna-se perceptivel no ordindrio da vida. Heidegger atribui um
duplo sentido ao cuidado: cuidado como procura (a capacidade do ser humano de refletir e se
identificar como um Ser de cuidado) e cuidado como dedicagdo (a capacidade do ser humano
agir em perspectiva do cuidado) (HEIDEGGER, 1975, p. 317).
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Ao passo que reconhecemos o modo-de-Ser-cuidado como caracteristica singular do
ser humano, é preciso avancar na compreensao de que o cuidado estd presente em tudo o
que ele projeta e faz, e de que o cuidado é um dos fundamentos que estrutura um modelo
social favoravel a convivéncia humana e ao acolhimento publico. Por tal, a concep¢ao do
cuidado deve influir na esfera publica, mais especificamente em processos decisérios, como
na elaboracdo, na implantagao e na avaliacdo de politicas publicas, e, ainda, na concepgao de
modelos desenvolvimentistas com o intuito de evitar o risco de se formularem e se edifica-
rem diagndsticos de gabinetes, mais formais do que reais, concebidos de costas ao cuidado, e,

consequentemente, de costas para o humano.

Contudo, ndo nos parece uma opg¢ao progressista pretender resolver os problemas que
afetam a humanidade desconsiderando a centralidade e o valor supremo da pessoa huma-
na em todas as fases de sua existéncia. Em linhas heideggerianas, ndo é opgao progressista
pretender resolver os problemas que afetam a humanidade desconsiderando a dimensédo do
cuidado. O cuidado é o fundamento para qualquer interpretagido do ser humano e de tudo o
que dele decorre, por isso, o cuidado nos provoca a refletir a totalidade das pessoas em uma

sociedade que procura um bem comum que verdadeiramente incorpore a todos.

Diante da proposta de fornecer bases solidas para uma compreensdo mais profunda
sobre o Ser, resulta a filosofia do cuidado de Martin Heidegger. Nela, o filésofo reconhece o
modelo relacional de abertura que identifica o Ser-com, e, consequentemente, as fragilidades
e as vulnerabilidades que dele decorrem. Ao sair de Si, e abrir-se ao Outro, o ente torna-
-se vulneravel e dependente de outra realidade externa e distinta da sua. A fragilidade e as
vulnerabilidades proprias do Ser-em-relagdo sao comunicadas a condi¢do humana. Assim, o
cuidado ¢, portanto, comunicagdo reciproca de realidades distintas que constituem o modo-

-de-Ser-cuidado do ente.

Leonardo Boff - na obra Saber Cuidar - compreende que a condi¢ao relacional do Ser
¢ nutrida por trocas relacionais de desvelo, solicitude, diligéncia, zelo, aten¢do, bom trato e
preocupagao (BOFE 2021, p. 103). Algo que identifica a esséncia humana, e que, quando
compreendida pela reta razao, desdobra-se em um paradigma de a¢do, que ndo pode ser con-
trario aquilo que é o Homem em sua realidade primaria (ontoldgica), impossivel totalmente
de ser desvirtuada. “Colocar cuidado em tudo que projeta e faz, eis a caracteristica singular
do ser humano” (BOFE 2021, p. 41). O ser humano ¢ um Ser de cuidado, o cuidado ¢ algo
mais que um ato e uma atitude entre outras, situa-se no ambito de uma resposta consciente

que identifica a base possibilitadora da prépria existéncia.

Portanto, o Homem ¢ ordenado para o cuidado, porém, quando perde o sentido do
cuidado, ou o cuidado lhe é suprimido no convivio social, instaura-se uma crise existencial
e social que tende a caminhar para a depredacao dos vinculos morais, sociais e patrimoniais.

Instauram-se, entdo, processos de desumanizagao que sao dificeis de retroceder.
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3 CUIDADO E DESAFIOS HODIERNOS

Segundo a filosofia do cuidado, especificamente aquela arraigada no pensamento de
Martin Heidegger, o cuidado deve ser compreendido num sentido origindrio — noutras pala-
vras, ontolégico. O cuidado revela o modo de um ente estruturar-se no mundo. Ou seja, de se
reconhecer no mundo como um Ser-de-cuidado, e se oferece ao mundo em forma de cuida-
do. O cuidado é, em linhas sintéticas, presenca aberta e acolhedora que nutre vinculos inter-
pessoais de reconhecimento do outro e/ou de realidades externas. Ao afirmar que o cuidado
¢ uma constituicdo ontoldgica que entra na defini¢do essencial do ser humano e estrutura a
sua pratica, Heidegger sinaliza para uma concepg¢ao de vinculos de fecundidade que nutrem
a existéncia. Em termos de categoria ética, como aquela de especificidade comunitaria, as-
semelha-se & proposta de reconhecer o outro, reconhecer-se no outro, e buscar o seu bem.

Diante da complexa realidade contemporanea, “com sua multipla e avassaladora oferta
de consumo, é a tristeza individualista que brota do coragdo comodista e mesquinho, da bus-
ca desordenada de prazeres superficiais, da consciéncia isolada” (EG 2), fazendo surgir uma
“globalizacao da indiferenca” (EG 54) - realidade que exprime as debilidades e vulnerabili-
dades intrinsecas a um processo relacional de exploracgao e opressao.

A humanidade vive uma transformacéo histérica, que podemos constatar nos progres-
sos que se verificam em varios campos do saber: nas inovagdes tecnoldgicas que se apli-
cam em diversos ambitos da vida, na biomedicina, na comunicagao, e, agora, na messianica
Inteligéncia Artificial. “Fonte de novas formas de um poder muitas vezes anénimo” (EG 52).
Contudo, mesmo diante de tamanhos saltos qualitativos que o progresso cientifico oferece,
ndo é o bastante para conter “o medo e o desespero que se apoderam do coragao de inu-
meras pessoas, mesmo nos paises ricos” (EG 52). Cresce a falta de respeito e a intolerancia,
a violéncia, o medo, a desigualdade social, os movimentos migratdrios for¢ados, a toxico-
dependéncia, entre outros. Aumentam-se, assim, as doengas inflamatdrias e psiquicas. Nos
grandes centros urbanos, as farmacias se multiplicam, enquanto livrarias e pragas publicas
sao esvaziadas. As cidades e bairros sdo planejados mais para proteger e isolar do que para
aproximar e integrar (EG 75). Empresas de vigilancia privadas, cameras de seguranca, sen-
sores de presenca, portarias 24 horas, grades de ferro, muros e cercas elétricas encarceram as
pessoas dentro de suas propriedades, dando-lhes uma falsa sensa¢ao de prote¢ao. Porém, o
medo lhes segue aferroando!

A confiancga e a convivéncia comunitdria, elementos constitutivos para a realiza¢ao do
projeto existencial humano, segundo sua propria estrutura ontoldgica, cedem espagos para a
desconfianga e para uma mentalidade individualista, indiferente e egoista. Vinculos de pre-
senca e cuidado sdo transformados em um estilo de vida em que prevalece a consciéncia
isolada, o subjetivismo relativista e o consumismo desenfreado. Realidades hodiernas que
afetam a vida e a dignidade das pessoas, e nem mesmo a mais alta tecnologia e um modelo
econdmico centrado na especula¢do financeira, evasoes fiscais e a exacerbagdo do consumo
sdo capazes de conter.
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Estas realidades revelam uma profunda crise antropoldgica que se sustenta na negagao
da primazia do ser humano. Em dmbito de antropologia filosdfica, esta a negagao da realida-
de originaria, dimenséao fontal (ontoldgica) que identifica a natureza humana. Ou seja, uma
cosmovisdo de interpretacdo do ser humano que reduz a Pessoa para apenas uma de suas
necessidades.

Quando o ser humano é reduzido apenas a uma de suas necessidades — sexo, consumo,
prazer, trabalho -, corre-se o risco de criar desequilibrios sociais, e, com isso, funestas con-
sequéncias, muitas vezes, dificeis de retroceder. Por isso, é preciso ressaltar a ideia de que
muitas das crises que afetam o mundo atual nao se resolvem a luz de um paradigma exclusi-
vamente tecnocratico: tecnologia 5G, aumento de banda larga, sinal de wi-fi, telemoveis entre
outros. Estamos, possivelmente, diante de uma crise que resulta da recusa da transcendéncia,
da rejei¢ao da ética, de um aumento progressivo do relativismo, e na insisténcia de refutar a
existéncia de normas morais objetivas validas para todos. Na cultura dominante, ocupar o
primeiro lugar aquilo que é “exterior, imediato, visivel, rapido, superficial, provisorio” (EG
62). A dimensao do cuidado e a atividade de cuidar sao consideradas contraproducentes e
demasiadamente humanas, e, por conseguinte, fora das categorias de mercado. Quando a
sociedade perde o sentido da dimensdo do cuidado e o valor supremo da atividade de cuidar,
tudo o que lhe resta sao os atos de consumir, degradar, deteriorar, depredar. Dado o momento
em que a pessoa nao se reconhece como um Ser-de-cuidado, que necessita de cuidado, e que
comunica cuidado, ela corre o risco de conviver e comunicar a auséncia de cuidado: um estilo
de vida que debilita o desenvolvimento e a estabilidade dos vinculos interpessoais e impede

o reconhecimento do outro. Aflora, entdo, uma crise existencial sucedida de uma crise social.

Segundo Leonardo Boff, “o cuidado é o fundamento para qualquer interpreta¢ao do
ser humano. Se ndo nos basearmos no cuidado, ndo lograremos compreender o ser humano”
(BOFF, 2021, p. 101). Em consonéincia com o pensamento de Boff, podemos concluir que o
desenvolvimento da convivéncia social e a constru¢ao de um povo onde as diferencas se har-
monizam dentro de um projeto comum estdo enraizados na dimensao do cuidado com um
principio ontolégico-social favoravel ao desenvolvimento integral de todos.

O cuidado como fundamento da existéncia humana, quando mensurado e descrito em
métricas concretas, pode contribuir para constru¢do de um pacto social de cuidado e trans-
mitir convicgdes ético-filosdficas possiveis de se traduzir em agdes politicas concretas.

4 INDICADORES DE CUIDADO

A partir da filosofia do cuidado de Martin Heidegger, as fildsofas italianas contempo-
raneas Elena Pulcini (falecida no ano de 2020, vitima da Pandemia da COVID-19) e Luigina
Mortari (professora da Universidade de Verona) dedicaram-se a analisar o fendmeno do cui-
dado, em vista de compreendé-lo em suas qualidades essenciais e propor uma teoria des-
critiva do cuidado que possa contribuir para a elaboragéo e aplicagdo de um pacto social e
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cultural de cuidado que faga da integragdo um fator de progresso — principalmente para que
os lentos, fracos ou menos dotados possam também singrar na vida.

A teoria do cuidado, quando fundamentada sobre um contetdo transcultural de sabe-
res, permite a constru¢do de uma verdadeira paz social que plasma a base para a defesa dos
interesses da sociedade nas suas mais diversas formas.

Tanto para Elena Pulcini como para Luigina Mortari, desenvolver uma teoria descritiva
do cuidado na pds-modernidade, capaz de dar respostas aos grandes desafios da sociedade
hodierna e planificar atitudes renovadas em gestos e agdes concretas, ¢ preciso levar em con-
sideragao a essencialidade ontolégica do cuidado: modo de ser responsavel pela existéncia da
condi¢do humana. As fildsofas, no entanto, retomam a centralidade do pensamento heide-
ggeriano para reafirmar as razdes ontologicas do cuidado e a consisténcia relacional do Ser:
abertura e necessidade do outro, vulnerabilidade e fragilidade, caracteristicas que identificam
o ser humano e estruturam a convivéncia social.

Para delinear uma teoria do cuidado transcultural, com normas objetivas e um conjun-
to de valores aceitos universalmente, é preciso considerar a pluralidade dos saberes e insistir
em uma fenomenologia do cuidado que faga surgir uma “diversidade reconciliada” (EG 230).
Isto ¢, empenhar-se para ultrapassar a superficie conflitual e considerar os outros na sua
dignidade mais profunda. Para isso, é fundamental, ressaltar a dimensdo ontoldgica-social
nos diagnoésticos que pretendem oferecer solugdes para os grandes problemas que afligem a
humanidade.

Segundo Luigina Mortari, dois sdo os grandes desafios para fundamentar uma teoria
descritiva do cuidado na pés-modernidade: “trazer novamente ao centro do debate filosofico
a questdo do bem” (MORTARI, 2018, p.119); e de que o cuidado, “na sua esséncia, é ético,
pois ¢ constituido pela procura daquilo que é bem, ou seja, daquilo que torna possivel dar
forma a uma vida boa” (MORTARI, 2018, p.134). Com isso, Mortari refor¢a a ideia de que
uma teoria descritiva do cuidado necessita, antes de tudo, de um nucleo ético. O nucleo
ético do cuidado aflora na raiz do senso de responsabilidade, “sentir-se responsavel pelo ou-
tro” (MORTARI, 2018, p.135-136), “prestar aten¢do na debilidade do outro” (MORTAR]I,
2018, p.142), “ver no outro uma debilidade maior do que a que sentimos em noés; ver no seu
ser uma necessidade em relacdo a qual nos sentimos em condigdo de fazer alguma coisa”
(MORTARI, 2018, p.142). Uma ética balizada no “encontro com o rosto do outro” (EG 88)
e no “servico da reconcilia¢do com a carne do outro” (EG 88). Entretanto, para alcancarmos
o nucleo ético do cuidado, é preciso abrir-nos e mover-nos em dire¢ao a realidade do outro,
e isso significa desprender-se de si mesmo e de uma cultura de bem-estar anestesiante que
nos torna incapazes de nos compadecermos ao ouvir os clamores alheios. A ética do cuidado
¢ uma ética que reivindica carne e rosto. Apresenta-se como o fundamento sélido para um
novo paradigma de referimento aos modelos desenvolvimentistas. Afirma Luigina Mortari:

Todavia, se cada um pudesse contar, de maneira extensiva e dura-
doura, como um tecido de relagdes que se deixam orientar pelo prin-
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cipio do cuidado, a qualidade de vida seria diversa e, certamente,
melhor, seja na esfera privada, seja na esfera publica” (MORTARI,
2018, p.129).

Conclui Mortari: “E essa a razao que faz do cuidado algo irrenunciavel” (MORTARI,
2018, p.129). E, consequentemente, fundamental para a convivéncia social.

No mesmo horizonte, a professora de Filosofia Social da Universidade de Florenga, na
Italia, Elena Pulcini dedicou-se a teorizar a esséncia do cuidado considerando a fragilidade
e a vulnerabilidade que caracterizam a existéncia. Viu a preocupac¢ao de descrever a ética do
cuidado desvinculando-a de uma compreensao estritamente privada e intima, como aquela
atribuida a uma ética feminina, materna, ou aplicada aos servigos assistencialistas. E, ainda,
a passagem do dmbito ontoldgico-moral dos circulos mais intimos para o realismo da di-
mensdo social. Soma-se a ideia de que a realidade é mais importante do que a ideia ou que
“a ideia acabe por separar-se da realidade” (EG 75). Para Pulcini, a ideia de cuidado e suas
elaboragoes conceituais (filosofica, moral, social) estdo a servigo da captagdo, compreensio e
condugdo da realidade. Escreve:

O cuidado em outros termos nao ¢ somente um principio moral, mas
¢ também, de fato, trabalho, empenho capilar e concreto que implica
para além do envolvimento emotivo dos sujeitos, requer a capacida-
de de envolver-se na multiplicidade das situagdes em que se encontra
o agir; obter efeitos e alcangar objetivos (PULCINI, p.1340).

Deste modo, o cuidado empenha a realidade pelo raciocinio. A teoria do cuidado
nao pode ser concebida em retodricas ou sofismas correndo o risco de ocultar a realidade em
projetos mais formais do que reais. A submissao da politica a tecnologia e as finangas, em
detrimento das pessoas e do cuidado, pode desembocar num estilo de vida, de produgédo e de
consumo com vicios autodestrutivos dificeis de retroceder. A teoria do cuidado, contudo, é
fundamental para nos proteger e proteger a comunidade global das vulnerabilidades proprias
de um modo-de-Ser-relacional.

Luigina Mortari, com o intuito de concretizar a esséncia do cuidado, define alguns
indicadores comportamentais de cuidado que atestam responsabilidade, o colocar em ato
acoes concretas em favor do outro ou de uma realidade externa. Sao eles: prestar atengao,
escutar, estar presente com a palavra, compreender, sentir com o outro, ser presente em uma
proximidade distante, delicadeza e firmeza. Vejamos como ela descreve esses indicadores.

Prestar atengdo: “Prestar atengao significa ter consideragdo pelo outro” (MORTARI,
2018, p. 212). Manter o olhar atento ao real e fiel as coisas. Significa entrar na vida didria dos
outros e/ou realidades sem desconfigurd-las. E ir ao encontro, encurtar distancias e aproxi-
mar-se. Requer abdicar momentaneamente do proprio tempo e dos proprios propdsitos para
compreender uma realidade diversa e distinta. Porém, ndo se trata de uma atencéo cientifica
que visa penetrar a realidade, mas uma aten¢do que acolhe o dado que vem da evidéncia.
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Prestar aten¢do é uma “intensa concentragdo sobre o outro” (MORTARI, 2018, p. 211). Ou
seja, uma atitude racional que se contrapde a um estilo de vida centrado na consciéncia iso-
lada, no individualismo que beira ao egoismo, no subjetivismo que leva ao relativismo, e,
como consequéncia, faz emergir a crise do compromisso comunitario. Investir em audiéncias
publicas, em modelos de gestao e governanca participativa, colegiados e grupos de trabalhos
plurais aumenta a percepgao global da realidade. Contudo, tanto na esfera publica como na
privada prestar atengdo significa um deslocamento dos interesses de si mesmo em diregdo
ao outro.

Escutar: “A escuta se torna a¢do de cuidado quando é capaz de restituir ao outro a
consideragao por aquilo que ele esta dizendo” (MORTARI, 2018, p. 218). Em um estilo de
vida marcado pelo ativismo, pela preocupagiao em ocupar espagos de poder e autoafirmagio,
onde tudo entra no jogo da competitividade e da lei do mais forte, em que o poderoso en-
gole o mais fraco, escutar requer passividade: “a capacidade de fazer-se como um vaso vazio
que dd espago ao que o outro quer comunicar de si” (MORTARI, 2018, p. 218). Esse escutar
passivo ¢, fundamentalmente, um calar, dar lugar em nossa mente e em nossos projetos ao
outro, ao que o outro tem para contribuir. Em uma sociedade programada para o barulho,
em que todos buscam seu “lugar de fala”, para ocupar espago e se autoafirmar, muitas vezes
liberando o “Narciso interior”, a busca pelo “lugar de escuta” favorece a capacidade do didlo-
go e qualifica 0 modo de debater e confrontar as ideias. Facilita os consensos e edifica pontes.
Investir em ouvidorias e em processos avaliativos é fazer “ressoar dentro de si o dizer do
outro” (MORTARI, 2018, p. 220).

Estar presente com a palavra: “E nas palavras que se faz presente a esséncia da experién-
cia” (MORTARI, 2018, p. 220). A palavra ¢ uma forma de comunicar a sinceridade e a fran-
queza. O poder da linguagem pode fecundar ou esterilizar o outro e seus projetos. A palavra,
contudo, deve fecundar, elevar a autoestima, motivar, “gerar vida nova” A comunicagdo e o
poder da palavra tantas vezes utilizada para denegrir, amedrontar, caluniar e desinformar
(fake news) deve regressar para o sentido da amabilidade, que é uma libertagdo da crueldade.
A amabilidade pressupde estima e respeito. Manifesta-se no trato interpessoal e nas relagoes
sociais para nao magoar com as palavras ou os gestos, e, ainda, na tentativa de aliviar o peso
dos outros. Estar presente com a palavra ¢ adotar politicas de recursos humanos e desenvol-
vimento de pessoas que reconfortam, consolam, fortalecem e estimulam. A palavra jamais
deve ser empregada para humilhar, desprezar e denegrir.

Compreender: “Compreender é conhecer aquilo o que o outro precisa para realizar
as possibilidades de seu existir” (MORTARI, 2018, p. 224). E colocar-se em contato com o
centro de sua realidade existencial. Para compreender as necessidades do outro, é preciso
superar as “resisténcias interiores” (EG 91), e isso quer dizer aprender a alegrar-se e a sofrer
com o outro a partir de suas reivindicagoes. Compreender requer, portanto, tolerancia e sen-
sibilidade. Reconhecer o outro e buscar o seu bem! A compreensao requer também o gozo
da razdo para sistematizar os critérios para uma auténtica ordem social. Significa investir em
uma profunda humildade social que convida a razdo a alargar as suas perspectivas.
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Sentir com o outro: “Sentir é ter sensibilidade com o outro” (MORTARI, 2018, p. 228).
Empatia, reciprocidade, compaixio. E dar espaco para o surgimento de uma “cultura do en-
contro” (EG 221) e um projeto comum que se abra em perspectiva de um nds. Sentir com
o outro significa estar juntos, ser povo, comunidade. Avangar na constru¢ao de uma cultura
que harmoniza todas as diferencas e resulte em uma verdadeira paz social. E se inserir em
um projeto comum que vai além dos beneficios e desejos pessoais, e supere a indiferenca
relativista. Situa-se no insistir em uma ética comunitaria que permite criar um equilibrio
e uma ordem social mais humana. A globalizagdo da indiferenca e a crise do compromisso
comunitario, que é também a crise de uma sociedade que perde o sentido do cuidado, “ndo
chora mais a vista do drama dos outros” (EG 54), e nem se interessa por cuidar deles, como
se tudo fosse responsabilidade de outrem. Reconhecer o préximo e caminhar ao lado dele é
nio permitir que nos roubem o sentido de comunidade. E acreditar que vale apena insistir
naquilo que é publico e comunitario, e, assim, fazer valer a tutela do bem comum.

Ser presente em uma proximidade distante: “Trata-se de encontrar o modo de estar em
contato, de ser presente, sem invadir o espago do outro, sem ocupar o seu proprio campo
vital” (MORTARI, 2018, p. 246). A rela¢ao de presenca ndo pode jamais ser na ordem de
dependéncia e dominio ao ponto de limitar a liberdade do outro e implicar na perda de pos-
sibilidades de desenvolvimento do proprio modo de ser. Aplica-se a este indicador o sentido
do principio de subsidiariedade que da “liberdade para o desenvolvimento das capacidades
presentes a todos os niveis, mas simultaneamente exige mais responsabilidade pelo bem co-
mum a quem tem mais poder” (LS 196). A proximidade discreta, por sua vez, é aquela que da
todo o suporte possivel ao outro sem reduzir o espago de seu movimento. Neste sistema, a au-
tonomia do outro ¢é respeitada favorecendo uma educagio que ensine a pensar criticamente,
contrapondo relagdes abusivas de poder e imposi¢cdes de dominio que sufocam e esterilizam
o outro. O cuidado esta intrinsecamente ligado a liberdade do outro: a capacidade de assu-
mir autonomamente a responsabilidade por si mesmo.

Delicadeza e firmeza: O cuidado requer “dizer ndo as exigéncias do outro quando ne-
cessario’ (MORTARI, 2018, p. 252). E isso quer dizer tomar decisdes dificeis e, também,
exercitar a virtude da paciéncia. Exige dominio emocional para nao se perder na realidade
do outro, e, consequentemente, suportar as longas esperas dos processos de curas e tomadas
de consciéncia sem “perder a paz por causa do joio” (EG 24). O exercicio de cuidar e de tor-
nar o cuidado um sinal visivel requer investir em liderangas que se conduzam pela filosofia
do cuidado. Ou seja, capazes de gerir equilibradamente o vinculo com o outro evitando de-
pendéncias e gestos que manipulam e desiludam.

Estes indicadores comportamentais de cuidado tornam evidentes as praticas movidas
pela inten¢ao de buscar beneficio ao outro. Uma vigorosa mudanga de atitudes que faz reflo-
rescer uma ética propicia ao ser humano, e, mais do que isso, um conjunto de atitudes, funda-
mentado em principios sdlidos, passiveis de se traduzir em ag¢des politicas e aumentar o aco-
lhimento publico em contraposi¢do a frieza de uma porta fechada que nao se importa a vista
do drama dos outros. Isto é, a banaliza¢ao da indiferen¢a que enrijece o modo-de-Ser-cuidado.
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CONCLUSAO

A filosofia do cuidado descreve o cuidado como um modo-de-Ser essencial que ¢ a base
possibilitadora da existéncia humana. O cuidado é o fundamento para qualquer interpreta-
¢do do ser humano. Portanto, propor uma teoria descritiva do cuidado que pretenda concre-
tizar a sua esséncia significa definir indicadores comportamentais de cuidado que tornam
evidente uma realidade ontoldgico-existencial.

Uma vez que o cuidado é um modo de compreender o ser humano e, consequente-
mente, de nutrir e conservar a natureza de sua existéncia, os indicadores de cuidado definem
algumas posturas do Ser-com que sdo estratificadas em comportamentos sociais que tornam
evidentes a pratica do cuidado.

Os indicadores de cuidado, movidos pela pratica de buscar o bem, revelam ag¢des con-
cretas a favor do outro e/ou de uma realidade externa. A partir do pensamento heidegge-
riano, da preocupagdo de uma ética do cuidado universal, como aquela de Elena Pulcini, a
filésofa Luigina Mortari elabora alguns indicadores comportamentais de cuidado que podem
contribuir para um pacto de desenvolvimento centrado na cultura do cuidado. Sao eles: pres-
tar atengdo, escutar, estar presente com a palavra, compreender, sentir com o outro, ser presente
em uma proximidade distante, delicadeza e firmeza. Agbes concretas que, quando emprega-
das ao ordinario da vida, permitem a elaboragéo e celebragdo de um pacto de cuidado que se
concretiza na proposta do desenvolvimento integral de todos.
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A plenitude da vida: o amor ao proximo.
Conceitos em Agostinho e Kierkegaard

Eduardo Luis Candido Bezerra'

Resumo: Esta pesquisa cientifica abordara o tema do amor ao préximo, buscando fomentar um dialogo entre a
tradicdo filosdfica de Agostinho e a filosofia existencialista contemporéanea de Kierkegaard. O artigo destacara
a contribui¢do de Agostinho na construgio da filosofia ética crista. Na obra Cidade de Deus, apresenta as difi-
culdades sociais da época, defende o cristianismo da acusa¢io de motivo do declinio social e eleva o conceito
de amor ao préximo para algo necessdrio na vivéncia em sociedade. E justamente nessa vivéncia que ocorre a
possibilidade de supera¢do de todas as dificuldades sociais aparentes. Kierkegaard leu e deu continuidade ao
pensamento agostiniano, acrescentando sua percep¢do acerca da complexidade social e elevando a proposta
da vivéncia do amor ao préximo como um dever. Nos escritos intitulados Obras do Amor, constréi um cami-
nho reflexivo com o conceito “tu deves amar”. Assim, Kierkegaard inaugura um imperativo categdrico social e
religioso. Com isso, 0 amor ao proximo se torna uma necessidade primordial para se viver em sociedade. Este
didlogo filoséfico defende o amor ao préximo como plenitude da vida, uma possibilidade de rompimento com
o mal social, construindo uma sociedade cada vez mais digna e justa.

Palavras-chave: Amor ao proximo; Vivéncia; Dever; Sociedade.

INTRODUCAO

Esta pesquisa surgiu a partir de reflexdes acerca dos recentes acontecimentos sociais.
A nossa sociedade enfrenta dificuldades constantes, entre elas estdo os atos contra o beneficio
coletivo, o individualismo, a falta de atitude para com a erradica¢ao da fome, o fechamento
a si proprio e o ndo reconhecimento da dignidade humana. A percepgdo dessas dificuldades
sociais persistentes encaminhou aos estudos em filosofia na busca de um conhecimento que
possibilite um método resolutivo. Surgiu entdo o interesse de aprofundamento do conceito de
amor ao proximo visando um beneficio comum desenvolvido por Agostinho e Kierkegaard.
Ambos os filésofos viveram em periodos diferentes. Agostinho, entre os anos 354 a 430, ja
Kierkegaard, de 1813 até 1855. Porém, suas propostas entram em acordo, a vivéncia do amor
como dever social essencial. Por ser algo demonstravelmente eficaz, sobretudo por se tratar
de um conceito divino, esta em evidéncia a proposta que sugere um ambiente pacifico nos
dias atuais.

Toda a linha de pensamento estabelecida pelos fildsofos destacados neste artigo gera
uma reflexdo comportamental do individuo em sociedade. Vale ressaltar que, o tema do
amor ao proximo relaciona-se diretamente com a formacgdo da pessoa humana. Por isso,
a proposta deste artigo é fomentar no leitor um desejo de plenitude do ser. Essa plenitude

1 Cursando bacharelado em Filosofia pelo Centro Universitario Claretiano. E-mail: eduardoluiscandido@
gmail.com
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esta na autorrealizagdo, ou seja, no cumprimento do desejo do individuo em sociedade, afir-
mar-se enquanto sujeito inserido nesse caminho essencial do dever do amor ao préximo. O
objetivo deste artigo é defender a pratica do amor ao préximo como uma possivel solu¢ao

para os problemas sociais.

1 A CONSTRUCAO DO PENSAMENTO FILOSOFICO AGOSTINIANO

Agostinho é um fil6sofo antigo. Seus escritos serviram de base para a formagao do pen-
samento filosofico da época e, posteriormente, firmaram-se através da percep¢do da cons-
tante necessidade de citagao de seus conceitos. Agostinho nasceu “aos 13 de novembro de
354 em Tagaste, pequena cidade da Numidia, na Argélia de hoje, na fronteira da Tunisia”
(HAMMAN, 1985, p. 227). Seu interesse pela filosofia foi aumentando gradativamente até
chegar a posi¢ao de grande filésofo que hoje conhecemos. A leitura de um livro foi o que
impulsionou Agostinho ao amor pela filosofia, “um dialogo, hoje perdido, do classico Cicero
(106-43 a.C.), que lhe abrira as portas do saber. Chamava-se Hortensius e era um elogio da
filosofia” (PESSANHA, 2000, p. 6). A partir dessa leitura, o filésofo muda seu interesse e faz
do sentido de sua vida uma incessante busca pela verdade, pelo saber capaz de ser adquiri-
do através da filosofia. Com isso, “entregou-se com ardor a leitura daquele tratado, que lhe
proporcionou uma concep¢ao radicalmente nova da vida, encaminhando-o para o cultivo da
sabedoria” (BOEHNER E GILSON, 1995, p. 143). Agostinho também foi professor, “lecionou
retdrica, primeiro em Cartago, depois em Roma, onde se desgostou com a conduta grosseira
dos estudantes e, finalmente, em Mildo” (BOEHNER E GILSON, 1995, p. 139).

Inicialmente, a base filoséfica de Agostinho era o maniqueismo®. Na época, essa dou-
trina estava em seu inicio e sua formagdo abrangeu diversos conceitos. Contudo, o princi-
pal era a oposi¢ao estabelecida entre o bem e o mal. A percepgdo dessa oposi¢ao acontecia
através da valorizacao da racionalidade e a experiéncia vivencial em sociedade. Agostinho
“aderiu, pois, ao racionalismo gentio-cristdo dos maniqueus, que menosprezavam os simples
fiéis e prometiam aos seus adeptos um saber de ordem superior” (BOEHNER E GILSON,
1995, p. 143). Durante muito tempo o pensamento do fildsofo estava direcionado a lados
opostos, sempre objetivando uma realidade social dualistica, e, sobretudo, a distin¢ao entre
pessoas. Nesse periodo, “o espirito racionalista de Agostinho sentia-se mais a vontade entre
os maniqueus do que entre os cristaos” (BOEHNER E GILSON, 1995, p. 143). O conheci-
mento ofertado pela doutrina dos maniqueus fazia Agostinho defender a existéncia de uma
dualidade social e a distingdo entre pessoas era notada através da agregacdo de inteligéncia,
tornando-a boa ou a abrangéncia de ignorancia, tornando-a inferior.

2 O maniqueismo é uma filosofia religiosa. Seu principio essencial consiste na negacdo de um “carater
fundamental de Deus: a incorruptibilidade que é propria de Deus na medida em que é o préprio ser [...]. Estes
admitiam que Deus devia combater eternamente o principio de mal. Mas o principio de mal pode prejudicar

Deus” (ABBAGNANO, 1999, p. 133). Isso significa que a proposta de Deus apresentada por essa filosofia,
limita-o, colocando-o numa espécie de fragilidade ao recebimento de ofensas.
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Entre as instrugdes recebidas por Agostinho narradas em seus escritos destacam-se
as da sua mae, Monica. Em suas Confissoes, Agostinho narra que “tinha ouvido falar, ainda
crianga, da vida eterna [...]. Fui marcado pelo sinal da cruz” (AGOSTINHO, 1997, p. 33).
Embora tenha sido instruido por sua mae recebendo as primeiras no¢oes acerca de Deus,
vivenciando uma vida doutrinal catélica desde crianga, Agostinho rejeitava os escritos dessa
religido por achar tudo muito simples e de pobre linguagem. Logo, interessou-se pela edu-
cacdo pagd desprezando “o estilo e a linguagem dos livros sagrados que lhe pareceram ex-
tremamente ordindrios e toscos” (BOEHNER E GILSON, op. cit. p. 143). As leituras cristas
nao despertavam a atengdo do fildsofo, justamente por ter outra percepgio, isto é, “ele 1¢ a
biblia, mas, como Jeronimo e tantos outros espiritos fortes mais tarde, fica desanimado diante
da rusticidade de tal linguagem” (HAMMAN, 1985, p. 228). Porém, essa situagdo nao du-
rou muito tempo. Agostinho muda seu pensamento quando decide ir para o norte da Italia,
la “comegou a frequentar os sermdes de Ambrosio, movido, inicialmente, por um interesse
puramente literario” (BOEHNER E GILSON, op. cit. p. 139). Ambroésio de Milao consegue

convencer o fildsofo a conversao e Agostinho recebe o batismo de suas maos.

Agostinho vive em um contexto histdrico turbulento. Encerrava-se definitivamente
a era das persegui¢oes do Império Romano e o cristianismo se tornava a religido oficial. O
filésofo conhecia de perto a doutrina maniqueista, por isso, dedicou-se mais eficazmente a
esse combate. Com sua conversao, sua visdo sobre a sociedade também muda. Ou seja, passa
a rejeitar a proposta maniqueista de divisao social. Em pouco tempo, torna-se padre e bispo
da Igreja localizada em Hipona. Com isso, contribui de maneira categdrica na construgao de
uma filosofia crista, até entdo desorganizada entre seus adeptos. Essa falta de defini¢do gerou

diversas divisdes internas ocasionando heresias.

Ingressando na religido nascente, o filésofo desafia a si mesmo no desejo de construir
um caminho de unidade entre a filosofia e o cristianismo. A motiva¢ao para isso estaria na
percepcao da simplicidade contida nos escritos cristdos existentes, como também a distancia
da racionalidade. Com esse aprofundamento, “a sintese que realizou, ele mesmo deu a deno-
minacdo de filosofia crista” (PESSANHA, 2000, p. 12). Entre as dificuldades da época estava
o persistente debate entre fé e razdo, motivo de grades divisdes internas. Agostinho consegue
fundamentar para o cristianismo uma conformidade entre a espiritualidade e a racionali-
dade. Isto é, defende a plena unido das duas partes considerando-as fundamentais para a
vivéncia religiosa. Portanto, “a razao relaciona-se [...] duplamente com a fé: precede-a e é sua
consequéncia” (PESSANHA, 2000, p. 13). Como resultado, toda a filosofia crista encontra
sua esséncia e faz dessa unido algo indelével. A defini¢ao dada por Agostinho fundamenta
e da continuidade ao pensamento filoséfico cristdo. Isso porque, “na pessoa de Agostinho
a filosofia patristica é, quica, a filosofia cristd como tal, atinge o seu apogeu” (BOEHNER E
GILSON, 1995, p. 139).
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2 A VISAO SOCIAL DE SANTO AGOSTINHO. O AMOR AO PROXIMO COMO
PROPOSTA

As dificuldades sociais existentes no periodo final da filosofia classica ndo passaram
por despercebidas pelo filésofo de Hipona e o influenciaram a escrever sobre tal realidade.
A exaustdo causada pelo desrespeito oferecido ao povo por parte dos imperadores, a falta de
confian¢a dos métodos de justica e a falta de seguranga que motivaram as iniimeras invasoes
foram algumas dessas dificuldades sociais. De certo modo, o Império Romano encontrava-se
em decadéncia e os cristaos eram acusados por essa ruina. De fato, o cristianismo apresen-
tava um novo mandamento capaz de modificar todo o costume social: 0 mandamento do
amor a Deus e ao proximo era vivenciado por todos os cristaos. Por isso, Agostinho defende
a religido crista e aponta no livro nominado Cidade de Deus a acusagdo aos pagaos por toda
essa situacao. A obra “De civitate Dei, em 22 livros. Data de redagdo 413-426. O ensejo exter-
no para a composicao desta obra foi a tomada de Roma por Alarico, em 410" BOEHNER E
GILSON, 1995, p. 140). Assim, o pensador cristdo passa a motivar a defesa da doutrina que
difundia 0 mandamento do amor, livrando a comunidade da culpa imposta pelos gentios.
Isso claramente se manifesta na inten¢do do cristianismo adquirir cada vez mais o espa-
o social do império desgastado. Para Agostinho, “ndo era um desastre, era apenas a mao
de Deus castigando os homens da cidade terrena e anunciando o triunfo do cristianismo”
(PESSANHA, op. cit. p. 22).

Na Cidade de Deus podemos notar a persisténcia de uma linha racional de dualida-
de, separacdo entre a cidade de Deus e a cidade dos homens. Destaca, sobretudo, a cidade
de Deus, superior, elevada, perfeita e sem erro. Percebemos nessa comparagdo a influéncia
neoplatdnica. Justamente pela apresentacdo desses dois lados opostos onde “dois amores fun-
daram, pois, duas cidades, a saber: o amor-préprio, levado ao desprezo a Deus, a terrena; o
amor a Deus, levado ao desprezo de si proprio, a celestial” (AGOSTINHO, 1990, p. 169).
Dessa forma, compreendemos que a origem da sociedade perfeita esta em Deus, nasce dessa
fonte divina. Em contrapartida, “a origem histdrica seria justamente a mundanidade da cria-
tura” (ARENDT, 1997, p. 114).

Agostinho diferencia titulando “aos dois grupos o nome das cidades, que é o mesmo
que dizer sociedades de homens. Uma delas estd predestinada a reinar eternamente com
Deus; a outra, a sofrer eterno suplicio” (AGOSTINHO, 1990, p. 173). Isto é, as sociedades for-
madas pelo homem, fundadas no interesse de exclusao do mandamento do amor divino, ten-
dem a fracassar, pois ndo possuem a esséncia na eternidade, tendo inicio e fim cronoldgico.

Na obra escrita entre os anos de 397 e 399 intitulada Confissoes, Agostinho externa a
razdo pela qual o ser humano precisa amar o proximo, fazendo desse amor uma ligagdo com
o amor origindrio de Deus. O fildsofo aconselha: “¢ em Deus que deves ama-las; leva-as con-
tigo até ele dizendo-lhes: amemos, amemos a Deus!” (AGOSTINHO, 1997, p. 103). Em sua
doutrina hd sempre esse intercambio essencial entre Deus e o homem, ou seja, 0 amor para
com Deus refletido no amor para com o proximo. Af estd a compreensdo de que “esse amor é

duplo. Tem por objeto a Deus e ao préoximo” (AGOSTINHO, 2002, p. 65).
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Na filosofia agostiniana encontramos um convite que direciona o ser para um amor
superior, o amor ao proximo. E tudo isso é condicional. Por exemplo, se o individuo diz
que ama a Deus, imediatamente deve amar o seu proximo. Nisso entendemos que o amor é
merecido por todos, sem exclusao. Portanto todos merecem conhecer o amor e esse amor é
conhecido unicamente através da vivéncia em sociedade. Nisso esta a plenitude da vida hu-
mana, onde pela experiéncia, faz-se um caminho para o transcendente, a eternidade. Dessa
maneira, “o amor ao préximo ¢, pois, a realiza¢do concreta da retrospectiva para além do
mundo, e, a0 mesmo tempo, empurra o outro para fora do mundo, para que ele veja o sentido
do seu ser” (ARENDT, 1997. p. 117).

Agostinho, a partir da reflexdo teoldgica, problematiza o amor ao préximo no ambito
filosofico, portanto, se para alcangar a plenitude da vida humana em sociedade, visando a
eternidade é preciso amar o préximo, entdo como identificar o préoximo? A quem podemos
chamar de proximo? O filosofo tenta responder a essa questdo a partir da conceituagio da
propria palavra. Para Agostinho, “a palavra proximo indica relagao, e ninguém pode ser pro-
ximo se ndo daquele que se aproxima” (AGOSTINHO, 2002, p. 69). Contudo, o préximo é o
reflexo da prépria pessoa.

Seguindo esse pensamento, caracteriza-se que “a condi¢ao para uma compreensio jus-
ta do préximo é a compreensio justa de si mesmo. E apenas ai onde me asseguro da verdade
do meu proprio ser que posso amar o proximo no seu verdadeiro ser, no seu ser de criatura”
(ARENDT, 1997, 116). Assim sendo, o proximo é também o inimigo. Essa compreensao é
possivel porque o mandamento exige o amor a todas as pessoas, sem distin¢ao. Agostinho
afirma que “devemos amar até nossos inimigos. Nos nao os tememos, na verdade, visto que
nao podem nos tirar aquele a quem amamos. Mas nés nos compadecemos deles, porque nos
odeiam” (AGOSTINHO, 2002, p. 69).

3 A CONTINUIDADE DO PENSAMENTO EM KIERKEGAARD. O AMOR AO
PROXIMO COMO DEVER

O segundo filésofo que contribui com o conceito de amor ao proximo é Kierkegaard.
Soren Aabye Kierkegaard é considerado como filésofo contemporineo. Ele “nasceu em
Copenhague em 5 de maio de 1813” (GARDINER, 2001, p. 11). Seus escritos correspondem
em inumeras dissertacdes acerca da vivéncia da filosofia cristd, na maioria das vezes enalte-
ce-a, porém, também redige fortes criticas ao cristianismo institucionalizado na Dinamarca
do século XIX. Kierkegaard sempre buscou viver a sua proposta filoséfica, sua obra e sua
vida pessoal ndo eram distintas. A prova disso esta contida nos didrios que comecaram a ser
escritos em sua juventude. Por ser cristao protestante luterano, ndo bebe da tradi¢ao dou-
trinal catdlica, contudo, leu Agostinho, justamente porque o considerava como uma grande
influéncia para a filosofia. Por certo, todo esse contexto vivencial favoreceu para a abordagem
de temas religiosos.
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A proposta religiosa do mandamento do amor ao préximo analisada por ele nos Textos
Sagrados o influenciou totalmente no desenvolvimento de seu ponto de vista, sobretudo o
livro As Obras do Amor, repleto de consideragdes cristds em forma de discursos. Com isso,
da continuidade ao pensamento agostiniano e desenvolve a ideia de que o mandamento do
amor ¢, de fato, um dever essencial para a vida humana, método para se alcangar a plenitude
social. Sendo assim, inaugura um imperativo categorico® religioso e social, nova compreen-
sao filosofica: “Tu deves amar” (KIERKEGAARD, 2013, p. 39). A proposta de Kierkegaard
corresponde a vivéncia do amor como um dever, uma necessidade social, uma condi¢ao para
se alcangar a plenitude do ser. O Contexto social influenciou o filésofo na escrita dos discur-
sos contidos no livro As Obras do Amor. A competitividade em busca de cargos de poder,
a atitude dos lideres religiosos de dar maior atengdo aos ricos e a proposta de dominagao e
interferéncia nas decisdes do governo dinamarqués eram vistos por Kierkegaard como uma
corrupgao do ser. Por isso ele escreve o livro para incentivar que seus leitores abandonem
essas praticas.

As consideragdes que estimulam essa experiéncia estao firmadas sobre os conceitos
de amar a Deus, amar a si mesmo e amar o proximo. De acordo com o fildsofo, essas trés
consideragdes estdo interligadas. Assim, ele constréi um caminho para alcangar esse objetivo
comprovando seu conceito através de experiéncias. Primeiramente, Kierkegaard considera
o cristianismo como conhecedor da plenitude do amor: “O cristianismo entende melhor do
que qualquer poeta o que seja o amor e o que seja amar’ (KIERKEGAARD, 2013, p. 34). Essa
consideracao é acentuada seguindo a mesma visdo de diferenciagdo exposta por Agostinho.
Ou seja, para Kierkegaard existe um dualismo entre o amor natural, que é o amor limitado;
e o amor espiritual, superior e transcendente. De fato, a proposta do amor cristio mudou a
sociedade de modo geral, principalmente a ocidental, a principio, desde sua fundagdao com o
episodio da queda do Império Romano até as inumeras intervengdes sociais que correspon-
deram na formacgéo de diversas culturas ou mudanga de comportamento.

Amar a si mesmo ¢ a primeira condi¢do fundamental para amar o préximo. Dessa
maneira, podemos entender o quanto é importante refletir sobre si mesmo, perceber-se en-
quanto ser social capaz de amar. A visdo contemporanea de Kierkegaard é um método que
direciona a interioridade. Essa questao esta muito presente em nosso cotidiano e a filosofia se
torna um auxilio essencial na reflexdo. O filésofo indica o dever como solugdo: “tu deves amar
o teu proximo como a ti mesmo, ai esta contido o que é pressuposto, ou seja, que todo ser
humano ama a si mesmo” (KIERKEGAARD, 2013, p. 32). Por isso, a condi¢ao de continui-
dade do amor a si mesmo torna a pessoa mais virtuosa. Esta é a caracteristica do imperativo
categorico religioso e social proposto por Kierkegaard. Amar o préximo e amar a si mesmo

3 O imperativo categdrico é um termo filoséfico baseado em Immanuel Kant (1724-1804) na obra
Fundamentagdo da metafisica dos costumes de 1785. Entende-se esse imperativo como “aquele que nos repre-
sentasse uma agdo como objetivamente necessaria por si mesma sem relagdo com qualquer outra finalidade”
(KANT, 2008, p. 52). Portanto, essa teoria propde um dever fundamental, uma forma de dizer que “se a agéo é
representada como boa em si, por conseguinte como necessaria numa vontade em si conforme a razdo como
principio dessa vontade, entdo o imperativo é categorico” (KANT, 2008, p. 52).
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sa0 a mesma coisa e o dever do amor ¢ a razdo dessa ligacdo continua. Consequentemente, o
mandamento do amor se torna orientador da vida humana.

Surge uma questdo primordial para a continuidade do pensamento: Deve-se amar a
si mesmo e ao proximo. Essa é a condi¢ao para se alcangar a plenitude do amor na vida
humana e desfazer o mal social, porém, como identificar o préximo? Kierkegaard é conciso
em sua defini¢do. Primeiro, coloca 0 mandamento do amor como um dever, e, posterior-
mente, responde a questdo de identificagdo do préximo. Para o filésofo, “o préoximo é aquele
que esta mais proximo [...] do que todos os outros, contudo, ndo no sentido de predile¢iao”
(KIERKEGAARD, 2013, p. 36). Assim, o proximo é aquele que estd ao nosso lado poden-
do ser toda e qualquer pessoa. O cristianismo rompe com os limites costumeiros. Propoe a
oferta de um amor pleno e comum a todos, inclusive aos inimigos. A falta de compreensao
leva ao afastamento de muitas pessoas desse mandamento. Por opgdo, decidem nao seguir.
Preferem retribuir da mesma forma o desamor recebido. Kierkegaard define a questdo do
amor ndo como uma op¢ao, mas sim como um dever. Por isso, todos nos temos um proximo
a ajudar, e, cumprindo o dever, também nos fazemos préximos uns dos outros.

A proposta de Kierkegaard, imperativo categorico religioso e social da vivéncia do
amor ao proximo, traz consigo diversas solugdes para sanar o mal social. Podemos consi-
derar o mal social como tudo aquilo que afasta o ser humano da vivéncia do amor, que é
aqui um principio divino. O mal social ¢é a pratica de realidades de desumanizagdo, egoismo,
desespero, vivéncia do dédio, incentivo a guerras, desigualdade social, destrui¢cdo de valores
e tantas outras expressdes causadas por uma pessoa com o interesse prejudicial a sociedade.
Esses fatos estdo cada vez mais presentes em nosso cotidiano. Principalmente porque a socie-
dade se afasta constantemente dos interesses em comum para fixar-se somente em beneficios
particulares, fechados em grupos de poder.

Nitidamente percebemos a falta do amor ao proximo nessas atitudes. O amor ao proxi-
mo ¢ estimulo para a igualdade de oportunidades, o desejo de uma sociedade mais saudavel,
o bem comum, o desenvolvimento humano e um comportamento social digno de estima.
Kierkegaard ndo se limita a isso, e acrescenta, assim como Agostinho, o conceito de eterni-
dade como objetivo desse imperativo categérico. Sendo assim, o amor ao préximo ndo tem
fim, ¢ transcendente. Para ele, “se amar nao fosse um dever também ndo haveria o conceito
de proximo; mas sé se extirpa o egoistico da predilecdo e s6 se preserva a igualdade do eterno
quando se ama o préximo” (KIERKEGAARD, 2013, p. 63).

A vivéncia do amor ao préximo diferencia as pessoas. De fato, ndo é possivel que a
partir da opgdo individual de amar toda e qualquer pessoa, inclusive os inimigos, o ser hu-
mano permaneca indiferente as realidades sociais. Por certo, diante de algum acontecimento,
a primeira reagdo da pessoa que ama o proximo é estar disposto a ajudar. Nao por predilecao,
mas por reconhecer, de fato, quem ¢é o proximo. Nisso estd a virtude individual e comunita-
ria. Isso comprova que a vivéncia do amor ¢é a solugdo para romper de vez com o mal social.
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Consequentemente a sociedade sera mais justa, com pessoas honestas, longe dos erros, longe
do egoismo, da corrupgéo e tantos outros problemas.

Por conferir valor ao individuo, a pratica desse amor nédo o torna indiferente a reali-
dade. Pelo contrario, é visto como oportunidade de vida nova rompida com todo mal social.
Por isso, Kierkegaard insere ao seu conceito a ideia de continuidade sem fim. Para ele, “o
amor ao proximo tem perfei¢oes da eternidade” (KIERKEGAARD, 2013, p. 86). Essas per-
feicoes duram para sempre, pois o eterno é constante e permanente. Portanto, o dever do
amor ao proximo ¢ garantia de estabilidade em amplos sentidos, aqui em destaque, o pessoal
e o social. Por isso, “0 amor permanece, ele é independéncia. A imutabilidade é a verdadeira
independéncia” (KIERKEGAARD, 2013, p. 57). Essa independéncia ¢ justamente a liberda-
de proporcionada pelo cumprimento do dever do amor ao proximo, pois, somente amando
a todos é que se consegue a libertacao do desespero e das dificuldades sociais. A partir do
momento em que o individuo realiza uma a¢do que beneficia o préximo, cumprindo todas
as caracteristicas citadas acima, ele ndo o faz em busca de uma recompensa. Porém, o retor-
no desse beneficio é o bem-estar. Isto é, o individuo se sente pleno através da realizacao do
ato que foi capaz de romper com o seu egoismo e contribuiu com o fortalecimento pessoal e
social.

CONSIDERACOES FINAIS

Percebemos o qudo decisivos sdo os pensamentos de Agostinho e Kierkegaard acerca
do amor ao proximo. Agostinho formulou as bases necessérias da filosofia e ética crista, por
isso seria inevitavel a abrangéncia de citagdes referentes ao tema em suas obras. Kierkegaard
nao sé da continuidade ao pensamento, mas o enfatiza, buscando dar sentido e chamar aten-
¢do para a necessidade da vivéncia do amor, tornando-o um dever essencial. O filésofo con-
temporaneo enfrenta os desafios de um ambiente social totalmente diferente ao filésofo da
patristica. Porém, ambos percebem a ameaca motivada por uma dificil situagao capaz de
causar o fim de uma sociedade amplamente organizada em estruturas fisicas, como também

intelectuais.

O desejo de propagar o amor ao proximo como dever tem o objetivo de proporcionar
uma seguranca firmada numa estrutura oriunda das Sagradas Escrituras, ante o social, onde
estd em primeiro lugar o eterno. Portanto, a vivéncia do amor ao préximo pode ser a solu-
¢do perante os diversos problemas sociais da atualidade. Quando as pessoas compreendem
a defini¢do do que ¢ o amor e que devem amar a si e a0 proximo, encontram o caminho da
plenitude da vida, e, consequentemente, beneficiam a si mesmas e a sociedade em geral. Esse
dever de amar o proximo nao é uma imposi¢do, mas sim uma responsabilidade em assumir
um compromisso. Quando o individuo recebe este dever, age de acordo com sua liberdade e
toma consciéncia de seu papel social visando a melhoria nao sé de si mesmo, mas de toda a
sociedade.
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Por isso, podemos considerar o conceito “tu deves amar” como um imperativo catego-
rico religioso e social, uma agdo pratica que acontece quando o individuo enquanto ser no
mundo e, a0 mesmo tempo cristdo, cumpre as suas obrigagdes de dever moral necessarias
para o convivio em sociedade. Porém, ndo se limita apenas a realizacao de uma obrigagdo
basica. Nisso é possivel identificar o desejo de ir além com a realizagdo do dever do amor
ao proximo. Esse proximo é identificado como o proprio Deus e também o outro enquanto
sujeito. O principio divino ndo fica na abstragdo pois tem uma implicagdo social, justamente
por estar disposto a uma convivéncia com o outro. Portanto, o dever do amor ao préximo é
um imperativo categdrico social e religioso que se desenvolve na aplicagdo ndo somente na
acao da moral social, mas religioso com implicagdes sociais. Por ser algo pratico, essa experi-
éncia da sentido ao individuo que age conforme a lei maior que é o mandamento.
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A tematica da crise alimentar global em recentes comunica¢des
do Papa Francisco: uma breve analise

Anderson Silva Barroso’

Resumo: O Papa Francisco é uma das liderancas internacionais mais respeitadas no atual cendrio sociopolitico.
Suas manifestacdes ressoam para além do ambito cristao catolico, fortalecendo o didlogo entre as nagdes, orga-
nizagdes e sociedade civil. Visto a gravidade da crise alimentar global que se apresenta na contemporaneidade,
parece-nos proveitoso analisar como o pontifice tem exposto a questdo. Para tal, prop0s-se uma concisa revisio
sistematica de recentes pronunciamentos de Francisco a respeito do tema. Se por um lado, as falas evidenciam
sua preocupagio em relagdo a justica social, solidariedade e cuidado com os mais vulneraveis, por outro, quan-
do examinamos os interlocutores diretos de tais discursos e o proprio contetido deles, verificamos que os textos
acabam por restringir-se a um publico técnico-cientifico e politico e poucas vezes chegam ao conhecimento
do conjunto dos fiéis cristdos. Conclui-se que seria salutar uma maior difusdo da tematica em meio pastoral
ou a adogdo de novas estratégias comunicativas, a fim de proporcionar que as reflexdes do Papa neste campo

suscitem um efetivo e responsavel enfrentamento da crise alimentar global por meio dos diversos atores sociais.

Palavras-chave: Crise alimentar. Papa Francisco. Compromisso cristao.

INTRODUCAO

A tematica da(s) crise(s) ¢ uma constante no magistério e nos pronunciamentos do
Papa Francisco. Desde a publicagdo de sua programatica exortagao apostdlica Evangelii gau-
dium, o pontifice tem proposto uma leitura da realidade que passa pela percep¢iao de um
mundo enfermico. Sua critica a globalizagdo da indiferenga esta estruturada no caracterizar e
compreender a atual crise antropologica, social, politica, econdmica e ambiental em que esta-
mos imersos. Estas crises, raizes de muitas outras por ele nomeadas ao longo destes dez anos,
foram intensificadas com a crise sanitaria global provocada pela pandemia da COVID-19.
Estamos diante de uma alarmante realidade humana e planetaria.

Fiel as diretrizes do Concilio Vaticano II, Francisco quer, “a luz de Cristo, imagem de
Deus invisivel e primogénito de toda a criagdo, dirigir-se a todos, para iluminar o mistério do
homem e cooperar na solugdo das principais questdes do nosso tempo” (GS 10). Por isso, seu
pensamento a respeito de temas urgentes da sociedade, expresso nao somente nos documen-
tos magisteriais, mas através de suas diversas comunicagdes e atos, tem um carater singular.
Busca um didlogo descentralizado, a saber, deseja se ampliar para além dos muros da institui-
¢do catolica, a fim de contribuir com a promogéo de realidades outras em vista da justica, da
solidariedade e da paz, alcangando diferentes sujeitos sociais (RIBEIRO, 2022, p. 348).

1 Doutorando em Teologia pela Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia (FAJE). Bolsista CAPES.
E-mail: anderssonbarroso@yahoo.com.br
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Neste sentido, como lideranga politico-religiosa transnacional, com grande capacidade
de motivar pelo exemplo e na simplicidade (RAUSHENBUSH, 2015), Francisco se tornou
uma das personalidades de maior destaque em nosso tempo. O que o Papa diz a respeito das
crises é escutado com atengdo pelos governantes das nagdes, pelas organizagdes internacio-
nais e pela sociedade civil como um todo, influenciando de forma significativa os rumos da

governanca global, sobretudo em questdes socioambientais.

Interessa-nos, com este texto, aproximarmo-nos do pensamento de Francisco especifi-
camente a respeito da crise alimentar global. Nossa preocupagao com esta crise deriva de sua
gravidade e incremento nos ultimos anos. Segundo dados recentes da FAO - Organizagao
das Nacoes Unidas para a Alimentagdo e a Agricultura, em seu relatério anual sobre a segu-
ranca alimentar e nutricional no mundo, em 2022 eram 735 milhdes de pessoas passando
fome no mundo (9,2% da populagido global). O niimero assusta, sobretudo se considerarmos
que em 2019 o percentual era de 7,9% (FAO et al, 2023).

Apos os impactos da COVID-19 na seguranga alimentar e nutricional no mundo, bem
como os efeitos negativos do desequilibrio climaticos nos sistemas alimentares globais e os
diferentes conflitos que influenciam na produgao e comercializagido de géneros alimenticios,
a FAO nao acredita mais que o Objetivo de Desenvolvimento Sustentavel n° 2 — que pretende
acabar com todas as formas de fome e ma nutrigdo até 2030 - seja alcangavel no prazo previs-
to. Devido a este cendrio nebuloso e inquietante, desejamos analisar como o Papa Francisco

tem compreendido e apresentado o tema.

1 A CRISE ALIMENTAR GLOBAL NAS COMUNICACOES DO PAPA FRANCISCO

O levantamento de recentes comunicagdes do Papa Francisco que versam sobre o
tema da crise alimentar global foi realizado a partir da ferramenta de busca do site oficial
do Vaticano? em lingua portuguesa. Utilizando as palavras-chave “crise” e “alimentar” de
maneira simultanea, e delimitando-se o intervalo temporal de um ano (entre setembro de
2022 e agosto de 2023), encontrou-se um resultado inicial de 14 documentos. Deste total, um
deles era de autoria de Dicastério para a comunicagio, e foi retirado da analise. Do nimero
restante, nove eram discursos feitos por Francisco em diferentes ocasides, duas mensagens,
um texto de audiéncia geral e uma transcri¢ao de reflexdo dominical do Papa (Angelus). Com
objetivo de avaliar a efetiva ocorréncia do tema nas comunicagdes encontradas foi realizada
a leitura completa destes treze documentos. Apds o exercicio, seis foram descartados, pois
nao tratavam do tema da crise alimentar, restando sete comunicag¢des a serem analisadas,

conforme delineado.

2 Cf. https://www.vatican.va/content/vatican/pt/search.html?q=&from=&to=&in=all&sorting=latest
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O primeiro documento encontrado foi o discurso de Francisco feito aos participantes
da sessdo plenaria da Pontificia Academia das Ciéncias’, ocorrido em setembro de 2022, e
cujo tema motivador foi a “Ciéncia de base para o desenvolvimento humano, a paz e a satde
planetaria” Naquela ocasido, enumerando e agradecendo os diferentes esforgos realizados
pelos membros da Academia em prol do bem comum, o Papa cita a crise alimentar e a luta
contra a fome como uma das questoes emergenciais no atual cenario global (FRANCISCO,
2022a, nao paginado).

Esta breve consideragao a respeito da crise alimentar global sera pormenorizada em
um segundo discurso direcionado aos membros da Pontificia Academia das Ciéncias, agora
em maio de 2023, por ocasido da Conferéncia “Crises alimentares e humanitarias: ciéncia e
politica para a sua preven¢ao e mitigagdo”. Reiterando o cardter de urgéncia do assunto, diz
o Papa:

O tema que escolhestes ¢ muito oportuno, nao s6 para o debate aca-
démico, mas também porque apela a autoridades clarividentes e pra-
ticas politicas para aliviar o sofrimento de tantos nossos irmaos e
irmas que carecem de uma nutri¢ao saudavel e de acesso a alimentos
suficientes. [...] Trata-se de um desafio urgente, pois, com demasia-
da frequéncia, situagdes marcadas por calamidades naturais, mas
também por conflitos armados — penso especialmente na guerra na
Ucrania — corrupgao politica ou econdmica e exploragdo da terra,
a nossa casa comum, dificultam a producdo de alimentos, minam a
resiliéncia dos sistemas agricolas e ameagam perigosamente o abas-
tecimento nutricional de populagdes inteiras. (FRANCISCO, 2023a,
ndo paginado).

Francisco lembra ainda que a pandemia da Covid-19 e o declinio da solidariedade
fraterna gerada por guerras e pela miséria da popula¢ao ajudaram a exacerbar a situagao,
indicando que a crise alimentar é um complexo fenomeno multifatorial que se insere no
conjunto de outras crises, e que nao pode ser compreendido fora deste panorama mais am-
plo: “temos de tomar consciéncia cada vez mais de que tudo estd intimamente interligado”
(FRANCISCO, 2023a, ndo paginado).

O intricamento das crises atuais é aludido igualmente no discurso feito na conclusao
do Bahrain Forum for dialogue: East and West for Human Coexistence, durante a Viagem
apostolica ao Bahrein, em novembro de 2022. Francisco falava de como ap6s o complicado
periodo de guerras mundiais e guerra fria, a realidade mundial continua flutuando numa

3 A Pontificia Academia das Ciéncias ¢ um dicastério da Igreja Catolica com cardter internacional que
se ocupa de pesquisar e examinar questdes cientificas que interessem a Igreja. Seus membros, escolhidos pelo
corpo académico do drgio e nomeados pelo Papa, sdo cientistas de notdrio saber, de diversas nacionalidades
e regides do planeta, que atuam de forma interdisciplinar, realizando uma complexa gama de atividades, iso-
ladamente ou em parceria com outros 6rgéos internacionais (como a ONU, por exemplo), com proposito de
incentivar o uso responsavel e ético do conhecimento cientifico global em prol do desenvolvimento humano e
do bem comum. Cf. https://www.pas.va/en.html.
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paradoxal diade: de um lado, um mundo unido pela urgéncia das crises alimentar, ecolégica
e pandémica; e de outro, uma crescente e escandalosa injustiga planetaria, que concentra e
limita as oportunidades e o bem viver nas maos de uns poucos poderosos (FRANCISCO,
2022b, ndo paginado). Reitera-se, com esta fala, como a crise alimentar estd intimamente
associada a crise ecoldgica e de satde, e a0 mesmo tempo refletem uma “doenca social” da
concentragao de renda que priva muitos de seus direitos mais basicos.

Um quarto documento encontrado, ainda relacionando outras crises com a crise ali-
mentar, foi a Mensagem aos participantes na VIII Conferéncia Rome MED Dialogues, em
dezembro de 2022. A conferéncia geopolitica ocorrida em Roma, Francisco indica como
num mundo globalizado os transtornos causados pelas guerras sao muito mais graves, im-
pactando diversos setores, dentre os quais a seguranca alimentar e nutricional, inclusive em
outros continentes que nao aqueles do conflito mesmo (FRANCISCO, 2022¢, nao paginado).
Desta maneira, o conflito entre Russia e Ucrania, que poderia ser entendido como um “pro-
blema” regional, ou no maximo, continental, acaba por influenciar populagdes em outras
partes do mundo, mas que dependem substancialmente dos alimentos produzidos por estes
dois paises:

Esta globalizagdo dos problemas reapresenta-se hoje a proposito
do dramatico conflito bélico em curso na Europa, entre a Russia e a
Ucrania do qual, para além dos incalculaveis danos de cada guerra
em termos de vitimas civis e militares, se seguem a crise energética, a
crise financeira, a crise humanitaria para numerosas pessoas inocen-
tes, forcadas a abandonar a propria casa e a perder os seus bens mais
queridos e, por fim, a crise alimentar, que atinge um numero cres-
cente de pessoas no mundo inteiro, especialmente nos paises mais
pobres. Com efeito, o conflito ucraniano tem enormes repercussoes
nos paises norte-africanos, que dependem em 80% dos cereais da
Ucrania ou da Russia. (FRANCISCO, 2022c¢, nao paginado).

Em vista das atividades do Dia Internacional de Conscientizagao sobre a perda e des-
perdicio de alimentos, o Papa enviou uma mensagem ao diretor-geral da FAO, Qu Dongyu,
em 29 de setembro de 2022. Lembrando que a alimentagdo é um direito fundamental e prio-
ritdrio, Francisco relaciona este comportamento social que impede o acesso de muitos de
nossos irmaos e irmas aos alimentos em quantidade e qualidade adequadas a cultura do des-
carte, que em suas palavras, “se traduz numa manifestagio de desinteresse pelo que é de valor
fundamental ou de apego ao que ndo tem importancia alguma’, o que “é verdadeiramente
vergonhoso e preocupante” (FRANCISCO, 2022d, nao paginado).

Nesta linha, Francisco denuncia como a fome pode ser resultado da deturpagao do
valor da vida, inserida num contexto de ampla desigualdade gerada por escusos interesses,
onde uns poucos tém muito e milhares tém muito pouco. Deste modo, o bispo de Roma de-
nota que “o grito dos famintos, desprovidos de um modo ou de outro do pao quotidiano, deve
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ressoar nos centros onde se tomam as decisdes [...] e ndo pode ser silenciado nem sufocado
por outros interesses” (FRANCISCO, 2022d, ndo paginado). Refutando o usual argumento
dos gigantes da industria agropecudria mundial, Francisco lembra-nos que o problema da
fome nao é mais uma questdo de quantitativo produzido, mas de justi¢a social, pela qual
devem se responsabilizar as diferentes instancias governamentais, a industria e os individuos
em geral:

No mundo ha comida suficiente para que ninguém va dormir com
o estdbmago vazio! Produzem-se recursos alimentares mais do que
suficientes para dar de comer a 8 bilhdes de pessoas. Mas o problema
refere-se a justica social, ou seja, ao modo de regular a gestdo dos
recursos e a distribui¢do da riqueza. Os alimentos ndo podem ser
objeto de especulagdo. A vida depende deles. E é um escandalo que
os grandes produtores encorajem o consumismo compulsivo para se
enriquecer, sem a minima consideragdo pelas necessidades reais dos
seres humanos. A especulagdo alimentar deve ser impedida! Deve-
mos deixar de tratar os alimentos, que sio um bem fundamental para
todos, como moeda de troca para poucos (FRANCISCO, 2022d, nao
paginado).

Como acontece em paradigmaticos textos de Francisco como a Laudato si’ ou a Fratelli
tutti, o Papa ndo se limita a descrever as crises de forma tedrica e ai se fixar, alimentando uma
possivel compreensdo fatalista ou relacionada ao fim dos tempos. Em relagdo a crise alimen-
tar, acredita o Papa ser possivel supera-la, mas ndo sem uma necessaria virada de consciéncia
e de atitudes em diferentes instancias. O sexto documento que examinamos, por exemplo,
manifesta como o protagonismo feminino pode ser o elemento central na supera¢ao da crise
alimentar e migratoria ocorrida no Sudao do Sul (FRANCISCO, 2023b, nao paginado). A fim
de vulgarizar a realidade vivenciada nesse pais, mas desconhecido ou ignorado por outros
paises, sobretudo aqueles considerados desenvolvidos, Francisco assim se comunica no dis-
curso durante a Viagem Apostdlica feita em fevereiro de 2023:

Hoje é a ocasido para todos verem aquilo que, ha anos, esta a acon-
tecer neste pais. De fato, aqui perdura a maior crise de refugiados
do continente, pelo menos com quatro milhoes de filhos desta terra
desalojados, com a inseguranca alimentar e desnutri¢ao que afetam
dois ter¢os da populagdo e com previsdes que falam duma tragédia
humanitaria que se pode agravar ainda mais no decurso do ano. [...]
E subscrevo aquilo que disse sobre as maes: as mulheres sdo a chave
para transformar o pais. Se lhes forem concedidas as justas oportu-
nidades, elas, com a sua laboriosidade e destreza para guardar a vida,
terao a capacidade de mudar a fisionomia do Suddo do Sul, de lhe
dar um desenvolvimento sereno e coeso (FRANCISCO, 2023b, nao
paginado).
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Francisco percebe que embora a crise alimentar seja global, alguns paises ou regides
sao mais afetados que outros, e visto os impactos de dependéncia comercial causados pela
globaliza¢ao dos mercados, é importante incentivar agdes locais que partam da base social, a
fim de ir aos poucos mudando o panorama da crise alimentar global. Esta percep¢do parece
ser viavel também na analise do “Discurso as criangas de varias nagdes africanas, por ocasiao
do ‘Dia da Africa”, de maio de 2023, quando Francisco incentiva que os jovens se dediquem
aos estudos como meio de vislumbrar esperan¢osamente uma nova realidade e serem seus
artifices:

A vossa querida terra africana enfrenta enormes desafios, como o
terrorismo, a mad governagao, a corrupgao, o desemprego macigo dos
jovens, as migragdes, os conflitos intercomunitarios, a crise climatica
e alimentar... Neste contexto, podeis sentir-vos impotentes e desani-
mados e dizer a vos mesmos que o futuro é sombrio e sem perspec-
tivas. Mas sois jovens, tendes dentro de vés muitos talentos, cultivais
grandes ambigdes, tendes grandes sonhos: segui os grandes sonhos!
[...] Que o vosso empenho nos estudos contribua para o desenvolvi-
mento humano e integral da sociedade (FRANCISCO, 2023c, nao
paginado).

O Papa parece estar bem consciente de que para superar a crise alimentar global é pre-
ciso muito mais do que o desenvolvimento de recursos técnico-cientificos ou investimentos
econdmicos. Ele sonha e incentiva o alvorecer de uma atitude social mais fraterna, que vise o
ser humano em sua integralidade existencial. Lembremos aqui, parte da conclusdo do discur-
so feito aos cientistas da Pontificia Academia de Ciéncias, ja citado no inicio desta descrigdo:

[...] espero que a vossa conferéncia ajude todos a sair melhor das cri-
ses que estamos a viver, nao s6 nos concentrando em solugoes téc-
nicas, mas sobretudo recordando-nos como ¢ essencial desenvolver
uma atitude de solidariedade universal baseada na fraternidade, no
amor e na compreensao reciproca. A este proposito, a Igreja apoia e
encoraja de todo o coragdo os vossos esforgos, juntamente com os
de quantos trabalham néo sé para alimentar os outros ou responder
as crises, mas também para promover o desenvolvimento humano
integral, a justica entre os povos e a solidariedade internacional, re-
forcando assim o bem comum da sociedade (FRANCISCO, 2023a,
ndo paginado).

3 POTENCIALIDADES E LIMITES: UMA BREVE ANALISE

Das sete recentes comunica¢des do Papa Francisco analisadas, duas sao substancial-
mente mais objetivas no tratar o tema da crise alimentar global: o discurso para a conferéncia
sobre crises alimentares e humanitarias (2023) e a mensagem ao dia de consciéncia sobre a
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perda e desperdicio de alimentos. As restantes versam sobre o tema da crise alimentar em
paralelo com outros assuntos, relacionando-o, por vezes, a outras crises. De toda forma, o
conjunto das comunica¢des manifestam o compromisso pessoal de Francisco em suscitar no
seio da instituicdo catélica o empenho com o projeto de uma Igreja em saida, que deseja reco-
nhecer o outro em sua dignidade e buscar o seu bem (EG 9), assumindo os grandes desafios
da humanidade como ac¢do evangelizadora da Igreja.

Em particular ao tema da crise alimentar, verifica-se que o assunto esta cada vez mais
presente nas comunicagdes e no magistério do Papa Francisco. Isso certamente se deve a
intensificagdo, nos dltimos anos, do nimero de famintos no mundo, em especial em decor-
réncia da pandemia de COVID-19 e, mais recentemente, do conflito bélico entre Russia e
Ucrania. Como tem feito em relacio as outras crises, a crise alimentar é descrita nas comu-
nicagdes ndo de maneira isolada e tecnicista, mas de forma complexa e como parte de uma
unica “crise global”. Percebe-se também que Francisco é bem consciente das “raizes” e das
consequéncias da crise alimentar global, alertando seus interlocutores sobre a responsabili-
dade dos diferentes atores sociais envolvidos.

Neste ponto identificamos um primeiro limite nestas comunicagdes de Francisco.
Embora o Papa sugira em um dos documentos que a superagao da crise ndo deve se limitar
as solugdes técnicas (FRANCISCO, 2023a, nao paginado), uma analise mais atenta aos in-
terlocutores diretos destas sete comunicagdes, reconhece que a fala do pontifice se limita ao
publico técnico-cientifico e politico (caso das duas comunicagdes aos membros da Pontificia
Academia de Ciéncias, a mensagem enviada ao diretor-geral da FAO e o discurso para a
Conferéncia Rome MED Dialogues) ou a populagdes diretamente envolvidas (caso das dis-
cursos feitos nas viagens ao Bahrein e ao Sudao, e a mensagem direcionada as criangas de
diferentes nagdes africanas).

Salutar seria que Francisco pudesse, em alguma de suas comunicagdes ou documentos,
dirigir-se ao publico cristao catélico em geral, de maneira mais clara e enfatica em relagéo a
responsabilidade social pela crise alimentar global, a fim de conscientiza-los a respeito das
necessarias mudangas de atitudes para mitigar tal crise, seja com adog¢do de habitos alimen-
tares mais saudaveis, justos e ecoldgicos, seja com a cobranga de agdes sociopoliticas locais e
nacionais indispensaveis a garantia de seguranca alimentar e nutricional para todos e todas.
Se recuperamos a fala do Papa ao diretor-geral da FAO, esta ideia parece ja estar bem de-
senvolvida, necessitando apenas direciona-la a um publico mais amplo, de forma que atinja
efetivamente o conjunto das liderancas (eclesiasticas e leigas) e os fiéis cristaos:

E tempo de agir com urgéncia, em busca do bem comum. E
improrrogavel tanto para os Estados, como para as grandes empresas
multinacionais, quer para as associagdes, quer para os individuos
— para todos, sem excluir ninguém — responder de modo eficaz
e honesto ao clamor angustiante dos famintos que pedem justica.
Cada um de nds é chamado a reorientar o préprio estilo de vida de
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maneira consciente e responsavel, a fim de que ninguém seja deixado
para tras e a todos cheguem os alimentos de que necessitam, tan-
to em quantidade como em qualidade. Devemo-lo aos nossos entes
queridos, as geragdes vindouras e a quantos sao atingidos pela misé-
ria econdmica e existencial. (FRANCISCO, 2022d, ndo paginado).

Além disso, seria emblematico que nas comunica¢des do Papa em torno do tema da
crise alimentar, fosse identificado o protagonismo dos grupos sociais que efetivamente ali-
mentam a maior parte da popula¢do mundial, a saber, a agricultura familiar, os pequenos
produtores e as mulheres. Em escala global estes atores sociais nao tém sido reconhecidos em
sua determinante agdo na garantia da seguranca alimentar mundial. E ndo é possivel superar
a crise alimentar global sem repensar e reestruturar as politicas publicas em torno da sua
valorizagao social, financeira e cultural, bem como para assegurar as adequadas condigdes de
trabalho destes grupos.

CONCLUSAO

Visto sua gravidade, a tematica da crise alimentar global tem aparecido com maior fre-
quéncia nas comunicagdes e no magistério do Papa Francisco. A partir do exame de recentes
comunicagdes feitas no ultimo ano, nota-se que os comunicados tém um carater pontual,
sendo direcionadas a publicos bem determinados, o que na pratica faz que o conteddo dis-
cutido nao chegue ao conhecimento de grande publico, e tenha seu potencial humanizador
limitado. Faz-se necessario gerar espagos de discussdo e difusao da tematica dentro da Igreja,
se possivel com capilaridade pastoral, objetivando que o influxo positivo de Francisco sobre
as pessoas, cristas ou ndo, alcance um correto conhecimento da gravidade da crise alimentar
global, auxiliando assim na melhor condugao das atividades e agdes para sua superagao.
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O reino de Deus em perspectiva escatoldgica: uma leitura a partir
dos textos conclusivos do Concilio Vaticano 11

Antonio Eduardo Pereira Pontes Oliveira’

Resumo: O objetivo deste artigo é examinar, de forma sintética, a abordagem dos documentos conclusivos do
Concilio Vaticano II (1962-1965) quanto a tematica do Reino de Deus, em chave escatoldgica. A metodologia
serd de pesquisa bibliogréfica. Para tanto, examinar-se-4, em um primeiro momento, o “espirito” conciliar de
rompimento dos dualismos pré-conciliares que, com a evoluc¢do teoldgica, permitiram reinterpretar a relagdo
entre Igreja e Reino de Deus, Igreja e mundo, natural e sobrenatural, verdade absoluta e verdade revelada. Neste
sentido, em seguida, faz-se necessario descrever como os textos conciliares, em especial suas Constitui¢oes
centrais, interpretam a Igreja em relacdo ao Reino de Deus, tendo presente que sdo temas inseparaveis, ja que a
Igreja é sempre lida pelo Concilio a luz do Reino de Deus e o Reino de Deus manifesta visivelmente seu cresci-
mento por meio do germinar eclesial. Por fim, apresentar-se-a o que o Vaticano II entende como Reino de Deus
plenificado, para o qual a Igreja caminha, bem como seus sinais na histéria humana. E mister esta reflexio em
tempos que tendem a uma eclesiologia autorreferencial e diante da necessidade de uma pastoral, na linguagem

do Papa Francisco, com uma op¢do decididamente missiondria.

Palavras-chave: Reino de Deus. Escatologia. Vaticano II. Igreja. Eclesiologia contemporanea

INTRODUCAO

O Concilio Vaticano II apresentou-se no alvorecer da segunda metade do século XX
como o florescimento de uma nova época para a Igreja: “(...) uma nova forma de a Igreja
pensar a si mesma e de se relacionar com o mundo” (CATAO, 2004, p. 97). Foram-se os
tempos de anatemas, de doutrinagéo, de Igreja ad intra, de isolamento e fechamento eclesial.
Foi neste espirito que a Igreja universal interpretou o convite de Joao XXIII ao tdo aclamado
aggiornamento (O'MALLEY, 2014, p. 216): neologismo que procura descrever o movimento
eclesial de, frente aos sinais dos tempos, procurar no arcabougo da Tradi¢ao elementos para a
renovagdo da Igreja e de suas estruturas que nao respondiam mais as novas situagdes em que
os cristdos contemporaneos estavam imersos. Trata-se da “(...) liberdade de a Igreja ser fiel a
si mesma” (CATAO, 2004, p. 100).

Neste sentido, os movimentos liturgico, biblico, ecuménico e teoldgico (VALENTINI,
2011, p. 51-54), nascidos ao longo da primeira metade do século XX, encontraram grande es-
pago, constituindo, desta forma, um monumental influxo de retorno as fontes da fé crista. A
partir deste esfor¢o, romperam-se paradigmas que exerciam forte influxo sobre a a¢ao pasto-
ral da Igreja. Entre estes, pode-se destacar o rompimento dos dualismos que alijavam a fé do

1 Graduacdo em filosofia (Instituto Sapientiae) e teologia (Faculdade Missioneira do Parana), especiali-
zagdo em liturgia pela Faculdade Sdo Basilio Magno (FASBAM).
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mundo concreto, isolando-a em um “gueto” institucional. Este rompimento desempenhou
especial importéncia no que diz respeito a compreensao da Igreja de si mesma (intengéo pri-
meira de Jodo XXIII ao anunciar o Concilio), de sua relacdio com o Reino de Deus.

Para tanto, desenvolver-se-a uma leitura do modo como os textos conclusivos do
Concilio Vaticano II refletem o Reino de Deus, tendo sempre como chave sua realizagdo es-
catologica. Nao se trata, portanto, de uma analise do modo como o Concilio em suas quatro
grandes sessdes desenvolveu esta tematica, mas da maneira como foi sintetizada nos docu-
mentos conclusivos, em especial, nas duas constituigdes magnas: Lumen Gentium e Gaudium
et Spes.

Ter-se-a como momentos reflexivos: a ruptura dos dualismos pré-conciliares, isto é, o
espirito conciliar; o Reino de Deus e sua relagao com a Igreja; o Reino que esta por vir e seus
sinais presentes na historia.

1 ROMPIMENTO DE DUALISMOS: O ESPIRITO CONCILIAR

A concepgao teoldgica dualista que separa graga e natureza, sobrenatural e natural,
estabelecendo fronteiras entre o agir divino e o agir humano influenciou sobejamente a a¢ao
eclesial principalmente na Idade Moderna, caracterizada pelo espirito cartesiano de separa-
¢do corpo e mente, tendo como auge a filosofia kantiana: é preciso suspender a razao para
abrir espacgo a fé (DROIT, s/d, p. 248). Esta influéncia desembocou na agao eclesial, que se-
parou o espago sagrado do profano, fechando a atuacao da Igreja aos seus proprios limites,
isolando-a do mundo (CALIMAN, 2004, p. 232), permitindo apenas que agisse em favor do
mundo pela sua conversio a eclesialidade.

O Concilio Vaticano II encontra-se, assim, em um momento propicio, em que cresciam
as abordagens teoldgicas que procuravam resolver este dilema, na tentativa de superar estas
separagoes, de unificar o destino do homem (nogéo de felicidade natural e graca) e de rein-
terpretar a Revelagio (GONCALVES, 2004, p. 76).

Sem duvida, semelhante investimento teoldgico tem como base a renovagdo na
compreensdo da Revelagdo, fundamento da fé. Frente a teoria das duas fontes (Tradi¢ao e
Escritura), fator de divisdo desde o século XVI, o Concilio resolveu o dilema ao apontar para
a Palavra de Deus (Revelagao) como fonte da fé e da teologia, testemunhada pela Tradigdo e
pela Escritura: assim, “a Sagrada Tradi¢do e a Sagrada Escritura constituem um sé sagrado
depdsito da palavra de Deus confiado a Igreja (...)” (DV, 10).

Diante da compreensdo de Revelagao como um ditado de verdades prontas, o Concilio
apresenta uma abordagem histdrica do Deus que se revela. Para tanto, ndo se pode pensar em
um ditado de verdades eternas (LIBANIO, 2004, p. 178) para que o homem saiba, mas em
um Deus que “(...) fala aos homens como a amigos e com eles se entretém para os convidar a
comunhao consigo e nela os receber” (DV, 2). Rompe-se, assim, a dicotomia entre Revelagdo
e histdria, ndo se trata de pensar em um Deus que se revela na meta-histéria, mas em um
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Deus que se faz histéria, para tanto, deve-se interpretar os textos sagrados “(...) conforme a
situacdo de seu tempo e de sua cultura (...)” (DV, 12). Pois o Deus que se revela fala em lin-
guagem humana (DV, 13).

Rompida a separagdo entre Revelagao e historia, o Divino irrompe no humano, o
Eterno no tempo, o Sagrado no profano, ja que “na realidade o mistério do homem s6 se tor-
na claro verdadeiramente no mistério do Verbo encarnado. (...) Cristo manifesta plenamente
o0 homem ao proprio homem (...)” (GS, 22). Ja ndo ha mais consisténcia defender a ideia
de que a graca se alije da natureza, mas a graca age e leva a natureza a sua plena realizagao.
Assim, tudo o que ¢ verdadeiramente divino é profundamente humano e o que é plenamente
humano ¢ verdadeiramente divino, pois “(...) o centro e o fim de toda histéria humana se
encontram no seu Senhor e Mestre” (GS, 10). Por conseguinte,

as alegrias e as esperangas, as tristezas e as angustias dos homens de
hoje, sobretudo dos pobres e de todos os que sofrem, sdo também as
alegrias e as esperangas, as tristezas e as angustias dos discipulos de
Cristo. Nao se encontra nada verdadeiramente humano que nao lhes
ressoe no coracao. (...) a comunidade crista se sente verdadeiramente
soliddria com o género humano e com sua histéria (GS, 1).

Superada a dicotomia entre o divino e o humano, rompe-se a separagdo entre o mundo
e a Igreja, pois esta “(...) ¢ chamada com mais instdncia a salvar e renovar toda criatura, para
que tudo seja restaurado em Cristo, e nele os homens constituam uma sé familia e um s6
povo de Deus” (AG, 1). Se a Igreja tem como missdo a salvagdo do género humano, “(...) é a
pessoa humana que deve ser salva. E a sociedade humana que deve ser renovada (...)” (GS,
3). Afinal, é a fé que esclarece as coisas humanas, iluminando-as com uma luz nova (GS, 11).
Deve, para tanto, a Igreja “(...) iluminar todos os homens com a claridade de Cristo (...)” (LG,

1).

Desta forma, a Igreja ndo pode se compreender como um “gueto’, uma institui¢ao iso-
lada, mas tem como missao ser “(...) sinal e instrumento da intima unidao com Deus e da
unidade de todo o género humano (...)” (LG, 1), se manifesta como assembleia visivel e co-
munidade espiritual, mas caminha com a humanidade inteira (GS, 40).

No entanto, a pretensao de universalidade da Igreja ndo pode ignorar seus limites, se-
jam territoriais, sejam humanos. Neste sentido, faz-se necessario compreender a superagao
do dualismo Igreja-Reino de Deus e sua intima e intrinseca relagao.

2 O REINO DE DEUS E A IGREJA

De um discurso eminentemente eclesiocéntrico, a Igreja passa, no Vaticano II, a se en-
tender como sacramento do Reino de Deus. Prefigurada na origem do mundo, preparada na
histéria do povo de Israel e na antiga alianca, fundada por Cristo, manifestada pelo Espirito
sera consumada na gléria (LG, 2).
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Assim, a Igreja se relaciona com Cristo por este ser seu fundador, sua origem e seu fun-
damento (PIE-NINOT, 1998, p. 49). Fundador ndo em um ato explicito e direto, mas dentro
de uma eclesiologia implicita e processual, afinal o Reino de Deus pregado por Cristo foi
confiado, no pds-Pascoa, a Igreja. Desta forma, sintetiza-se a relagao Igreja-Reino de Deus:
“O mistério da santa Igreja manifesta-se na sua fundagdo. Pois o Senhor Jesus iniciou sua
Igreja pregando a boa-nova, isto é, o advento do Reino de Deus prometido nas Escrituras

(..)” (LG, 5).

Depois, tem sua origem em Cristo, pois ela constitui o organismo visivel pelo qual Ele
mesmo age: “ao comunicar o Seu Espirito, fez de seus irmaos, chamados de todos os povos,
misticamente os componentes de seu proprio Corpo” (LG, 7). Neste, a vida de Cristo difun-
de-se e cresce progressivamente: “Pois como a natureza assumida indissoluvelmente unida
a Ele serve ao Verbo Divino como 6rgao vivo de salvagdo, semelhantemente o organismo
social da Igreja serve ao Espirito de Cristo que o vivifica para o aumento do corpo” (LG, 8).
E, por fim, tem a Igreja seu fundamento em Cristo, pois “é necessario que todos os membros
se conformem com Ele, até que Cristo seja formado neles” (LG, 7).

Desta forma, a Igreja se relaciona intimamente com o Reino de Deus pregado por
Cristo, manifestado nas suas obras e na sua pessoa (LG, 3). Na verdade, a missdo fundamen-
tal do Verbo Encarnado foi inaugurar na terra o Reino dos Céus, que ja se torna presente em
mistério pela Igreja (LG, 3). Aqui esta o alicerce da superagdo da tendéncia a unificar Reino
de Deus e Igreja, entendendo como uma realidade unica, ou a de separar, compreendendo-as
como realidades diferentes. Por conseguinte, a Igreja é ja a presenca mistérica do Reino de
Deus e, por isso, seu sinal sacramental no mundo, “experimenta com o mundo a mesma sorte
terrena; é como que o fermento e a alma da sociedade humana a ser renovada em Cristo e
transformada na familia de Deus” (GS, 40).

Afinal, “(...) o Senhor Jesus iniciou sua Igreja pregando a boa-nova, isto é, o advento
do Reino de Deus (...)” (LG, 5). Portanto, a prega¢ao de Jesus e o antuincio do Reino de Deus
constituem o alicerce da Igreja. Este Reino foi manifestado pelas suas palavras, pelas suas
obras e pela sua presenga, pois o Reino ¢ manifestacao da Pessoa de Cristo (LG, 5).

De seu Senhor, recebe a Igreja a missao de ser anunciadora do Reino de Deus e de, pela
sua agao, estabelecé-lo entre os povos. “Entrementes ela, enquanto cresce paulatinamente,
anela pelo Reino consumado e com todas as suas forgas espera e suspira unir-se ao seu Rei na
gléria” (LG, 5). Pela agao do Espirito Santo, a Igreja é, constantemente, rejuvenescida e, pou-
co a pouco, consumada (LG, 4), aproximando-se de sua plena realizagdo na consumagio do
Reino prometido por Cristo. Ja que a natureza mais intima da Igreja estd no ser missiondria:
“A Igreja peregrina é por sua natureza missiondria. Pois ela se origina da missdo do Filho e da
missao do Espirito Santo, segundo o designio de Deus Pai” (AG, 2).

Nesta defini¢ao de Sacramento encontra-se o cerne daquilo que a Igreja diz de si mes-
ma no Concilio Vaticano II: ela é sinal sacramental da presenca do Reino de Deus. A abor-
dagem conciliar abandona a posi¢ao eclesiocéntrica e assume uma postura reinocéntrica,
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pois a Igreja esta a servigo do Reino de Deus pregado por Cristo, é seu sinal no mundo e
instrumento de sua realizacao.

Em torno da nogdo de Sacramento Universal de Salvagao giram as demais definigdes
eclesiais: Povo de Deus e Corpo Mistico de Cristo. Assim, para ser sinal e instrumento de
Salvagdo, Cristo formou um povo, cuja “(...) meta é o Reino de Deus, iniciado pelo proprio
Deus na terra (...)” (LG, 9). Este povo, unido a sua Cabeg¢a, constitui o Corpo Mistico de
Cristo. E, por isso, deve a Igreja dar visibilidade (ser corpo) ao Cristo ja ndo mais presente
fisicamente no mundo (GS, 40).

Nestas relagdes entre Reino de Deus e Igreja encontra-se o cerne da presente reflexao:
o Reino de Deus em perspectiva escatologica. A Igreja € ja, em mistério, a presenga do Reino
de Deus, mas que caminha rumo a sua consumagao, tendo a missao de ser a mediadora (ins-
trumento) de sua realizagao terrena. Cabe agora, uma analise das mediagdes da realizagdo do
Reino de Deus e sua consumacéo futura.

3 O REINO DE DEUS E A SUA PLENIFICACAO

Nos textos do Concilio Vaticano II, pode-se assim sintetizar a dialética do Reino de
Deus: ja presente e ainda por se consumar. O Reino j esta presente em mistério pela agao da
Igreja, “Cristo estabeleceu o Reino de Deus na terra (...)” (DV, 17), mas a Igreja ainda anela
pela sua consumacao “(...) na gloria celeste, quando chegar o tempo da restauragao de todas
as coisas” (LG, 48). Esta consumagio, no entanto, ndo serd apenas a realizacio mesma da
Igreja, mas serd a restauragdo em Cristo de todo o género humano (LG, 48).

O tempo final do mundo, o tempo da consumagdo do Reino de Deus ja chegou ao
mundo e a Igreja € sinal do mundo futuro que estd por se consumar. O Reino de Deus serd
plenamente consumado com a vinda do Senhor em sua majestade, enquanto isso alguns
peregrinam na terra, outros, apds terminada sua peregrinagao terrestre, sdo purificados e
outros glorificados, fazendo parte da Igreja celeste (LG, 49).

A Igreja celeste e a Igreja terrestre caminham juntas e sua unido ¢ significada e realiza-
da pelo influxo da graca, em especial, na sagrada Liturgia (LG, 50), na qual Cristo se torna
presente (SC, 7). Assim, formam todos uma unica familia em Cristo, “(...) enquanto nos
comunicamos uns com os outros em mutua caridade e num mesmo louvor da Santissima
Trindade, realizamos a vocagao propria da Igreja e participamos com gozo antecipado na
liturgia da gléria consumada (LG, 51).

Por mais que

Nds ignoramos o tempo da consumacao da terra e da humanidade e
desconhecemos a maneira de transformacdo do universo. Passa cer-
tamente a figura deste mundo deformada pelo pecado, mas aprende-
mos que Deus prepara morada nova e nova terra. Nela habita a justi-
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¢a e sua felicidade ird satisfazer e superar todos os desejos da paz que
sobem nos cora¢des dos homens. Entao, vencida a morte, os filhos de
Deus ressuscitardo em Cristo, e o que foi semeado na fraqueza e na
corrupgao revestir-se-a de incorrupg¢ao; Permanecerdo o amor e sua
obra e sera libertada da servidao da vaidade toda aquela criagao que
Deus fez para o homem (GS, 39).

Este Reino futuro que esta por se realizar, mas ja presente em mistério, é significado
pela celebracao do sacramento da fé, no qual os elementos da natureza sdo oferecidos a Deus
pelo homem e se convertem no Corpo e no Sangue do Senhor, inicio do banquete celeste (GS,
38). Alias, na Sagrada Liturgia realiza-se a plena glorifica¢ao divina e a santificagdo humana
(SC, 7), por ser o cume e a fonte de toda a a¢ao da Igreja (SC, 10).

Se a Igreja é sinal do Reino de Deus presente em mistério, ela é também instrumento de
sua realizagdo. Para tanto, é preciso, na linguagem do préprio Concilio, superar a dicotomia
entre fé e vida (GS, 43). A fé deve produzir frutos concretos de transformagdo das realidades
verdadeiramente humanas, que sdo sinais reluzentes, mesmo que, muitas vezes, timidos do
Reino de Deus acontecendo em meio a humanidade, ja que ¢ a salvagdo do género humano
a finalidade ultima do Evangelho: “(...) a Igreja acredita poder ajudar muito a tornar mais
humana a familia dos homens e sua historia” (GS, 40).

A esperanca escatologica longe de alienar e atenuar a agdo humana, deve antes impul-
sionar o desejo de aperfeicoamento da vida aqui na terra, para que transpare¢am os sinais
escatologicos do Reino prometido: “(...) também a Igreja ou o Povo de Deus que conduz a
este Reino nada subtrai ao bem temporal de qualquer povo, até pelo contrario fomenta e
assume, enquanto bons, as capacidades, as riquezas e os costumes dos povos. Assumindo-os,
purifica-os, refor¢a-os e eleva-os” (LG, 13). Por mais que se deve distinguir o aumento do
Reino de Cristo do progresso humano, este “(...) ¢ de grande interesse para o Reino de Deus
()" (GS, 39).

Para tanto, faz-se mister definir alguns elementos que configuram sinais da presenga do
Reino de Deus aqui na terra e estabelecer balizas para seu reconhecimento histérico. Em pri-
meiro lugar, “a pessoa humana é e deve ser o principio, sujeito e fim de todas as institui¢oes
sociais (...)” (GS, 25). Onde o desenvolvimento da sociedade e o aperfeicoamento da pessoa
humana estdao em mutua relagdo; onde cresce a consciéncia da dignidade da pessoa humana;
onde todas as coisas necessarias para o homem levar uma vida verdadeiramente humana se
tornam acessiveis (GS, 26), o Reino de Deus ja se manifesta presente. Tais sinais sao:

(...) alimento, roupa, habitacdo, direito de escolher livremente o es-
tado de vida e de constituir familia, direito a educagdo, ao trabalho,
a boa fama, ao respeito, a conveniente informacao, direito de agir
segundo a norma reta de sua consciéncia, direito a protecdo da vida
particular e a justa liberdade, também em matéria religiosa (GS, 26).
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Todos estes elementos sdo sinais de que o fermento evangélico despertou no coragao do
ser humano sua exigéncia de dignidade. O crescimento do respeito pela dignidade humana
é sinal evidente da presenga do Reino de Deus e é sinal visivel deste crescimento (GS, 27): o
fim de tudo o que atenta contra a vida (homicidios, genocidio, aborto, eutanasia e o suicidio
voluntario); o fim de tudo o que viola a integridade da pessoa (mutilagdes, torturas e domi-
nagdo psicoldgica) e o fim de tudo o que ofende a dignidade humana (as condigdes infra-hu-
manas, deportagdes, escravidao, prostituicdo, mercado de mulheres e de jovens, condi¢des
degradantes de trabalho).

E exigéncia eminente para a realizagio do Reino de Deus a igualdade essencial entre
todos os seres humanos, ja que todos gozam da mesma vocagao e tem o mesmo destino
(GS, 29). Desta forma, “(...) qualquer forma de discriminag¢io nos direitos fundamentais da
pessoa, seja ela social ou cultural, ou funde-se no sexo, raga, cor, condigdo social, lingua ou
religido deve ser superada e eliminada, porque contrario ao plano de Deus” (GS, 29). Urge,
para tanto, que se lute contra qualquer servidao tanto social quanto politica e assim sejam
respeitados os direitos fundamentais do ser humano em todo regime politico.

Para esta realizacdo, é fundamental a superagdo de uma ética individualista, para que
todos contribuam com a realizagdo da sociedade, em caminho do Reino almejado. “E isto
nao se pode fazer sem que os individuos e seus grupos cultivem em si mesmos as virtudes
morais e sociais e as difundam na sociedade. Assim aparecerao, com o necessario auxilio da
graca divina, homens realmente novos e construtores de uma humanidade nova” (GS, 30).

Neste interim, a atividade humana deve possibilitar ao ser humano a educagéo e a rea-
lizagdo da vocagao inscrita em seu coragdo por Deus (GS, 35). Assim, é necessario oferecer
aos trabalhadores a possibilidade de desenvolver as proprias qualidades e sua personalidade
pelo trabalho, superando toda possibilidade de escravidao, seja ela imposta externamente ou
construida internamente (GS, 36).

Urge a defesa da familia e do matrimonio (GS, 47), a promogao da verdadeira cultura
que aperfeicoa o homem e desenvolve suas mais altas qualidades (GS, 53), o progresso e o
desenvolvimento econdémico e social do ser humano (GS, 64), o acesso universal a todos os
bens criados por Deus e sua equitativa distribuicao (GS, 69), a vida politica que visa o bem
comum (GS, 74), a construgdo da paz e a promogdo da comunidade dos povos (GS, 77), o
fim das guerras (GS, 79), a construgdo de uma comunidade internacional (GS, 83) e o dialogo
entre os homens, especialmente no que diz respeito entre os cristaos separados, as religides
e os ateus (GS, 92).

Nesta agdo, exercem especial tarefa os cristaos leigos, que “(...) por sua propria vocagao,
[devem] procurar o Reino de Deus exercendo fung¢bes temporais e ordenando-as segundo
Deus. Vivem no século, isto ¢, em todos e em cada um dos oficios e trabalhos do mundo”
(LG, 31). Devem, no lugar em que vivem, contribuir com a santificacdo do mundo.
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Ademais, também a educagdo deve promover a dilatagdo deste Reino: a escola “(...)
educa seus alunos para que desenvolvam com eficiéncia o bem-estar da cidade terrestre, pre-
parando-os igualmente para o servi¢o de expansao do Reino de Deus, a fim de tornarem-se
como que fermento salutar da comunidade humana (...)” (GE, 8).

Por conseguinte, todos os elementos do Reino presentes ou em caminho de realizagao
sao, em primeiro lugar, sinal de esperanca e confianca da proximidade do Reino preparado
por Deus e, em seguida, motivagdo para a agio humana e para o desejo de transformagdo das
realidades terrenas, pois

Depois que propagarmos na terra, no Espirito do Senhor e por sua
ordem, os valores da dignidade humana, da comunidade fraterna
e da liberdade, todos estes bons frutos da natureza e do nosso tra-
balho, nds os encontraremos novamente, limpos, contudo, de toda
impureza, iluminados e transfigurados, quando Cristo entregar ao
Pai o reino eterno e universal: ‘reino de verdade e de vida, reino de
santidade e de graca, reino de justi¢a, de amor e de paz”. O Reino ja
esta presente em mistério aqui na terra. Chegando o Senhor, ele se
consumara (GS, 39).

O Reino de Deus, portanto, em intima conexdo com a Igreja, esta a caminho. Este nao
se impoe pela forga, “(...), mas se firma pelo testemunho e pela audi¢do da verdade, cresce
pelo amor com que Cristo exaltado na cruz atrai a Si os homens” (DH, 11). A meta ultima da
Igreja é a realizagdo deste Reino, ja iniciado pelo préprio Deus na terra “(...) a ser estendido
mais e mais até que no fim dos tempos seja consumado por Ele préprio, quando aparecer
Cristo, nossa vida (...)” (LG, 9). Nao esta limitado a sua realizagao terrena, que nao ¢ possivel.
Mas cresce progressivamente pela acdo da Igreja e dos homens e mulheres de boa vontade,
afinal o destino universal é um mesmo: Deus. Com os pés firmados na realidade, os cristaos
contribuem com a edificagdo deste Reino e anelam esperancosamente pela sua realizagdo no
retorno do seu Senhor.

CONSIDERACOES FINAIS

Ainda muito poderia ser desenvolvido quanto as relagdes entre a Igreja e o Reino de
Deus e, no intento deste artigo, considerado a respeito do Reino de Deus em perspectiva
escatologica. No entanto, os limites da pesquisa nao tornam possivel tal desenvolvimento.
Caberia, ainda, assunto para ulterior desenvolvimento, as necessarias relagdes ecuménicas
e interreligiosas da Igreja como importante veiculo para a dilatagao do Reino de Deus. Bem
como o desenvolvimento da no¢ao da dignidade humana veiculada aos direitos humanos
como veiculo de promog¢ao humana.

Entretanto, pelos elementos apresentados, é possivel perceber o forte influxo que de-
sempenhou o conceito de Reino de Deus no Concilio Vaticano II e, em especial, em suas
relagdes com a Igreja. A Igreja esta a servico do Reino de Deus e é sinal mistérico de sua
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presenc¢a no mundo. No entanto, o Reino de Deus ¢ maior do que a Igreja e extrapola seus
limites, expandindo-se onde a pessoa humana é respeitada, onde ha vida em plenitude e onde
o amor entre irmaos diferentes e separados fala mais forte do que aquilo que desune. Enfim,
a Igreja se sente responsavel e mediagdo privilegiada para a construgdo do Reino anunciado
e inaugurado por Jesus, enquanto continua a clamar o retorno do seu Senhor e, assim, a rea-
lizagao plena do Reino de Deus.
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Repensar o mistério da encarna¢ao na contemporaneidade’

Diego Patricio Vera Vélez?

Resumo: Este trabalho oferece uma interpretagdo atual sobre o mistério da encarnagio a partir da teologia
de Karl Rahner. Nosso objetivo é descrever principalmente as implicagdes da encarnagio do Filho Deus na
contemporaneidade. O mistério da encarna¢ao historicamente acontecido ndo constitui as premissas das que
devamos tirar novas conclusdes, mas das que somos chamados a compreender, ressignificar e atualizar com as
nossas caracteristicas e as da nossa histdria. Os seres humanos entendemos o que escutamos de maneira mais
exata teoricamente e mais viva existencialmente, na medida em que o concebemos em relagdo com o conteido
da nossa existéncia atual. As conclusdes da nossa pesquisa visam os desafios de compreender o que significa
dizer hoje que o Verbo de Deus se fez carne, que nossa histoéria se tornou a histéria do Senhor, nosso tempo o

tempo do Eterno, e a nossa morte a morte do Deus imortal.

Palavras-chave: Mistério. Encarnagio. Carne. Logos.

INTRODUCAO

O mistério da encarna¢ao nos diz que Cristo o Filho de Deus tornou-se humano, assu-
mindo a nossa natureza em tudo, exceto no pecado (Hb 4,15). No entanto, que significa tor-
nar-se humano e que implicagdes tem na atualidade? De acordo com Rahner, o ser humano
em sua esséncia e natureza ¢ um mistério, ndo porque seja em si mesmo a plenitude infinita
do mistério inesgotavel de Deus, mas porque ele em sua esséncia e natureza ¢ a referéncia
mais proxima dessa plenitude. O mistério da encarnagdo constitui o caso singular e supremo
da realiza¢io essencial da condi¢ao humana. Pela encarnagio, Cristo tornou-se humano e as-
sim inseriu eternamente a humanidade no mistério de Deus com a capacidade de perscrutar
e ressignificar esse mistério em cada época.

Nesta perspectiva, nossa pesquisa busca descrever principalmente as implicagdes da
encarnacdo de Cristo na contemporaneidade. Para isso, esbogaremos nosso trabalho sistema-
ticamente em trés partes. Na primeira, realizaremos uma breve reflexao sobre a teologia da
encarnagdo. Na segunda, apresentaremos as discussoes teoldgicas atuais sobre a encarnagao.
E na terceira, proporemos uma breve reflexdo sobre o mistério da encarnagdo na teologia
de Karl Rahner. As conclusoes da nossa pesquisa visam os desafios de compreender o que

1 O presente artigo ¢ resultado de pesquisa de Iniciagdo Cientifica feita em 2022 na FAJE, com bolsa de
PIBIC da FAPEMIG, no quadro do Projeto de Pesquisa “As interfaces da antropologia na teologia contempora-
nea’, sob orienta¢do do Prof. Dr. Geraldo Luiz De Mori.

2 Licenciado em Ciéncias da Educacéo e Filosofia da Universidade Politécnica Salesiana do Equador.
Estudante de Teologia da Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia. Bolsista da FAPEMIG. diegocavanis2011@
hotmail.com.
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significa dizer hoje que o Verbo de Deus se fez carne, que nossa histéria se tornou a histéria do
Senhor, nosso tempo o tempo do Eterno, e a nossa morte a morte do Deus imortal.

1 A TEOLOGIA DA ENCARNACAO

O prdlogo do evangelho de Jodo diz que o Verbo de Deus se fez carne e habitou entre nds
(Jo 1,14). Esta afirmagao faz referéncia a dois enunciados fundamentais da teologia joanina:
Verbo e Filho, enlagados e esclarecidos pela palavra carne’. No Antigo Testamento, carne é
utilizada principalmente para referir-se ao ser humano como individuo ou como comuni-
dade na sua totalidade, vitalidade e relagdo. Esta palavra, em hebraico bdsdr, foi traduzida
para o grego por sarx e em algumas ocorréncias por séma (corpo), apresentando assim uma
nova diferenciagdo entre carne, corpo e espirito, nao explicita na lingua hebraica. No Novo
Testamento, carne é um tema teoldgico presente principalmente na teologia paulina e nos
evangelhos (MORGEN, 2004. p. 352).

Por outro lado, o enunciado sobre o Verbo de Deus na teologia joanina recebeu uma
significa¢ao bastante ampla. Nas Sagradas Escrituras, Verbo refere-se a Palavra profética que
marca as interven¢des de Deus na historia (Hb 1,1). Também, remete a Sabedoria que as-
siste a Deus na criacdo do mundo (Eclo 24; Br 3,37; Sb 7,17; 10). No livro da Sabedoria
(9,1) Palavra e Sabedoria sao associadas na mesma relacdo com Deus e com seu mistério
oculto desde a eternidade. Ja no Evangelho de Jodo, essas acep¢des biblicas sobre o Verbo
sdo assumidas pela palavra grega Logos que significa razdo. No entanto, entre o grego e o he-
braico continua presente uma interrelacao utilizada por Joao para referir-se ao Filho de Deus
(SESBOUE, 2004, p. 606).

De modo que, no prélogo do quarto Evangelho, Jodo emprega uma paradoxal relagao
de diferenca e identidade entre Deus e seu Logos num mesmo enunciado: “o Verbo estava
junto a Deus” (diferenga) e “o Verbo era Deus” (identidade) (Jo, 1,1). Esta relagao de identi-
dade e alteridade evidencia-se no versiculo 14, quando Jodo afirma que esse Verbo de Deus se
fez carne. A palavra carne conota a situagao de precariedade da humanidade sujeita a morte
até o momento da encarnagdo. Na teologia joanina, a palavra encarnagdo vai além da unido
do Verbo com a natureza humana. O titulo cristolégico de Filho refere-se a Cristo como o
unigénito do Pai para diferencia-lo dos outros filhos gerados de Deus (Jo 1,12). Cristo é o Filho
unico que esta na gléria de Deus e que o revela e da a conhecer através da histéria humana
(SESBOUE, 2004, p. 607).

Na Patristica, os Padres da Igreja privilegiaram a doutrina da salvagdo pelo conhe-
cimento. O Verbo encarnado revela a Deus porque Ele o tinha contemplado plenamente e
porque Ele mesmo era Deus. Neste sentido, o Concilio de Calcedodnia (451 d.C.) enfatiza que
Cristo é um, consubstancial a Deus segundo a divindade e consubstancial ao ser humano
segundo a sua humanidade. Conceber a perfeicao e divindade da humanidade na unidade de

3 A palavra carne no Antigo Testamento tem aproximadamente 270 ocorréncias, seja em hebraico
Basar, ou em grego Sarx (MORGEN, 2004, p. 352.)
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Cristo possibilita a salvacao do ser humano pelo conhecimento verdadeiro. O trabalho come-
¢ado pelos Padres da Igreja permitiu a teologia posterior reelaborar e ressignificar categorias
filosdficas (que representaram um bem conceitual comum para toda a teologia ocidental) tais
como substancia, relagdo, esséncia, natureza, faculdade (SESBOUE, 2004, p. 607).

Na Escolastica, a encarnagdo é um conceito elaborado pela tradi¢do e uma releitura
dos textos conciliares. Neste periodo, o centro de aten¢io estava colocado no motivo da en-
carnagdo. De fato, primava a preocupa¢ao que se ndo existisse nenhum pecado a resgatar, a
encarnagao seria necessaria? Por tras dessa interrogacdo desenvolveram-se duas teologias.
Por um lado, a teologia tomista, centrada no tema da criagdo, para a qual a encarnagao nao
era necessaria para revelar o ser mesmo de Deus, mas testemunha da sua eterna misericdr-
dia. Por outro lado, a teologia de Boaventura, centrada na histéria da salvagao e na Trindade,
que concebia a encarnagdo como o momento central da manifestagdo de Deus no Verbo
Encarnado (SESBOUE, 2004, p. 608).

2 POSTERIORES DISCUSSOES TEOLOGICAS SOBRE A ENCARNACAO

A partir do século XX, os tratados de cristologia centraram sua reflexdo no mistério do
Verbo encarnado a partir de alguns deslocamentos. De acordo com Pannenberg, a encarna-
¢do e os fatos anteriores a Pascoa deviam ser relidos e interpretados a luz do reconhecimento
pascal da divindade de Jesus. Para Moltmann, a teologia sobre a cruz absorve e reduz tudo
para o tema da ressurrei¢ao, alheia a reflexao ndo histérica sobre a encarnagao. Schillebeeckx
utiliza 0 método exegético e critico para interpretar a vida de Jesus desde sua encarnagio até
a sua morte e compreender assim o sentido da ressurrei¢do e a salvacdo definitiva. Por outro
lado, Bruno Forte na sua obra Jesus de Nazaré, buscou conciliar os acontecimentos anteriores
e posteriores da Pascoa do Senhor através de uma hermenéutica estranha a do Prélogo de sao
Jodo (SESBOUE, 2004, p. 608).

Do mesmo modo, Moingt na sua obra O homem que vinha de Deus, afirma que desde
o0 momento que Jesus comega sua existéncia assume a humanidade por toda a eternidade.
Deus forma no seio de Maria a pessoa de Jesus, colocando Nele sua prépria identidade e
comunicando-lhe seu Espirito. Cristo comegou sua existéncia no tempo e na histéria como
filho de Maria com a mesma existéncia eterna do Pai na qualidade de Filho de Deus. Para
Moingt, a encarnagdo nao deslegitima a eternidade do Deus Trinitario porque a origem eter-
na de Cristo e seu comego temporal se compreende como a vinda do Pai a historicidade do
seu Filho guiada constantemente pela agdo do Espirito. De modo que, a preexisténcia de
Cristo ndo busca simplesmente prescrutar sua divindade entendida como eternidade, mas
compreender a verdade do Pai que se revela no Filho por amor aos seres humanos. O Verbo
Encarnado € o projeto de Deus de doar-se ao mundo dando-se para si mesmo um mundo
comum a toda a humanidade (MOINGT, 2008, p. 568).

Todas essas perspectivas sobre a encarnagdo apontam para uma cristologia integral
que durante muito tempo esteve parasitada pela oposicdo entre cristologias ascendentes e
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descendentes que provocaram mais escuriddo que luzes sobre o mistério da encarnagao. As
pesquisas atuais sobre o mistério do Verbo encarnado apresentam a cristologia ascendente e
descendente em um dialogo reciproco, contraria a toda pretensao unidimensional. O objeto
das pesquisas contemporéaneas é o Evento Cristo através da interpretacao dos rastros escritos
desse acontecimento. Nesta perspectiva, o Prélogo de Joao ajuda a organizar a rica teologia
sobre a encarnagio (SESBOUE, 2004, p. 610).

No entanto, neste percurso também apareceram algumas criticas ao mistério da encar-
nacdo, como a realizada por John Hick e por diversos autores anglo-saxdes, que afirmavam
que a encarnagao ndo era a melhor teoria para explicar a divindade de Cristo e que o cristia-
nismo devia repensar a divindade prescindindo dessa metafora. De acordo com Hick, o Jesus
historico nao reivindicou para si o atributo da divindade, Ele ndo se compreendeu como
Filho do Deus Eterno nem teve a pretensao de ser o Deus Encarnado. De fato, é extremamente
improvavel que Jesus se tivesse concebido de maneira semelhante. Ele provavelmente teria
rejeitado a ideia como blasfema tal como aparece em Mc 10,18 quando afirma: “por que me
chamas bom? ninguém é bom sendo um sd, que é Deus”. Para Hick, esta reinvindicagéo foi
assumida pelo pensamento cristdo posterior e é bastante questionavel porque se atribui o co-
nhecimento de algo de tamanha importancia que o proprio Jesus desconhecia (HICK, 2000,
p. 43).

3 O MISTERIO DA ENCARNACAO NA TEOLOGIA DE KARL RAHNER

A encarnagio na teologia de Karl Rahner ndo ¢ unicamente um acontecimento histd-
rico, mas uma realidade escatoldgica. Através da encarnagdo o Filho de Deus tornou-se Filho
de Adado pela carne e pela fé de Maria. A maternidade de Maria ndo é simplesmente uma
realidade biologica, mas o ato supremo da sua fé e a razao da sua bem-aventuranga (Lc 1,42;
11,27). A Virgem Maria introduz o Cristo na histdria e por ela foi dada ao mundo a salvagao,
mas ela ndo poderia fazer isso se o proprio Cristo nao a enchesse com sua graca. Ele a torna
agraciada de tal modo que nela comeca definitivamente a salvagao. Por esta razao, Maria nao
é corredentora junto com Cristo (como se ambos tivessem redimido o mundo), mas coopera-
dora na redengdo porque realiza em si o que todo ser humano ajudado pela graga deve fazer:
aceitd-la (RAHNER, 1963, p. 241).

De acordo com Rahner, a encarnagdo manifesta que Cristo ndo simplesmente se ser-
viu do seio da sua mae, mas que nela e por ela foi dada ao mundo a salvagao. Pelo seu sim,
a Virgem Maria concebeu a Cristo da forma corpdrea mais perfeita. Por esta razao, a Igreja
acredita que no seio de Maria se realizou a reden¢do da maneira mais pura e radical. Portanto,
quando professamos que Maria foi preservada do pecado original e que permaneceu sem
pecado, ndo significa que ela nao perdeu como todos os seres humanos a graga do estado
primitivo de Addo, mas que nela a graca unica de Cristo superou totalmente o pecado da
humanidade (RAHNER, 1963, p. 242).
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O mistério da encarnagdo é compreendido sob a luz do mistério Pascal de Cristo e
aponta para o mistério do Deus Trinitario. Estes mistérios abarcam a totalidade da fé da
Igreja, que, por sua vez, ¢ a prolongacdo do mistério do Senhor. De acordo com Rahner,
mistério é aquilo que ndo pode ser penetrado. Nao é uma segunda realidade nem algo pro-
visorio, mas a peculiaridade que caracteriza a Deus e ao ser humano a partir dEle. Portanto,
o mistério ndo ¢é algo alheio a condigdo humana, mas a experiéncia radical que atinge cada
ser humano na sua condi¢do de possibilidade. No mistério do Verbo Encarnado se escla-
rece plenamente o mistério do ser humano (GS 22). De modo que, ndo ha possibilidade
de aproximar-nos do mistério do ser humano sem remeter-nos ao Protomistério de Deus*
(VORGRIMLER, 2006, p. 233).

A humanidade de Cristo ndo é uma mera aparéncia de Deus sem nenhum valor préprio
e independente. Ao contrario, pelo fato de Deus existir na carne, sua existéncia finita adqui-
riu seu proprio valor, vigor e identidade da maneira mais radical, inclusive distinguindo-se
do préprio Deus em sua majestade e esplendor. O que celebramos no mistério da encarnagao,
€ que o Verbo se fez carne, nossa histéria se tornou sua propria historia, nosso tempo o tempo
do Eterno e a nossa morte a morte do Deus imortal. O recurso aos predicados aparentemente
contraditorios que parecem ndo pertencer a Deus apresentam duas realidades: a condigdo
divina e a natureza humana, como realidades ontolégicas de Cristo (RAHNER, 1964, p. 149).

No Curso fundamental da fé, Rahner afirma que quando o Logos de Deus se fez carne,
sua humanidade nao era algo que preexistia, mas algo que surgiu na sua esséncia e existéncia.
A humanidade de Cristo tornou-se a maior autoexpressio de Deus porque nela se manifestou
o mistério eterno de Deus. Pela encarnagéo, o finito ja ndo constitui nenhuma contradigao
para com o infinito, mas algo que Ele mesmo assumiu em liberdade e amor. O Verbo Eterno
de Deus Pai se fez carne na carne virginal de Maria, e nessa carne, Deus aceitou a humanidade
inteira. A solidariedade de Cristo ao assumir uma carne semelhante a do pecado e consagrada
a morte (Rm 8,3) conduziu-o a expiar a culpa do mundo e vencé-la (RAHNER, 289, p. 270).

Ao assumir a natureza humana, Cristo assumiu a consumac¢ao desta natureza pela
morte. E embora fosse o Verbo de Deus Encarnado nao deixou de experimentar em si mesmo
a escuridao da morte humana e a impoténcia pessoal no vazio frente ao fim. A morte, que na
sua ordem concreta, era expressao e manifestacao do pecado no mundo, pela morte de Cristo
transformou-se em expressdao de obediéncia e amor a Deus Pai. Assim, o que era o fim pelo
pecado, tornou-se em principio pela morte redentora do Senhor (RAHNER, 1965, p. 69).

CONCLUSAO

No decorrer deste trabalho percebemos como o pensamento de Karl Rahner, ape-
sar da sua complexidade, é apropriado para repensar o mistério da encarna¢do na
4 O prefixo “proto” designa inicio, origem, primoérdio, grau elevado, genuinidade. Protomistério signifi-

ca 0 Mistério que ¢ a origem de todos os outros mistérios e por isso mesmo, o Mistério por exceléncia que é o
mais genuino (FERREIRA; TABORDA, 2005, p.65).
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contemporaneidade. Na primeira parte do nosso trabalho percorremos a evolugao histérica
e sistematica da encarnagdo desde os Evangelhos até a época escolastica. Na segunda par-
te, analisamos as discussdes teoldgicas e as criticas atuais sobre o mistério da encarnagao.
Percebemos como as perspectivas sobre a teologia da encarnagio apontam para uma cris-
tologia integral que entende a encarnagdo de Deus como um acontecimento irrepetivel da
realizagdo essencial da condi¢do humana.

Na terceira parte do nosso trabalho, vimos como a encarnagdo na teologia de Karl
Rahner néo ¢ unicamente um acontecimento histdrico, mas uma realidade escatolégica. Para
Rahner, o mistério da encarnagao acontecido na histéria ndo constitui as premissas das que
devamos tirar novas conclusdes, mas das que somos chamados a compreender, ressignifi-
car e atualizar com as nossas caracteristicas e as da nossa historia. Por ultimo, é importante
considerar que para o Concilio Vaticano II, o mistério do ser humano unicamente pode ser
esclarecido no mistério do Verbo encarnado, porque é na pessoa de Cristo, o homem novo,
que o ser humano encontra sua verdade mais profunda, sua identidade, vocagdo e missao
neste mundo (GS 22).
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Diante do fundamentalismo, o0 outro como resposta

José E. Castillo Tapia, S]'

Resumo: Uma reflexdo com uma analise sistematica a fim de mergulhar nas raizes do que conhecemos hoje
como fundamentalismo religioso, afastando-se dos rétulos do terrorismo e da violéncia que nos ajudara, por
meio da digressdo dialética que existe no pensamento religioso, a responder: por que achamos tao dificil o dia-
logo entre religides? O fundamento da verdade de cada religido, que na fenomenologia da religido é designada
“revelagdo’, é muito importante para responder as perguntas sobre qual praxis pode ser a mais “religiosa’, a fim
de estabelecer pontes entre as diferentes religides e parar de viver em competi¢do para, enfim, viver a partilha
da hospitalidade sagrada.

Palavras-chave: Fundamentalismo. Outro. Hospitalidade. Revela¢ao. Pensamento

INTRODUCAO

A abordagem da questdo do fundamentalismo é complexa, uma vez que o proprio fato
apresenta uma variedade de nuances. E necessério estabelecer uma série de critérios que, a
priori, nos ajudem a situar-nos na questao que estamos prestes a abordar. Antes de tudo, ndo
acho correto falar de fundamentalismo como se fosse um fendmeno unitario e idéntico nas
diferentes disciplinas. O filésofo espanhol Gustavo Bueno, em varias de suas obras, nos ajuda
a esclarecer esta dificuldade, delimitando os diferentes fundamentalismos que surgiram ao
longo da histéria, do fundamentalismo politico e cientifico ao fundamentalismo religioso ou
esportivo (ele o chama de olimpico) (cf. BUENO, 2007, p. 238-255).

Como ¢ bem conhecido, o conceito de fundamentalismo foi cunhado em um movi-
mento cristdo evangélico contrario as tendéncias liberais ou modernistas da teologia no final
do século XIX e inicio do século XX. A Igreja Presbiteriana declarou os cinco fundamentos
em 1909 como principios que ndo seriam questionados pela exegese moderna. Mas foi s6 em
1920 que o termo “fundamentalistas” apareceu em um jornal de Nova York para designar os
cristdos batistas que se defendiam contra interpretacdes criticas e racionalistas da Biblia (cf.
BUENO, 2007, p. 238-255). Este termo evoluiu até os dias de hoje para se tornar um simbolo
de intolerancia, terrorismo etc., acima de tudo em grupos islamicos. Como aponta o proprio
Gustavo Bueno:

E claro que o termo «fundamentalismo» nio é novo nos ultimos
anos, pois tem quase um século de existéncia. O que é novo é a
transformacao da avaliacao do termo, que, tendo comecado como

1 José Federico Castillo Tapia, padre jesuita. Mestre em pedagogia pela Pontificia Universidade de

Salamanca (Espanha), Mestrando em Teologia sistematica pela FAJE e Bolsista FAPEMIG. e-mail: josecas-
tillo@jesuitas.es
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um «valor positivo» por seus criadores, acabou em nossos tempos
transformado em um valor negativo, um contravalor, e amplamente
utilizado como um termo dogmatico para correntes, seitas ou escolas
que sao consideradas pela maioria como perigosas ou despreziveis
(BUENO«< 2007, p. 238).

1 DIGRESSAO DIALETICA: TIPOS DE PENSAMENTO

Um dos ramos da filosofia por exceléncia ¢ a 16gica, j4 estabelecida por Aristételes. E
a partir da légica que vou tentar iniciar minha reflexao sistematica. Vamos partir de uma
afirmacdo que diz: “todas as religides sao iguais”. Esta ¢ uma afirmag¢do que encontramos em
muitos foruns religiosos e, infelizmente, tornou-se uma espécie de slogan que nao consegue

captar a verdade que ela contém.

Podemos dizer que esta frase, como é expressa, ¢ uma condi¢ido de termos, porque se
as “religides” fossem “iguais’, seria plausivel pensar que haveria apenas uma religido, mas se
em nosso discurso falassemos de “religides” no plural, poderiam ser estabelecidas diferencas
que nos ajudassem a justificar tal pluralidade.

A partir de uma argumentagao ldgica, poderiamos admitir que, se houvesse diferencgas
substanciais, estariamos falando de varias religides, enquanto, se as diferengas ndo fossem
substanciais, mas puramente acidentais, haveria uma tinica religido com varios aspectos dife-
rentes, mas sempre acidentalmente. Para melhor entender isto, vamos analisar os diferentes
tipos de pensamento que sao estabelecidos nas religides e, portanto, vamos indicar onde o
fundamentalismo seria estabelecido:

1.1 O PENSAMENTO ESSENCIALISTA

Se voltassemos a Grécia classica e em particular ao pensamento aristotélico e toda a
reflexdo que isto provocara na histdria da filosofia, poderiamos dizer que uma esséncia é,
por defini¢do, aquilo que faz algo o que ¢ e ndo algo mais. Algo que permanece inalterado,
enquanto o resto pode ser modificado (cf. YZERBYT; ESTRADA; OYARZUN, 2007, p. 114)2.

Se estamos conceitualizando a palavra “religiao’, a partir desta argumentacao, ela deve
sempre significar a mesma esséncia. Mesmo que existam religides diferentes, a esséncia nao
desaparece. Por exemplo, o conceito “ser humano” indica uma esséncia tnica para cada ser
humano, porque nossa natureza como seres humanos ¢ a mesma para todos. Portanto, se
falamos de religido em termos essencialistas, ndo pode haver esséncias diferentes do conceito

“religido’, sabendo que existem muitas religides, assim como existem muitos seres humanos.

2 “Essencialismo é um conceito que tem interessado diferentes disciplinas ao longo do tempo. O es-
sencialismo filosdfico, desenvolvido dentro da filosofia, abrange diversos significados desde Aristételes, Platéo,
Santo Agostinho até Descartes, Kant, Hegel e Husserl, entre outros (cf. JERPHAGNON, 1987). Sua principal
caracteristica é que utiliza o conceito de esséncia para compreender o significado da existéncia humana”
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A dificuldade cresce quando o essencialismo esta situado em uma espécie de entrin-
cheiramento cognitivo, ou seja, em um recinto da razdo. Podemos ver isto com outro exem-
plo: “ouro” é um conceito que estabelecemos na tabela peridédica do grupo 11 dos elementos
quimicos. O “ouro” é um conceito concreto, tem um nimero atdmico concreto que é 79 e
peso atdmico 196.967. Portanto, podemos afirmar sem duvida que pode haver apenas um
“ouro”. Portanto, “ouro” tem sua esséncia em ouro, e existe apenas um ouro. Quando vamos
ao joalheiro, podemos ser enganados e comprar algo que se parece com ouro, mas nao é. Do
mesmo modo, de um ponto de vista essencial, se discutirmos religido desta forma, chegare-
mos a conclusao de que existe apenas uma religido, porque existe apenas um conceito essen-
cial de religido. Todas as manifestagdes que podem ocorrer fora deste conceito estabelecido
sao falsas. A fim de esclarecer ainda mais esta forma essencialista de entender as religioes,
refletiremos sobre as formas mais significativas em que ela ocorre na tradigao religiosa:

1.1.1 MAXIMALISMO

A tendéncia maximalista afirmaria que existe apenas uma religiao. Normalmente, esta
verdadeira religido ¢ a nossa, pois ¢ somente esta religido que inclui todas as caracteristicas
essenciais da religido. Portanto, como vimos com o exemplo do ouro, todas as outras religides
sao falsas e, portanto, ndo sdo religides em absoluto. Estas tendéncias podem ter a aparéncia
de religido, mas em esséncia ndo sao, como o ouro que comprei. Esta tendéncia estaria pro-
xima do que agora chamamos fundamentalismo, mas nem todos que pensam desta maneira
sdo fundamentalistas. Por exemplo, na obra de Dante Urbina, ele constréi um argumento
filosdfico que o levara a afirmar que a unica religido verdadeira ¢ o cristianismo. Ele mesmo
aponta no epilogo:

O cristianismo ¢é a verdadeira religido: esta é a conclusdo deste livro.
E esta conclusao foi estabelecida seguindo um caminho perfeitamen-
te racional. De fato, partindo do pressuposto de que Deus existe [...],
langamos as bases gerais para o estudo da religiao (URBINA, 2018,
epilogo).

1.1.2 MINIMALISMO

Esta tendéncia, que atualmente estd muito na moda, afirma que existe apenas uma
religido. Essa religido ¢ a verdadeira esséncia de todas as diferentes manifestagdes religiosas
da humanidade de hoje. Portanto, a “religiao” torna-se uma entidade abstrata, mas essencial.
Com nuances, encontramos, no pensamento de Raimon Panikkar, uma certa tendéncia a este
minimalismo:

O problema pode ser formulado claramente da seguinte forma: se
a religido é o que diz ser, ou seja, o caminho que leva o homem ao
seu fim ultimo, parece que pode haver - ou melhor, que deve haver -
apenas uma religido perene e verdadeira, o fundamento de todas as
religioes humanas (PANIKKAR, 2016, p. 41).
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1.2 PENSAMENTO EXISTENCIAL

O existencialismo, como modo de pensar, esta preocupado com as realidades e nao
tanto com a esséncia. Ou seja, ele atendera as diferentes manifestagoes religiosas reais que
ocorrem ao longo da historia. Esta forma de pensar, portanto, afirma a pluralidade das reli-
gides como um fato inegavel, pois nao atende a esséncia, mas a evidéncia do que podemos
constatar positivamente. E por esta razdo que, sem a busca da esséncia, a religidao poderia ser
um sistema de pensamento e vida, um programa, que guia o homem para Deus ou para o
absoluto.

1.3 PENSAMENTO FUNCIONAL

Dentro do funcionalismo podemos considerar a religido de duas maneiras: 1) uma
que se refere mais a estrutura estatica da religido, como sua natureza, seus principios, como
ela existe na realidade ontologicamente, seu conteudo de verdade na revelagao e; 2) outra
que enfatiza mais a fun¢ao dindmica da religido: sua razao de ser, sua agao, os efeitos que ela
produz e sua intenc¢do de verdade (cf. PANNIKAR, 2016, p. 147-158). Dentro das tradigdes
religiosas, os setores mais identitdrios consideram quase exclusivamente o aspecto estatico
da religido, mas desde a modernidade, algumas correntes comegaram a priorizar uma fungao
mais dindmica para as religides. O pensamento funcional estatico pergunta sobre o que ¢é a
religido, enquanto o pensamento funcional dindmico perguntaria sobre qual é a tendéncia
da religido. Por esta razao, as vezes ¢ dificil estabelecer um dialogo frutifero e real, porque
os pontos de vista a partir dos quais comegamos ainda ndo foram esclarecidos. Mas se nos
perguntamos sobre o que ¢ religido ou sobre para onde ela tende, a resposta geralmente se
desenvolverda em uma espécie de soteriologia, ou seja, sobre salvagao.

Portanto, deve haver uma equivaléncia funcional entre as religides,
pois todas elas tém a mesma inten¢do de conduzir o homem ao seu
fim e, nesta fung¢do, ndo podem ser substituidas por nada mais; de
fato, se as religides nao aproveitassem esta caracteristica da sua fun-
¢d0, ndo haveria meio de realizar esta salvacao, este cuamprimento de
tudo o que é criado (PANNIKAR, 2016, p. 158).

2 SALVACAO

Dentro da tradi¢do das religides encontramos uma declara¢ao que diz “extra Ecclesiam
nulla salus” (nao ha salvagdo fora da Igreja). Mas o que significa esta declara¢ao? O que po-
demos argumentar a partir desta afirmagdo é muito complexo. Fundamentalmente, o que
esta sendo dito é que ou vocé pertence a essa religiao ou vocé ndo obtém salvagao alguma. O
que devemos nos perguntar ¢ quem pertence a esta religido. O que esta claro é que a filiagao
¢ uma condi¢ao necessaria, mas nao suficiente. Um individuo pode pertencer a essa religiao,
mas ele ou ela pode ndo ser salvo.
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Ja estamos comecando a nos estabelecer na atmosfera do fundamentalismo. O funda-
mentalista, a partir de um essencialismo maximalista que se concentra na dimensao estatica,
estabelecera que ao pertencer a uma religido e colocar a revelagdo dessa religido no centro,
cria-se uma incompatibilidade com qualquer tipo de adesao a outra tradi¢do religiosa ou
revelagao e, portanto, todos os membros de outras religides nao podem ser salvos. Isto equi-
valeria a dizer que todas as outras religides sao falsas e, portanto, nao sao religides. Isto nos
abre a uma dupla pergunta: se a salvacao é dada na religido por revelagdo, o que é revelagao?
E se os outros ndo podem ser salvos, quem sao os outros, ou quem é o outro?

3 AREVELACAO

Revelar ¢ um termo derivado de re-velare, que em latim significa remover o véu, ma-
nifestar o que estava escondido atras dele. A religido nos ajuda, através de diferentes ferra-
mentas (textos, regras, dogmas, simbolos e ritos), a desvendar o transcendente numa visdo
da realidade (cf. MELLONI, 2007, p. 8). O evento revelador, do ponto de vista antropolégico,
é apresentado em trés momentos (cf. MELLONI, 2007, p. 20-65):

1. A exibigdo de um conteudo, que traz algum tipo de conhecimento sobre a realidade
profunda comum, na qual, muitas vezes, o Ser que se revela ¢, a0 mesmo tempo, seu conte-
udo. Isto, como vimos anteriormente, tem um carater soterioldgico. Este momento nao diz
respeito apenas ao transcendente, mas tem uma visdo mais holistica (humana e césmica). A
revelagdo, portanto, ndo nos tira da realidade, mas nos abre e nos permite ir mais fundo nela.

2. A existéncia de um receptor totalmente envolvido passivamente, que se transforma
pela radicalidade e pela for¢a de tal experiéncia: Como o mundo sagrado: por exemplo, o
povo aborigine; como um ser transcendente que se manifesta: por exemplo, o cristianismo, o
judaismo ou o islamismo; como uma abertura para as ultimas profundezas da realidade, um
despertar interior: por exemplo, o budismo.

A comunicagdo desta revelagao a outros, que sdo chamados a aderir de todo o coragdo
ao seu contetudo para que seja eficaz.

Aqui que é do nosso interesse nos situarmos. A revelagdo s6 tera um poder transfor-
mador se aderirmos incondicionalmente a ela. E uma rendi¢do tnica, que torna muito dificil
aceitar qualquer outra revelagao. Quando a adoragdo de deuses estrangeiros ¢ proibida ao
longo da historia, é a maneira de assegurar que o ser humano seja unificado em uma tnica
diregdo, pois a fé ndo é um caminho para observadores.

As institui¢des sao criadas para proteger esse legado que foi confiado a religido, mas
existe o perigo de totalizar esse legado e de rejeitar e condenar compulsivamente qualquer
coisa que nos faga questionar nossas fontes reveladoras. Uma das atitudes fundamentalistas
¢ considerar mais importante defender o dogma do que o bem-estar do povo, dando a dou-
trina um carater inquestionavel e concedendo-lhe autoridade absoluta. A outra assumira,
portanto, o segundo lugar. Mas quem ¢é o outro?
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4 DIVERSIDADE

Geralmente a relagdo com o outro é sempre conflituosa. Ha conflito com o outro por-
que tenho dificuldade de compreendé-lo, tenho dificuldade de aceitar a diferenca do outro.
Mas ¢ muito mais complexo, porque mesmo quando entendo o outro, muitas vezes naquele
ato em que eu termino de compreendé-lo, no qual eu quero compreendé-lo, também estou de
alguma forma for¢ando-o a deixar de ser quem ele é e a me encaixar no que eu preciso que o
outro seja. Isto acontece, por exemplo, no relacionamento entre pais e filhos. O pai, em geral,
quer que a crianca seja o que o pai assume como um modelo de realizacdo pessoal. E muito
dificil para um pai dizer a um filho para fazer o que ele ou ela quer.

Levinas diz que os numeros que melhor caracterizam a alteridade sdo os nimeros de
fraqueza. Figuras que sao coletadas na Tord: a vitva, o 6rfao e o estrangeiro. Nimeros que
carecem de algo. A vitiva falta um marido - com tudo o que o homem representa, o marido
neste contexto judeu da Tord -, ao d6rfao falta pais e ao estrangeiro falta uma patria, uma
terra, um lar. O estrangeiro é uma palavra que excede uma nacionalidade. O estrangeiro ¢é o
estranho, aquele que nao faz parte do comum, que nao faz parte do que todos os outros estao
fazendo. O outro é sempre um estrangeiro. Por esta razdo, o outro ¢ sempre fraco (LEVINAS,
2016, p. 43).

Quem é o outro, onde estd o outro, la fora? Pensar no outro nos apresenta uma tarefa
problematica, se ndo impossivel. Tudo o que dizemos sobre o outro é dito por mim mesmo.
Tudo o que nio sou eu, nem é determinado por mim, é outro. Tudo o que me excede é outro.
E, no entanto, meus pais, meus amigos, meus companheiros de comunidade fazem sentido,
ou seja, a0 0 que sempre sao para mim, sempre para um eu que os categoriza anteriormente.

Meu relacionamento com o outro dependera de como eu o entendo. Em latim, ha duas
expressOes para expressar o outro: alius e alter. Se entendemos o outro como alius, estamos
em uma rela¢ao na qual estamos na defensiva, pensando que temos que defender algo, por-
que o outro se torna uma ameaga. De alius deriva a palavra “alienigena”. Quando vocé pensa
neste tipo de ser, o que desperta em vocé? medo? estranheza? é outro que vem sem saber
muito bem o que quer, estranho, ameacador. Enquanto se o entendermos como um alter, o
outro vem a ser reconhecido como alguém amigavel, proximo a mim. O alter é aquele a quem
diriamos: «aqui, olha, esta é a chave da minha casa, ha poucas coisas na geladeira, mas vocé
pode comer o que quiser». O alter é alguém familiar, porque ele é como eu, eu me reconhego
nele quando ele esta ao meu lado.

O essencialismo pode ajudar, no mundo das religides, a construir pontes, porque o “ou-
tro’, entendido como igual em dignidade, em natureza etc., nos excede, nao entendemos, mas
se situa em uma espécie de verdade na qual, contemplando o outro, descubro parte de mim
mesmo, e acima de tudo que eu também sou outro. Portanto, ao contrario do fundamenta-
lismo que “fica na prépria casa’, entendendo o outro como alius, a abertura ao didlogo exige
que “saiamos de nossa propria casa’, de modo que, compreendendo tanto o cardter estatico
quanto dinamico de nossa propria religido, ndo renunciemos a nossa propria revelacao sem
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negar as cotas de verdade oferecidas por outras manifestagdes religiosas. Mas que pratica po-
demos estabelecer para tornar isso possivel? A tolerancia é uma ferramenta valida no mundo
sagrado das religioes?

5 ENTRE TOLERANCIA E HOSPITALIDADE

Normalmente, entendemos o fundamentalista como alguém que é intolerante, mas
acredito que esta afirmagdo esconde um engano, que acho que precisamos pensar. A palavra
tolerancia vem do latim tolerare e significa algo como aturar ou resistir. Tem a ver com como
e de que forma eu tolero outros que sdo diferentes e até mesmo opostos aos meus interesses e
costumes. A tolerancia nos introduz, portanto, em um certo relativismo onde cada um pode
ter sua propria verdade desde que nao se incomode ou ndo seja incomodado pelo outro.
Esta atitude nos fecha para a imposicao do outro, ndo nos torna responsaveis. A tolerancia
ndo evita os guetos nem favorece o encontro com o outro, mas nos impede da tarefa de criar
relagdes de reconciliagdo. Na tolerancia existe uma assimetria que esta relacionada ao poder.
Tolerancia é uma relagio assimétrica que exerce poder. Como aponta Derrida:

Quem perdoa ou quem pede perdao, a quem, em que momento, e
quem tem o direito ou o poder de fazé-lo? As perguntas que assom-
bram a problematica do perdao multiplicam-se em magnitude quan-
do confrontadas com o evento do imperdoavel (DERRIDA, 1997, p.
36).

E verdade que nos ultimos anos o conceito de tolerancia tem sido apresentado a nos
como um ato civilizador e pacifico. A pessoa tolerante é identificada com a razdo, com
moderagdo e civilidade, a pessoa tolerante é a respeitosa e a «progressista», enquanto a pessoa
intolerante ¢ irracional, agarrada a tradi¢ao e ao passado. A pessoa intolerante ¢ aquela que
gera guerras e transforma a civilizagdo em barbarismo e caos. Mas se podemos concluir desta
reflexdo que devemos ser intolerantes para com aquele que se diz intolerante, ndo sera isto
uma traigao a tolerancia em si?

Como ja vimos, folerare vem a significar algo como suportar. Por esta razao, devemos
nos perguntar como é minha relagao com o outro. Porque, se eu tiver que aguentar, nao esta-
remos tendo relagdes negativas quando toleramos? Ou seja, em vez de me envolver no outro,
na sua diferenca, na sua vida, de transforma-lo em ternura, eu o tolero, eu o tolero e por isso
o desprezo.

A tolerancia nio é transformadora, nem para mim nem para o outro. E aqui que surge
a pergunta: como podemos estabelecer relagdes com o outro? O fundamentalismo pode ser
intolerante, mas nao pensemos que os nao-fundamentalistas que se reconhecem como tole-
rantes sejam menos excludentes.

Ha outra palavra que poderia nos ajudar a repensar esta maneira de nos relacionar-
mos. A palavra hospitalidade deriva de diferentes concep¢des e pode, portanto, ter varios
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significados. Primeiro de tudo, a palavra hospitalidade vem do latim hospes que significa
hospede, visitante. Portanto, entendemos a hospitalidade como abertura da minha parte as
necessidades do outro. A hospitalidade ou hospitalidade como “um apartamento para visi-

tantes estrangeiros”

nos convida a abrir a porta de nossa casa para o estrangeiro. Isto implica
necessariamente numa acolhida, mas ndo mais tolerando o outro, mas aceitando a diferenca
do outro, uma diferenga radical que me faz responsavel. O outro, portanto, nao apresenta os

mesmos dogmas ou tradigdes reveladoras.

E aqui que a religido assume o significado sagrado que a deve caracterizar. Ao tornar
o outro solo sagrado um mistério, diante do qual s6 se pode estar descal¢o sem renunciar a
verdade profunda que habita em nosso cora¢do. Mas sabendo com certeza que o Mistério
da vida, Deus, transcende o dogma, o rito, o sacramento, e desta forma, o outro pode ser o
sacramento de nossa vida «quando vocé fez isto ao menor destes pequeninos, vocé o fez a
mim” (Mt 25,40).

CONCLUSAO

Na histéria das religides tem havido muita violéncia, intolerancia, medo, controle etc.
E preciso levar a sério nosso papel no mundo para nio criar totalitarismos essencialistas que
nos privam de nos encontrar. Deixando nossas trincheiras cognitivas, a verdade de Deus que
esta no outro e, portanto, deixando o outro ser o outro, acolhendo-o e, sobretudo, reconhe-
cendo o lugar de onde cada um de nos parte, para poder estabelecer um verdadeiro dialogo,
onde o centro, o importante ndo é meu eu, mas o Outro com um “O” maidsculo.
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Trevas e luzes na transmissao da fé no ensino superior

Leila Maria Orlandi Ribeiro’

Resumo: Hoje em dia, qualquer tipo de transmissdo, seja de valores ou conteudos, se encontra em crise.
Também a transmissdo da fé encontra dificuldades, em especial no ensino superior. Diante da realidade, surge
a questdo: existem caminhos que se apresentam como luzes para a transmissdo da fé no mundo em crise, em
especial no ensino superior? A hipétese é que muitos cristdos, conduzidos pela graga de Cristo, transmitem a
fé e produzem frutos de salvagdo nas comunidades educativas que se deixam guiar pela forca do Espirito Santo.
Considerando o contexto de crise, o objetivo do trabalho ¢é o de identificar quais sdo os desafios que se apre-
sentam na transmissdo da fé no ensino superior, bem como as luzes que iluminam as questdes prementes da
sociedade nos dias de hoje. A metodologia ¢ a da pesquisa bibliografica, fundamentalmente em documentos do
Papa Francisco e em obras do tedlogo Jodo Batista Libanio. Conclui-se que, em meio a crise de fé, muitas portas
se abrem para iluminar o mundo académico, possibilitando o encontro com o Absoluto em meio as questdes

de um mundo em crise.

Palavras-chave: Luzes. Trevas. Fé. Ensino. Superior.

INTRODUCAO

As situagoes de crise afetam qualquer tipo de transmissao, o que inclui a transmissao
da fé, em particular, no espago académico. Porém, em meio as trevas, surgem luzes no cend-
rio atual do ensino superior.

Quanto as trevas, o tedlogo brasileiro, professor Jodo Batista Libanio, destaca situa-
¢des que afastam muitos crentes da fé, como a crise da caridade, que, por tentar suprir as
necessidades dos pobres, muitas vezes contribui para que se tornem alienados em relagao
a sua realidade. Concorda com Libanio o Papa Francisco, ao dizer: “nao se trata apenas de
garantir a comida ou um decoroso ‘sustento’ para todos, mas ‘prosperidade e civilizagao em

b33

seus multiplos aspectos™ (EG 192). Isso engloba a educagéo, o acesso aos cuidados de saude
e especialmente o trabalho, porque, no trabalho livre, criativo, participativo e solidario, o ser

humano exprime e engrandece a dignidade da sua vida.

Em meio aos desafios, apresentam-se também luzes que iluminam os caminhos para
o encontro com o Absoluto no mundo académico. Diante da realidade de trevas e luzes,
pergunta-se: quais sdo os caminhos que se apresentam ao ensino superior como luzes para
a transmissdo da fé cristd que iluminem as questdes de um mundo em crise? A hipdtese

¢ que muitos cristdos, conduzidos pela graga de Cristo, produzem frutos de salvacao nas

1 Mestra em Teologia e Mestra em Educagao. Doutoranda de Teologia da FAJE. Membro do Grupo de
Pesquisa da FAJE: Fé crista e contemporaneidade. Bolsista da CAPES. E-mail: leilaor2608@gmail.com
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comunidades educativas que se deixam guiar pela for¢a do Espirito Santo. Pretende-se, entao,
investigar tais caminhos.

As experiéncias positivas de evangelizagao, em meio as situagdes de crise, sdo expres-
soes da passagem do Evangelho que diz: “A minha graca te basta, porque o meu poder se
aperfeicoa na fraqueza. De boa vontade, pois, me gloriarei nas minhas fraquezas, para que
em mim habite o poder de Cristo” (2 Cor 12,9). Diante das trevas, o objetivo do trabalho é
identificar quais sao os caminhos que possibilitam a transmissdo da fé no ensino superior,
diante do mundo em crise. Nesse sentido, buscam-se as portas que se abrem a entrada da
té, apontadas pelo tedlogo jesuita Jodo Batista Libanio. Tais portas encontram paralelo na
Constituicdo Apostdlica Veritatis gaudium (VG) do Papa Francisco, destinada as universida-
des e faculdades eclesiasticas.

1 TREVAS PARA A TRANSMISSAO DA FE NO MUNDO ATUAL.

O mundo atual tem apresentado desafios a transmissao da fé, extensivos ao mundo
académico. Como alerta o Papa Francisco, os cristdos e toda a humanidade estdao seduzidos
por propostas enganadoras, decorrentes principalmente de duas heresias antigas que reapa-
recem com novas formas: o gnosticismo e o pelagianismo (GE 35).

1. O gnosticismo (surgido nos séculos I e II) ¢ seguido por aqueles que acreditam que
poucas pessoas sdo capazes de conhecer a realidade, e os que conseguem a conhecem de for-
ma absoluta. O Papa Francisco alerta: “o gnosticismo supde uma fé fechada no subjetivismo,
onde apenas interessa [...] uma série de conhecimentos em que [...], em tltima instancia, a
pessoa fica enclausurada na imanéncia da sua prépria razdo ou dos seus sentimentos” (GE
36). Os gndsticos julgam os outros “segundo conseguem, ou ndo, compreender a profundi-
dade de certas doutrinas. ... Preferem um Deus sem Cristo, um Cristo sem Igreja, uma Igreja
sem povo” (GE 37). Na tendéncia ao gnosticismo, a soberba humana e a arrogancia intelec-
tual anulam a grandeza de Deus.

2. O pelagianismo (proveniente do século V) ¢ a crenga de que o homem ¢ totalmen-
te responsavel por sua prépria salvacdo, sem considerar a graca divina. Segundo o Papa
Francisco, a humanidade “confia nas suas proprias forcas e sente-se superior aos outros por
cumprir determinadas normas ou por ser irredutivelmente fiel a um certo estilo catélico”
(GE 47 e 49). Porém, como afirmava Sao Jodo Crisdstomo, Deus derrama em nds a propria
fonte de todos os dons, “antes de termos entrado no combate” (apud FRANCISCO, GE 52). E
Sao Basilio Magno observava que o fiel se gloria apenas em Deus, porque “reconhece estar
privado da verdadeira justica e que é justificado somente por meio da fé em Cristo” (apud
FRANCISCO, GE 52)).

As duas correntes heréticas, o gnosticismo e o pelagianismo, levam ainda hoje muitos
ao erro, por ocultarem ou anularem a necessidade da graca de Deus em suas vidas. Dessa for-
ma, acarretam a recusa da fé em Deus. O Papa Francisco cita ainda outros desafios a fé, como:
a economia da exclusao, a idolatria do dinheiro, a desigualdade social com o decorrente
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estado de violéncia, as diferentes culturais a se considerar, as culturas urbanas e a autorrefe-
rencialidade (EG, cap. II).

Outra tentagao a se vencer é a do mundanismo espiritual, que “se esconde por detras
de aparéncias de religiosidade e até mesmo de amor a Igreja, buscando, em vez da gléria do
Senhor, a gléria humana e o bem-estar pessoal” (EG 93). Tal maneira de agir, alerta o Papa, é
uma forma de procurar os proprios interesses e nao os interesses de Jesus.

2 LUZES PARA A TRANSMISSAO DA FE NO ENSINO SUPERIOR SEGUNDO
LIBANIO E O PAPA FRANCISCO.

Da mesma forma como muitas portas se fecham a transmissao da fé, outras se abrem,
deixando transparecer luzes para a abertura a Deus no caminho de conversdo. A imagem da
porta que se abre a entrada da fé, utilizada por Libanio, é extensiva ao ensino superior, por
promover oportunidades as pessoas de encontro consigo, com o proximo e com Deus.

O Papa Francisco aponta a cultura do encontro como alternativa de solugdo a crise
atual. Pois ¢ pelo encontro com o outro e com Deus que vencemos a autorreferencialidade e
nos tornamos plenamente humanos.

Somente gragas ao encontro - ou reencontro - com o amor de Deus,
que se converte em amizade feliz, ¢ que somos resgatados da nossa
consciéncia isolada e da autorreferencialidade. Chegamos a ser ple-
namente humanos, quando somos mais do que humanos, quando
permitimos a Deus que nos conduza para além de nds mesmos a
fim de alcangarmos o nosso ser mais verdadeiro. Aqui estd a fonte da
acao evangelizadora (EG 8).

O encontro com o amor de Deus é a fonte da evangeliza¢ao, pois conduz o ser humano
ao seu verdadeiro ser, quando deposita sua confianca em Deus e ndo somente em si mes-
mo. Seguem-se entdo as portas que se abrem a transmissao da fé, em particular no ensino
superior.

2.1 A PORTA DE DEUS

A inciativa de abrir as portas da fé parte sempre de Deus. Segundo Libanio, “nenhuma
porta nos franquiaria, se Deus ndo estivesse 1a primeiro” (LIBANIO, 2014, p. 125). Se as por-
tas adversas nos fazem cair em muitas controvérsias, Deus faz muito mais para abrir as que
levam a Ele. Pois “o ato criativo de Deus Trindade [...] a chamar-nos a comunhao com Ele esta
na origem de toda fé” (LIBANIO, 2014, 2014, p. 125). Deus Trindade chama suas criaturas a
Ele e essa é a origem da nossa fé, mas nossa resposta pode ser sim ou nao.

As portas de Deus se abrem, por primeiro, por livre iniciativa divina; mas, também,
pelas agoes dos homens e mulheres, para que as pessoas entrem na comunidade de fé. Ao
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nos criar, “Deus quis necessitar também de nds para atrair as pessoas a Igreja” (LIBANIO,
2014, p. 125). Deus age através das agdes dos homens e mulheres de fé para despertar outras

pessoas a fé.

A porta de Deus se abre especialmente no ensino superior, ja que a identidade da uni-
versidade decorre da missdao evangelizadora da Igreja. Segundo Francisco, a universidade se
torna “inteiramente voltada a promover o crescimento auténtico e integral da familia huma-
na até sua plenitude definitiva em Deus” (VG, 1). Pois ela floresce, “ao longo dos séculos, pela
sabedoria do Povo de Deus, sob a guia do Espirito Santo, no didlogo e discernimento dos

sinais dos tempos e das diferentes expressdes culturais” (VG, 1).

2.2 A PORTA DA ESCRITURA

Deus agiu e age na Igreja salvadoramente e o faz nas pessoas da histéria por meio de
gestos grandiosos. Porém, diz Libanio, “tudo isso nos escaparia ao conhecimento se, por ins-
piragdo do Espirito Santo, pessoas e comunidades nao nos tivessem escrito” (LIBANIO, 2014,
p. 125). Por isso, é importante basear-se na Revelagao Divina registrada na Sagrada Escritura
para responder as questdes de todas as épocas. Nesse sentido, o empenho em torno da leitu-
ra, meditac¢do e oragdo biblica tem-se tornado excelente via de entrada na comunidade de fé.
Bons exemplos sao as oportunidades de reflexdo sobre a Biblia, que se abrem as comunidades
para o conhecimento da Palavra de Deus e possibilitam as pessoas sentirem-se atraidas a

aprofundar os conhecimentos doutrinais.

Para o Papa Francisco, a Palavra de Deus se abre a educag¢ao superior, ao iluminar a
investigacao por meio do didlogo entre os varios saberes, para esclarecer as perguntas que
partem da comunidade. Dai a fun¢ao da teologia no ensino superior, quando as questdes le-
vantadas ajudam a “aprofundar o mistério da Palavra de Deus, que pede que se dialogue, que
se entre em comunhao” (VG, 4, d). A transdisciplinaridade, guiada pela Sagrada Escritura, ¢
o caminho em que os varios saberes sao orientados “dentro do espago de Luz e Vida oferecido
pela Sabedoria que dimana da Revelagdo de Deus” (VG, 4, ¢). Dessa forma, “nao ha duvida
que a teologia, enraizada e fundada na Sagrada Escritura e na Tradi¢do viva, “acompanha os

processos culturais e sociais” (VG, 4, d).

2.3 A EXPERIENCIA EXISTENCIAL

Santo Agostinho professa: “nos criastes para Vds, Senhor, e nosso coragdo permanece
inquieto enquanto ndo repousa em Vo6s” (apud LIBANIO, 2014, p. 126). Toda cria¢ao tem
seu comego em Deus, que ndo abandona as criaturas. Nesse processo, “nossas experiéncias
pessoais nos agitam, até o odsis da conversao” (LIBANIO, 2014, p. 129). As vivéncias pessoais
de experiéncia de Deus, desencadeadas pelo testemunho dos irmaos, conduzem ao aumento

ou a descoberta da fé em Deus, que se revela no testemunho de amor ao préximo.
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Perante o desafio da experiéncia existencial, o Instrumentum Laboris (IL) “Educar hoje
e amanha, uma paixdo que se renova” alerta a constru¢do de aliangas que proporcionem a

competéncia profissional e o desenvolvimento de responsabilidades para a vida em sociedade.

A educagdo catdlica se coloca num momento da histdria pessoal e
¢ muito mais eficaz quanto mais sabe unir-se a esta histdria, sabe
construir aliangas, partilhar responsabilidades, construir comunida-
des educadoras. Dentro de uma dimenséao de colaboracdo educativa,
0 ensino ... € um guia para a descoberta dos proprios talentos, para
o desenvolvimento da competéncia profissional e a assun¢do de im-
portantes responsabilidades intelectuais, sociais ou politicas na co-
munidade (IL, Conclusao).

2.4 A PORTA DA INTELIGENCIA

Alguns ingressam na Igreja pelo coragao, outros, pela busca da verdade. Nas palavras
de Libanio, “a luz (da verdade) os fascina e os poe a trilhar os caminhos da inteligéncia”
(LIBANIO, 2014, p. 130). Hoje, muitas oportunidades sao oferecidas pelas universidades
para o conhecimento da fé, com cursos, formagoes, retiros e catequeses. Dai a importancia
da inteligéncia como uma das portas de entrada da fé, pelo conhecimento da riqueza que a
Igreja detém e transmite sobre Deus. A fé e a razdo se associam para a busca da verdade, em
vista do bem de todos.

Segundo o Papa Francisco, a Teologia faz permear nas universidades “uma atmosfera
espiritual de investigagdo e certeza fundamentada nas verdades da razdo e da f¢” (VG, 3).
Nesse sentido, a teologia nas universidades “tem como finalidade aprofundar e explanar [...]
a doutrina sagrada, haurida [...] da Divina Revelacao e ainda, buscar as solugdes para os pro-
blemas humanos, a luz da mesma Revela¢ao” (VG, 12 parte, art. 69). Com base na Sagrada
Escritura, as universidades conduzem os estudantes ao “diadlogo entre fé e razéo, fé e cultu-
ra, [...] capazes do compromisso solidario com a dignidade humana” (DA, p. 342).

2.5 A PORTA DAS CIENCIAS

Segundo Libanio, “muitos deixam a Igreja pela porta das ciéncias, do convencimento
e da inteligéncia, mas outros adentram por ela no interior da fé crista” (LIBANIO, 2014, p.
130). Tocados pelo rico patrimonio intelectual da Igreja Catoélica, muitos se aproximam, con-
duzidos a verdade dos saberes e por encontrar a verdade em Deus.

Para o Papa Francisco, na educagdo superior, “o essencial é devolver a unidade de con-
teudo, perspectiva e objetivo a ciéncia, que é comunicada a partir da Palavra de Deus e do
seu ponto culminante em Cristo Jesus, Verbo de Deus feito carne” Sé assim, sob a condugao
da Palavra de Deus, a ciéncia supera a separagdo entre teoria e pratica, “porque é na unidade
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entre ciéncia e santidade que consiste a indole genuina da doutrina destinada a salvar o mun-
do” (VG, 4, ¢).

2.6 A PORTA DA COMUNIDADE

A comunidade é arealidade para a qual a fé se abre, na medida em que é transmitida pelo
testemunho de vida, de forma atraente e vivencial. Especialmente na realidade da América
Latina, Libanio destaca que se “procuram manter vivas as comunidades, como oportunidade
de abertura da Igreja aos pobres” (LIBANIO, 2014, p. 132). Na realidade latino-americana,
as comunidades cristds agem contra o virus do individualismo e acolhem novos cristaos, em
especial os pobres e atraem as pessoas a participagao.

Quanto ao valor da vida em comunidade, o Papa Francisco declara:

O isolamento, ndo; a proximidade, sim. Cultura do confronto, néo;
cultura do encontro, sim”. ... “O isolamento e o fechamento em nds
mesmos ou nos proprios interesses nunca serao o caminho para vol-
tar a dar esperanga e realizar uma renovagao, mas é a proximidade,
a cultura do encontro, a solidariedade, que, como virtude moral e
comportamento social, fruto da conversdo pessoal, exige empenho
por parte de uma multiplicidade de sujeitos, que detém responsabili-
dades de caracter educativo e formativo (FT 30).

2.7 A PORTA DA ESPIRITUALIDADE

A década de 1960 anunciava que a era da religiosidade agonizava. Porém, nota-se hoje
uma realidade paradoxal. Segundo Libanio, “explodem mundo afora surtos espiritualistas.
[...] Na Igreja Catolica, a maioria das pessoas veio por meio dos novos movimentos eclesiais
que primam pela espiritualidade” (LIBANIO, 2014, p. 135). A nova postura das experiéncias
religiosas, de afetividade e consolo, atrai, ao invés do autoritarismo e das imposi¢coes de pra-
ticas religiosas estereotipadas, como acontecido no passado.

Segundo o Papa Francisco, uma educagdo que valoriza a alegre e acolhedora espiritua-
lidade demonstra que o conhecimento sé sera fecundo se for construido “com a mente aberta
e de joelhos [...] com um pensamento aberto, ou seja, incompleto, sempre aberto ao maius
de Deus e da Verdade, sempre em fase de desenvolvimento” (VG 3). Os estudos superiores,
baseados na espiritualidade, mergulham as raizes na Trindade e tém a sua concretizagao his-
torica na comunidade peregrina e evangelizadora.

2.8 A PORTA DO TESTEMUNHO, ATE O EXTREMO DO MARTIRIO

Intimeros sdo os exemplos e testemunhos cristaos, ainda nos dias de hoje, de que mui-
tos chegam ao martirio pela fé. A vida dos santos desperta imitagao a partir dos seus exem-
plos e de suas obras. Segundo Libanio, “esta exigéncia do testemunho se estende de maneira
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especifica aos cristaos em geral, pedindo para eles serem testemunhas do amor de Deus e
profetas da esperanca, na ... solidariedade para com os irmaos” (LIBANIO, 2014, p. 137).

Nesse sentido, para o Papa Francisco, as vias do testemunho na educagdo superior sao
as que promovem a “alegria resultante do encontro com Jesus e do antincio do seu Evangelho”
(VG 1). Sao também as que proporcionam aos alunos serem “homens verdadeiramente emi-
nentes pela doutrina e preparados, tanto para se desempenharem os mais exigentes cargos
na sociedade, como para darem testemunho da prépria fé perante o mundo” (Sapiéncia
Christiana, Proémio, II).

2.9 A PORTA DA PRAXIS

Conforme Libanio, a Teologia da Libertagao tanto pode ter sido porta de saida para
alguns, como, também, de entrada da fé para outros. Pois, “ao defrontarem-se com a corres-
pondente teologia, muitos se reconheceram como cristdos (LIBANIO, 2014, p. 146).

Na educagéo superior, de acordo com o Papa Francisco, do rosto de Deus revelado em
Jesus Cristo deriva a “experiéncia libertadora [...] de viver [...] a mistica do nds, que se torna
fermento da fraternidade universal [...]para procurar a felicidade dos outros” (VG 4, a).

2.10 A PORTA ESCATOLOGICA E DA UTOPIA

Destaca Libanio que a utopia é totalmente terrena, enquanto a escatologia, “trata de um
bem que ja esta presente na histdria, mas nao totalmente; e s6 se realiza para além a histdria,
embora ja tenha comecado nela” (LIBANIO, 2014, p. 148). E “nenhuma situagao terrena cala
definitivamente a dimenséao de transcendéncia do ser humano. ... Ai se tem excelente chave
de leitura da existéncia humana, que responde ao profundo do coragdo humano” (LIBANIO,
2014, p. 150).

Nos estudos superiores, como diz o Papa Francisco, diante da oferta de uma pluralida-
de de saberes para as respostas as questdes do homem e da mulher, a unidade da sua fonte
transcendente, junto com sua intencionalidade histdrica, garante coesdo ao “panorama atual
fragmentado e muitas vezes desintegrado dos estudos universitarios, e ao pluralismo das
convicgoes e opgoes culturais” (VG 4, ¢).

2.11 A BELEZA DA LITURGIA

Para Libanio, os atos litirgicos contam com o envolvimento e a participagdo dos féis,
em especial “na Missa e em outras devogdes, o que aproximou da Igreja setores que andavam
por outros rincdes religiosos” (LIBANIO, 2014, p. 150).

E real a pluralidade religiosa do ambiente universitario. Considerando a realidade, o
Papa Francisco destaca a liturgia ecuménica como oportunidade que convida a “favorecer o
dialogo com os cristdos pertencentes as outras Igrejas e convicgoes religiosas ou humanistas,
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[...] procurando entender e saber interpretar as suas afirmagdes, bem como ajuizar sobre elas
a luz da verdade revelada” (VG 4 b).

Dentre as portas que se abrem a entrada da fé no mundo em crise, destacaram-se a por-
ta de Deus, da Escritura, da experiéncia existencial, da inteligéncia, das ciéncias, da comu-
nidade, da espiritualidade, do testemunho, da praxis, da escatologia, da utopia e da liturgia.
Essas portas projetam a luz de Deus as questdes da humanidade a serem estudadas no ensino
superior. A luz da fé une os saberes, para iluminar as questdes da comunidade, em vista do
bem de todos.

CONCLUSAO

Em situagdes de crise, muitos se veem seduzidos por orientagdes enganadoras, inclu-
sive, no que diz respeito a fé. Em meio aos desafios, ha portas que se abrem e projetam luzes

sobre as situagdes de crise, em particular para o ingresso na fé no ensino superior.

Por vezes tais portas sdo mais largas, outras vezes, mais estreitas. Porém, todas sao
oportunidades a serem aproveitadas para iluminar com a luz da fé as questdes da sociedade

no ensino superior.
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O luto de comunidades vitimadas a partir das mulheres:
Um olhar sobre Brumadinho

Paulo Henrique Laurencio dos Santos'

Resumo: A violéncia sistémica faz vitimas inocentes e impactam a comunidade profundamente. O processo
de libertagdo e superagio do sofrimento gerado passa muitas vezes pelo emudecimento, pelas lagri-
mas, até mesmo pelo desespero e a falta de esperanca. O luto experimentado por comunidades vitimadas pela
injustica é vivido de modo muito peculiar pelas mulheres que, com muita fidelidade, tornam-se fortes mesmo
quando estdo fragilizadas e vulneradas. A partir, principalmente, do pensamento de Carlos Mendoza-Alvares
sobre o tema, por meio de pesquisa bibliografica, busca-se aqui ler o processo de luto vivido pelas vitimas da
tragédia-crime de Brumadinho fundamentalmente na perspectiva das mulheres daquela comunidade e, a luz
da comunidade crista primitiva, perceber como é possivel passar desse luto a luta. Ao final, faz-se ver que de
fato as mulheres da comunidade, assim como o foi na comunidade cristd primitiva, desde seu modo profundo
de processar os acontecimentos aos gestos de cuidado de corpos de vitimas mortas e de seus sobreviventes,
encontram forcas a partir da causa que permanece viva. A partir do grito que denuncia, o luto cheio de pranto
vai se convertendo em luta que gera engajamento comunitdrio, traduzido em poesia e celebragio, refazendo a
esperanca perdida no meio da comunidade.

Palavras-chave: Luto. Mulheres. Brumadinho. Luta. Carlos Mendoza-Alvarez.

INTRODUCAO

O presente artigo faz parte de uma pesquisa mais ampla que busca compreender o
processo de superagio vivido pela comunidade vitimada de Brumadinho. Trata-se da dina-
mica “compreender e valorizar”, evidenciando aquilo que é sinal de esperanca para aquela
comunidade e que pode ser também para outras que sofrem de modo semelhante. E nesse
sentido, tratando-se de uma reflexao com referéncias na antropologia crista, que o modo de
superagao vivido na comunidade crista primitiva se faz paradigmatico e, de modo especial,
o papel fundamental das mulheres, fiéis testemunhas diante da cruz e primeiras testemunhas
da ressurei¢dao. Desejamos fazer ver que tal processo vivenciado na comunidade primitiva
ilumina e confirma o vivido hoje, especificamente em Brumadinho, por comunidades viti-
madas, impulsionadas pela for¢a de suas mulheres, embora tao impactadas.

De tal modo, seguimos uma pesquisa bibliografica que tem como referéncia basica a
obra de Carlos Mendoza-Alvarez, A ressurreicdo com antecipagdo messidnica: luto, memdo-
ria e esperanga a partir dos sobreviventes, dada sua seriedade e pertinéncia com nosso tema
trabalhado. E, para trazer presente as vozes das vitimas de Brumadinho, de modo especial,

1 Formado em direito, pela Faculdade Dom Helder; em filosofia, pelo ISTA; graduando em teologia

pela FAJE. Bolsista do PIBIC (CNPq), no projeto “As interfaces da antropologia na teologia contemporanea’, sob
orientacdo do Prof. Geraldo Luiz De Mori. E-mail: paulolaurencio@yahoo.com.br
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a realidade de suas mulheres, serdo considerados os artigos e testemunhos auténticos produ-
zidos pelos proprios grupos de atingidos, diretamente ou por meio de alguma organizagao.

E para se chegar ao que se objetiva neste trabalho, num primeiro momento se bus-
cara ver um pouco da experiéncia vivida pela comunidade de brumadinho, em especial, o
testemunho das mulheres. Depois, um olhar ao modo de viver o luto das mulheres da co-
munidade crista primitiva, que passou fundamentalmente pelo cuidado com o corpo da vi-
tima aniquilada e a continuidade de sua causa, apesar do medo e da dor. E em um dltimo
momento perceber como que se verifica na comunidade de Brumadinho, impulsionada pelo
testemunho das mulheres e seu modo de ser fiel mesmo na dor, sinais de esperanga e ressur-
reicdo, servindo de testemunho para outras comunidades que também sdo vulneradas nos
dias de hoje.

1 ALGUMAS VOZES DE BRUMADINHO

Na segunda metade de maio de 2023, o Corpo de Bombeiros Militar de Minas Gerais
fez uma exposigio sobre os resgates na tragédia criminosa de Brumadinho (EMERGENCIA,
2023). Ao mirar o painel com as fotos das vitimas fatais, o nimero de mulheres era signifi-
cativamente menor. Mas ao exibirem os audios das primeiras ligagdes pedindo socorro, algo
nas vozes femininas chamava atengdo e despertava o interesse de observar como as mulheres
de Brumadinho viveram e ainda vivem o drama que lhes foi imposto. Uma intuigao, na ver-
dade, de certo modo ja resguardada por tantas entrevistas e imagens de encontros, celebra-
¢oes e protestos.

Se dentre as 272 vitimas fatais, 212 eram homens, ao olhar parte do perfil desses ho-
mens, ja se pode perceber também o perfil de seus sobreviventes: muitas maes, esposas e filhas
(AEDAS, 2021a). Realidade que fez ser muito bem-vindo o monitoramento de género dentre
as vitimas, ajudando a constatar algumas importantes realidades. Em um primeiro momento,
pode-se verificar uma excessiva demanda por medicamentos psicoterapicos entre as mulhe-
res (enquanto, entre os homens, isso se deu em relagao a dlcool e drogas) (FERREIRA, 2022,
p. 4). E no primeiro semestre de 2019, meses imediatos ao crime da Vale, o numero de tenta-
tivas de suicidios cresceu, especialmente entre as mulheres (GOULART, 2020, p. 16).

Além do sofrimento psiquico em si, como sintoma das multiplas perdas simbdlicas
e concretas, o sofrimento das mulheres se conecta aqueles de cunho social. Embora todos
tenham sido impactados pelas consequéncias, segundo a Aedas (Associagdo Estadual de
Defesa Ambiental e Social), “o ocorrido aprofundou as desigualdades sociais e econdmicas,
de modo a colocar as mulheres atingidas em situacdo de maior e extrema vulnerabilidade”
(AEDAS, 2021b). Em um ciclo vicioso e violento, as mulheres sobreviventes, além de terem
que dar conta de toda dindmica familiar, comprometida emocional e economicamente, ainda
se tornam vitimas de alguns familiares que transformam a ferida causada pela Vale em vio-
léncia doméstica.
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Mas se sdo as mulheres que se veem diante da cruz até o fim, uma cruz que vai se perpe-
tuando seja por conta dos males que a empresa continua causando ainda hoje ou pelas con-
sequéncias presentes nas relagdes familiares, sdo as mulheres as primeiras a testemunharem
e resistirem ante os primeiros e menores sinais de ressurreicdo. O primeiro passo: tomando
consciéncia do abandono vivido enquanto vitimas, comegam a se reunir e a partilhar a vida
e também a promover debates e iniciativas de recomego. As mulheres nao agem sozinhas as-
sim como também nao foram impactadas sozinhas, mas elas sdo essa semente de esperanga
que anima e impulsiona, apesar de muitas vezes serem injustamente interrompidas em seu
marchar.

A titulo de exemplo, numericamente, sobre o protagonismos politico das mulheres,
apontado pela equipe de monitoramento de género, elas representam 68,91% das partici-
pagdes nos Grupos de Atingidas e Atingidos, 56% nas reunides de Agentes Multiplicadores,
66,03% nas comissoes e 74% nos intercimbios (AEDAS, 2023b). As Rodas de Didlogos, por
exemplo, onde as mulheres representam 70,6% dos participantes, “sdo espagos muito impor-
tante, onde as mulheres se sentiram a vontade para trazer um pouco da realidade em que
vivem e perceber que os danos causados pelo rompimento da barragem nao sdo s6 individu-
ais, mas também coletivos’, afirma Rayssa Neves, da equipe de mobiliza¢ao. E completa: “Sao
problemas que acontecem nas suas casas, nas casas das suas vizinhas, amigas e familiares”
(AEDAS, 2021b).

Entao, é vencendo todos aqueles sentimentos de dor e morte de um trauma inicial que,
reunindo-se enquanto comunidade, as mulheres parecem ir transformando destrui¢do em
recome¢o. E sabendo que a luta ndo é linear, mas cheia de curvas e retrocessos, que acabam
por tornar o luto um trabalho constante e im-possivel em um mundo que ndo para de gerar
vitimas. No entanto, as lagrimas, o lamento e a dor podem ser transformados, exatamente
quando o luto vai se convertendo na causa das vitimas, assim como aconteceu na comuni-
dade cristd primitiva, quando os gestos singelos e corajosos das mulheres foram essenciais
nos primeiros raiares de esperan¢a que fizeram os discipulos se reencontrarem em memoria.

2 O LUTO DAS MULHERES NA COMUNIDADE DE JESUS

Carlos Mendoza-Alvarez, por meio de seu livro A ressurreicio como antecipacio
messianica, ajuda-nos a refletir sobre o que se passa com as vitimas de hoje a partir do que se
passou com a comunidade crista primitiva. A partir de uma antropologia crista, que é a nossa
perspectiva, essa chave de leitura se faz muito adequada.

A comunidade crista do sec. I viveu a traumatizante experiéncia de ter seu lider tao
proximo ser assassinado de um modo terrivel, seja pela truculéncia fisica seja pelo seu ca-
rater simbolico. Entao, diante do impacto que esse evento teve na vida do grupo, foi preciso
aprender a desenvolver uma estratégia de memdria, que tinha em consideragdo relatos da
auséncia marcante do crucificado. “Essa auséncia tornava-se presen¢a durante a simbolizag¢ao
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e ritualiza¢ao da palavra e das obras do rabi Jesus a cargo de algumas mulheres e seus disci-
pulos mais proximos” (MENDOZA-ALVAREZ, 2020, p.145).

Nessa perspectiva, um possivel recorte é o de analisar o luto vivido pelas mulheres da
comunidade jesuanica principalmente a partir do evangelho de Marcos, conforme faz Carlos
Mendoza-Alvarez. Quer dizer, a experiéncia da comunidade cristd primitiva nos ilumina
para reler a experiéncia de passagem “do luto a luta” hoje, de modo amplo; e isso também ¢é
possivel se olhamos um dos modos como as mulheres viveram seu luto naquela comunidade
e que nos ajuda a perceber o que se passa nas comunidades de mulheres vulneradas hoje, de
modo muito especial, no que se passa na comunidade de Brumadinho. Isso é possivel, na
perspectiva assumida neste trabalho, porque assim como se passou na comunidade crista
primitiva, algo analogo se passa hoje quando os sobreviventes da violéncia recordam seus
mortos (MENDOZA-ALVAREZ, 2020, p. 145).

Mendoza-Alvarez trabalha o luto das mulheres como parte do Kerygma. E, recorrendo
ao trabalho de algumas pesquisadoras feministas, destaca que varias mulheres “vao ao timu-
lo para viver o luto e t¢ém uma experiéncia pela qual sabem que Jesus crucificado néo estd ali,
que ressuscitou”. E também afirma que “um aprofundamento nos ritos de luto e, sobretudo,
na lamentac¢do que forma parte deles, pode nos ajudar a aprofundar no tema e compreender
melhor como estio as mulheres na origem da tradigio kerigmdtica” (BERNABE UBIETA,
2010, apud MENDOZA-ALVAREZ, 2020, p. 265). Edward Schillebeeckx também afirma que
do “ponto de vista biblico-antropolégico, existe intima relagao entre o estatuto da mulher e a
morte: a lamentagao, o choro, a un¢do do falecido, o cuidar do local onde o falecido foi sepul-
tado, tudo isso era confiado a mulheres” (SCHILLEBEECKX, 2018, p. 342).

As pesquisas arqueologicas também confirmam rituais de luto, a cargo das mulheres,
em tumulos do século I, em particular onde se venerou desde cedo o timulo de Jesus. E, as
pesquisas aprofundam ainda na linha da antropologia social o papel do luto na rememoragao
dos defuntos na cultura hebraica e grega da época, acentuando o papel das mulheres nesse
ambito também na comunidade de Jesus. Assim, o autor conclui que todos esses elementos
“permitem afirmar com toda plausibilidade o papel decisivo das mulheres da comunidade de
Jesus — através de rituais de luto, lagrimas, memoria e tradi¢ao oral — na conformagao da fé
na ressurrei¢io que se condensou no kerygma” (MENDOZA-ALVAREZ, 2020, p. 266).

No entanto, ndo deixa de chamar a aten¢ao o modo como o relato original, de Marcos,
termina, como se o medo e a desobediéncia das mulheres se opusesse ou sobrepusesse a
mensagem da boa noticia da ressurrei¢do. Entre outras possiveis interpretagdes, interessa-
-nos destacar que tal novidade requeria uma nova linguagem que nem as mulheres nem os
demais discipulos estavam em condi¢oes de articular com palavras num primeiro momento.

De tal modo, foi preciso que se vivesse “de modo comunitario - em meio a tensoes e
conflitos de interpretacdo — um processo de assimilac¢ao da auséncia-presenga de Jesus assas-
sinado para compreender o que tinha acontecido”. Foi a partir dai, desse processo, que “esse
grupo de pessoas em luto pode comecar a compreender também o que lhes estava acontecendo
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como comunidade em dispersio” (MENDOZA-ALVAREZ, 2020, p. 270). Segundo os relatos
dos evangelistas, esse processo de luto foi progredindo durante a fuga para a Galileia, quando
a chave de interpretacao passou a ser a releitura das escrituras (de sua histdria, que é de fé) e
o partir o pao (gesto de profunda memoria).

Ao destacarmos da obra de Carlos Mendoza-Alvarez esse estudo, principalmente do
evangelho de Marcos, buscamos, como o autor, “recuperar o significado antropoldgico e mes-
sidnico do testemunho das mulheres” no contexto da ressurrei¢ao “que sejam significativos
para qualquer outra comunidade em luto pelo aniquilamento dos inocentes” (MENDOZA-
ALVAREZ, 2020, p. 264). As mulheres, preocupadas com os cuidados com o cadaver, que faz
parte da vivéncia do luto, fazem uma experiéncia que as deixa assombradas.

A morte de Jesus se deu as vésperas do Shabbat, o que esclarece o rdpido sepultamento
sem os tradicionais cuidados com o corpo que, como vimos, ficava a cargo das mulheres. “A
impossibilidade de cumprir com as prescrigdes judaicas para enterrar os mortos, faz com que
as mulheres aguardassem que passasse o dia do ritual de descanso para iniciar a cerimdnia
funerdaria de Jesus, comecando primeiro na mesma noite do dia sagrado” E nesse ponto que
“os relatos dao conta de uma experiéncia assombrosa, descrita por aquelas trés mulheres que
foram ao sepulcro: o timulo esta vazio, o cadaver ndo estd ai” (MENDOZA-ALVAREZ, 2020,
p. 272).

3 ASMULHERES DE BRUMADINHO TAMBEM TESTEMUNHAM A RESSUREICAO

Do evangelho de Marcos se pode concluir que a partir do mais basico dentro da vivén-
cia do luto, geralmente a cargo das mulheres, que é o cuidado de corpos vulnerados e aniqui-
lados, uma experiéncia profunda foi vivida. Inicialmente sem palavras, foi preciso a vivéncia
comunitaria que permite fazer memoria dos gestos e palavras, relendo o texto da escritura
e partindo o pao. Nesse processo, seja no sentido antropologico seja no sentido biblico da
encarnagao, a passagem do luto a ressurrei¢ao (o lampejo de esperanca) passa pelo corpo, do
justo morto, vitima da ganédncia. E as mulheres, seja do tempo de Jesus seja de nosso tempo,
ou ainda mais especificamente de Brumadinho, nos ajudam a vivenciar essa realidade com
profundidade.

Na busca pelo corpo, assim como fizeram as mulheres da comunidade cristd, Mendoza-
Alvarez recorda a busca travada por “mies centro-americanas e mexicanas ‘procurando te-
souros’, destacando a fala de uma mae que deixa claro: “nds nao buscamos cadaveres, busca-
mos tesouros” (MENDOZA-ALVAREZ, 2020, p.68). Em Brumadinho, fala-se de “272 joias”,
deixando transparecer a dor que se converte em algo muito valioso e sinal de transformacao.
H4, no acompanhamento de maes de pessoas desaparecidas, no enfrentamento de fossas
clandestinas com corpos, o claro desejo de poder enterrar seus filhos e se viver o luto de modo
justo. O desejo de dar sepultura, como parte do luto e desejo de dignidade (MENDOZA-
ALVAREZ, 2020, p. 62-65).
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Se tomamos relatos das vitimas de Brumadinho, em especial os de tantas mulheres,
ainda no tempo das buscas iniciais e mesmo depois, no sofrimento daqueles corpos que
demoraram mais tempo para serem encontrados, vimos um processo de luto iniciado com
o fato do aniquilamento de seus entes e depois, quando a esperanga ja estava perdida, o sofri-
mento na busca pelos corpos sob a lama que formava uma grande vala comum (GOULART,
2020, p. 44 e 151).

E nesse meio, ainda precisavam lidar com tantas outras situagdes desrespeitosas:
“Roberta nao conseguia se conter na reunido. O corpo do seu marido, irmao de Ana Paula,
ndo tinha sido encontrado, Ana Paula tinha acabado de enterrar o marido e eles estavam
colocando prego para aquelas vidas” (GOULART, 2020, p. 50). E mais:

Roberta se revoltava vendo algumas postagens nas redes sociais, ti-
nha vontade de escrever para os defensores da empresa que eles de-
veriam vir até a casa dela e tentar explicar para seus filhos o que a
empresa tinha feito com o pai deles. E nada, nenhuma noticia de
encontrar o corpo de Luciano. Mas Roberta nao iria desistir” (GOU-
LART, 2020, p. 51).

Somado a isso, além da preocupagdo com seus mortos, as mulheres geralmente saos as
mais impactadas no cuidado por aquilo e aqueles que permanecem. Sofrendo poli traumatis-
mo (existencial, fisico, afetivo...), ainda assim sdo as primeiras a se levantarem para recordar,
partilhar, exigir justica e celebrar a vida.

E possivel perceber que algo do que se passou com as mulheres, na busca pelo corpo
de Jesus e o assombro, precedido por lagrimas e desespero, também pode ser verificado entre
as mulheres de Brumadinho, quando vivem a ressurreicao a partir da transformagao do luto
aniquilador em militancia na causa de seus mortos. Os nimeros apontados anteriormente,
a partir dos monitoramentos de género, ajudam a perceber que no meio de toda morte algo
comeqou a florescer; a partir da memoria que as maes fazem e ensinam seus orfaos a faze-
rem, a vida comega a ter poesia. A partir da memoria, da celebracao comunitaria, da luta por
justica, uma experiéncia de ressurreicao ¢ vivida; algo especial acontece, mesmo em meio a
tantas tentativas de suicidio, que gera vida cada vez que as vitimas da violéncia recordam seus
mortos (REPORTER RECORD INVESTIGACAO, 2021).

Nao ¢é por acaso, como fez muitas vezes a comunidade cristd que ficava em Jerusalém
indo a vala ou timulo onde seu mestre fora posto (SOBRINO, 2000, p. 95-96), que todos os
anos a comunidade de Brumadinho segue em romaria (AEDAS, 2023a). Embora feito em
comunidade, nao ¢é dificil perceber o protagonismo das mulheres na tomada de consciéncia
de que, no meio da lama, ha vida brotando a partir da memoria e atualizagao da luta. Ainda
que como um grao de mostarda, a ressurrei¢ao ja pode ser percebida e, entdo, anunciada.
Mas sem esquecer que a luta continua.

ANNALES FAJE, BELO HORIZONTE-MG, V. 8, N. 5 (2023) | 109



V ENCONTRO DE PESQUISA
FILOSOFIA E TEOLOGIA NO MUNDO EM CRISE: SENTIDO, NECESSIDADES E POSSIBILIDADES DA PESQUISA ACADEMICA

CONCLUSAO

Assim, conforme se pode verificar pelos testemunhos, numeros e fatos, somadas as
reflexdes de Carlos Mendoza-Alvarez, as mulheres possuem papel fundamental no seio da
comunidade vulnerada. Elementos culturais e historicos corroboram para isso, além da sen-
sibilidade e modo de se ver o mundo, como o é, por exemplo, o das mées de filhos desapare-
cidos e violentados por um sistema injusto.

Se por um lado as mulheres se mostram as mais atingidas pelas consequéncias e efeitos
de eventos traumatizantes, sdo elas as que conseguem dar passos de resisténcia e iniciativas
de esperanca, de modo comunitario. Os proprios testemunhos da ressurrei¢do na comuni-
dade crista primitiva permitem observar esse papel impulsionador das mulheres a partir de
sua coragem e iniciativa, e que nao ¢ diferente nos dias de hoje, considerando as mudancas
histérico-culturais.

Apesar da importéncia das mulheres no meio da comunidade de sobreviventes, muitas
vezes elas sdo vitimas de seus proprios pares que, ao invés de reconhecimento, reproduzem
a violéncia sofrida por parte do grande sistema nas relagdes familiares. De tal modo que, é
preciso ampliar o reconhecimento das mulheres como geradoras de transformacao e res-
surrei¢ao nos dias de hoje, inclusive em Brumadinho, e fortalecer iniciativas como aquelas
ja evidenciadas pela AEDAS, evitando que as mulheres sejam duplamente crucificadas em
realidades vitimadas pelo necropoder.
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O papel dos religiosos e religiosas no mundo em crise na
perspectiva do Papa Francisco

Renato Correia Santo’

Resumo: O presente estudo visa apresentar as inspiragdes do Papa Francisco no que tange ao papel dos reli-
giosos e religiosas consagrados no mundo em crise. Neste sentido, contextualizar os aspectos sociais, politicos,
econdmicos e religiosos que abarcam as demandas da atualidade ressalta a relevincia das concep¢des do Papa
Francisco para estimular evangelicamente as pessoas no contexto das crises do nosso tempo. Dessa forma, seu
intuito versa sobre a) a consciéncia e a reconstrucio da Igreja perante o mundo e suas problematicas; b) eviden-
ciar, segundo Francisco, como a forma da vida religiosa consagrada pode se tornar uma voz profética e produzir
transformacéo; ¢) demonstrar como a mensagem do evangelho, seu modo de transmissdo sabio e humilde por
Francisco e enquanto Igreja, ¢ primordial como meio de ensinar e conduzir pessoas em tempos de crise. Nossa
pesquisa é bibliografica, recorrendo primeiramente as imagens e mensagens de Francisco sobre a vida religiosa

consagrada e dialogando com a situagéo da Igreja e dos homens e mulheres do nosso tempo.
Palavras-chave: Papa Francisco. Vida Religiosa Consagrada. Mundo. Crise.

Abstract: This study aims to present Pope Francis’ inspirations regarding the role of consecrated men and
women religious in a world in crisis. In this sense, contextualizing the social, political, economic and religious
aspects that encompass today’s demands makes Pope Francis’ conceptions relevant for evangelically stimu-
lating people in the context of the crises of our time. In this way, it aims to address a) the Church’s awareness
and reconstruction in the face of the world and its problems; b) show, according to Francis, how the form of
consecrated religious life can become a prophetic voice and produce transformation; ¢) demonstrate how the
message of the Gospel, its wise and humble way of transmission by Francis and as the Church, is essential as a
means of teaching and leading people in times of crisis. Our research is bibliographical, drawing primarily on
Francis’ images and messages on consecrated religious life and dialoguing with the situation of the Church and

the men and women of our time.

Keywords: Pope Francis. Consecrated Religious Life. World. Crisis.

INTRODUCAO

Vivemos o tempo do dia a dia em que as preocupagdes com o imediato dominam os
nossos interesses possibilitando a tendéncia das pessoas se tornarem intolerantes e sem res-
ponsabilidade com questdes éticas, sociais e, especialmente, religiosas. A pertinéncia desse
estudo deve-se ao fato de que os produtos da chamada “industria cultural” tém generalizado
demasiadamente a logica dos fatores que determinam a existéncia dos seres humanos. E
neste contexto que se encontram as novas geragoes e, consequentemente, as dificuldades do
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processo de evangelizagao. O processo de evangelizar estd amplamente propagado na Biblia
e na tradi¢do da Igreja, o que leva a crer que para essa missdo se faz necessaria a pratica
da Educagdo Crista, permanente renovagdo da Igreja e a imensuravel contribui¢ao do Papa
Francisco.

Deste modo, este estudo pretende analisar o papel dos religiosos e religiosas consagra-
dos em geral diante a crise espiritual apresentada na atualidade na 6tica do Papa Francisco.
Para corroborar a tematica temos como ponto de partida os contextos sociais, politicos e
religiosos no mundo atual, refletindo, deste modo, como o Papa Francisco se mostra como
voz profética no mundo, bem como do papel de religiosos e religiosas como sujeitos de

transformacao.

No primeiro discurso do Papa eleito, no angelus, costumeiramente aos domingos, no
dia 17/03/2013, Francisco ja delineou a sua trajetéria com a Misericordia, enquanto chefe da
Igreja. Foi nessa ocasido que ele citou o livro do Cardeal Walter Kasper, conhecido como o

teologo da Misericdrdia. Ele dizia:

O cardeal Kasper dizia que a melhor sensagcdo que podemos ter e
sentir ¢ misericérdia: esta palavra muda tudo, muda o mundo. Um
pouco de misericérdia torna o mundo menos frio e mais justo. Pre-
cisamos compreender esta misericdrdia de Deus, este Pai misericor-
dioso que tem tanta paciéncia (FRANCISCO, 2016).

O Papa Francisco retratou que:

Sim, acredito que este é o tempo da misericordia. A Igreja mostra
o0 seu rosto materno, o seu rosto de mae a humanidade ferida. Nao
espera que os feridos batam a sua porta, vai a procura deles pela rua,
acolhe, abraca, cuida, e faz com que se sintam amados. Disse na-
quela época e estou cada vez mais convencido de que isto é um Kai-
rés a nossa época ¢ um Kairds de misericérdia, um tempo oportuno
(FRANCISCO, 2016, p. 35).

O missiondrio scalabriniano e vice-presidente do Servi¢o Pastoral dos Migrantes
(SPM), padre Alfredo Gongalves o denominou como um Papa que fala como quem tem au-
toridade parafraseando o Evangelho de Mc 1,22, como relata Rosinha Martins:

Poucas vozes tém a mesma ressonancia como a do Papa Francisco,
uma voz que nao é ouvida sé pelos catdlicos, mas pelos cristdos em
geral e por outras pessoas que professam outras religides, ouvida pela
ONU, pelas organizagdes internacionais e inclusive pela sociedade
civil, uma voz que tem um poder profético muito grande (MAR-
TINS, 2023, p. 01).
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Portanto, o Papa Francisco explana a mensagem de Deus para o mundo, ensinando e
conduzindo pessoas através da mensagem do Senhor. No entanto, ao analisar a trajetoria per-
corrida até o momento pelo Papa Francisco, nos deparamos com um exemplo de lideranga
profética e servidora que transcende as fronteiras da Igreja Catolica e dialoga com a socieda-
de global. Desse modo, assenta-se tanto os limites como a abrangéncia de sua proposta de um
desenvolvimento pautado na integralidade, um desafio para religiosos e religiosas visto que
tal humildade e simplicidade ressaltada pelo Papa ¢ algo que requer bastante complexidade,
uma vez que demanda expansdo da consciéncia e recondugdo da Igreja perante o mundo e
de suas problematicas.

1 MUNDO EM CRISE: ASPECTO SOCIAL, POLITICO E RELIGIOSO

Percebe-se que o mundo atual vive um impasse: a busca por compreender qual o senti-
do da vida em sociedade e qual sera o futuro da humanidade. A postura concernente a relati-
vizagdo de conceitos e principios conduzida por um latente egocentrismo ¢é caracteristica dos
tempos atuais. A evangeliza¢ao nos dias de hoje, além da dificuldade de interpretagao biblica,
ainda encontra problemas com a sociedade deste tempo, que é, de muitas maneiras, resistente
a pregacao do Evangelho de Cristo gerando, consequentemente, dificuldades para o processo
de evangelizagdo. Diante isso, as dificuldades para evangelizar as pessoas e familias e torna-
-las parte da Igreja torna-se bastante desafiante. O autor Alderi Souza de Matos entende que:

[...] essa € uma drea muito importante, mas muito negligenciada por
um grande numero de cristdos. A histdria da igreja é valiosa sob mui-
tos aspectos. Em primeiro lugar, é a narrativa e a interpretacao da
caminhada da comunidade crista no mundo ao Longo dos séculos.
Conbhecer a histdria da igreja da aos cristaos um senso das suas ori-
gens, das suas raizes, da sua identidade, do fato de que sao herdeiros
de muitas gera¢des de irmaos que os precederam na fé. Além disso,
essa historia é valiosa por mostrar como a igreja tem se comportado,
positiva ou negativamente, diante das oportunidades e desafios com
que tem se defrontado, o que pode servir de inspiragdo ou advertén-
cia para os cristdos atuais em suas proprias experiéncias. Adicional-
mente, a histdria crista é uma rica fonte de informagdes sobre os mais
variados aspectos da vida, convicgdes, praticas e atividades da igreja
(MATOS, 2005, p. 8).

A partir do pensamento do autor, evidencia-se que a evangelizagdo contemporanea
tem de enfrentar sérios desafios e obstaculos, tanto externos quanto internos. A incumbéncia
de crer nessa complexa e diversificada sociedade que vivemos tem sido motivo de muitas
reflexdes e pesquisas por tedlogos e estudiosos do assunto e perdura como um desafio mais
do que atual para a teologia.
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“Se o direito dos povos ¢ reconhecido, certas nagdes se julgam superiores e se ddo por
missao guiar ou dominar toda a humanidade” (MORIN, 2002, p. 26). Quando Morin se refe-
re a direitos reconhecidos, sdo em todos os ambitos e esferas de vida do individuo, mas o que
presenciamos é a perda de consciéncia do homem diante da produ¢ao mundial. Neste cena-
rio, questionam-se: qual o sentido da vida? Qual seré o futuro da humanidade? E certo que
ndo existem respostas para esses questionamentos, no entanto, a religido apresenta caminhos
que auxiliam a formulagdo de uma compreensao para tal. Por meio da religido é possivel su-
perar os confrontos que as diferentes crengas religiosas possam gerar quando o individuo faz
escolhas por se tratar de uma igualdade acessivel pela escolha de uma crenga a seguir.

Em outra oportunidade, o mesmo autor do presente estudo enfatizou que pelo fato de
vivermos na atualidade rodeados por relevantes e constantes mudangas nos ambitos sociais,
politicos e tecnoldgicos faz com que a Igreja nao deva ficar absorta nessas mudangas, assim
como a vida religiosa, visto que ela se encontra incluida nesta circunstancia. Desse modo, o
autor declarou que:

Desde o Concilio Vaticano II, a Igreja esta empenhada em tratar de
responder ao chamado a uma evangelizagdo sempre antiga e ao mes-
mo tempo nova, que dialogue com o mundo moderno. E uma cons-
tante dialética entre tradigdo e modernidade (SANTOS, 2023, p. 81).

No entendimento de Prezzi (2017) o que existe atualmente refere-se as “novas formas
de vida consagrada’, novas comunidades, experiéncias de vida em comum dentro dos mo-
vimentos eclesiais e assim por diante. Todavia, estdo mudando o panorama da vida religiosa
tradicional e ja fazem parte da consciéncia eclesial. Assim, fica evidente a importancia da
Educagao Cristd, em especial para as novas geragoes da sociedade. Ela consiste em levar as
pessoas ao conhecimento do evangelho, a salva¢ao em Cristo Jesus e a uma vida crescente,
perseverante, dinamica, fidedigna a sua familia e com fidelidade a Deus e a sua Palavra. Deste
modo, a Igreja desempenha papel primordial na relacao com a comunidade, como meio de
atrair as pessoas e, posteriormente, resgatar o processo de evangeliza¢do, renovando-se cons-
tantemente e atraindo os fiéis, acompanhando o curso da historia dos homens e mulheres.
Devido a isso, questdes vigentes na modernidade que causam preocupagio e interesse dos in-
dividuos devem ser abordadas nas Igrejas, como o meio ambiente e a sustentabilidade, como
ressalta Stott ao expor que o pensamento moderno aponta para a ideia de que a natureza deve
servir ao bem-estar do ser humano, ndo como meio para melhorar a qualidade de vida, mas
como seu fim maior (cf. STOTT, 2019).

Atualmente, especialmente para as novas geragdes, é preciso que o processo de ensino-
-aprendizagem esteja em constante contato com os fatos que aconteceram no passado para
que se possa aprender a viver melhor. Com isso, as dificuldades e embates que impedem
muitos individuos, assim como sua familia, de integrarem o processo de evangelizagao fazem
com que este se torne mais estimulante e interessante para que haja motivagao para a pratica
religiosa. Neste cenario, pontua-se o Papa Francisco pela sua insisténcia em indicar a agdo da
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misericdrdia divina e sua relagdo com a conduta humana e com a importancia da doutrina
social da Igreja.

A discussdo sobre o estudo das sociedades humanas é uma forma de alertar para a
complexidade das relagdes sociais na atualidade. Néo ¢é tarefa simples compreender as con-
di¢oes em que o homem atual tem produzido sua vida e seus principais problemas. Por isso,
a necessidade da presenca da religido ¢ anterior ao que a sociedade esta vivendo. Contudo,
mais do que nunca, a religiosidade se faz necessaria para haver uma visao mais consciente
dos fatores que determinam a existéncia dos seres humanos.

Atenta-se para o fato de que a religido esta presente em todas as sociedades e é uma
pratica muito antiga, por meio dela o ser humano busca explicagdes e conforto para fendme-
nos que nao consegue entender por meio da razdo. Sendo assim, cada religido desenvolveu
uma forma particular de interpretar o mundo. Em nivel de delimita¢do do tema, apresentado
através do problema da presente pesquisa o questionamento do estudo remonta neste viés, ou
seja, perante a pluralidade religiosa presente na contemporaneidade o Papa Francisco parte
para a inspiragao evangélica e seu entendimento através das Igrejas, em permanente refor-
mulagdo, por meio dos religiosos e religiosas consagrados proporcionando a compreensao e
serenidade para os fiéis.

Convém destacar que muitas religides disputam entre si a deten¢do da verdade abso-
luta, algumas, inclusive, questionam a ciéncia. E importante registrar que as relagdes entre
religido e ciéncia sdo complexas e que ambas sdo constru¢des humanas e historicas, isto é,
variam de acordo com o tempo e com a sociedade das quais fazem parte. Entretanto, esse
debate torna-se irrelevante, pois o importante é compreender como as religides agem na
sociedade e nas formas das pessoas pensarem e viverem. Atualmente, além do aumento da
diversidade religiosa, cresce também o numero de ateus e agnosticos. Porém, ¢ inegavel que
a religido ainda ocupa espago importante nas sociedades e na vida das pessoas.

Mas alguma coisa aconteceu, como expde o autor:

Quebrou-se o encanto [...] A ciéncia e a tecnologia avan¢aram triun-
falmente, construindo um mundo em que Deus nao era necessario
[...]. Desapareceu a religido? De forma alguma. Ela permanece e fre-
quentemente exibe uma vitalidade que parecia extinta [...]. E neces-
sario reconhecé-la como presenca invisivel, sutil, disfarcada que se
constitui num dos fios com que se tece o acontecer do nosso coti-
diano. A religido estd mais proxima de nossa experiéncia pessoal do
que desejamos admitir. O estudo da religido, portanto, longe de ser
uma janela que se abre apenas para panoramas externos, ¢ como um
espelho em que nos vemos (ALVES, 1986, p. 12).

Constata-se que em estudo baseado na fenomenologia existencial para descrever a ex-
periéncia religiosa, Pereira (2006) aponta para a importancia da religido como doadora de
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sentido e seguranca para o homem. O autor descreve que ha periodos de crise em que o ho-
mem perde algum tipo de significado da vida humana e: (...) no afa de ressignificar sua vida,
este mesmo homem encontra na experiéncia religiosa um lugar que pode lhe proporcionar
ou propiciar uma possivel reestruturagdo dos significados, valores e sentidos perdidos e/ou
abalados pela situacao de crise (PEREIRA, 2006, p.121).

2 RELIGIOSOS E RELIGIOSAS CONSAGRADOS NO MUNDO EM CRISE: SUJEITOS
NA TRANSFORMACAO

A questdo que se demonstra aqui diz respeito ao desafio da missdo da vida religiosa
consagrada em plena sociedade hodierna e as possibilidades de inser¢ao nesse contexto com
vista a revitalizagao interior e comunitaria. Nesse sentido, o Papa Francisco equipara a vida
religiosa consagrada a profecia, caracteristica que lhe é propria. Embora extensivas as demais
pessoas, aos/as religiosos/as é pedida uma postura profética, haja vista a exigéncia radical
do Evangelho de Jesus Cristo (FRANCISCO, Carta Apostolica as Pessoas Consagradas para
Proclamagdo do Ano da Vida Consagrada, II, n° 2).

Neste contexto, o Papa Francisco parte para a inspiracao evangélica e seu entendimento
através das Igrejas, em permanente reformulagdo, por meio dos religiosos e religiosas consa-
grados proporcionando a compreensao e serenidade para os fiéis. Para isso, Francisco ressal-
ta o papel dos consagrados num mundo em crise e como diante dessa realidade devem ser
voz profética no mundo.

Desse modo, o papel desempenhado pelos religiosos consagrados no mundo em crise
impulsionados pelos ensinamentos de Francisco remete aos apontamentos da Congregagao
para os Institutos de Vida Consagrada e as Sociedades de Vida Apostdlica, em que as indi-
cagbes provindas pelo magistério de Francisco tornam-se a chave atual de uma releitura da
configuragdo da Vida Religiosa Consagrada na dire¢ao de sua renovagio:

Acolher tal magistério significa renovar a vida segundo o Evangelho,
ndo no sentido de radicalidade entendida como modelo de perfeicido
e, muitas vezes, de separagdo, mas no sentido de adesao toto corde
ao encontro de salvacdo que transforma a vida: “Trata-se de deixar
tudo para seguir o Senhor. Nao, ndo quero dizer radical. A radica-
lidade evangélica nao é so para os religiosos: a todos se exige. Mas
os religiosos seguem o Senhor de modo especial, de modo proféti-
co. Espero de vos esse testemunho. Os religiosos devem ser homens
e mulheres capazes de despertar o mundo (ALEGRAI-VOS. Carta
Circular aos Consagrados e as Consagradas do Magistério do Papa
Francisco. Brasilia: CNBB, 2014. n. 1).

O tedlogo Prates reitera que o Papa Francisco pertence as fileiras de um grande ntime-
ro de pessoas que escolheu o modo da Vida Religiosa Consagrada para fazer o caminho do
seguimento de Jesus Cristo. Essa op¢ao de Francisco ocorreu na Companhia de Jesus, uma
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congregacdo religiosa fundada em 1540 por Santo Indcio de Loyola, com um grande acento
missiondrio a servigo da Igreja. Francisco € o primeiro papa jesuita que ocupa a Catedra de
Pedro na Igreja. A origem do Papa Francisco como religioso jesuita é um dado que pode
indicar sua sensibilidade pela Vida Religiosa Consagrada, demonstrada em alguns dos seus
primeiros gestos ao ser eleito papa (cf. PRATES, 2019).

Mattos considera que “com a chegada do Papa Francisco ressurge a esperanga de que
uma vida religiosa inserida “caiba” na Igreja” (MATTOS, 2015, p. 36). Para tanto, tem em
vista uma das cinco expectativas particulares do Sumo Pontifice:

Espero ainda de vos o mesmo que pego a todos os membros da Igre-
ja: sair de si mesmo para ir as periferias existenciais. “Ide pelo mundo
inteiro” foi a ultima palavra que Jesus dirigiu aos seus e que continua
hoje a dirigir a todos nds (cf. Mc 16,15). A humanidade inteira aguar-
da: pessoas que perderam toda a esperanca, familias em dificuldade,
criangas abandonadas, jovens a quem esta vedado qualquer futuro,
doentes e idosos abandonados, ricos saciados de bens, mas com o
vazio no cora¢do, homens e mulheres a procura do sentido da vida,
sedentos do divino... Ndo vos fecheis em vos mesmos, nao vos deixeis
asfixiar por pequenas brigas de casa, ndo fiqueis prisioneiros dos vos-
sos problemas. Estes resolver-se-ao se sairdes para ajudar os outros
a resolverem os seus problemas, anunciando-lhes a Boa Nova. En-
contrareis a vida dando a vida, a esperanca dando esperanga, o amor
amando. De vds espero gestos concretos de acolhimento dos refugia-
dos, de solidariedade com os pobres, de criatividade na catequese, no
anuncio do Evangelho, na iniciagdo a vida de oragdo (FRANCISCO,
Carta Apostolica as Pessoas Consagradas para Proclamagdo do Ano
da Vida Consagrada, II, n° 4).

O Papa Francisco, por sua vez, pontua que o outro, qualquer que seja ele e indiferente
da situagdo de vida, deve ser reconhecido como irmao. Indicando que para esse a visao e o
agir deve ser misericordioso, ou seja, assistindo, orientando, perdoando e executando algu-
ma obra de misericordia. Nesse cenario, se devem encontrar os religiosos e religiosas como
agentes ativos de transformagdo procurando instigar a vivéncia religiosa:

Outro lugar do enlevo - o segundo - onde, se olharmos com fé, sen-
timos precisamente o enlevo ¢ a historia. (...). No entanto, o Deus
do Natal é um Deus que “mistura as cartas”. Ele gosta de agir assim!
Como canta Maria no Magnificat, é o Senhor que derruba os podero-
sos dos tronos e exalta os humildes, sacia de bens os famintos e des-
pede de maos vazias os ricos (cf. Lc 1, 52-53). Eis o segundo enlevo,
a surpresa da historia! (FRANCISCO, 2016).
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Desse modo, para estreitarmos a relagao entre o sagrado, a Palavra e os individuos, se
faz primordial que tratemos esse vinculo como constru¢ao humana. Os individuos nao sao
independentes do meio social, sdo produtores de suas condi¢des sociais e por elas sao con-
duzidos, os papéis desenvolvidos em cada sociedade nao sao padrdes externos de conduta,
sao elementos interiorizados pela consciéncia humana, nesse processo de interiorizagio e
exteriorizagdo do individuo. Assim, os religiosos e religiosas como sujeitos de transformagao
sao partes cruciais para a construc¢do do equilibrio da identidade das pessoas na modernida-
de propiciando uma conexao dentro e fora da Igreja: trata-se de uma grande corrente guiada
pelo Grande Pai e como tal ndo deve ser fragmentada.

Ressalta-se que a Igreja ndo deve valorizar a vida consagrada apenas por sua funciona-
lidade; ela ndo se restringe em “mao-de-obra’, mas ¢ acima de qualquer coisa alerta e profecia
de demais realidades mais complexas. Sendo assim, os consagrados, como o povo represen-
tante de Deus, ndo podem sentenciar a vida consagrada somente pelo que ratifica por meio
de suas construgdes. E constatado, perante o que se percebe na atualidade, que muitas dessas
obras construidas deverdo ser reavaliadas para apurar se correspondem ou nao a influéncia
de sua percepcao e seu encargo. A vida consagrada deve ser estimada e reconhecida por aqui-
lo que é: uma forma profética de viver o Evangelho. Em contrapartida, os consagrados devem
prosseguir a distinguir sobre a propria identidade e missao na concepgdo do Evangelho, da
propria influéncia e indicios do discorrer dos tempos, sempre geridos pelo magistério da
Igreja e assim se conscientizar das proprias crises e buscar supera-las.

Toda a Vida Consagrada ¢ impelida a acreditar que a missionariedade parte da nature-
za da Igreja que é capaz de transformar tudo e a si propria e, assim, toda a estrutura eclesial
se torna um canal viavel para aproximagao das pessoas e a evangelizacao, ndo simplesmente
voltada para autopreservagao ou autorreferéncia. Isso cabe, de forma muito particular, a cada
Instituto, Ordem e Congregacdo Religiosa a fazer este movimento: esvaziar-se de si, para dar
lugar aquilo que nos ¢ essencial: o antincio de Jesus (SANTOS, 2023, p. 82).

Os sujeitos consagrados devem estar bem conscientes de que sua vivéncia, como diz o
Papa Francisco, é como a agua: “se nao fluir, apodrecerd”. Se a vida consagrada nao pretender
ser somente idolatrada, e sim se demonstrar diante dos individuos como uma forma de vida
maravilhosa e plausivel também para os outros, devera indagar-se permanentemente o que
Deus e os seguidores de Deus querem dela neste ensejo e nessas conjunturas. Os religiosos
e religiosas consagradas estdo incessantemente no caminho em busca do que Deus delibera
para elas e do que os fiéis lhes solicitam.

O religioso/religiosa consagrado pode nao ser fiel a tudo o que essa mesma fé exige dele
e, no entanto, sentir-se perto de Deus e julgar-se com mais dignidade do que os outros. Mas
ha maneiras de viver a fé que facilitam a abertura do corag¢ao aos irmaos, e esta sera a garantia
duma auténtica abertura a Deus.

O Papa Francisco pontua a vivéncia consagrada como “louvor que da alegria ao
povo de Deus, visdo profética que revela aquilo que conta”. Entretanto, como isso pode ser
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interpretado, compreendido e vivenciado no dia a dia? “Despertem o mundo! Sejam teste-
munhas de um jeito diferente de fazer, agir e viver!”. Ou ainda: “Na Igreja, os religiosos sdo
chamados a ser profetas, a dar testemunho de como Jesus viveu nesta terra e a anunciar como
o Reino de Deus sera na sua perfei¢do”. Para responder a essa vocagao, tera que buscar apai-
xonadamente a vontade do Senhor, anunciando a Boa Nova a todos, de preferéncia nas peri-
ferias existenciais; buscar novos caminhos para o anuncio do Evangelho, denunciando tudo
o que é contrario a vontade de Deus. Como diz o livro de Deuteronomio ao falar de Moisés, o
profeta devera guiar o povo a escuta obediente da Palavra e se conformar aos planos de Deus
na historia (CF. 18, 15-24).

Nesse cenario, religiosos e religiosas ndo sio apenas pessoas que praticam a fé, mas
pessoas consagradas que pertencem a alguma ordem religiosa e possuam como missao ser
homens e mulheres de reconciliagao diante de um mundo em crise e fragmentado. Deste
modo, pretende-se destacar que o papel desses sujeitos, especificamente, numa Igreja que
se encontra em crise na contemporaneidade, necessita ser impulsionado pelo protétipo de
Igreja almejada pelo Papa Francisco evidenciando que a forma da vida religiosa consagrada
pode se tornar, também, uma voz profética e produzir transformagdo. Esse é o intuito do
Papa Francisco.

CONCLUSAO

O Papa Francisco ¢ um lider religioso que se destaca por suas caracteristicas e contri-
buigdes, que sdo proveitosas para profissionais de diversos campos do conhecimento. Em
um mundo em constante mudanga, a religiosidade também se transforma, e o processo de
Evangelizagao passou a ser realizado de forma diferente, com novas énfases e alcance.

Sendo assim, apesar dessas mudancas, o Papa Francisco continua a transmitir a men-
sagem de Deus através da palavra e do evangelho, e sobretudo do seu testemunho. Esse é seu
legado: explanar a mensagem de Deus para o mundo, ensinando e conduzindo pessoas com
humildade e sabedoria.

Por fim, os religiosos e religiosas sdo pessoas consagradas que pertencem a alguma
ordem religiosa. Isso supde que estejam realmente em contato com a realidade, e ndo imer-
sos em uma estrutura complicada, distante das pessoas, ou muito menos seja um grupo de
pessoas que se julgam eleitos que somente olham para si mesmos. O papel desses sujeitos,
numa Igreja em crise, necessita ser impulsionado pelo prototipo de Igreja almejada pelo Papa
Francisco. A forma da vida religiosa consagrada pode se tornar uma voz profética e produzir
transformacao.
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Teologia da libertacao e diversidade reconciliada: ave crux, spes
inica - reino e utopia

Martinho Rennecke’

Resumo: Este texto versa sobre um possivel eclipse na Teologia da Liberta¢do, uma erosdo de um paradigma
teoldgico na América Latina. A partir de uma diversidade reconciliada propée algumas possibilidades de igrejas
histdricas trazerem novamente a luz aspectos deste paradigma. A proposta tem como objetivo analisar breve-
mente algumas bases desta teologia a partir da visdo de José Miguez Bonino, influéncias teologicas, algumas
dificuldades que possam ter surgido nesta caminhada e algumas possibilidades de recuperagéo. A metodologia
utilizada se ancora na pesquisa bibliografica. Os resultados apontam que ao se buscar um didlogo ecuménico,
a partir da perspectiva de uma diversidade reconciliada, com autocorre¢do, aprendizagem reciproca e ensaios
concretos de comunhdo, é possivel enxergar o ‘ordinario’ e o ‘pequeno, notar o pequeno, persistir no comum,
apreciar o obscuro. Um trabalho conjunto a ser feito ‘entre domingos, uma tarefa a se concretizar em meio a
cotidianidade da vida, “[...] na direcdo do reino, em termos de justica, solidariedade, libertacdo dos homens
para assumir comunitariamente sua responsabilidade, [...]>. (BONINO, 1987, p. 118).

Palavras-chave: Libertagao. Didlogo. Diversidade. Cotidiano. Reino.

INTRODUCAO

José Miguez Bonino, telogo metodista, nasceu em 5 de margo de 1924, em Santa F¢,
Argentina. Por um tempo viveu em Rosdrio, onde frequentou a Igreja Batista. Teve uma vi-
véncia ecuménica no seio familiar. Foi batizado aos 12 anos. Estudou na Faculdade Evangélica
de Teologia, em Buenos Aires, de 1943 a 1947, onde depois lecionou Teologia. Fez um ano
de Pratica em Cochabamba, Bolivia, onde conheceu a realidade indigena e a pobreza. Casou-
se com Noemi em 1947. Teve influéncia da teologia de Barth, Tillich, dos irmaos Niebuhr e
Bonhoeffer. Fez doutorado em Nova York, em 1960. Em sua obra A fé em busca de eficdcia,
fica evidente que o autor, um dos mais importantes protestantes da teologia da libertacao,
apresenta a atualidade o e continuo valor, como também a problematica da luta pela liber-
tagdo e da reflexao teoldgica que ela traz. Na primeira parte desta obra, Bonino analisa a
historia do cristianismo na América Latina, na relagdo que tanto o catolicismo como o pro-
testantismo mantiveram com a sociedade. Faz um resumo da analise da realidade e o projeto
de libertagao que dao orienta¢ao para o engajamento de um crescente nimero de pessoas
cristas latino-americanas visando a constru¢do de uma sociedade socialista e democratica.
Na segunda parte, reflete, de uma maneira comprometida e critica, ao mesmo tempo, sobre
os assuntos centrais que estdo em disputa nesta reflexao: a relagao, entre a praxis socio-histo-
rica e a busca da verdade que se dispde a hermenéutica teoldgica, a possibilidade de conciliar
o amor cristdo e os conflitos existentes na sociedade, bem como os que sdo contingentes na
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luta pela libertagdo, a relacdo entre o reino de Deus e a praxis historica e, finalmente, a missao
da Igreja em relagao ao papel do povo das minorias comprometidos e em relagdo ao testemu-
nho da fé e da praxis de libertagao. Neste texto, se dard atengdo especial ao capitulo 7, Reino
de Deus, Utopia e Compromisso histérico.

Este texto versa sobre a possibilidade da Teologia da Libertagao (TL) ter sofrido um
eclipse, uma erosao do paradigma teoldgico origindrio na América Latina. Infelizmente, se
pode constatar que as igrejas protestantes que podiam cimentar a TL no Brasil, se eclipsa-
ram, ficando presas as suas Igrejas de origem. Como participar verdadeiramente a favor dos
pobres e oprimidos sem poder dizer como se estd a favor deles, junto com eles em sua situa-
¢do histdrica concreta? A partir de uma diversidade reconciliada, preconizada pelo tedlogo
luterano Harding Meyer, o presente texto propde possibilidades de as igrejas trazerem nova-
mente a luz aspectos deste paradigma. Os resultados mostram que se buscando um dialogo
ecumeénico, a partir desta diversidade, com autocorre¢ao, aprendizagem reciproca, é possivel
enxergar o ‘ordinario” e “pequeno’, notar o pequeno, persistir no comum.

1 O PROBLEMA DAS “DUAS HISTORIAS”

A histéria do cristianismo primitivo tem alguns importantes pontos de semelhanca
com o movimento da classe operaria. Ambas surgiram originalmente como uma manifesta-
¢do de gente oprimida; ambas apregoam a salva¢ao eminente da escravidao e da miséria; as
duas histdrias tém perseguicao, discriminacgao e desprezo; e, por fim, ambas seguem em fren-
te de forma vitoriosa e irresistivel. Porém, destaca Bonino, que logo cedo a ardente expecta-
tiva da transformag¢do do mundo e a vinda do reino de Deus foi “substituida no cristianismo
primitivo por uma esperanga espiritualizada e individualista de uma vida celestial e imortal”
(BONINO, 1987, p. 105). Surgem, assim, duas histdrias. A histéria sagrada, de cunho espiri-
tual, e a histdria secular, de cunho mundano. O problema de “duas historias” é desconhecido
no Antigo Testamento, pois, 14, a agdo de Deus acontece na histdria e como historia. Toda
tentativa de separar, no Antigo Testamento, os espacos politico e religioso ¢ uma manobra
artificial. “Deus polemiza com os povos e através deles; o pacto é selado no marco deste con-
flito” (BONINO, 1987, p. 106).

Varias explicagdes tradicionais tém origem no intelectualismo grego e trazem sinais de
heresia gndstica, que misturava pressupostos filoséficos do neoplatonismo e de filosofia hele-
nistica com a tradicao crista, e a marcionista, estabelecida por Marcido de Sinope (110-160),
filho de um bispo que se expandiu na Asia Menor e na antiga Roma, em comunidades que
se constituiram numa vasta rede na bacia do Mediterraneo. Propunha dois deuses distintos,
um no AT e outro no NT. A linha de solugdo da problematica se tornou dualista. Isto ja pode
ser encontrado na Cidade de Deus, de Agostinho, que reduz a histdria secular a fatos de epi-
sodios gerais sem quaisquer significados escatoldgicos, apenas um mero cenario, apenas um
espetaculo de ser apreciado.

Bonino procura reverter esta perspectiva e afirma que:
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Deus edifica seu reino a partir e dentro da histéria humana em sua
totalidade. Sua a¢do ¢ um desafio e um constante chamado aos ho-
mens. A resposta humana tem lugar na arena da histdria com suas
opgdes econdmicas, politicas, ideologicas. A fé nao nos transporta a
uma historia diferente, mas opera como dinamica, motivagao e — no
horizonte escatologico - como um convite transformador (BONI-
NO, 1987, p. 108).

Os relatos biblicos nao seriam compativeis com uma redugio religiosa que condenaria
a histéria comum das pessoas e dos povos a uma completa irrelevancia.

2 REINO E UTOPIA

Como estabelecer esta relagao entre as duas referéncias historicas da fé, religiosa e se-
cular, sem esvaziar nenhuma delas? Como dar um significado escatolégico para a historia
humana comum, secular, integral e como trazer de volta para a fé escatologica crista a di-
namica diaria de sua historicidade que parece ter se perdido ao longo da histéria? Bonino
propde um paralelo com os conceitos escatologicos de “corpo” e “ressurrei¢do”. O primeiro
destes conceitos, o corpo, faz com que Paulo enfatize a continuidade, a materialidade, a va-
lorizagdo da agao. O segundo conceito, a ressurrei¢ao, aponta para a transformagao do ma-
terial, do corporal, para a descontinuidade, nao como uma desfiguracao ou desnaturalizac¢ao
da vida corporal, da materialidade, mas, longe de perder-se, a vida corporal s6 encontra sua
verdadeira forma, seu pleno significado na ressurreicdo. “Parece-me que, para Paulo, as obras
realizadas ‘no corpo, na vida histdrica cotidiana, ttm um futuro escatoldgico, na medida
em que correspondam a nova ordem, ao novo mundo da ressurrei¢do, a ordem do amor”
(BONINO, 1987, p. 110).

Desta forma, uma vez superado este estreitamento de polarizar as duas histdrias, é
bastante racional e importante frisar tanto a continuidade como a descontinuidade entre a
historia humana secular e a realizagdo cotidiana do reino de Deus, assim como a continuida-
de/descontinuidade entre corpo terreno/corpo espiritual: “O reino de Deus nao é a negagio
da histdria, e sim a eliminagdo de sua corruptibilidade, suas frustragoes, sua debilidade, sua
ambiguidade — mais profundamente, seu pecado - a fim de conduzir a sua plenitude o ver-
dadeiro significado da vida comunitaria do homem” (BONINO, 1987, p. 111). Assim, ndo s6
se estaria autorizado, mas também de certa forma obrigado a fazer uso da forte linguagem
do crescimento, da realizagdo, dos avan¢os, da humanidade e da criagdo nesta perspectiva
entre reino e utopia, ou seja, aquilo que se quer alcangar. Outrossim, ¢ esta a linguagem dos
profetas e apostolos.

3 PARADIGMA ECLIPSADO - AVE CRUX, SPES UNICA!

Bonino passa a refletir sobre um desafio para a atualidade: se teria havido uma erosao
deste paradigma teoldgico, ou seja, uma teologia eclipsada do protestantismo de libertagao.
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Como se poderia participar? Atuar? Produzir? O reino seria um chamado, uma convocagéo,
uma pressao que teria a sua urgéncia. Como seriam as mediagoes histdricas da participagao
de cada pessoa na constru¢ao do reino? Moltmann teria sido o teélogo com quem a teo-
logia da libertagao teria a maior divida e com quem mostraria uma significativa afinidade
(BONINO, 1987, p. 112).

A esperanga crista escatologica, a utopia, estaria distante de trazer as pessoas para uma
facil acomodagéo ao status quo. Seria, antes de tudo, uma constante perturbadora da realida-
de e uma pro-vocagdo para mover-se em dire¢do ao futuro. O Deus da promessa futura nao
estaria sacralizando o presente, no sentido de torna-lo permanente, sem uma perspectiva
escatoldgica. Bonino destacando uma das obras de Moltmann explicita que existe uma dupla
referéncia histdrica da fé no sentido de uma relacao dialética entre “relevancia” e “identi-
dade” “Busca uma identidade que por si mesma leve a relevancia e uma relevancia que se
arraigue na identidade” (BONINO, 1987, p. 113). Este ponto de apoio de equilibrio estaria na
cruz. Ela seria ao mesmo tempo a prova da identidade crista e o ponto de um grande com-
promisso de Deus — com a humanidade:

Aqui encontramos o homem sem poder, vitimado, abandona-
do por Deus como a realidade do proprio Deus. Por conseguinte,
¢ aniquilada definitivamente toda esperanca utdpica, todo falso
otimismo. Ao mesmo tempo, porém, somos chamados a esta mesma
identidade numa dupla identificagdo com Cristo crucificado e, por-
tanto, com aqueles com quem ele se identificou: os parias, os opri-
midos, os pobres, os abandonados, os pecadores, os perdidos. Este é
o ber¢o da identidade e relevancia cristas (BONINO, 1987, p. 113).

Se esta de fato a favor dos pobres e oprimidos, se ndo pode ser dito como se esta a favor
deles? Se est4 realmente com eles em sua situagdo histérica concreta? E possivel estabelecer
uma solidariedade que ndo tem nada a falar sobre as maneiras histdricas bem especificas
através das quais se tenta superar a situacdo descrita? Bonino propde algumas teses neste
sentido. 1) Se poderia na histéria, empenhar-se junto com outros seres humanos numa a¢ao
significativa em termos do proposito redentor de Deus; 2) O juizo de Deus nao haveria de
inibir a participagdo das pessoas, mas haveria de dar liberdade para tal participagdo. Deus
resgataria o que é positivo e destruiria o negativo. Consistiria em submeter a juizo a situagao
humana e assumir seus conflitos; 3) O Espirito Santo manifestaria, a cada pessoa, Jesus Cristo
quando houvesse comprometimento num testemunho concreto de seu amor libertador. Mas
também esse amor que corresponderia ao reino de Deus sugerindo horizontes novos para a
vida humana; 4) A fé crista estimularia a cada pessoa a buscar e trabalhar pelas realizagoes
histéricas na dire¢ao do reino, em termos de justica, solidariedade, libertagao dos homens
para assumir comunitariamente sua responsabilidade, acesso de todos os homens a cria-
¢do que Deus deu a humanidade, bem como a liberdade para criar uma nova comunidade
mediante o trabalho e o amor; 5) A ousada afirmacio da ressurreicao dos mortos e da vida
eterna nao seria um apego egoista a propria vida, nem uma compensagao pelos sofrimentos
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desta vida, nem uma proje¢ao de sonhos nao realizados. Seria uma confiada afirmagao do
triunfo do amor de Deus, a justificacdo final de toda luta contra o mal, a destrui¢do e a morte
(BONINO, 1987, p. 117-118).

4 DIVERSIDADE RECONCILIADA

Permanece uma pergunta para a situacao da atualidade: Nao se estaria considerando de
forma muito superficial a dura realidade historica da cruz, quando ha um satisfazer-se ape-
nas com uma descri¢ao impressionista da alienagdo e da miséria humana? Caso se proponha
levar a sério a historia humana como lugar de agdo de Deus, a teologia deveria incorporar um
método coerente e compreensivo de analise sociopolitica, nao apenas de maneira individual,
mas no conjunto das igrejas cristas, especialmente. Neste sentido, se faz importante levar em
consideragdo, brevemente, o conceito de diversidade reconciliada entre as diversas denomi-
nagoes cristas proposta pelo te6logo luterano alemao Harding Meyer.

Harding Meyer, nasceu em 19 de janeiro de 1928 na Alemanha. Doutorado em Teologia
em 1958 em Hamburgo, foi pastor em Hannover e professor de Teologia Sistematica na EST
da IECLB (Década 1960-4 anos). Em 1967 foi para a Federacdo Luterana Mundial, FLM.
Em 1971 se tornou professor de pesquisa em Estrasburgo, Franca, onde foi diretor até 1988.
Se aposentou em 1993 e faleceu em 2018. Segundo seu conceito, as igrejas cristas, apesar de
estarem separadas, estdo unidas no aspecto fundamental da fé. Citando o Papa Joao Paulo
I, em sua alocugdo pelos 450 anos da Confissao de Augsburgo, em 1980, onde dissera que:
“Importantes pilares da ponte se conservaram em meio a tormenta dos tempos’ e que redes-
cobrimos ‘quao ampla e firmemente estdo assentados os fundamentos comuns de nossa fé
cristd” (MEYER, 2003, p. 63). Neste sentido, segundo Meyer:

A lealdade confessional e 0 compromisso ecuménico nao constituem
uma contradi¢do, e sim uma unidade - por mais paradoxal que isso
pareca. Quando as diferencas existentes entre as igrejas perderem seu
carater divisor, surgira a visao de unidade que possui o cardter de di-
versidade reconciliada’ (MEYER, 2003, p. 22).

As confissdes de uma Igreja estariam compartilhando as convicgdes de fé fundamentais
de toda a cristandade, no fato de terem mantido entre si o Credo cristdo geral e se funda-
mentarem nele. Sendo assim, as afirmagdes confessionais de nenhuma maneira pretendem
se restringir ao circulo dos seus seguidores ou correligiondrios e enclausurar-se dentro da
cristandade, mas quer testemunhar algo, faz parte de uma intencionalidade universal. Ela é
ecuménica! (MEYER, 2003, p. 14). E preciso lembrar que, a partir de uma perspectiva his-
torica, configuragdes particulares da fé crista sempre estao caracterizadas inicialmente pelo
contexto histérico da época de sua feitura, como o entorno cultural e étnico, a situagdo da
histéria do pensamento, as circunstancias sociais e politicas, a postura intelectual e humana
etc., podendo ser perspectivas diferenciadas de um objeto comum. Nesta diregao, o dialogo
ecuménico teria como objetivo ndo a fusdo das igrejas nem a unifica¢ao de suas doutrinas
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e confissdes, e sim comunhdo eclesidstica, ou seja, uma comunhao de igrejas de confissdao
diferente. Apreender as inteng¢des doutrinarias a eles subjacentes, ou seja, suas preocupagdes
teoldgicas, e analisar até que ponto existe uma coesao neste nivel (MEYER, 2003, p. 66).

A unidade da igreja ndo significaria uniformidade. Nao se poderia intencionar a eli-
minagdo forcada de todas as diferencas: “Ou seja: ha necessidade de distinguir entre aquilo
em que é necessario o consenso e aquilo em que nio o é, entre o que exige concordéancia e
aquilo em que ¢é licito, faz sentido ou até pode ser imperativo que haja diversidade” (MEYER,
2003, p. 60). Ou seja, entre o que exige concorddncia e o que exige diversidade. Meyer alerta
para o fato de que o desprezo as peculiaridades confessionais antes obstaculiza a caminhada
ecuménica mais do que a favorece. Confessionalidade e ecumenicidade ndo conflitam de
modo algum. Reconciliagdo na diversidade exige autocorre¢do, aprendizagem mutua e en-
saios concretos de comunhao eclesial (MEYER, 2003, p. 5-6).

Respondendo a pergunta inicial deste topico, para se levar a sério a histdria humana
como lugar de agdo de Deus, as igrejas a partir de uma diversidade reconciliada, podem e de-
vem incorporar um paradigma coerente e compreensivo de analise sociopolitica, ndo apenas
de maneira individual, mas no conjunto das igrejas cristas, especialmente. As parcerias das
diversas igrejas no mundo, ndo podem permanecer uma afirmagao vazia e uma ideia ima-
terial. Deve-se trabalhar e batalhar por ela. Ela precisa ser cultivada e protegida. Ela precisa
encontrar uma forma de manifestacdo e talvez também um local, onde se possa de modo
especial trabalhar por ela. As atividades ndo deveriam se restringir apenas aos domingos. No
domingo as Igrejas sao diferentes e as pessoas sdo iguais; porém, na semana as pessoas sio
diferentes e as Igrejas precisam ser iguais.

Esta se perdendo a capacidade de enxergar o ‘ordindrio’ e ‘pequeno,
notar o pequeno, persistir no comum, apreciar o obscuro. O trabalho
feito ‘entre domingos. Tal tarefa se d4 em meio a cotidianidade da
vida, e que ndo ocorrem em dias especiais (domingos), em lugares
ditos especiais (templos), conduzidos por pessoas consideradas espe-
ciais (clero); em que néo se esta vivendo experiéncias de éxtase com
o sagrado (RENNECKE, 2018, p. 229).

Ultrapassar os templos e chegar as pragas, vilas e aldeias. Sentir o peso da carga dos
menos favorecidos e interceder por eles e com eles. Ouvir as minorias e dar voz aos margina-
lizados. Identificar os explorados e os exploradores, e corajosamente denuncia-los. A Igreja
vai aonde o povo estd!

CONCLUSAO

Esta se perdendo a capacidade de enxergar o ‘ordindrio’ e ‘pequeno, notar o pequeno,
persistir no comum, apreciar o obscuro, o trabalho feito ‘entre domingos’ Tal tarefa se da em
meio a cotidianidade da vida, e que ndo ocorre em dias especiais (domingos), em lugares di-
tos especiais (templos), conduzidos por pessoas consideradas especiais (clero). Pode ser um
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espago e uma multiplicidade em participar a favor dos pobres e oprimidos e dizer como se
esté e se faz a favor deles, junto com eles em sua situagdo histérica concreta. E possivel ser so-
lidario e olhar para as formas historicas através das quais se pode superar esta realidade e que
possibilite uma participagdo na construcgdo do reino. Juntos, numa diversidade reconciliada
pode haver autocorregio, aprendizagem reciproca e ensaios concretos de comunhao entre
igrejas e talvez seja possivel reverter a erosdo do paradigma eclipsado do protestantismo de
libertacao.

Rompendo o dualismo de historias, na arena da histdria comum com suas opgdes eco-
ndmicas, politicas, ideoldgicas, com a tarefa de eliminar a corruptibilidade, suas frustragoes,
a ambiguidade presentes na histdria, num horizonte escatolégico, como uma utopia. A ex-
pectativa presente no cristianismo primitivo, da transforma¢do do mundo e da vinda do
reino de Deus pode ser uma constante perturbadora da realidade e uma pro-vocagdo para
mover-se em dire¢ao ao futuro. Um desafio que fica é estudar e pesquisar o papel profético
que as igrejas, em conjunto, poderiam exercer frente as situagcdes sociopolitico-econdmicas
de seu contexto.
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