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Resumo: Esta pesquisa oferece uma interpretagdo atual sobre o mistério da Encarnagio a partir da teologia de
Karl Rahner. Nosso objetivo é realizar uma analise do pensamento rahneriano a partir de alguns tragos gerais
da sua antropologia. Rahner apresenta a Encarnagdo do Verbo de Deus como o caso singular e supremo da rea-
lizagao essencial do ser humano. Para o autor, a cristologia constitui o principio e fim da antropologia, e toda
antropologia é eternamente teologia. As conclusdes da nossa pesquisa visam os desafios de compreender o que
significa dizer hoje que o Verbo de Deus se fez carne (Jo 1,14), considerando essa carne como lugar de salvagio e

a plena humanidade de Cristo como principio e fundamento do ser humano.
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Abstract: This research offers a current interpretation of the mystery of the Incarnation based on Karl Rahner’s
theology. Our aim is to analyze Rahner’s thought on the basis of some general features of his anthropology.
Rahner presents the Incarnation of the Word of God as the singular and supreme case of the essential fulfillment
of the human being. For the author, Christology constitutes the beginning and end of anthropology, and all an-
thropology is eternally theology. The conclusions of our research address the challenges of understanding what
it means today to say that the Word of God became flesh (Jn 1:14), considering this flesh as a place of salvation
and the full humanity of Christ as the principle and foundation of the human being.
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INTRODUCAO

O mistério da Encarnagdo nos diz que Cristo se fez carne assumindo assim uma nature-
za humana. No entanto, que significa fazer-se carne e que implicagdes isso tem na atualidade?
De acordo com Rahner, o ser humano ¢ um mistério, ndo porque seja em si mesmo a pleni-
tude infinita do mistério inesgotavel de Deus, mas porque ele, em sua esséncia e natureza, é
a referéncia mais proxima dessa plenitude. O mistério da Encarnagdo constitui o caso sin-
gular e supremo da realizagdo essencial da condigdo humana porque na Encarnagdo Cristo
tornou-se humano e assim inseriu eternamente a humanidade no mistério de Deus com a
capacidade de prescrutar e ressignificar esse mistério em cada época.

1 Licenciado em Ciéncias da Educac¢do e Filosofia da Universidade Politécnica Salesiana de Quito.
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A cristologia proposta por Rahner se fundamenta no conhecimento metafisico de uma
auténtica ontologia e tenta formular a parte ontologica em oposi¢ao aos enunciados dnticos
da tradigdo. Assim, Rahner apresenta a Encarnagao sem a impressao mitoldgica de um deus
que no disfarce de uma natureza humana se aderiu a ela (s6 extrinsecamente) e desceu a terra

porque desde o céu estava distante da sua criagdio (RAHNER, 1964, p. 147).

Rahner considera que “a cristologia é fim e principio da antropologia, e toda antro-
pologia [...] é eternamente teologia” (RAHNER, 1964, p. 153), uma vez que, a partir da
Encarnagéo a teologia assumiu um rosto humano, o rosto de Jesus de Nazaré. Para o autor,
do Deus Criador podemos afirmar que esta no céu, como diz a oragdo do Pai Nosso. Mas do
mesmo Deus Criador, podemos também dizer que estd exatamente onde nds nos encontra-
mos e que somente ai é possivel encontra-lo. Essa proximidade nao pretende sugerir que o ser
humano seja infinito, assim como Deus, mas que ele na sua finitude “alcangou uma profun-
didade infinita, e que ja ndo é mais contrario ao infinito, mas aquilo que o infinito mesmo se

tornou para mostrar-nos o caminho de plena humanidade” (RAHNER, 1964, p. 154).

Os fundamentos tedricos da nossa pesquisa foram extraidos das obras classicas de Karl
Rahner através do método bibliografico e esta organizada sistematicamente em trés partes.
Na primeira parte, apresentamos uma reflexdo sobre o mistério da Encarnagéo, a partir do
conceito de carne nas Sagradas Escrituras, da teologia classica da Igreja e das discussdes atuais
sobre a Encarnacdo. Na segunda parte, descrevemos o sentido da Encarnacéo na teologia de
Karl Rahner, esclarecendo o que significa a Encarnagao, como a Palavra se fez carne e em que
consiste a imutabilidade de Deus. Na terceira parte, apresentamos as implicagdes atuais da
Encarnagao a partir do dogma da Igreja, da problematica mitologica e das novas perspectivas
teoldgicas. As conclusdes da nossa pesquisa visam os desafios de compreender o que significa
dizer hoje que o Verbo de Deus se fez carne (Jo 1,14), considerando essa carne como lugar de

salvagdo e a plena humanidade de Cristo como principio e fundamento do ser humano.

1 O MISTERIO DA ENCARNACAO

A reflexdo sobre o mistério da Encarnagdo proposta por Karl Rahner ¢ sistematica e
se fundamenta principalmente no dogma de Calcedonia (451 d.C.), no entanto, a origem
da teologia da Encarnagdo ¢ joanina. Por esta razao, consideramos necessario comegar esta
primeira parte percorrendo o caminho da Igreja na elaboragdo da teologia sobre o Verbo
Encarnado, desde o Evangelho de Jodo até o dogma calcedoniano, e como esta teologia ¢é dis-
cutida na pesquisa contemporanea. Assim, dividimos esta primeira parte em trés momentos.
Inicialmente, abordamos o conceito de carne nas Sagradas Escrituras. Em seguida, refletimos
sobre a teologia do Verbo Encarnado. E por tltimo, apresentamos as discussdes atuais sobre a
Encarnagao. Embora a teologia da Encarnagao proposta por Rahner nao seja explicitamente

biblica esta secgdo introdutdria nos coloca adequadamente perante sua reflexao.
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1.1 AEVOLUCAO DO CONCEITO DE CARNE NAS SAGRADAS ESCRITURAS

O mistério da Encarnagdo nos remete ao prologo do Evangelho de Jodo, no qual se
diz que o Verbo de Deus se fez carne (Jo 1,14). A teologia joanina entrelaga os dois titulos de
Cristo (Verbo e Filho) a partir do conceito de carne®. Este conceito, no Antigo Testamento,
refere-se de maneira geral ao conjunto das criaturas (Gn 6,17) e aos alimentos (Ex 21,10).
Enquanto o sintagma foda carne (Kol-bésar) ¢ utilizado para referir-se ao conjunto das cria-
turas: seres humanos e animais. No entanto, carne no AT ¢ utilizado principalmente para
referir-se ao ser humano como individuo ou como comunidade na sua totalidade, vitalidade
e relagdo. Os autores sagrados, para exprimir a totalidade do ser humano, referem-se a ele a
partir das diversas partes do seu corpo, seja seu espirito, seu sangue, seu coragao, seus 0ssos,
sua pele etc., que em diversas ocasides acompanham a palavra carne e em outras a substi-
tuem. Essa particularidade da carne exprime também os lagos de consanguinidade e a uniao
dos esposos (Gn 2,23). Do mesmo modo, carne ¢ utilizada para referir-se a vitalidade do ser
humano (2Rs 5,10.14; Ez 37,6) e, principalmente, para assinalar sua relagdo com Deus e com
as demais criaturas de carne (MORGEN, 2004, p. 352).

A passagem do hebraico para o grego da LXX implicou algumas diferengas terminold-
gicas e conceituais importantes no campo antropologico, mas principalmente na compreen-
sdo teoldgica. A palavra carne, em hebraico bdsdr, foi traduzida por sarx em grego, e, em
outras ocorréncias, por séma (corpo). O texto grego apresenta uma nova diferenciagdo entre
carne, corpo e espirito, nao explicita na lingua hebraica. O séma refere-se ao invélucro hu-
mano e distingue-se de pneuma que faz referéncia ao espirito. Assim também, a diferenca
do hebraico, o texto grego ndo coloca a énfase na totalidade do ser humano de carne, mas
exprime sua complexidade (MORGEN, 2004, p. 352).

No Novo Testamento, carne é um tema teologico principalmente na teologia paulina
e nos Evangelhos. As epistolas de Paulo evidenciam uma importancia gradual na teologia
da carne. De fato, na primeira carta aos corintios, a carne nao é ainda um tema central da
teologia paulina. Ai o Apodstolo refere-se a ela com acep¢des menos relevantes, mas que pre-
figuram sua teologia posterior, como por exemplo a afirmagao segundo a carne (1Cor 1,26;
10,18). Na segunda carta aos corintios, ele comega uma reflexao mais profunda sobre a carne,
embora nao aparec¢a ainda como antagonica ao espirito. Na carta aos géalatas, Paulo apresenta
diferentes sentidos para designar a carne, que aparece, sobretudo, relacionada ao tema do
pecado (Gl 3-4). Na carta aos romanos, ele retoma e sistematiza a oposigao da vida segundo
a carne a novidade do Espirito, ideia ja presente em 1 e 2 Cor. No entanto, nas suas cartas, o
Apostolo nao desvaloriza a Encarnagio de Cristo (Rm 9,5), pelo contrario, compreende que
a salvagao vem da carne (Rm 9,3.5.8; 11,14) e apresenta assim a importancia da passagem da
carne a promessa (Rm 9,8) (MORGEN, 2004, p. 353).

2 A palavra carne tem aproximadamente 270 ocorréncias no AT, seja em hebraico Basdr, ou em grego
Sarx.
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Os Evangelhos apresentam o tema da carne de maneira distinta. Em Marcos e Mateus,
a palavra carne é empregada em trés ocasides por Jesus: para referir-se a unidade entre o
homem e a mulher e afirmar que ambos formam uma so carne (Gn 2,24; Mc 10,8; Mt 19,5);
como sindénimo da vida (Mc 13,20; Mt 24,22); e, no momento de agonia de Jesus, para lem-
brar a fraqueza da carne (Mc 14,38; Mt 26,41). Além disso, Mateus retoma, na confissao de
Pedro, a palavra hebraica carne para expressar os limites da condi¢ao humana perante o mis-
tério de Deus (Mt 16,17). No Evangelho de Lucas, a expressao carne é original. O evangelista
faz uma inclusdo desta expressao no comego e no fim do seu Evangelho (Lc 3,6; 24,39) e nos
Atos dos Apostolos, refere-se novamente a ela em trés ocasides no meio de um discurso sobre
a esperanga na ressurreicdo da carne (At 2,17.26.31) (MORGEN, 2004, p. 354).

O Evangelho de Jodo apresenta a palavra carne em duas ocasides: no prologo e no capi-
tulo 6. Neste ultimo, a palavra carne aparece em sete ocasides no discurso do Senhor sobre o
Pado da vida: em seis ocasides para referir-se a carne eucaristica de Cristo como corpo entregue
(Jo 6,51.52.53.54.55.56); e em uma ocasiao como contraponto das outras citagdes e para ex-
plicitar o papel do Espirito (Jo 6,63)°. Jodo transmitiu a teologia cristd uma fé na Encarnagéo
de Cristo que permanece ainda hoje no coragdo da Igreja como centro do mistério cristao;
suas epistolas manifestam a importancia da Encarna¢ao e do corpo de Cristo como um dos
lugares privilegiados para sua gldria (2Jo 7) (MORGEN, 2004, p. 354). Seguiremos tratando
da riqueza da teologia joanina deslumbrada no proélogo do Evangelho.

1.2 ATEOLOGIA DO VERBO ENCARNADO

As Sagradas Escrituras colocam o termo verbo em relagdo a Palavra Profética que ca-
racteriza as intervengdes e os designios de Deus na histéria (Hb 1,1). Do mesmo modo,
refere-se a sabedoria que assistiu a Deus na criagdo do mundo (Eclo 24; Br 3,37; Sb 7,17; 10)
e que Paulo vé realizada em Cristo (1Cor 1,30). Assim também, o verbo aparece proximo do
designio de salvagdo de Deus, oculto desde a eternidade. A teologia joanina deu ao termo
verbo uma significagdo que transpassou o horizonte biblico. Em Joao, verbo é assumido pelo
termo grego logos, utilizado no estoicismo para definir a razao. No entanto, entre o grego e
o hebraico, continua presente uma interrelagao utilizada por Jodo para referir-se ao Filho de
Deus (SESBOUE, 2004, p. 606).

No prélogo do quarto Evangelho, Jodo emprega uma paradoxal relacao de diferenga
e identidade entre Deus e o Verbo num mesmo enunciado: “o Verbo estava junto a Deus”
(diferenca) e “o Verbo era Deus” (identidade) (Jo, 1,1). Esta relagdo de identidade e diferenca
evidencia-se no versiculo 14, quando Jodo afirma que o Verbo de Deus se fez carne. Aqui a pa-
lavra carne conota a situacao de precariedade da humanidade sujeita a morte até o momento
da Encarnagdo. Na teologia joanina, a Encarnagao vai além da unido do Verbo com a natureza
humana, ela é a plena manifestacao do Deus invisivel (Jo 1,18) (SESBOUE, 2004, p. 607).

3 Esta passagem remete ao didlogo de Jesus com Nicodemos (Jo 3,6).
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O proélogo de Jodo liga o Logos a pessoa de Jesus de Nazaré e faz alusao a Génesis 1.
Nessa narrativa, o Logos ¢é apresentado como agente de toda a obra da criagdo e, portanto,
objeto de estudo das elaboragdes trinitarias posteriores. Jodo afirma que o Verbo se fez carne
e com isso assumiu plenamente o destino de uma pessoa concreta. Para varios autores (como
Loisy), o conjunto do prélogo joanino se refere ao Jesus histdrico, enquanto para outros au-
tores (como Dodd), o prélogo evoca o Verbo antes do seu advento histdrico e a dupla mengéo
de Jodo Batista (Jo 1,6.15) assinala o enraizamento historico deste evento. Por outra parte,
o titulo cristologico de Filho refere-se a Jesus como o Filho Unigénito do Pai para diferen-
cia-lo dos outros filhos de Deus que se aderem a Ele através do Filho (Jo 1,12). Jesus Cristo é
o Filho que esta na gloria do Pai e que o revela e da a conhecer através da histéria humana
(BLANCHARD, 2004, p. 1827).

No pensamento rabinico, a Palavra (Dabar) nao é personificada, embora a sabedo-
ria seja associada a Tora. Na época Patristica, Inacio de Antioquia concebia a Cristo como
Palavra que procede do siléncio e como Logos que cumpre a lei. De acordo com Irineu, a eter-
nidade do Logos se contrapde ao mito gndstico de uma queda da sabedoria; e, para Origenes,
o Logos revela quem é Deus e como os seres humanos participam d’Ele por natureza, mas nao
é possivel afirmar que sejam consubstanciais ao Pai. Com efeito, s6 o Logos é o arquétipo da
relagdo entre o ser humano e Deus. Ele ndo é uma criacao da vontade do Pai, como afirmava
Ario, mas a vontade mesma consubstancial ao Pai (EDWARDS, 2004, p. 1829).

Agostinho, define o Verbo como conhecimento acompanhado de amor. Para ele, o
Filho é inteligéncia enquanto o Espirito é amor e vontade. O teélogo de Hipona percebe que
Cristo é chamado Verbo em relagao e ndo em si mesmo e que a sabedoria pertence as trés
pessoas. Assim também, afirma que a tradu¢ao de logos por verbum e nao por sermo sublinha
a intemporalidade do Filho. De acordo com Joao Escoto um reino de formas eternas subsiste
no Verbo e Anselmo afirma que se Deus tem uma eterna concepcéo de si, Ele deve ter uma
eterna expressao de si manifestada no Verbo. Para Tomas de Aquino, Verbo é um nome pes-
soal do Filho que designa uma maneira de ser propria e nao um nome essencial designando
uma propriedade da esséncia divina (EDWARDS, 2004, p. 1829).

Os Padres da Igreja privilegiaram a doutrina da salvagdo pelo conhecimento. O Verbo
Encarnado revela a Deus porque Ele o tinha contemplado plenamente e porque Ele mesmo
era Deus. Neste sentido, o Concilio de Calceddnia (451 d.C.) enfatiza que Cristo é um, con-
substancial a Deus segundo a divindade e consubstancial ao ser humano segundo a sua hu-
manidade. Conceber a divindade da humanidade na unidade de Cristo possibilita a salvacao
do ser humano pelo conhecimento verdadeiro. O trabalho comegado pelos Padres da Igreja
permitiu a teologia posterior reelaborar e ressignificar categorias filoséficas que representa-
ram um bem conceitual comum para toda a teologia ocidental, tais como substéncia, relagao,
esséncia, natureza, faculdade etc. (SESBOUE, 2004, p. 607).

Na Escolastica, a Encarnagao tornou-se um conceito elaborado pela tradi¢ao e uma re-
leitura dos textos conciliares. Nesse periodo, o centro de atengédo era o motivo da Encarnagao.
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De fato, primava a preocupagdo sobre a necessidade da Encarnagdo sem a existéncia do pe-
cado. Por tras dessa interrogante desenvolveram-se duas teologias. Por um lado, a teologia to-
mista centrada no tema da criagdo, para a qual a Encarnagdo ndo era necessaria para revelar o
ser mesmo de Deus, mas testemunha da sua eterna misericérdia. Por outro lado, a teologia de
Boaventura centrada na historia da salvacao e na Trindade, que concebia a Encarna¢ido como
o momento central da manifestagio de Deus no Verbo Encarnado (SESBOUE, 2004, p. 608).

1.3 DISCUSSOES ATUAIS SOBRE A ENCARNACAO

A partir do século XX, os tratados de cristologia centraram sua reflexdo no misté-
rio do Verbo Encarnado a partir de alguns deslocamentos. De acordo com Pannenberg, a
Encarnacao e os fatos anteriores a Pascoa deviam ser relidos e interpretados a luz do reconhe-
cimento pascal da divindade de Jesus. Para Moltmann, a teologia sobre a cruz absorve e con-
densa tudo para o tema da ressurreigao, alheia a reflexao nao histdrica sobre a Encarnagéo.
Schillebeeckx utiliza 0 método exegético-critico para interpretar a vida de Jesus desde sua
Encarnagao até a sua morte e compreender assim o sentido da ressurrei¢ao e a salvacao defi-
nitiva. Bruno Forte, na sua obra Jesus de Nazaré, busca conciliar os acontecimentos anteriores
e posteriores da Pdascoa do Senhor através de uma hermenéutica estranha a do prélogo de
Jodo (SESBOUE, 2004, p. 608).

Joseph Moingt, no seu livro O homem que vinha de Deus, afirma que desde o mo-
mento que Jesus instaura sua existéncia, Ele assume a humanidade por toda a eternidade.
Para Moingt, Deus forma no seio de Maria a Jesus, colocando n’Ele sua prépria identidade
e comunicando-lhe seu Espirito. Deste modo, Cristo comegou sua existéncia no tempo e na
histéria como filho de Maria, com a mesma existéncia eterna do Pai, na qualidade de Filho
de Deus. Nesta perspectiva, a Encarnagao nao deslegitima a eternidade do Deus Trinitario
porque a origem eterna de Cristo e seu comego temporal se compreendem como a vinda do
Pai a historicidade do seu Filho, guiada constantemente pela a¢ao do Espirito. Deste modo,
a preexisténcia de Cristo ndo busca simplesmente prescrutar sua divindade entendida como
eternidade, mas compreender a verdade do Pai que se revela no Filho por amor a humanidade.
O Verbo Encarnado ¢é o projeto de Deus de doar-se ao mundo dando-se para si mesmo um
mundo comum aos seres humanos (MOINGT, 2008, p. 568).

Essas perspectivas sobre o mistério da Encarnagdo apontam para uma cristologia in-
tegral, que durante muito tempo esteve contaminada pela oposi¢ao entre cristologias ascen-
dentes e descendentes, e apresentam um didlogo reciproco contrario a toda pretensao unidi-
mensional. O objeto das pesquisas contemporéaneas é o Evento Cristo compreendido através
da interpretagdo das nuances escritas sobre seu acontecimento e fundamentadas no prélogo
de Jodo (SESBOUE, 2004, p. 610).

No entanto, nesse percurso também apareceram algumas criticas a teologia da
Encarnagido, como a realizada por John Hick e por diversos autores anglo-saxdes, que afir-
mavam que a Encarnagdo nao era a melhor teoria para explicar a divindade de Cristo e que
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o cristianismo devia repensar sua divindade prescindindo dessa metdfora. De acordo com
Hick, o Jesus histérico ndo reivindicou para si o atributo da divindade, nem se compreendeu
como Filho do Deus Eterno ou teve a pretensdo de ser o Deus Encarnado. De fato, é extrema-
mente improvavel que Jesus tivesse se entendido de maneira semelhante. Ele provavelmente
teria rejeitado a ideia como blasfema, tal como aparece no Evangelho de Marcos quando
afirma: “por que me chamas bom? ninguém ¢ bom sendo um sd, que ¢ Deus” (Mc 10,18).
Para Hick, a reinvindica¢do sobre a divindade de Jesus foi assumida pelo pensamento cristao
posterior e é bastante questionavel porque se atribui o conhecimento de algo de tamanha

importancia que o proprio Jesus desconhecia (HICK, 2000, p. 43).

A teologia de Karl Rahner, que esbogaremos nas proximas duas partes, apresenta que,
embora a cristologia tenha comegado apds a morte de Jesus, Ele tinha plena consciéncia da
sua identidade, de modo que o querigma ndo unicamente ¢ algo posterior a ressurrei¢ao, mas

um momento da vida mesma de Cristo. Para Rahner,

a concep¢ao que o Jesus histdrico tinha de si mesmo coincide objeti-
vamente com a formula da Encarnagao. Embora seja evidente que a
experiéncia da ressurrei¢ao de Cristo teve uma importancia essencial
para interpretar o testemunho de Jesus; ndo se pode duvidar que o
relato sobre suas palavras e agdes (nas que aparece sua autointerpre-
tagdo), anteriores a Pascoa, esteja formulado desde o querigma do
ressuscitado e como momento de Cristo. A ressurrei¢io nio deve
entender-se simplesmente como uma milagrosa confirmagao exter-
na das palavras de Jesus, mas como o fundamental acontecimento es-
catologico da salvagdo, o qual, interpretado exata e adequadamente,
faz aparecer a Jesus como o salvador absoluto e implica assim o que
se entende por encarnagdo (RAHNER, 1972, p. 552).

2 O SENTIDO DA ENCARNACAO NA TEOLOGIA DE KARL RAHNER

A teologia proposta por Rahner considera que em Cristo se manifesta a suprema dig-
nidade do ser humano e sua esséncia ultima. Para o autor, a criagdo é dom de Deus para
manifestar seu amor e alcangou seu climax na apari¢ao histdrica e escatologica do Filho, de
modo que a Encarnagdo é a maior e mais plena autocomunicagido de Deus. Com efeito, a
Encarnagdo e a autocomunicag¢do sdao um mistério cuja liberdade esta radicada na graga. De
acordo com Rahner “na Encarnagao, que implica a vida, morte e ressurreigdo de Jesus Cristo,
a histéria do mundo tornou-se historia de salvacao” (RAHNER, 1972, p. 551). Para abordar
o sentido da Encarnacao na teologia de Rahner apresentamos esta segunda parte em trés mo-
mentos. Inicialmente esclarecemos o significado da Encarnagdo de Deus. Depois, refletimos

como a Palavra se fez homem. E posteriormente, tratamos sobre a imutabilidade de Deus.
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2.1 QUE SIGNIFICA A ENCARNACAO DE DEUS?

Karl Rahner considera que “o cristianismo é o acontecimento histérico e escatologico
da autocomunicagao de Deus ao ser humano” (RAHNER, 1972, p. 550), de modo que a autén-
tica concep¢ao do cristianismo sobre o mundo e sua relagdo com Deus nao se fundamentam
na doutrina da criagdo, mas na experiéncia salvifica realizada na histéria, na qual Deus, por
livre vontade, quis comunicar-se com o ndo-divino. Para Rahner, o mundo ¢é destinatario da
autocomunicagdo de Deus tal como afirma a doutrina da Encarnagéo, segundo a qual, “Deus
criou o exterior para comunicar o interior do seu amor. Esse exterior ndo é um pressuposto
independente de Deus, mas ¢é a possibilidade criada por sua vontade para autocomunicar-se”
(RAHNER, 1972, p. 551).

A autocomunicagdo de Deus tem uma historia e, embora ela sustente a propria his-
toria, alcangou seu apice no momento escatoldgico da Encarnagdo do Filho de Deus. Na
Encarnagao, Deus manifestou a histéria do mundo como histéria de salvagio e Jesus Cristo
como sua plena autocomunicagao, porque n'’Ele Deus aceitou a humanidade inteira e por Ele
a humanidade conheceu a Deus. Para Rahner “a Encarnagdo como mistério é a possibilidade
da autocomunica¢do de Deus ao ser humano [...] aliberdade da Encarna¢ao é a mesma liber-
dade da autocomunicag¢ao de Deus ao mundo pela graca” (RAHNER, 1972, p. 553). De fato,
a esséncia da aceitagdio do mundo no mistério do Verbo Encarnado implica a fundamental
vontade de Deus de santificar e redimir sua realidade.

Como lembra Rahner (1964, p. 139), o mistério da Encarnag¢ao do Verbo de Deus é
o centro da realidade na qual vivem e acreditam os cristdos, ja que o mistério da Trindade
Divina s6 é evidente pela Encarna¢ao. Do mesmo modo, sé no mistério da Encarnagio se
revela o mistério da nossa participagdo na natureza divina. Esses mistérios abarcam a totali-
dade da fé da Igreja que, por sua vez, é a prolonga¢do do mistério do Senhor. Embora o misté-
rio seja sempre inesgotavel, a verdade de fé sobre o mistério sé pode conservar-se refletindo,
sempre de novo, sobre ele. De fato, sé possui o passado quem conquista o proprio presente.
Nessa perspectiva, Rahner considera que “é necessario perguntar-nos com simplicidade o
que pensamos nods cristaos quando na profissao de fé confessamos que o Verbo de Deus se
fez homem?” (RAHNER, 1964, p. 139). Responder a essa questdo, sempre com renovado
esfor¢o, é a tarefa constante da teologia.

O modo de entender o mistério da Encarna¢do nao deve ser como uma simples aproxi-
magao a um fato empirico passado, mas como a resposta ao mistério divino em nés que nos
impulsiona a conhecé-lo. Portanto, o verdadeiro entender é sempre um abrir-se ao interior
do mistério, que nosso olhar nao alcanga, e a condi¢do de possibilidade de entender nossa
incompreensibilidade diante do mistério inabarcavel. A Igreja e a fé sdo sempre as mesmas
na sua historia propria, mas “nenhuma historia unitaria da Igreja e da fé sdo idénticas. E
precisamente porque a Igreja teve uma histéria e continua tendo-a, a férmula antiga sobre a
Encarnagdo nao é s6 o fim, mas também o ponto de partida” (RAHNER, 1964, p. 140).
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2.2 A PALAVRA SE FEZ HOMEM

No decorrer da histéria, acostumou-se a pensar que um dos trés ndo-numeéricos, a
quem chamamos de pessoas da mesma divindade, podia encarnar-se por simples vontade. De
acordo com Rahner (1964, p. 141), se isto fosse assim, o Verbo de Deus nao significaria mais
que um sujeito divino qualquer, uma hipdstase divina ou um da Trindade que se fez homem.
Portanto, nao se precisaria conhecer algo que especificamente pertenca ao Verbo Divino para
entender a Encarnagao. Porém, se no sentido e na esséncia do Verbo de Deus esta compreen-
dido que Ele, e unicamente Ele, é quem comeca e pode comecar a histéria humana, s6 conhe-
cendo sua especificidade é possivel entender o sentido da Encarnagao.

Embora o dogma da Encarnagio esteja estabelecido, Rahner (1964, p. 142) considera
que é necessario perguntar-se que significa dizer hoje que o Verbo de Deus se fez homem. Para
isso, propde fixar os olhos naquilo que o Filho de Deus se tornou na Encarnagado. Para Rahner,
o ser humano, na sua esséncia e natureza, ¢ um mistério, ndo porque seja a plenitude infinita
e inesgotavel do mistério de Deus, mas porque nele o mistério divino ¢ revelado. Portanto,
vive sua existéncia na aceitagdo ou rejeicdo desse mistério de plenitude.

O mistério ndo ¢ algo ainda nao revelado, impenetravel, ndo conhe-
cido nem descoberto. Pelo contrario, o mistério ¢ aquilo que exata-
mente por ser impenetravel esta ai, esta dado. O mistério é o que nido
pode ser procurado. [...] O mistério ndo é o provisério que poderia
existir também de outra maneira, mas a peculiaridade que caracte-
riza sempre e necessariamente a Deus e a nos desde Ele (RAHNER,
1964, p. 143).

Nesta perspectiva, a visio beatifica, que nos foi prometida como nossa perfei¢do, ¢é a
imediatez de nossa incompreensibilidade, ou seja, a desapari¢ao da aparéncia de que ainda
nao temos chegado ao final. Nessa visdo, veremos em Deus mesmo, e ja ndo s6 na pobreza
infinita de nossa transcendéncia, seu infinito mistério. “A visao do mistério em si mesmo,
aceitado no amor, é a bem-aventuranca do ser humano que torna o conhecido em mistério
inefavel de amor” (RAHNER, 1964, p. 143).

A partir destes pressupostos é possivel entender com clareza o que significa dizer que
Deus assumiu uma natureza humana como sua. Como lembra Rahner (1964, p. 146), essa
natureza indefinivel, cujo limite ¢ o ilimitado, esta orientada ao mistério infinito da plenitu-
de. Quando é assumida por Deus, a natureza humana chega definitivamente ao ponto que em
virtude do seu ser esta sempre a caminho. Por essa razdo, a Encarnagao ¢ o caso irrepetivel
da realizacio essencial da realidade humana. Deus assumiu uma natureza humana porque
tal natureza é, em virtude da sua esséncia, aberta e assumivel e porque s6 ela pode existir na
plena entrega de si mesma até chegar a perfeicao do seu proprio sentido incompreensivel.

O ser humano pode autocompreender-se vazio diante da sua existéncia ou deixar-se
encontrar pelo mistério de Deus e tornar-se aquilo que essencialmente é, sem esvaziar seu
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sentido de mistério. A teologia da Encarnacgao estabelece que o finito sé pode ser transcen-
dido no interior da plenitude inabarcavel de Deus. Nesta perspectiva, Rahner (1964, p. 147)
considera que toda pessoa que busca o mistério eterno da plenitude, pode advertir que so6 é
possivel encontra-lo na pessoa de Jesus de Nazaré, o qual, conhece e revela o mistério ines-
gotavel e eterno de Deus Pai.

O Verbo Encarnado ¢ a plena realizagao da autocomunica¢ao de Deus na histéria. A
humanidade de Cristo ndo é uma aparéncia de Deus sem nenhum valor proprio e inde-
pendente. Ao contrario, pelo fato de Deus encarnar-se, sua existéncia adquiriu seu préprio
valor, vigor e identidade da maneira mais radical, inclusive distinguindo-se do proprio Pai
em sua majestade e esplendor. Para Rahner (1964, p. 149), “o que celebramos no mistério da
Encarnagdo é que o Verbo se fez homem, que nossa histéria se tornou sua propria histéria,
nosso tempo, o tempo do Eterno, e, a nossa morte, a morte do Deus imortal”

2.3 AIMUTABILIDADE DE DEUS

A teologia da Encarnagdo proposta por Rahner (1964, p. 150) propde que se contem-
plamos o fato da Encarnagao como testemunho do dogma fundamental do cristianismo,
podemos dizer com clareza que Deus pode tornar-se algo e que Ele mesmo, que é imutavel,
pode fazer-se mutavel no outro. Assim como a afirmacdo formal da unidade de Deus nao é
negada pela Trindade, e tal unidade ¢ um dogma; a imutabilidade de Deus no mistério da
Encarna¢ao é também um enunciado de fé, no mesmo sentido que o da unidade. Ambos
enunciados, Encarnagédo e Trindade, conservam seu sentido exato sem a necessidade de pen-
sar um subordinado ao outro.

Assim como na doutrina da Trindade compreendemos que a unidade nao é um ideal
absoluto, mas a perfei¢ao auténtica; na doutrina da Encarnagdo compreendemos que a imu-
tabilidade de Deus ndo é simplesmente o Gnico que o caracteriza, mas que Ele, embora na
sua imutabilidade, pode verdadeiramente tornar-se algo. Para Rahner, “essa possibilidade nao
pode conceber-se como sinal da sua indigéncia, mas como apice da sua perfei¢ao, a qual, se-
ria menor se Ele ndo pudesse fazer-se menos do que permanentemente ¢’ (RAHNER, 1964,
p. 150). Deus ao sair de si mesmo, sem perder sua plenitude infinita, faz surgir o outro e o
constitui na sua prépria realidade.

De acordo com Rahner (1964, p. 151), tornar-se algo constitui a livre possibilidade de
Deus e a causa pela qual Ele ¢é definido nas Sagradas Escrituras como o Amor, cuja liberdade
¢ o absolutamente indefinivel. Por esta razdo, a faculdade de constituir o totalmente outro e
fazé-lo surgir é parte da sua natureza criadora. Para Rahner, Deus projeta sua criatura como
a gramdtica de um possivel dizer-se a si mesmo e ainda no siléncio nio poderia projeta-la de
outro modo, porque também esse calar-se supde ouvidos que escutam o siléncio de Deus.

A partir desta perspectiva, ¢ possivel entender o que significa que o Verbo Eterno de
Deus se fez homem. Quando Deus se humaniza, essa humanidade nao ¢ algo prévio, mas sua
plena autocomunicagao. Deus se revela justamente quando se faz outro, manifestando-se
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assim como Amor. Se nao fosse dessa forma, sua humanidade seria um disfarce, um sinal
que aponta a existéncia de algo, mas que nao revela nada dessa realidade. Para Rahner (1964,
p- 152) “o fato que Deus mesmo revele como sua a nossa realidade, resgata o contetido da
nossa esséncia e da nossa historia. Revela que somos a proposi¢do na qual Deus pode sair de
si mesmo e dizer-se tal como Ele ¢’ (RAHNER, 1964, p. 152).

Rahner (1964, p. 153) considera que no mistério da Encarna¢do o ser humano ¢
introduzido no mistério sempre inabarcavel de Deus e que, se Deus mesmo se fez humano
e o continua sendo eternamente, toda teologia é eternamente antropologia. Portanto, o ser
humano nao pode abaixar-se quando se pensa a si mesmo, porque abaixaria o proprio Deus.
Do mesmo modo, se Deus é eternamente mistério inabarcavel e infinito, pela Encarnagdo do
Verbo o ser humano participa antecipadamente desse mistério eterno.

3 IMPLICACOES ATUAIS DA ENCARNACAO

O esforgo da teologia e do Magistério da Igreja em torno a uma verdade revelada por
Deus culmina sempre em uma formulagio exata de fé. Isto é necessario porque unicamente
assim é possivel tracar uma linha de demarcacao diante dos erros doutrinarios e da falsa inte-
lecgao da verdade divina. A férmula de fé aparece como um fim que nos proporciona clareza
e nos possibilita um ensinamento seguro. No entanto, esse fim é também um ponto de par-
tida e ndo uma conclusio final. De acordo com Rahner, o conhecimento humano sobre uma
verdade de fé s6 tem sentido como comego e promessa do conhecimento de Deus e inclui o
reconhecimento da sua incompreensibilidade e limitagdo. Portanto, “toda verdade do Deus
que se revela, por estar dada em forma de caminho e impulso a comunhéo imediata com Ele,
¢ abertura para o inabarcavel e o come¢o do ilimitado” (RAHNER, 1963, p. 169). A fim de
explicar adequadamente as implicagées atuais da Encarnagdo dividimos esta parte em trés
momentos. Inicialmente, tratamos sobre o dogma da Encarnagao na teologia de Karl Rahner.
Em seguida, refletimos sobre a problematica de desmitologizar o cristianismo. E posterior-
mente, apresentamos as novas perspectivas para repensar a Encarnacéo.

3.1 0 DOGMA DA ENCARNACAO NA TEOLOGIA DE KARL RAHNER

A férmula como o Concilio de Calcedénia (451d.C.) tem expressado o mistério de Jesus
Cristo deve ser considerada um constante ponto de partida. De acordo com Rahner, devemos
esforcar-nos para sair da formula calcedoniana, nao para abandona-la, mas, para compreen-
dé-la com inteligéncia e coracgao e, assim, aproximarmo-nos, através dela, a Deus, que quis
que o encontrassemos em seu Filho e através d’Ele o buscassemos. Com isso, Rahner busca
afirmar que “sempre teremos que retornar a féormula de Calcedonia porque somente chega-
remos a ela, se para nds hoje, ela ndo é s6 um fim, mas um novo comego” (RAHNER, 1963,
p. 171).

A histéria da teologia ndo é simplesmente a historia da evolu¢ao do dogma, mas tam-
bém a histdria dos seus esquecimentos. Assim, para Rahner (1963, p. 172), o historicamente
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dado, atualizado sempre de novo, ndo constitui as premissas das quais devamos tirar novas
conclusdes, mas o objeto que deve ser sempre alcangado por nds, com nossas caracteristicas
que além de nds ninguém possui na histéria. O ponto de partida da cristologia é a conscién-
cia teoldgica atual e toda a teologia contemporanea, a partir do seu passado, deve oferecer
respostas sempre novas as realidades presentes.

De acordo com Rahner (1963, p. 173), o ser humano entende o que escuta de maneira
mais exata teoricamente e mais viva existencialmente na medida em que o compreende em
relacdo com o conteudo total da sua existéncia. Caso contrario, os Concilios ndo seriam cele-
brados na Igreja, nem as formulas de fé teriam sentido, ja que as novas geragdes teriam vivido
da antiga clareza das formulas existentes, ou teriamos que pensar que os Concilios existiram
unicamente pela existéncia de hereges que escureciam o que estava estabelecido de maneira
suficientemente clara. Pelo contrario, o contexto historico condiciona de maneira prévia e
inevitavel a perspectiva sob a qual o ser humano contempla as verdades eternas de Deus e uni-
camente quando as contextualiza pode converté-las em realidades da sua propria existéncia.

Nesta perspectiva, a teologia sobre o Verbo Encarnado proposta por Rahner (1963, p.
176) busca apresentar uma hermenéutica transcendental a partir do dogma, compreendendo
que o dogma cristoldgico da Igreja nao pretende ser em absoluto uma condensa¢ao minucio-
sa da teologia biblica. Desde o ponto de vista do dogma, sempre havera espago para continuar
fazendo uma teologia cristologica. Assim, o dogma, seguindo as Sagradas Escrituras, afirma
que o Verbo de Deus tomou uma carne mortal no seio de Maria e assim tornou-se mediador
entre Deus e a humanidade, de maneira que é necessério considerar a plena autenticidade da
humanidade de Jesus de Nazaré, porque de outro modo, a Encarnagao simplesmente seria
um mito, mas nao uma verdade de fé.

As principais heresias sobre a Encarnagdo concebiam a natureza humana de Cristo
como uma roupagem da qual Deus se serviu para fazer notar sua presenga entre os seres
humanos, sem que a humanidade alcance realmente sua radicalidade. Estas heresias cristolo-
gicas sobre o mistério da Encarnagdo nao sé fazem parte do passado da Igreja, mas também
do seu presente e futuro. Para Rahner, “o fato de que esta concepgao tenha uma vida vigorosa,
ainda na formulag¢ao tedrica, deve advertir-nos de que provavelmente, ainda hoje, inumera-
veis cristdos concebam miticamente a Encarna¢ao do Filho de Deus” (RAHNER, 1963, p.
177).

3.2 DESMITOLOGIZAR O CRISTIANISMO?

A Encarnac¢ao do Filho de Deus é um acontecimento historico e, portanto, unico, que
teve lugar no mundo e na histdéria. De acordo com Rahner (1964, p. 154), na Encarnagio, o
Logos cria assumindo e assume tornando-se carne. Por isso, se aplica a premissa de distan-
cia e proximidade, disponibilidade e autonomia, a toda relagdo entre Deus e a criatura, de
modo que Deus ¢ todo o distinto, mas ndo o distante. O dogma calcedoniano estabelece que
Cristo ¢ homem do modo mais radical e sua humanidade é a mais livre e autonoma, porque é
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assumida como automanifestagio de Deus. Portanto, é herética toda ideia de encarnagdo em
que a humanidade de Jesus seja unicamente uma aparéncia.

No seu decorrer histdrico, a Igreja rejeitou e condenou as heresias cristoldgicas pro-
venientes principalmente do docetismo, apolinarismo, monofisismo e monotelismo. No en-
tanto, essa compreensdo mitologica dos enunciados cristologicos da fé continuam presentes
implicitamente em muitos cristaos sem que eles sejam plenamente conscientes disso. De fato,
alguns cristaos acreditam que

¢ um mito pensar que Deus se transforma em um homem, por Ele
mesmo ser invisivel para fazer-se sensivel com uma realidade huma-
na, que por ser manipulada, deixa de ser verdadeira, dotada de liber-
dade e autonomia e torna-se uma marionete através da qual, Deus se
manifesta (RAHNER, 1964, p. 155).

Essa compreensao mitologica contradiz as Sagradas Escrituras e o Magistério da Igreja,
e conserva resquicios docetistas e monofisistas que se evidenciam quando muitos cristaos
falam do mistério da Encarnagdo e da necessidade de desmitologizar o cristianismo. Porém,
Rahner considera que “é necessario perguntar se os que pensam que se deve desmitologizar
o cristianismo, ndo concebem a doutrina cristd exatamente igual que os piedosos cristaos
mitolégicos, embora ambos conhegam as formulas ortodoxas?” (RAHNER, 1964, p. 155).

Na teologia sobre a Encarnagdo, Rahner (1964, p. 156) busca mostrar que também
0s que rejeitam as férmulas ortodoxas da cristologia, provavelmente por entendé-las erra-
damente, podem corroborar existencialmente e de maneira auténtica a fé na Encarnagao.
Uma vez que, quando alguém cré verdadeiramente que em Jesus Cristo, Deus tem pronun-
ciado sua ultima palavra, acredita em algo que s6 ¢ real se Jesus ¢ tal como a fé da Igreja o
professa, sem com isso negar o significado da verdadeira férmula cristologica que é base do
pensamento da fé. De acordo com Rahner, quem cré verdadeiramente em Jesus e o confessa
como Filho de Deus, o aceita tal como diz a confissao de fé da Igreja.

Para Rahner (1964, p. 157) toda pessoa que, ainda longe da revelagao explicita e ver-
balmente formulada, aceita com paciéncia silenciosa transformada em fé, esperanga e amor
a humanidade de Jesus, aceita também sua prépria humanidade como mistério que se oculta
no Mistério Santo de Deus. O Filho de Deus ao fazer-se carne tornou imensa a humanidade,
de modo que, quem aceita sua carne, aceita também o Filho de Deus, porque n’Ele e por Ele,
Deus assumiu a nossa condi¢do. Se nas Sagradas Escrituras se diz que quem ama ao proximo
cumpre a lei (Rm 13,8b), essa é a tltima verdade divina, uma vez que, Deus mesmo se fez
proximo, para que em todo préximo se aceite e se ame o mistério de amor.

3.3 NOVAS PERSPECTIVAS PARA REPENSAR A ENCARNACAO

Uma das principais novidades levantadas por Rahner (1963, p. 188) é a compreensao do
conhecimento de Deus a partir do ser humano e do ser humano a partir do Deus Encarnado.
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Para o autor, o Logos nao sé se fez homem esteticamente, mas tomou sobre si uma histdria
humana. Essa histdria, no seu passado e futuro, forma parte da historia total do mundo e da
humanidade e constitui sua plenitude e consumagao. No entanto, se se considera a unidade
da historia e sua gravitagdo para Cristo, entendemos que Ele esteve desde sempre dentro da
histéria como sua enteléquia prospectiva, assim como afirma a carta aos Colossenses: “n’Ele
foram criadas todas as coisas [...] tudo foi criado por Ele e para Ele. Ele é anterior a tudo e
tudo n’Ele subsiste” (Cl 1,16-17).

De acordo com Rahner (1963, p. 195) conhecemos o que é o ser humano a partir das
nossas experiéncias cotidianas, de modo que nossa compreensao se enriquece constantemen-
te. Ndo obstante, conhecemos o que é Deus unicamente transcendendo tudo o que se pode
dizer sobre Ele e seu mistério; é uma docta ignorantia e, justamente por isso, a esséncia desco-
nhecida se distingue com claridade da natureza humana. Assim, a férmula de Calced6nia nos
convida, ainda hoje, a repensar a unidade das naturezas inconfusas, ndo como uma unidade
qualquer entre a esséncia divina e humana de Cristo, mas como uma unidade substancial,
permanente, indissoluvel, hipostatica, de uma tnica pessoa em ambas as naturezas.

O mistério do Verbo Encarnado mostra como todo o género humano foi pensado em
Cristo, e a0 mesmo tempo, apresenta a solidariedade de Deus com a humanidade. Com efeito,

quantas pessoas que choravam se consolaram no seu pranto e en-
xergaram através das sus lagrimas os gozos eternos do seu amor e
consolo; porque sabiam, pela fé, que Ele, o sentido eterno do mundo,
o Verbo Encarnado, chorou com elas e bebeu do célice da paixao.
Quantas pessoas morreram piedosamente no Senhor, sabendo que
essa morte universal e comum a todos os seres humanos tinha um
sentido, porque o Homem extraordinario, o Filho do Deus imortal,
também morreu. No entanto, afirmar que um da Santissima Trin-
dade padeceu realmente, ainda hoje provoca escindalo e confusao
(RAHNER, 1963, p. 195).

Se compreendemos que o finito é bom e que nao faz parte de uma antitese tragica da
qual deve ser redimido, é valido perguntar-se: que necessidade tinha Deus de fazer-se carne?
E a redencdo algo mais que um remendo numa peca que estava em boas condi¢des e que
sempre foi boa? O Verbo Encarnado tem alguma funcao eterna se é a bondade prévia do
mundo que o fundamenta e ndo Ele o verdadeiro sentido da sua perfei¢ao? De acordo com
Rahner, é verdade que o mundo, como toda a criagdo, é bom; e, de fato, poderia existir um
mundo que fosse bom e, por isso, possivel, ainda quando nao se tivesse encarnado o Logos.
Assim também, é verdade que aquilo que no mundo tem sentido e ¢ bom nao pode ser anu-
lado pela escuriddo, a morte, a culpa e a condena¢ao (RAHNER, 1963, p. 199).

No entanto, distribuir de maneira quantitativa, por um lado, o sentido e a bondade do
mundo e, por outro lado, sua necessidade de redencao, é de antemao errado. Para Rahner, o
mundo é redimivel porque é bom e tudo o que nele tem sentido precisa de redengdo. Com
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efeito, tudo tem que ser redimido porque, ao ser bom, é capaz de redengio e porque fora de
Cristo perde totalmente toda sua bondade. Mas, como isto é possivel se Cristo compartilha a
mesma realidade de perdi¢do? Se Ele mesmo se torna aquilo que precisa ser redimido? A teo-
logia da Encarna¢ao manifesta que justamente porque Cristo tornou-se aquilo que precisava
ser redimido aconteceu a redengdo (RAHNER, 1963, p. 200).

Essa teologia sobre o Verbo Encarnado apresenta a humanidade de Cristo como diver-
sa do Logos na medida em que estd unida a Ele. Esta unidade precedente (na Trindade) ¢é por
si mesma o fundamento do diverso e, assim, permanecendo imutdvel, chega a ser verdadeira-
mente aquilo que Ele constitui. Rahner considera que para compreender de modo radical o
que realmente somos, ¢ preciso entender que existimos porque Deus se quis homem, ou seja,
seres nos quais, Ele, como humano, se encontra a si mesmo ao amar-nos (RAHNER, 1963,
p. 202).

Finalmente, se ainda hoje tentassemos compreender melhor o ser da unidade, Jesus
Cristo, que torna a natureza humana em natureza do Logos, entenderiamos melhor o que é
o ser humano e compreenderiamos que a cristologia é, a0 mesmo tempo, a consumagio e o
comego da antropologia, e que tal antropologia é em verdade e eternamente teologia porque
Deus mesmo se fez homem. Quando se conceber a humanidade nao simplesmente como
inserida em Deus, mas como sua mesma presen¢a no mundo, se compreendera melhor o
mistério permanente da fé e se tornara a expressdo da nossa propria existéncia (RAHNER,
1963, p. 206).

CONCLUSOES

No decorrer dessas breves paginas percebemos como o pensamento de Karl Rahner é
atual e como, apesar da sua complexidade, ajuda a esclarecer o mistério da Encarnag¢ao. De
acordo com Rahner, “o ser humano é um mistério, ou melhor, o mistério; ndo simplesmen-
te por ser a pobre abertura ao mistério da incompreensivel plenitude de Deus, mas porque
Deus mesmo escolheu esse mistério como proprio” (RAHNER, 1964, p. 157). Um mistério
é o totalmente imprevisto, o incalculavel que produz assombro e ,a0 mesmo tempo, o que
se autocompreende. Neste sentido, a Encarnagdo ¢ o mistério absoluto e inteligivel por si
mesmo, que aconteceu no tempo e na histéria na pessoa de Jesus de Nazaré, sobre o qual a
estrela de Belém se detém para que a humanidade possa afirmar que o Verbo de Deus se fez
carne (Jo 1,14).

A presente pesquisa, a partir da teologia de Karl Rahner, buscou mostrar a necessidade
de repensar a teologia da Encarnagdo nos nossos dias. Para Rahner, a atualizacdo do dogma
ajuda a “esclarecer porque e como o que se anula a si mesmo, ndo somente continua sendo o
que era, mas que confirmado no seu sentido mais radical, torna-se o que realmente é: uma
realidade humana” (RAHNER, 1963, p. 191). A atualiza¢do suprema deste mistério une o ser
humano ao Verbo Encarnado de Deus e mostra como sua kénosis no mistério da Encarnacao
envolve a toda a humanidade.
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Comumente se pensa que sarx (carne) so se refere a natureza humana ou ao corpo de
Cristo. No entanto, essa defini¢ao ndo esgota o sentido da palavra. Nas Sagradas Escrituras,
sarx também expressa ao ser humano na sua corporeidade, enquanto possui uma peculiari-
dade totalmente determinada, realizada historicamente em uma histdria de salvagao e con-
denagdo. “A carne ¢ o débil, o descartavel, o consagrado a morte, a apari¢do e manifestagao
do pecado. E precisamente essa carne de pecado ¢ assumida pelo Logos para transforma-la
em carne de salvacao” (RAHNER, 1963, p. 217).

A reflexdo de Rahner propde levar a sério que Cristo assumiu uma carne como a nos-
sa e que essa carne se tornou lugar de salvagdo. Para o autor, “uma teologia adequada nao
pode renunciar a exigir como fundamento uma teologia rigorosa do que a carne significa”
(RAHNER, 1963, p. 218). Esta teologia da Encarnac¢ao proposta por Rahner nos lembra tam-
bém que Cristo para ser nosso redentor, nao s6 tinha que ser essencialmente igual a nds, mas
ter nossa mesma ascendéncia e ser nosso irmao segundo a carne, de modo que Ele s6 podia
encarnar-se se, nascido de uma mulher, compartilhasse conosco nao sé a esséncia, mas tam-
bém a origem.
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