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APRESENTACAO

Os organizadores

O VI Encontro de Pesquisa da FAJE, realizado entre os dias 04 e 05 de setembro de
2024, teve como tema “Liberdade e Amizade Social: caminhos para desarticular os extre-
mismos”. Inspirado, em parte, no subtitulo da Enciclica Fratelli tutti, do Papa Francisco, esse
tema, ao invés da referéncia a “fraternidade”, como lugar para pensar a convivéncia entre
pessoas, grupos e ideias difrentes nas sociedades polarizadas dessa terceira década do século
XXI, propde o paradigma da “liberdade”, que, sob muitos pontos de vista, ajuda a ampliar a
perspectiva da Enciclica papal. Com efeito, num mundo que se descobre cada vez mais plural
e com dificuldades de reconhecer um dos principios basicos dos direitos humanos, a “igual-
dade’, o apelo a sair da igualdade numérica para o reconhecimento da diferenga como lugar
de fraternidade e sororidade é nao s6 urgente, mas necessario. Porém, para se alcangar um
“nés” reonciliado, é preciso aprofundar outro principio fundamental dos direitos humanos, o
da “liberdade” Esse principio, embora identificado muitas vezes como “liberdade de expres-
sao’, “liberdade de ir e vir” ou “liberdade de se escolher e de se fazer o que cada um quer”,
encontra-se diante de um limite intransponivel: o da liberdade do outro. A “regra de ouro’,
presente em todas as culturas e sob muitas formulagdes, ja havia chegado a essa convigao,
mas a histéria humana mostra o quanto essa regra é continuamente transgredida, sobretudo
diante do diferente considerado como ameaga ou como inimigo. A exacerbagido do principio
da liberdade na perspectiva de um individualismo fechado, tem acentuado a suspeita frente
a todo tipo de diferenca que possa representar uma ameaga para o individuo. Nesse sentido,
aprofundar o tema da liberdade é essencial para se pensar a fraternidade e a sororidade.

A questao da liberdade recebeu diversas abordagens ao longo da histdria, tanto do
ponto de vista filoséfico quanto teoldgico. Na época moderna, com o advento das ciéncias
humanas, a reflexao sobre a liberdade foi enriquecida com as abordagens da sociologia, da
antropologia, da psicologia e da psicanalise. Na filosofia antiga, distinguia-se a liberdade do
regime da necessidade. A teologica cristd, sobretudo com Santo Agostinho, propds a dife-
renca entre liberdade, que é a orientagdo para o bem, e o livre arbitrio, que é a capacidade
de escolher entre o bem e o mal. Na compreensao agostiniana, com o pecado original, o ser
humano perdeu a liberdade, mas conservava o livre arbitrio, embora bastante débil, neces-
sitando da graga divina para torna-lo capaz de recuperar a liberdade. A filosofia moderna,
com a virada da subjetividade, conferiu um lugar central a liberdade, associando-a de modo
mais estreito ao que o pensamento antigo e medieval compreendiam como livre arbitrio. Ser
livre significava entao ser capaz de tomar decisdes. Kant é o principal tedrico da liberdade
nessa época. Sua abordagem ¢, porém, de carater transcendental, nem sempre levando em
conta a historicidade constitutiva do sujeito. Nesse sentido, as ciéncias humanas vao mostrar
os diferentes tipos de condicionamentos que cerceiam ou limitam a liberdade, seja do ponto
de vista psicoldgico, seja do ponto de vista social, econdmico, histérico, cultural ou religioso.
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Todas essas abordagens ampliaram o significado da liberdade, mostrando que ele pode ser
vista como “liberdade de” ou “liberdade para” Essa dupla perspectiva vai também mostrar
que a liberdade nao ¢é s6 principio, mas que ela acontece historicamente em sujeitos concre-
tos, que sdo corpos, muitas vezes limitados, que precisam de varios tipos de “liberta¢do’, ou
como possibilidade, que se expressa de muitas formas e modalidades.

2 3.

Essa dupla compreensdo da liberdade (“de”, “para”) tem se ampliado nas ultimas déca-
das com o advento da consciéncia de que o sujeito livre ndo ¢ monada, pois ele é constitutiva-
metne “vinculado’, e que sua liberdade nao é absoluta, mas depende de outras liberdades. A
escolha principal, que é a de existir, ser gerado, nascer, ndo lhe pertence, pois cada ser huma-
no é “dado” a existéncia, teve sua origem em outra liberdade que a sua. Além dessa “divida”
originaria, ele tampouco escolheu onde e quando nascer, em que cultura e lingua. Seu préprio
acesso a condi¢gdo humana passou por muitos vinculos. Somente esse estar vinculado a um
“nds” mais amplo torna possivel suas escolhas futuras.

Sob muitos pontos de vista, portanto, o advento da liberdade é fruto de muitas “ami-
zades” tributarias de um “nds”. Portanto, tudo o que atenta ao nds atenta a liberdade. Nesse
sentido, as polarizacdes que se exacerbaram nas ultimas décadas, com extremismos que su-
primem o outro, levando a guerras e lutas terriveis, sao um atestado de uma faléncia na pro-
pria compreensao da liberdade, que nao é s6 autoafirmagdo de um individuo absoluto, que
prescinde de todos os elos aos quais esta vinculado para o ato de existir.

O VI Encontro de Pesquisa, ao se debrugar sobre a relagdo entre liberdade e amizade
social, quis contribuir nessa reflexdo, ampliando o debate em nivel académico, implicando
docentes, discentes, egressos e publico externo no evento. O presente nimero de Annales
FAJE traz alguns elementos desse debate, visando a articulagdo entre a pesquisa académica e
a sociedade, uma vez que disponibiliza o que foi discutido no VI Encontro de Pesquisa para
um publico mais amplo, constituido nao s6 pelos que participaram do evento, mas também
de pessoas interessadas em ter mais fundamentos de como construir pontes que redescu-
bram a centralidade do “nés”, combatendo todo tipo de extremismo, oferecendo assim um
aporte na construgio da paz que nasce da amizade.

O VI Encontro de Pesquisa da FAJE contou com a seguinte programagdo: dia 04 de
setembro: Mesa Redonda ao redor do tema: “Caminhos para desarticular os extremismos”,
com as presencas dos Profs. Drs. Ricardo Morais (FDMC), Francys Silvestrini Addo (FAJE),
e a mediagdo do Prof. Dr. Elio Gasda. Em seguida foram abertas as salas de comunicagdes,
ao redor de seis eixos: (1) Biblia e literatura, (2) Amizade Social, (3) Extremismos, (4)
Humanidades, (5) Sociedade, (6) Teologias. Finalizando o primeiro dia foi apresentado o
filme “Mar adentro’, com debate no final; dia 05 de setembro: apresenta¢ao de comunica-
¢oes, seguida de uma conferéncia final feita pelo Prof. Dr. Carlos Roberto Drawin (FAJE):
“Narcisismo e sentido normativo da amizade”.

Foram aprovadas pela Comissao Cientifica 20 comunicagdes, todas apresentadas, algu-
mas em formato presencial, outras em formato virtual sincrono, através da Plataforma Teams

N
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da Faculdade. Dessas comunicagoes, dez sdo apresentadas no presente nimero de Annales
FAJE. As duas primeiras, do GT Biblia e Literatura, comega com o texto de André Henrique
Macedo Veloso (Teologia FAJE), que propde um comentario teologico ao texto de Gn 37-50,
a historia de José, mostrando sua atualidade ainda hoje para se entender a origem dos ex-
tremismos e o caminho para vencé-los, o da reconciliacdo. O doutorando Vitor César Zille
Noronha (Teologia FAJE), realiza uma analise exegética de Ex 15, 1-18, mostrando como
a fé no Deus que libertou o povo da escravidao no Egito ainda é inspiradora para todas as
lutas por libertagao hoje. No GT Amizade Social, a doutoranda Leila Maria Orlandi Ribeiro
(Teologia FAJE), aborda especificamente o tema da amizade social na educagio crista a partir
do Vaticano II e do magistério do Papa Francisco. A doutoranda Graziela Aparecida da Cruz
(Artes, UFMG) problematiza, no GT Humanidades, o tema das atmosferas na arte filmica,
com foco nos filmes de Andrei Tarkovski. No GT Extremismos, o doutorando Wellington
Santos (Filosofia FAJE), a luz do pensamento de Henri Bergon, reflete sobre a superagao
dos extremismos a luz da discussao entre sociedades abertas e sociedades fechadas. No GT
Sociedade, a doutoranda Miriam Zanutti (Teologia FAJE), resgata a participagdo de Alice
Clapp na luta abolucionista da segunda metade do século XIX, mostrando a relagdo de seu
engajamento com a fé cristd. Por sua vez, Alexandre Sugamosto (mestrado em Ciéncias da
Religido da PUC Minas) apresenta o papel Eliphas Lévi, uma das referéncias do pensamen-
to ocultista do século XIX, na luta pela justiga social. No GT Teologias, enfim, trés textos
sao propostos : o de Jefferson Luis Rodrigues de Farias (Filosofia da UFCE), reflete sobre o
paradoxo Una Essentia Tres Personae como paradigma da a¢ao humana a partir de Joseph
Ratzinger; Marcelo Vinicius Picini (Teologia FAJE) reflete sobre a mistagogia do acompanha-
mento espiritual; e Lucien Nzamba (Teologia FAJE) apresenta a hermenéutica feminista ne-
gra, do Circulo de Tedlogas Africanas Preocupadas, pioneiras da hermenéutica Talitha cum,
pensada como a arte de se levantar continuamente contra os poderes mortiferos que causam
tanta desolagdo e infortinio no continente africano.

Os textos aqui propostos abrem novos horizontes para quem busca construir caminhos
de liberdade que efetivamente criem lagos que vengam os extremismos hoje.

Boa leitura!
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Comentario sobre o sofrimento nas rela¢des familiares a luz da
Historia de José do Egito (Gn 37-50)

André Henrique Macedo Veloso’

Resumo: O sofrimento nas relagdes familiares sempre esteve presente em todas as culturas e realidades. Na
Biblia, as narrativas sobre o sofrimento svisam ndo somente dar testemunho da revelacio divina em realidades
humanas concretas, mas, a0 mesmo tempo, relatar os testemunhos ora de superacio, ora de destrui¢ido dos seres
humanos diante dos seus conflitos internos e externos. O presente artigo procura refletir sobre o sofrimento
familiar presente na narrativa de José do Egito (Gn 37-50), percebendo na atitude de José frente as injusticas
de seus irmios, o caminho de sabedoria que ele encontra pela presenga do seu Deus. Essa historia mostra que
é possivel vencer as adversidades das relagdes familiares com reconciliagédo e sabedoria. O conteudo proposto
se inspira nas aulas de um curso sobre o sofrimento na Biblia do professor Rivaldave Paz Toquarto, no PPG de
Teologia da FAJE, e de comentérios sobre essa pericope em outros exegetas. Como resultado se espera que as
atitudes de sabedoria e reconciliagdo em meio aos sofrimentos na vida familiar contribuiam para a superagio
de conflitos internos e externos de leitores e leitoras que se deixam interpelar pelo caminho de José do Egito,

ajudandoos enquanto individuos, mas também como membros de uma familia e de uma sociedade.

Palavras-chaves: Sofrimento. Familia. José do Egito. Deus. Sabedoria. Reconciliagdo

INTRODUCAO

A Sagrada Escritura, pode nos ajudar a compreender as varias realidades da vida e das
relagbes humanas, dentre elas, as relagdes familiares. Partindo dessa ideia, pensamos em to-
mar a narrativa da histéria de José do Egito, no livro do Génesis (37-50), para que nos ajude
a pensar como podemos lidar com o sofrimento num contexto estritamente familiar, com
desdobramentos também sociais. Nao pretendemos fazer aqui exegese do texto biblico, mas,
utilizando-o como referéncia, mostrar como a histéria de José se parece com muitas de nos-
sas histdrias, com situagdes conflituosas, e, também, como o desfecho dessa histéria pode ser
um caminho de reconciliagdo também hoje. Esse artigo surgiu como uma provocagao de al-
gumas aulas da disciplina de “Topicos Especiais do Antigo Testamento: O sofrimento huma-
no no Antigo Testamento”, ministrado pelo professor Rivaldave Paz Toquarto, na Faculdade
Jesuita de Filosofia e Teologia- FAJE.

1 A BIBLIA FRENTE O MISTERIO DO SOFRIMENTO

A realidade do sofrimento humano, de modo individual e social, marca a existéncia
de todos os seres humanos em qualquer lugar ou situagdo em que estejam. O sofrimento ¢é
uma realidade que nao escolhe pessoas pela sua caracteristica familiar, social ou econémica.

1 Mestrando do Programa de Pés-Graduagao em Teologia da FAJE. Bolsista CAPES. E-mail: andrehen-
rigue.mv12@gmail.com
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Existem muitas situagdes existenciais que nao conseguimos ter respostas em totalidade,
como € o caso do sofrimento. Ademais, o sofrimento humano sempre produz tentativas de
respostas, satisfatorias ou nao. Podemos recorrer a muitas reflexdes, leituras, mas, as possi-
veis respostas e compreensoes a essa realidade sempre nos escapam. O sofrimento entra na
categoria do “mistério”, pois quanto mais nos debrugamos sobre ele, mais percebemos que

continua sendo uma realidade a nos interpelar.

A sociedade atual, em seus comportamentos, tem mostrado um tempo no qual os seres
humanos parecem fugir ou ignorarar a realidade do sofrimento. Por outro lado, ha programas
de TV e paginas de internet que incentivam ou ganham seguidores e dinheiro, mostrando e
narrando o sofrimento humano. Percebemos esse aceno também em muitas ‘falsas teologias,
que, incentivam a uma espiritualidade e vivéncia que evite ou ignore o sofrer. Nao podemos
viver do sadomasoquismo, mas, se faz necessario nao suprimir o que existe na condi¢io hu-
mana, por pior que possa parecer. A fé biblica é sempre iluminada pela certeza da presenca de
Deus em meio a sua criagdo. O Deus apresentado, e, que foi sendo compreendido na Sagrada
Escritura, nunca permitiu que o mal prevalecesse como tltima palavra. Ja em suas primeiras
paginas, a Biblia afirma que “elohim (Deus) organiza o caos” (Gn 1,2). E do querer de Deus
que as realidades de sofrimento na existéncia humana sejam superadas, mas, sem rejeita-las.
A presenca de Deus em meio aos sofrimentos os amenizam. E uma presenca que conforta,
gera esperanca e alimenta a fé.

O Deus de Israel tem essa caracteristica de estar presente com sua criagdo, pois Ele a
ama e se compadece dela (Is 40,1). Ele ndo pode ser o criador do sofrimento, ja que Ele se
compadece daqueles que sofrem, dos excluidos, dos marginalizados. Cura as feridas daqueles
que estao doentes, pois é Senhor e dono da vida. Se o sofrimento tem uma origem, a Biblia
busca dar uma possiblidade de entendimento, mas niao total, pois os textos biblicos sao frutos
de uma experiéncia de fé, que fala da fé. Em muitos relatos histéricos da humanidade, desde
os mais primitivos, até os mais atuais, encontramos relatos e testemunhos dos altos e baixos
da vida dos homens e mulheres. Perguntar-se sobre “por que do sofrimento?”, pode em mui-
tas situagdes, gerar inquietagdes, frustracdes e auséncia de respostas. Na narrativa biblica,
foi-se mudando o sentido da pergunta. Passou-se da indagagdo do “por qué?”, para se tentar
compreender o “para qué?” do sofrimento.

2 O SOFRIMENTO NAS RELACOES FAMILIARES A LUZ DA HISTORIA DE JOSE
DO EGITO (GN 37-50)

Como nos referimos acima, a dimensao do sofrimento pode ser pessoal, familiar, so-
cial, matrimonial, vocacional, profissional, economica, eclesial, dentre outras. Poderiamos
tentar discorrer um pouco sobre essas e outras dimensoes da vida humana que podem gerar
a experiéncia do sofrer. Mas, o objetivo desse texto ¢ mostrar como o sofrimento narrado na
histéria de José do Egito, em Gn 37-50, lida a luz do curso feito com o Prof. Rivaldave Paz
Torquato, podem iluminar e contribuir para pensarmos a familia em sua relagao de amor,
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que, mesmo sendo uma institui¢ao social e sagrada, pode ser um reflexo de muitas situagdes
que envolvem o sofrimento, e esse pode crescer ainda mais sem a atitude da reconciliacio.

Biblistas como Christoph Uehlinger, apontam que a histdria de José é vista por varios
autores como uma novela que “relata um ou varios acontecimentos em torno de um perso-
nagem central, cuja evolugio estd marcada por situacdes conflituosas ou crises” (ROMER,
2010, p. 196). Também Viviano cita Bergant, segundo o qual a histdria de José “muitas vezes
é citada como ‘novela, ou ‘romance curto, porque a narrativa ¢ um todo orgéanico unificado”
(BERGANT, 2012, p. 84). Para Uehlinger, ainda citando Rémer, “optar pelo romance significa
postular uma unidade literdria da obra que nao é evidente, dadas suas imbrica¢des com o ci-
clo de José e a histéria do éxodo” (ROMER, 2010, p. 197). As indicativas dos estudos biblicos,
parecem-nos apontar a historia de José como uma narrativa sapiencial, contendo elementos
que podem lhe dar sentido.

Em consonéncia com Viviano, ainda citando Bergant, “todos concordam que a histéria
de José foi influenciada pela tradicao sapiencial de Israel” (BERGANT, 2012, p. 197). Ceresko,
citando os estudos de O’Connor, evidencia duas caracteristicas da ‘espiritualidade sapiencial
promovida pelos escritos sapienciais. Na primeira, apresenta a imagem do mercado, da feira,
como um lugar chave de compreensao para a espiritualidade. Citando O’Connor, Ceresko
sinaliza que “como imagem poética e teologica, a feira exprime o fascinio dos pensadores da
sabedoria com a existéncia humana ordinaria. Ela representa a area na qual os seres humanos
se empenham em lidar com o caos da vida diaria...onde o divino e 0 humano se encontram”
(CERESKO, 2004, p. 9). A segunda caracteristica esta na centralidade dos relacionamentos,
“como lidar com sucesso e a lealdade, com a familia, os amigos, os parceiros de negdcios, os
lideres civis, os jovens, os idosos, os estranhos, os tolos” (CERESKO, 2004, p. 9).

A sabedoria em Israel, que tem seus prelidios desde antes do exilio da Babilonia, en-
contra seu apice com Alexandre, o Grande, e os gregos. De fato, o apice da literatura sa-
piencial em Israel, foi um momento nao sé de crescimento intelectual e de envolvimento e
confronto com a cultura grega, mas, do encontro com uma Sabedoria, que é reflexo de Deus
(Sb 7,22b-30). A sabedoria em Israel tem o querer de Deus em seu protagonismo, mas de
um querer que acontece na historia humana com seus altos e baixos. Partindo da segunda
caracteristica de O’Connor apontada por Ceresko, a histéria de um sofrimento familiar com
Jacé e seus filhos, sem duvidas quer ser iluminadora de como podemos enfrentar os conflitos
familiares, e de como encontrar sabedoria diante das diferencas e indiferencas.

Na histdria de José do Egito, percebemos situagdes que sao familiares a muitas de nos-
sas realidades familiares, como citimes e inveja (Gn 37,11), percepgdo de preferéncias por
alguns, como no caso de seu pai Jacé (Gn 37,4), comportamentos de mas intengdes (Gn
37,18), 6dio mortal (Gn 37,5), falta de amor (Gn 37,20), angustias (Gn 37,23), sentimento
de perda (Gn 37,33), e morte de alguém amado (Gn 37,34-35). A histéria de José ndo apenas
narra o sofrimento de um individuo, mas mostra uma familia inteira que vive essa realidade,
nao somente quando José é jogado na cisterna (Gn 37,24), mas que progride com a falta de
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alimentos (Gn 41,53-57), até 2 morte de José e de seu pai Jac6 (Gn 50). E possivel imaginar o
sofrimento em meio a morte, pois perdas de quem amamos sdo realidades que causam dor e
luto até os nossos dias. Hoje nos deparamos com muitas realidades familiares nas quais nao
se consegue mais um caminho de didlogo e reconciliagdo. H4 um provérbio de nosso tempo
que afirma, “se a familia anda mal, a sociedade também”.

A familia é uma célula importante para a sociedade, pois nela temos os primeiros con-
tatos com a realidade da vida e das relagdes humanas. Sofrimentos que sao construidos na fa-
milia consanguinea, se nao forem equilibrados e resolvidos com maturidade, podem produzir
muitas consequéncias capazes de fazer o sofrimento ganhar mais potencialidade e destruigao
em niveis sociais. Os sofrimentos humanos apresentam inimeros questionamentos, como
“quem ¢ Deus?”, “onde Ele age?”, “onde Ele est4?”. E interessante observar, que, possivelmente
a narrativa da historia de José no Egito é do contexto do exilio e do pos-exilio na Babildnia.
Esse contexto foi carregado de experiéncias de sofrimento de individuos da grande ‘familia
de Israel, que foram levados como exilados, e, também o sofrimento que ficou registrado nos
que permaneceram na terra. Os exilados precisaram descobrir o sentido do seu sofrimento.
Uma das riquezas da historia de José do Egito é que nela podemos reler dentre as diversas
realidades teoldgicas, a presenga do sofrimento que marcou ndo somente a realidade de uma
familia individual, mas a histéria da grande familia humana. A histéria de José e seus fami-
liares ¢ atual para qualquer época, pois é um retrato da vida em muitas realidades.

A presenga de Deus em toda essa historia é percebida nas entrelinhas, e, por fim, no
proprio testemunho de José (Gn 50,20). Deus se antecedeu em todos os acontecimentos nes-
sa narrativa. Esta presente no inconsciente da histéria, como Ele também se faz presente
no inconsciente da vida humana. Nada escapa a percep¢do de Deus, pois tudo foi feito e é
sustentado por Ele (Gn 1). Em muitos momentos de conflitos e sofrimentos familiares, nao
se pode deixar de perceber a presenga de Deus a direcionar as palavras e atitudes de cada
individuo para o amadurecimento e transformacao da existéncia. Uma das grandes ligoes
que essa histdria apresenta é a reconciliagdo e o perddao dado e vivido. Para Uehlinger, citando
Romer, “nenhum outro relato da Tora da tanto pensar sobre as exigéncias e as promessas de
uma reconciliacio” (ROMER, 2010, p. 212).

Nao ha davidas que “o fruto da justica sera a paz” (Is 32, 17). Esse versiculo se encontra
na primeira parte do livro do profeta Isaias, que, em meio aos conflitos ja vividos da invasao
assiria no Reino do Norte, percebia que todas as infidelidades de Israel ao que era a vontade
e o querer de Deus poderiam trazer situagdes de morte, guerras, opressoes e divisdes. Nesse
contexto, Isafas anima o povo a olhar para frente e ser luz para todas as nagoes. O ‘shalom’ é
uma realidade muito mais ampla que a auséncia de conflitos e guerras. O shalom, podemos
dizer, contempla toda a organizagdo da desordem que possa existir na criagao de Deus (Gn
1,2).

No Primeiro Testamento, essa realidade da paz parece estar ligada a perspectiva da
fidelidade a Alianga, mas no tempo de Jesus, com seu anuncio da chegada do Reino de Deus,
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¢ demonstrado que o shalom, a paz, o amor sdo dons gratuitos, e devem ser dados a todos,
e, de modo indistinto. No perddo que José concede a seus irmaos paira o shalom de Deus na
sua maior plenitude, pois foi dado de modo total, aberto, ou seja, paira sobre todos os mem-
bros da familia de Jacd, ja que partiu da sensibilidade de se colocarem um no lugar do outro
e tomarem novos rumos. Uma familia que ndo vive as dimensoes da paz, se embaralha nas
desordens e no caos total.

Em nossos tempos, soa aos nossos ouvidos a mensagem que afirma, “perdoar é divino”
Sem duvidas esse pensamento tem sua veracidade, ndo apenas porque pode remeter-nos ao
amor de Deus. E possivel perceber nessa afirmagio, a grandeza do que o perdio é capaz de
realizar, pois ajuda a quem o pratica a ser livre, e grande. Assim, ele pode ser entendido na
sua imanéncia e transcendéncia.

Muitos dos sofrimentos que temos e carregamos estao ligados a falta de reconciliagéo e
de perdao, e, por isso, ndo temos a paz em sua plenitude, que nos torna seres verdadeiramen-
te humanos. José do Egito perdoou porque com os sofrimentos aprendeu a humanizar-se.
Mas, ndo conseguiria isso se nao se alimentasse de sua fé em seu Deus (Gn 45,5-9). O perdao,
ndo esta apenas numa realidade intelectual, cultural ou ideoldgica. Essa dimensao s6 pode
ser vivida no sentido transcendental da existéncia, porque é uma condigdo de perfeicdo, que,
os seres humanos, por si mesmos, ndo conseguem e nao podem ter. Muitos acreditam que
perdoar passa pelo esquecimento das situacdes e realidades traumaticas vividas.

A proépria Biblia, em textos no Primeiro Testamento, remete o perddo de Deus ao es-
quecimento dos pecados do seu povo (cf. S 25,7). Gianfranco Ravassi, cintando o tedlogo
Virgilio Elizondo, afirma que,

“perdoar nao significa esquecer; ao contrario, se pudesse ser esque-
cido, nao teria necessidade de perdoar. A verdadeira virtude consiste
em perdoar precisamente lembrando, porque perdoar significa estar
livre da ira interior, dos ressentimentos e da busca de vinganca que
consome cada fibra do meu ser” (RAVASSI, 2021, p. 20).

Todas essas agdes, encontramos em José do Egito, que ndo se esqueceu do que os ir-
maos lhe fizeram, pois sdo essas realidades lembradas por seu inconsciente, que o ajudaram
a encontrar o caminho da maturidade do amar e a perdoar, principalmente aqueles que,
aparentemente, ndo mereciam. Se em nossas familias experimentassemos essas realidades
curativas, muitos sofrimentos poderiam ser amenizados e curados.

A familia humana mundial, vive também com for¢a total as consequéncias da falta
do perdao, da reconciliagdo e da paz. A auséncia da fraternidade tem motivado ao Papa
Francisco, em discursos e escritos, a insistir que devemos buscar relagdes menos conflitivas
e com mais didlogo. Essa busca de partilha de sentimentos e da prépria vida pode ameni-
zar conflitos que fomentam o 6dio, e, consequentemente causam sofrimentos diversos (Gn
45,1-15). Para Lindez “no didlogo sincero entre iguais contrastam opinides e encontram-se
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solugdes de problemas antigos apresentados de maneira nova, e de problemas talvez inédi-
tos” (LINDEZ, 2011, p. 35-36). Uma outra realidade da sabedoria, que usa o didlogo como
uma ferramenta, é exposta pelo autor. Segundo ele, “a falta de respostas adequadas aos novos
problemas em toda a dimensao da vida humana obriga aos sabios a investir novos caminhos”
(LINDEZ, 2011, p.36). Foi exatamente isso que José fez diante do sofrimento traumatico.
Encontrou no caminho da reconcilia¢ao, que se deu no didlogo e na esculta, a possibilidade
de reintegracdo de sua histéria humana e dos seus descendentes (Gn 45,15).

Ademais, “a fraternidade alcanca seu ponto alto quando as pessoas se tornam respon-
saveis umas pelas outras” (BORTOLINI, 2018, p.24). Essa realidade s6 é possivel quando os
seres humanos buscam o temor de Deus, principio da sabedoria. Deus pode ser percebido na
pessoa de Jaco que se entristece pela perda do seu filho, pelo esfacelamento da sua familia,
pela divisdo entre seus filhos. Mas, a0 mesmo tempo, se alegra por ver os seus novamente
unidos na fraternidade e na reconstru¢ao da familia humana. Em sintonia com Ravassi, “po-
deriamos afirmar que o perddo cria uma nova humanidade, realiza uma espécie de re-cria-
¢d0” (RAVASSI, 2021, p. 24).

Por fim, a histéria de José do Egito é impulso para pensar o quanto precisamos avangar
no caminho da ressignificagdo dos sofrimentos, na cura para a vida humana, a comegar do
contexto familiar. Como nos referimos acima, essa histdria é atual para o século XXI. Nessa
onda de inimizades, de desunido, de 6dio, falta de amor, que quer nos engolir e arrastar,
a Sagrada Escritura se torna uma bussola necessaria para uma vida de sabedoria. Nao se
amadurece rapidamente. E necessario um processo, que se bem feito, trard bons frutos. Esse
amadurecimento, podemos chama-lo de sabedoria, que nunca se fez tao necessario para o
contexto familiar, eclesial e social atual.

Para Rivaldave Paz Torquato,

“o quadro da familia hoje é assustador. Familias desintegradas, di-
laceradas, fragmentadas, sofridas, enfim, familias que podem espe-
lhar-se na familia e na pessoa de José do Egito. Pessoas traidas nas
relagdes familiares podem ter ai um exemplo iluminador. José junta
0s cacos e reconstroi a familia fragmentada. A narrativa mostra as-
sim que a reconcilia¢do é possivel, é necessaria e- hoje- é urgente. A
via é o perdao exigente” (TOQUARTO, 2014, p. 604).

Que essa instrugdo possa ser motivadora para nossa vida, e, assim, reconciliados co-
NoOsSco mesmos, e com 0s irmaos, possamos viver fraternalmente como a grande familia de
Deus.

CONCLUSAO

Nao existe ser humano algum que viva sem experiéncias de desolagao, de abando-
no, de injusticas, de exclusoes, de falta de respeito. Quando essas realidades comegam a ser
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experimentadas dentro do ambiente familiar, que deve inspirar protegdo, amor, aconchego,
seguranga, a possibilidade de se fazer a experiéncia de retribuir o mal com o mal é muito real.
Para que a tempestade das emocgodes e das atitudes de destruicao ndo aumente, é necessario
temperanga, que, conduz a sabedoria. Nesse sentido, a postura de José diante desses registros
negativos, se torna uma verdadeira imagem da prudéncia, da justica e da paz. Que essas sim-
ples reflexdes, nos ajudem a encontrar sempre a serenidade em meio ao caos da vida. Para
quem cré em Deus, a vida de Jesus de Nazaré pode servir de modelo em todas as realidades
da existéncia humana, principalmente, diante de situagdes que podem nos mover na dire¢ao
da reconcilia¢do ou da condenagéo (Lc 23,34).
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Exodo 15,1-18: o cAntico de libertagdo

Vitor César Zille Noronha'

Resumo: O artigo oferece uma exegese de Exodo 15,1-18, o cantico de vitéria de Israel apds a travessia do Mar
Vermelho. A analise se concentra no «Céntico do Mar», uma pega poética e litirgica que exalta a soberania de
YHWH como guerreiro e libertador. O estudo destaca dois blocos principais: o primeiro (Ex 15,1-12) narra
a acdo de Deus contra o farad, enquanto o segundo (Ex 15,13-18) aborda o goelato, no qual YHWH resgata
Israel, configurando a libertagdo como um ato teoldgico e juridico que legitima a posse da terra prometida.
Argumenta-se que o termo «gaal» revela ndo apenas o resgate legal do povo, mas também sua adogdo como
nagdo eleita. Propde-se conectar o texto com a liturgia pascal, percebendo assim que o evento exodal ultrapassa
a histdria e se torna um paradigma continuo da fé, ndo s6 judaica, como também crista. Na concluséo, busca-se
atualizar a relevincia do éxodo para a contemporaneidade, discutindo questdes de opressao e libertagdo, suge-

rindo que o resgate divino continua sendo uma promessa viva para os que enfrentam escravidoes modernas.

Palavras-chave: Cantico do Mar. Exodo. Goelato. Opressio. Libertacio.

INTRODUCAO

No ambito de ambos os Testamentos da Escritura judaico-crista o éxodo ocupa lugar
de destaque. E notavel que o evento exodal ainda é central para a experiéncia de fé do atual

religioso judeu, pois

“vede nell'uscita dall’Egitto l'avvenimento decisivo che fonda la sua
storia e la sua fede; perché avvenimento fondante, la liturgia vi rin-
via ogniqualvolta ocorra, mediante um rirtorno al passato, refforzare
convizioni messe in crisi dalle difficolta del presente” (MONLOU-
BOU; BUIT, 1987, p. 349).

Evidentemente, no ambito cristdo, nada pode ocupar o lugar central sendo a Pascoa
de Cristo Jesus. Nao obstante, esta esta referida, enquanto chave-hermenéutica, também na
experiéncia exodal, mesmo que va para além dela. Isso fica evidente na Celebragao da Vigilia
Pascal, solenidade litargica maior onde se proclama a Ressurreicdo de Jesus, na qual uma
das leituras obrigatorias ¢ justamente o relato do éxodo (Ex 14,15-15,1) seguido do hino do

Cantico do Mar (Ex 15), texto este que nos dedicaremos no presente trabalho.

1 Doutorando Teologia FAJE, bolsista CAPES. E-mail: vitor.zille.noronha@gmail.com
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1 TRADUCAO LITERAL?

'Entao Moisés e os filhos de Israel cantaram este cAntico ao Senhor, e
disseram: cantarei ao Senhor, pois ele certamente foi exaltado, cavalo
e cavaleiro ele atirou dentro do mar.

*Minha for¢a e protecao é Yah, ele se tornou a minha salvagao. Este é
o meu Deus, e eu o glorificarei, o Deus dos meus pais, e eu o exaltarei.
0 Senhor ¢ homem de guerra, o Senhor ¢ o seu nome.

*As carruagens de Farad e as for¢as armadas ele langou no mar, todos

os oficiais de Fara¢ - os seus melhores - afogaram-se no Mar Verme-
lho.

>(0) abismo os cobriu, eles desceram as profundezas como uma pe-
dra.

%(Com) tua mao direita, 6 Senhor, temida pelo seu poder, (com) tua
mao direita, 6 Senhor, tu despedagas (teu) inimigo.
’Na grandeza da tua exaltagdo, derrubaste os seus malfeitores; tu en-

vias tua furia; ela os consome como palha.

8E pelo folego das tuas narinas as aguas se acumularam, (os) ribeiros
se encheram como um monte, (a) profundeza subiu no coragio do
mar.

°(O) inimigo disse: Eu possuirei, alcangarei, dividirei os espdlios,
meu apetite sera saciado, brandirei minha espada, minha mao os
conduz a ruina.

!"Tu sopraste com teu folego, (0) mar os cobriu, eles afundaram como
chumbo em aguas majestosas.

""Quem ¢é como tu dentre os deuses, 6 Senhor, quem ¢ como tu, glo-
rioso em santidade, admiravel em louvor, operador de maravilhas?

”Tu estendeste a tua mao direita, (a) terra os engoliu.

“Tu conduziste em bondade o povo que redimiste, tu (os) guiaste
com tua forca a santa habitacao.

“Povos ouviram, eles tremeram, angustia tomou os governantes da
Filistia.

“Entao os touros de Edom desmaiaram; quanto aos carneiros de
Moabe, o tremor o assaltou. Todos os governantes cananeus se dis-
solveram. Até que o teu povo atravessou, 6 Senhor, até que esse povo
que compraste/criaste atravessou.

'%Caiu sobre eles terror e medo, por causa da grandeza do teu brago
eles emudeceram como uma pedra,

2 Texto do Livro do Exodo 15,1-18, segundo a traducio literal de Victor Hamilton (2018, p. 333-334).
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7Tu que os trouxeste e os plantaste no teu préprio monte, o lugar da
tua residéncia permanente, que tu fizeste, 6, Senhor. (O) santuario, 6,
Senhor, tuas maos firmemente fundaram.

8O Senhor ¢é rei para todo o sempre.

2 DELIMITACAO E LOCALIZACAO LITERARIA

Assim tradicionalmente se divide no Livro dos Exodo, segundo um grande ntimero
de autores: “il lamento nazionale di Israele (cc. 1-4), lepopea della liberazione (cc. 5-15),
la crisi del deserto (cc. 16-18), la prima alleanza al Sinai (cc. 19-24) e la seconda (cc. 32-
34), la prima legislazione cultica (cc. 25-31) e la seconda (cc. 35-40)” (ROSSANO; RAVASI;
GIRALDA, 1991, p. 509). Portanto, a nossa pericope, Ex 15,1-18, encontra-se inserida na
chamada Epopeia da Libertagdo, na qual o éxodo é transmitido narrativamente, poeticamen-
te e teologicamente.

A pericope Ex 15,1-18 pode ser destacada da anterior e da posterior devido ao género
literario, geografia e estado. Em primeiro lugar, fica evidente uma mudanga abrupta de or-
dem literaria, até o final do capitulo 14 o texto segue em prosa, ha uma pequena introdugao
em Ex 15,1a - “Entdo Moisés e os filhos de Israel cantaram este cantico ao Senhor, e disse-
ram’” - e em seguida inicia-se o poema, que pode ser visto como um hino ou uma litania.
Inicia-se novamente a narra¢ao, mudando uma vez mais o género literario em Ex 15,19,
demonstrando o inicio da pericope seguinte. Sobre isso, nos diz Alviero Niccacci: “Il Canto
del mare finisce in 15,18; 15,19 riprende 14,23 e introduce il canto di Miriam e delle done.
Questa introduzione ¢ paralela a quella del canto di Mise e degli Israeliti uomini (14,23-15,1)
(NICCACCI, 2009, p. 12)”.

Por fim, demarcando a mudanga de pericope, ha uma mudanga geografica e de estado.
Isto é, até o capitulo 14 os israelitas estavam passando de Etam ao mar dos Juncos (14,1-4), os
egipcios os estavam perseguido (14,5-14) e nisso presenciaram o milagre do mar (14,15-31)
durante a passagem. Assim, estavam em lugares determinados e em movimento. Enquanto
que, a partir de 15,1ss observa-se que ja estavam estacionados e para além de travessia.
Portanto, ha também uma distingdo geografica, do Egito e do Mar para o além das margens,
e de estado, de movimento para o estacionamento, onde se canta.

3 ANALISE LITERARIA E TEOLOGICA

Em primeiro lugar, a datacdo do texto do Cantico do Mar ¢ algo dificil de ser preci-
sado e bastante controverso entre os exegetas. Victor Hamilton, descreve assim a referida
problematica:

No caso de Exodo 15, a posi¢io sobre sua data abrange um espectro
que vai de uma data muito antiga até datas recentes. Os proponentes
de uma data mais recente da composicao sdo claramente um gru-
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po minoritdriol...]. A posicdo majoritaria é que Exodo 15 ndo é o
poema mais antigo na Biblia hebraica, mas um dos mais velhos. Sua
composi¢ao se deu no século 12 a.C. ou no inicio do século 11 a.C.
(por exemplo, D. Robertson 1972; B. Russell 2007:59-148). No meio
desses dois extremos da datacdo do poema estdo os que assumem
uma posicao intermedidria, colocando a composi¢ao no tempo de
Davi ou Salomao (século 10° a.C.) (HAMILTON, 2018, p. 345).

Ha um consenso bastante consolidado de que a atribuicao do poema a Moisés ou a seus
contemporaneos se trata de um pseudoepigrafo. Nao obstante, nao é totalmente descartavel a
tese de que alguns trechos podem ter vindo deles. O que parece mais claro é que a composi-
¢ao do texto ¢ longuissima. Por exemplo, Pixley chega a comentar duas hipdteses, a primeira,
sustentada por Coross e Fridman, argumenta que a utilizagao de vocabulario arcaico, O uso
de formas antiquadas dos verbos e uma ortografia pré-classica, nos da indicios de ndo pode
ser posterior ao século X. Nao obstante, também traz a baila a posicdo de Watts, na qual
identifica um nucleo basico pré-monarquico, que teria se ampliado nos primeiro tempos da
monarquia e alcangado a forma atual no século VII, no qual foi atribuido a Moisés e subme-
tido por causa disso a algumas mudangas (PIXLEY, 1987, 110-111). Nao obstante, como se
trata de um texto sacerdotal, na qual aparece o goelato (Ex 15,13), é provavel que a redagao
final tenha sido no periodo pds-exilico, possivelmente durante a dominagao Persa, em torno
dos séculos V e IV. Tendo tudo isso dito, é seguro afirmar que a composi¢do do Cantico do
Mar foi longo e obra de varias geragoes.

Os capitulos 14 e 15 do Exodo seguramente estdo relacionados, no sentido tematico.
Mas, hd entre eles diferencas importantes, que nos ajudam a compreender o contexto lite-
rario. Por exemplo, ambos falam do Mar Vermelho, que “¢ in ebaico il ‘Mar delle Cane™
(ROSSANO; RAVASI; GIRALDA, 1991, p. 511), como aparece em outras tradugdes. Tanto
na fonte javista como na sacerdotal, ele aparece como ultima fronteira da liberdade da es-
cravidao, configurando-se verdadeiro sepulcro de agua no qual se depde o corpo da antiga
Israel e no qual ressurge a nova Israel, resgatada por Deus. Inclusive, essa teologia exodal
sera a base da teologia neotestamentaria do Batismo. A fonte Javista (por exemplo, presente
em 13,20-22; 14,5-7.10-14.24.27-31) descreve narrativamente o evento como travessia do
mar pelos israelitas e a derrota dos egipcios como uma iniciativa de Deus. O relato tem por
finalidade explicitar a acdo de Deus de tirar o seu povo da terra onde ele era escravo. Assim,
“Lo J descrive il passagio come una possibilita offerta ad Israele a causa di um forte vento che,
soffiando per un’intera notte, prosciuga il mare (14,21). Questo vento asciutto provoca mira-
ggi dacqua” (ROSSANO; RAVASI; GIRALDA, 1991, p. 511). Entao, Israel passa e os egipcios
sao engolidos pelas aguas.

A fonte sacerdotal, no entanto, como temos no capitulo 15, “abandona ogni interes-
se storico e si affida a una scenografia spettacolare e ‘miracolosa” (ROSSANO; RAVASI;
GIRALDA, 1991, p. 511). Assim, o que ha no Canto do Mar é uma celebracao em forma de

3 Ou, ainda, “mar dos Juncos” (Ex 15,4), como se encontra na tradugao proposta pela Biblia de Jerusalém.
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hino, no qual YHWH ¢, simultaneamente, comandante e aquele que combate ao lado de
Israel. Trata-se de um poema épico de exaltagao pictorica da libertagdo operada por Deus.
O seu centro esta na figura onipotente de YHWH, enquanto guerreiro, libertador e supremo
dominador do universo (Ex 15,1-12). Em seguida, o hino canta a totalidade da epopeia do
éxodo (Ex, 15,13-18), até o ingresso na terra prometida, tendo como cume o santuario (Ex
15,17) e a aclamagao litargica final do reinado soberano do Senhor para todo o sempre (Ex
15,18).

E interessante notar que o Cdntico do Mar ndo tem a pretensio de adicionar infor-
magdes, ao que parece é que tudo ja havia sido narrado no capitulo anterior. Nao obstante,
pretende expressar a gratidao de Israel pela experiéncia da libertagao, assim “o estilo épico
permitiu ao autor ir ao futuro e tornar ao passado sem sacrificar a relagdo com as situagdes
historicas concretas” (CHILDS, 1974, p. 249). Deus é o centro absoluto do texto, tanto que
Israel ¢ mencionado de modo apenas marginal, no inicio da pericope posterior (Ex 15,19) e
nem mesmo Moisés aparece no poema em si mesmo, somente na introdugao que o precede
(Ex 15,1). Devido a isso, o texto normalmente é entendido como uma construgao que preten-
de alimentar a liturgia da Pascoa e dar sentido a histoéria passada de Israel. Assim, “mostraria
Deus, no plano da histdria dos fatos, numa luta frontal com o fara6 do Egito e, no plano c6s-
mico e teoldgico, numa luta contra as forcas do mal e de caos” (ANDINACH, 2010, p. 204). O
poema canta a vitdria de Deus contra o farad, mas nessa histéria passada celebra a soberania
universal de Deus contra o mal e seus inimigos, que tem carater presente, mas também futuro
enquanto promessa.

Tendo dito o que precede, agora nos aproximaremos cada vez mais da analise exegética
das fungdes do goleato (Ex 15,13), presente no hino analisado. Enquanto que na sua primeira
parte (Ex 15,1-12), YHWH aparece fundamentalmente como guerreiro que derrota o Farao,
o foco da segunda parte (Ex 15,13-18) esta no povo que YHWH adquiriu para si por meio de
sua vitoria. Assim, o goelato, que vem a baila explicitamente em 15,13, tem uma fungao de es-
pécie de chave hermenéutica para a compreensao do texto. O ato de comprar/redimir o povo
pela parte de YHWH justifica a conquista da terra e a derrota aos chefes de Canaa, o que se
manifesta no medo que YHWH lhes imp6s. Sobre o sentido de gaal no texto, nos diz Pixley:

“Reden¢ao” é termo tomado do ambito legal, onde se refere ao res-
gate de escravo mediante pagamento em dinheiro (Ex 21,1-11; Dt
15,12-18). Por extensdo aplica-se também a propriedade hipoteca-
da (Lv 25). J4 este cantico usa o termo metaforicamente, ao falar do
resgate dos escravos do Egito, uso que vem a ser comum (Ex 6,6; Sl
77,16; Is 52,9) (PIXLEY, 1987, p. 113)

E necessario reconhecer, portanto, que a raiz gaal contribui para entender a experiéncia
exodal como evento paradigmatico de fé no Antigo Testamento, tal como também ocorre,
por exemplo, em Ex 6,2-8, na confirmagao da missao dada a Moisés. Neste texto, em sintonia
semantica com Ex 15,13-18, o canto da vitdria apds a travessia do mar, também esta presente
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o prisma juridico (teologico-ético), firmamento das promessas de Deus feitas aos patriarcas.
Assim, tal perspectiva, que une as dimensdes sociopolitica e religiosa, favorece a interpre-
tagdo do Exodo dentro do designio salvifico de Deus (SILVANO, 2018, p. 129). Portanto, a
pericope Ex 6,2-8 tem ligacao semantica importante com o Cantico do Mar, pois nela se da
claramente o vinculo entre tradi¢ao patriarcal e saida do Egito. Ambas correlacionam perma-
néncia no deserto e entrada na terra, o que fundamenta a identidade de Israel, fazendo-o fa-
milia de Deus no pastoreio de YHWH (Gn 48,15). Ato salvifico que se desdobra em dois mo-
mentos, articulados organicamente, libertacao do Egito e resgate dos israelitas escravizados.

A ocorréncia do gaal no Cantico do Mar ¢é precedida de uma pergunta retdrica (ou
duas, segundo outras tradugdes), em Ex 15,11, na qual se estabelece a superioridade de
YHWH em rela¢ao aos outros deuses. Mesmo que o autor proponha que o leitor reconheca
e adore somente YHWH, fica claro, porém, que a existéncia de outros deuses é pressupos-
ta no texto (monolatria). Por isso, ha indicios desse trecho ter origem anterior ao periodo
pos-exilico, quando o monoteismo estrito era claro na fé de Israel. Assim, nessa perspectiva
ainda monolatrica, se reconhece que cada povo tenha um deus e ha um pressuposto comum
no oriente antigo de que cada um desses deuses tenha um poder correspondente ao que cada
povo possua no certame historico. Portanto, um deus que era forte fazia do seu povo forte e,
por consequéncia, esse povo forte submetia (ou escravizava) povos fracos, que por sua vez
também tinham deuses fracos. Nao obstante, e aqui ha uma especificidade da fé judaica, a
atribuicdo de deuses poderosos a povos poderosos é questionada pela experiéncia histdrica
de Israel. Isto é, “Os israelitas sabem que, mesmo sendo escravos e pobres, seu Deus é mais
poderoso do que o Deus que os oprimem. Sabem que seu Deus os redimiu (hebraico gaal,
que significa ‘redimir’ e ‘resgatar’)” (ANDINACH, 2010, p. 207-208). Portanto, pela sua ex-
periéncia sabem que a escravidao é estranha a vontade de Deus e que o poder de Deus nao é
medido pela for¢a do seu povo, seu poder, armas, “cavalo e cavaleiro” (Ex 15,1), pois tudo isso
foi engolido pelo mar. Mas, ao contrario, o poder de Deus esta na sua sensibilidade para ouvir
o calor dos oprimidos, de descer para liberta-los, para resgata-los como filhos.

Especificamente em Ex 15,13, o texto nos diz que Deus, por meio de sua “bondade” (ou
benevoléncia), “redimiu” (ou resgatou) o povo e o guiou para “santa habitagdo” (ou pastagem
sagrada). Aqui se ressalta a imagem de Deus como pastor de Israel (cf, S177,15-21 e Is 63,11-
12). Sobre o termo “habita¢do” (ou morada), que tem importancia significativa no versiculo,
Silvano destaca trés acepgdes possiveis: “a) ser o santuario no periodo da peregrina¢ao no
deserto e referir-se ao monte Sinai; b) ser o templo de Jerusalém (2Sm 15,25); ou ¢) ser toda
a terra de Israel (Jr 25,30; Ex 15,17)” (SILVANO, 2018, p. 145). Assim, ainda de acordo com
a autora, existe uma relagdo entre essas trés interpretagoes, ja que “a terra é santa, o santuario
e o templo sao santos e 0 povo, na travessia do deserto, foi purificado e assim tornou-se um
povo santo e resgatado” (SILVANO, 2018, p. 145). Aqui fica patente a relagao inequivoca, ob-
servada também em outras pericopes onde aparece a particula gaal, entre o resgate feito por
YHWH, o dom da terra dado por YHWH e a intervencao salvifica/libertadora de YHWH.
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No hino fica patente a soberania de YHWH, especialmente em Ex 15,14-16, que vai ser

ainda mais enfatizada no titulo “rei™

,em Ex 15,18. Sua soberania produz o medo nas demais
nagoes. O povo que pelo Senhor foi “comprado” (Ex 15,16), também o foi “redimido” (Ex
15,13), tais agdes estao relacionadas entre si, tal como em Levitico 25 e Rute, pois nesses atos
Deus ao mesmo tampo adota e destina ao povo a sua heranca. Assim, a nogao de realeza e
soberania de Deus sdo fundamentais para entender como se da concretamente o resgate no

Cantico do Mar:

O v. 18 explicita a realeza perpétua de YHWH. Se considerarmos
todo o cantico descrito em Ex 15, verifica-se desde a no¢do de Deus-
-rei como aquele que age contra os adversarios internos e externos
(rei-guerreiro) de seu povo, até o dominio régio divino vinculado ao
restabelecimento da ordem cdsmica (rei-criador) e social, ao resgatar
seu povo da escravidao. A realeza de YHWH, nos textos biblicos,
une-se as suas manifestacoes salvificas (defesa contra os adversarios
externos); ao controle das forgas hostis; a sua santidade (v. 11) e a
sua a¢do na criagdo (vv. 4.8.12). Ao proclamar a realeza de YHWH,
o texto anuncia a inconsisténcia do agir dos opressores (v. 4) e dos
“deuses” (v. 11). Alude também a necessidade do reconhecimento de
sua soberania na histéria, nio somente sobre Israel, mas sobre todas
as nagoes e em todos os ambitos (religioso, politico, social) e, a0 mes-
mo tempo, gera a expectativa de sua realeza para sempre (SILVANO,
2018, p. 146).

Fica patente a soberania de Deus, estabelecida na consolidada no¢do de que YHWH ¢
rei. Ndo obstante, a nogdo do tipo de realeza de Deus passa por metamorfoses, que se incor-
poram mutuamente. Inicialmente YHWH ¢é visto como um rei-guerreiro, capaz de defender
Israel dos inimigos. Em seguida, foi somada uma visaio de YHWH como rei-juiz, aquele
capaz de promover o direito e a justi¢a. Na sua santidade aqui esta presente também uma
funcéo ético-juridica na qual o direito dos oprimidos fosse resguardado. O ultimo passo, ja
presente em Ex 15, esta a nogao de YHWH como rei-criador, a nogao de que sua realeza se
exprime no ato de criar e no de resgatar. Portanto, YHWH garante ndo somente a protecao
e o direito dos oprimidos, mas também a estabilidade cosmica, a defesa contra o caos (Ex
15,18), quando a ordem estabelecida no inicio do seu projeto criador for corrompida, ela
sempre por ele também é restaurada. Assim, goelato e alianca estdo entrelagados, pois aqui o
resgate ¢ garantidor da alianga. Na medida em que a alianga ¢ mantida enquanto matrimonio
unilateral, resgatada por meio da benevoléncia incondicionada e gratuita de Deus, que assim

4 Silvano apresenta trés instancias (guerreiro, juiz e rei) relacionadaS a evolugdo da nogio de realeza
em Israel, de algum modo todas elas presentes em Ex 15,1-18: “No primeiro momento o rei era visto como o
guerreiro que agia contra os adversarios internos e externos de seu povo. Num segundo, passa a ser visto como
aquele que iria restabelecer a ordem social, ética e juridica (rei-juiz). Por fim, o rei é aquele que restabelecera
a ordem cosmica e é concebida uma realeza universal (rei-criador). Dessa forma, a nog¢do de agéo salvifica de
Deus-rei também assumiu essas conotagoes (cf. 1Sm 17,47; Is 33,22; 37,20; 45,8 e 51,5)” (SILVANO, 2018, p.38).
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reestabelece sempre a alianga, adotando o povo desposado como seu e garantindo a ele uma
heranga.

4 ATUALIZACAO HERMENEUTICA

A consciéncia da experiéncia exodal ainda é bastante util para o povo de Deus hoje,
isso porque deixa viva a certeza de que podemos contar com a solidariedade de Deus nas
lutas presentes, tal como Ele se fez presente nas do passado. Isto é, “La fede acquisita grazie
allesperienza della liberazione dall’Egitto diventa la base solida su cui fonda la fede nell’as-
sistenza futura da parte di Dio” (NICCACCI, 2009, p. 24). Tal fé inspira ainda de modo mais
potente quando é compreendida sob o prisma do goelato, quando se percebe o préprio Deus
como “resgatador” e se entende assim de que tipo é a sua agdo redentora, a realidade da ado-
¢do do povo por parte de Deus é experimentada de modo mais auténtico. Nesse sentido, a
tradicao sacerdotal é de grande valia, pois é nela que a experiéncia exodal é agdo salvifica de
Deus como resgate. Assim, ¢ no resgate da escraviddo que se é adotado, nisso Deus nos adota
como povo e garante que nos lega a sua heranca. Fomos comprados, conosco Ele estabeleceu
uma relagdo gratuita, unilateral, imerecida de nossa parte. Um matrimonio, uma alianga, que
jamais serdo rompidos. Do ponto de vista juridico, nos tornamos sua propriedade. Mas, tal
ato ndo se da sem afeto, sem amor, sem proximidade. Ao contrario, quando o compreende-
mos como parente proximo, e assim também o podemos ver como Pai, podemos entender
que inoperéncia e indiferen¢a ndo poderiam comportar na sua natureza solidaria. Por isso,
invocando o instituto do goelato, mas no qual o préprio Deus é o parente proximo, ele nos
resgata da escravidao. Fazendo de nds nao somente propriedade, mas filhos. Essa consciéncia
nos lega uma fé que nenhuma opressao deve nos submeter, nos escravizar. E que quando isso
ocorre, 0 mesmo Deus vem ao nosso auxilio para nos resgatar, pois Ele é o parente préximo
que ndo nos abandona.

O povo hoje ainda vive submetido a opressdes. Em alguns lugares, a situacao é tao
grave que se recorre explicitamente a expressao escraviddo. Por exemplo, de acordo com o
Ministério do Trabalho e Emprego somente no ano de 2023 foram resgatadas 523 pessoas
vitimas do chamado trabalho analogo a escraviddo no Brasil (BOND, 2023). E absolutamen-
te razoavel, infelizmente, pensar que esse nimero ¢ infinitamente maior, tendo em vista o
grau de invisibilidade vivido por essas populagdes vulnerabilizadas. De modo ainda bastante
grave, cerca de metade da populagdo economicamente ativa no Brasil hoje é desempregada,
informal ou desalentada. A fome e a inseguranca alimentar ainda atingem a muitos. Além
disso, ha um grande contingente de sem-teto e sem-terra, num pais de tantas terras e tantas
riquezas. Tais clamores, que ainda continuam subir a Deus, foram bem sintetizados pelo Papa
Francisco no discurso aos participantes do I Encontro Mundial dos Movimentos Populares
com o Papa na triade: terra, trabalho e teto (FRANCISCO, 2014). Os trés T’s que simbolizam
todas as lutas e aspira¢des de uma vida com dignidade. Lutas do povo, mas travadas também
por Deus, como nos ensina a experiéncia exodal, pois ele é nosso parente préximo e vira nos
resgatar.
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Enquanto os poderosos confiam nas armas, “cavalo e cavaleiro ele [YHWH] atirou
dentro do mar” (Ex 15,1). Isto é, submete e esta acima de qualquer poder bélico, o faz afun-
dar. De modo especial, submete “todos os oficiais de Farad - os seus melhores - afogaram-se”
(Ex 15,4). Portanto, aqui observamos que a ira de Deus caira especialmente sobre a elite dos
opressores, como acometeu contra os melhores oficiais do Farad. A celebragao de vitéria no
Cantico do Mar comunica que a “terra os engoliu” (Ex 15,12), fazendo paralelismo com o
afogamento que produziu a morte de Datd e Abiram, em Nm 16,31-33. Fica evidente que
Deus aqui aparece como guerreiro que luta ao lado do seu povo, contra os opressores, de
ontem - o Farad e suas elites — e, podemos concluir, de hoje - tantos farads e tantas elites. O
texto fala das elites de ontem, o que nos ajuda a pensar sobre as elites de hoje, que também
sustentam sistemas de escravidao/opressao:

Nos vv. 14-15 prefeririamos a tradugdo “os governantes (yoseve) da
Filistéia”, “os chefes (alufe) de Edom, e “os nobres (ele) de Moab”, e “os
governantes (yoseve) de Canad’, que todos foram atingidos pelo te-
mor. [...] A guerra de lahweh em Canaa era luta contra os dirigentes
das sociedades desta terra, e nao contra suas populagdes. Era, dirfa-
mos hoje, luta de classes. Nas sociedades tributarias, como ja vimos,
a classe dominante era o Estado, o rei e o seu aparato estatal, que
exploravam as aldeias camponesas através de tributos em espécie e
de trabalhos for¢ados. Contra esta classe dominante combate Iahweh
guerreiro (PIXLEY, 1987, p. 113).

CONCLUSAO

Assim, nossa fé deve ser tdo forte, como era a do povo na experiéncia exodal, nossa
confianga em Deus tdo inabalavel, que também nossos inimigos hoje, a elite que sustenta a
opressao, deve tremer de medo. Até para que assim, o que é muito preferivel e mais dado ao
momento histérico de hoje (especialmente pds-Cristo), as mudangas necessarias ocorram
por meios nao-violentos. Nao obstante, a organizacao popular, mobilizada pela sua fé em
Deus, faz estremecer os poderosos e ¢ ainda absolutamente fundamental. Se a proclamacao
de YHWH como rei (Ex 15,18) foi importante para a ideologia revoluciondria dos campone-
ses de Israel, chegando ao ponto até de em certas ocasides rejeitar instalar reis humanos (Jr
8,22-23), hoje ainda pode ser para nés importante na medida que nao deixemos fazer reis/fa-
rads/opressores neste mundo, mas reconhecemo-nos como propriedade, filhos, pastoreados,
resgatados, criados, redimidos e guardados pelo unico rei, YHWH. Isso, portanto, nos impde
um regime de fraternidade, ja que fomos todos resgatados, adotados e destinados a usufruir
da heranga, sendo usurpagao qualquer acumulagido desmedida e dominagdo sobre um irmao.
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Do Vaticano II ao Papa Francisco: rumo a liberdade e a amizade
social na educacao crista.

Leila Maria Orlandi Ribeiro’

Resumo: A pesquisa intitulada “Do Vaticano II ao Papa Francisco: rumo a liberdade e & amizade social na edu-
cagdo cristd” tem por objetivo conhecer as orientacdes provenientes do Vaticano II rumo a liberdade e a amiza-
de social, atualizadas pelo Papa Francisco, em particular no contexto da educagio crista. Sabe-se que o Concilio
Vaticano II trouxe novos ares do Espirito Santo a Igreja, com a proposta de amor e misericérdia dentro e fora da
Igreja. E o Papa Francisco, um dos grandes atualizadores dos ensinamentos conciliares, tem decisivos direcio-
namentos a educagdo crista nesse sentido. Nesta pesquisa, a metodologia segue a linha teérica em documentos
dos Papas Francisco e Jodo XXIII e em te6logos como O’Malley e César Alves. Conclui-se que, apds 60 anos do
evento conciliar, arde a esperanga de um novo tempo de liberdade e amizade social, com a colaboragédo especial
da educacio cristd. Confiantes na educagio iluminada pelo Espirito e guiada pela misericordiosa Providéncia
seremos agentes de um novo mundo, ja que “na ordem do amor, tudo concorre para o bem da Igreja” e de toda
a humanidade (Jodo PP XXIII, Gaudet Mater Ecclesia, n. 84).

Palavras-chave. Vaticano II. Papa Francisco. Educagéo. Crista.

INTRODUCAO

A educagdo é um processo de toda a vida e missao de toda sociedade. A Igreja tem uma
visdo da educa¢do na dimensao crista, fundamentada em uma concepgao do ser humano, da
cultura, da sociedade e da histéria em que a pessoa assume valor inquestionavel e a sociedade
¢ pensada na perspectiva de igualdade, justica e solidariedade (Documento n° 47 da CNBB,
2013, p.33). Nesse sentido, o objetivo do presente texto é verificar quais sdo as orientagdes
dos documentos da Igreja para a educagdo e até que ponto elas sdo praticadas. Importa entao
conhecer os ensinamentos do Vaticano II no contexto da educagédo crista, atualizados pelo
Papa Francisco.

Encontramos as orientagdes do Concilio Vaticano II no discurso de abertura do Papa
Joao XXIII, Gaudete Mater Ecclesia (GME), em 11 de outubro de 1962. A metodologia se-
gue a linha tedrica em documentos dos Papas Francisco e Jodo XXIII e em te6logos como
O’Malley, César Alves e Leonardo Boft. Veremos entdo qual foi o estilo que o Concilio propds
e como este estilo foi recebido pela Igreja, até a corajosa revolugao cultural preconizada pelo
Papa Francisco a educagdo, em vista da liberdade e amizade social.

1 Doutoranda em Teologia na FAJE - Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia - BH - MG. Mestra em
Teologia pela FAJE (2019-2021). Mestra em Educagdo pela UnB - Universidade de Brasilia (1995). Professora
dos Cursos de Graduagdo de Teologia e Filosofia da FATEO - Faculdade de Teologia da Arquidiocese de
Brasilia. Instituigdo financiadora da pesquisa: CAPES. E-mail: leilaor2608@gmail.com
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1 O ESTILO DO VATICANO II

O Vaticano II trouxe grandes ensinamentos a Igreja, dentre eles o apelo para que se
converta ao seu estilo, identificado a partir do discurso Gaudet Mater Ecclesia (GME) do
Papa Jodao XXIII na abertura do Concilio, bem como em seus documentos. Segundo o histo-
riador O’Malley, com as orientagdes do Concilio,

o Papa Joao XXIII e o Concilio distanciaram-se de uma abordagem
de bronca e desconfianga com relagdo ao ‘mundo; [...] fazendo uso
do remédio da misericérdia mais do que de severidade, ... demons-
trando a validade do ensino [da Igreja], mais do que de suas conde-
nagdes” (O'MALLEY, 2015, p. 5).

Para O’Malley, mesmo nédo usando a palavra “reconcilia¢do’, fica claro em suas orien-
tacoes que o Papa Jodo XXIII falava em reconciliar-se com um passado de sentencas conde-
natdrias por parte da Igreja, estendendo-a a “toda a humanidade” (O'MALLEY, 2015, p. 15).

O Vaticano II é entdo considerado um Concilio de abertura e ndo mais de imposicéo,
mas que vai “das ordens aos convites; das ameacas a persuasio; da coer¢io a consciéncia; do
monologo ao didlogo ... Em suma, do afastamento a reconciliagdo (O'MALLEY, 2015, p. 19).
E pede que a Igreja seja “mae amorosa de todos, benigna, paciente, cheia de misericordia e
bondade” (O'MALLEY, 2015, p. 2). O caminho proposto pelo Concilio a Igreja é, portanto,

de misericérdia, didlogo e bondade, com vistas a reconciliagao.

Para César Alves, a proposta conciliar, que pede conversdo a Igreja e a humanidade,
traz a oportunidade de se langar um olhar atento ao passado, para se voltar as fontes (ALVES,
2013, p. 8). E, assim, “tirar do tesouro coisas novas e coisas antigas” (Mt 13,52), verificando o
que foi bom e deve ser cultivado, bem como o que néo foi tio bom e deve ser renovado, para

que a Revelagdo de Jesus Cristo seja acolhida por cada cultura em particular.

E nos dias de hoje? Ha esperangas e dificuldades a vencer. As dificuldades consistem
na distingdo entre o que é conteudo essencial da fé e quais seus elementos secundarios. Ja
que, segundo Paulo VI, a apresentacdo da fé “depende fortemente das circunstancias, que se
diversificam” (EN, 35). Sendo seu centro a libertagdo em Cristo, podem mudar os métodos

de transmissdo da fé, mas a fé em Jesus é sempre a mesma. Pois

“toda libertagdo que se pretende estritamente temporal e politica
desvia-se do seu ideal, ja que suas motivagdes ndo sao a justica e a
caridade, seu impulso ndo é a dimenséo espiritual e sua finalidade

nao ¢é a salvacio e a beatitude em Deus” (EN, n. 35).

A educacio, atenta ao conteudo essencial da fé e nova nos seus métodos e fiel a Jesus, é

a esperancga para que o propdsito libertador se realize em Cristo nosso Senhor.
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2 DESAFIOS A EDUCACAO CRISTA E MEIOS DE SUPERACAO

A humanidade vive hoje uma situagdo de contrarios, que ocasiona desafios a ven-
cer. Neste momento de viragem histérica, sdo louvaveis os sucessos que contribuem para o
bem-estar das pessoas. Todavia, como afirma o Papa Francisco na Evagelii gaudium, a maior
parte dos homens e mulheres do nosso tempo ainda vive precariamente e, por vezes, “a ale-
gria de viver se desvanece; crescem a falta de respeito, a violéncia e a desigualdade social

torna-se cada vez mais patente” (EG, n. 52).

Neste contexto de contrarios, a Igreja enfrenta sérios desafios para a educagao crista,
como os ataques a liberdade religiosa, a indiferenca relativista, a deformagao ética e a crise
cultural da familia, e, diante da extrema pobreza material e espiritual, predomina a rejeigao
da ética e a recusa de Deus, acarretando a crise da fé (EG, n. 61-66). Perante os desafios, o
Papa Francisco clama pela educagdo crista, para que se leve um feixe de luz na escuridao.
Portanto, nossa imperfei¢do nao deve ser desculpa para ndo agirmos, mas para continuar a
crescer (EG, n. 121). Pois “ndo que eu ja seja perfeito; mas corro para ver se o alcango” (Fl 3,
12-13).

Dessa forma, somos chamados a aprofundar o processo de incultura¢ao do Evangelho
por meio da educagao, ja que essa é uma realidade nunca acabada (EG, n. 126). A saida ¢ vi-
ver os valores de humanismo cristdo e estes sdo a fraternidade, o respeito, o amor, a justica, a
paz. E o ponto de partida é a promog¢ao da dignidade social e a forma¢ao dos educandos (EG,

n. 70), promovendo o desejo do bem comum, de verdade e de justiga.

Para tal, sdo necessarios novos modos de agir para se educar a humanidade a se rela-
cionar com Deus, com os outros e com o ambiente, suscitando valores cristdos por meio do
testemunho fecundo do amor. Pois “Deus nao Se esconde de quantos O buscam com coragao
sincero, ainda que o fagam tateando, de maneira imprecisa e incerta” (EG, n. 71). E assim,
contra os “profetas da desventura’, o Papa Francisco, nos chama a confian¢a na misericérdia

divina, que tudo conduz para o bem de todos.

Retomando, entdo, as orientagdes de Joao XXXIII a Igreja e 8 humanidade, as mesmas

se aplicam a educagdo nos dias de hoje:

1. O que mais importa ¢ “que o deposito sagrado da doutrina cristd seja guardado e
ensinado de forma mais eficaz” (GME, V.1). Sendo que o deposito da fé é sempre o mesmo,

Jesus Cristo, que vale para ontem, hoje e sempre;

2. E esta doutrina seja “fielmente respeitada, aprofundada e exposta de forma a respon-

der as exigéncias do nosso tempo” (GME, VL5);

3. Assim, se “use mais o remédio da misericordia do que o da severidade, ... mostrando

mais a validez da doutrina do que renovando condenagbes” (GME, VIIL.2);
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4. E os educadores agindo com “amor a todos, benignos, pacientes, cheios de miseri-
cordia e bondade” (GME, VII.3).

Sessenta anos apds o Concilio, o Papa Francisco relembra que a alegria do Evangelho é
tamanha, que nada e ninguém pode tira-la de nds (EG, n. 84), e que ninguém a ela resiste. Por
isso, somos chamados a ser Igreja “em saida’, isto é, comunidade de discipulos missiondrios
que “primeireia’ (EG, n. 24), que toma a iniciativa, se envolve, acompanha, frutifica e festeja,
oferecendo misericérdia. Assim, a recep¢do do Papa Francisco ao estilo do Vaticano II é o
eco do que O’Malley destaca, de que o amor e a misericérdia sdo a linha mestra para a agao
pastoral da Igreja e para a educagdo crista. E o Papa Francisco alerta, em especial aos edu-
cadores: “Nao percam a esperanca! Nunca tenham medo de ternura” (FRANCISCO, apud
O’'MALLEY, 2015, p. 21).

3 ENTRE TREVAS E ESPERANCAS, A CORAJOSA REVOLUCAO CULTURAL.

Para se atender as recomendagdes do Concilio, é exigida DA educagdo uma “corajosa
revolugdo cultural” (VG, n. 3). Devido a velocidade das mudancas e da degradagao socioam-
biental, urge pela redefini¢do do modelo de progresso, uma revolu¢ido que atenda ao desejo
de todo coragao humano, com base no anuncio e no testemunho da alegria da verdade (n.
4b), para a transformacgdo da realidade. O didlogo a luz da Revelagao é, entao, o caminho para
investigagdes que tragam a proposta de novo estilo de vida, com estudos provenientes dos
varios universos religiosos e diferentes competéncias cientificas, na busca da Verdade.

Na carta enciclica Fratelli Tutti (FT, 2020), o Papa Francisco enfatiza o poder do didlo-
go: “Armemos os nossos filhos com as armas do dialogo! Ensinemos-lhes a boa batalha do
encontro!” (FT, n. 217). Esta é a arma para a mudanga radical: o didlogo com vistas a cultura
do encontro, para que o deposito sagrado da doutrina cristd seja guardado e ensinado de
forma mais eficaz e a educagdo seja transformada e transformadora rumo a liberdade e a ami-
zade social. Pois “Deus criou todos os seres humanos iguais nos direitos, nos deveres” (FT, n.

5), para todos conviverem como irmaos.

Porém, tal sonho esta longe de se realizar, devido ao mundo viver nas sombras das
guerras, dos poderes econdmicos e da perda do sentido da histéria, em que a liberdade hu-
mana pretende construir tudo a partir do zero. Além do descarte mundial, que leva a “neces-
sidade de consumir sem limites e a acentuagdo de muitas formas de individualismo sem con-
teudo” (FT, n. 13). Como alerta Leonardo Boft, estamos numa emergéncia ecoldgica. “Somos
obrigados a nos reinventar como seres humanos e cuidar zelosamente da casa Comum e de
tudo que lhe pertence” (BOFE, 2021, cap. 1, conclusao).

Também o processo de globaliza¢ao, o progresso sem um rumo comum e a ilusdo da
comunicagdo, que leva a fechar-nos em nds proprios, o que apenas dissimula o individualis-
mo. Pois “reduzem-se ou desaparecem as distancias, mas deixa de existir o direito a intimi-
dade” (FT, n. 42), E tal situagao gera agressividade, decorrente de informagoes sem sabedoria.
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Apesar das trevas, hd, contudo, esperanca para o futuro, ja que Deus continua a espalhar
sementes de bem na humanidade (FT, n. 54). Nesse sentido, o Papa Francisco toma a parabo-
la do Bom samaritano e destaca:

“qual destes trés te parece ter sido o proximo daquele homem que caiu nas
maos dos salteadores? O que usou de misericordia para com ele. Vai e faz
tu também o mesmo” (Lc 10, 25-37). Hoje, o préximo vai mais além
daquele que ¢ vizinho, pois “o amor cria vinculos e amplia a existéncia”
(FT, n. 80).

Para se ter misericérdia com o préximo rumo a amizade social, o didlogo é o modo
indicado. O que significa “aproximar-se, expressar-se, ouvir-se, olhar-se, conhecer-se, esfor-
car-se por entender-se, procurar pontos de contato: tudo isto se resume no verbo ‘dialogar™
(FT, n. 198). Para nos encontrarmos e nos ajudarmos mutuamente, precisamos dialogar. Mas
o didlogo perseverante e corajoso ndo faz noticia como as desavengas e os conflitos; contudo,
de forma discreta, mas muito mais do que possamos notar, ajuda o mundo a viver melhor.

« O dialogo social para uma nova cultura

O dialogo social auténtico pressupde a capacidade de respeitar o ponto de vista do
outro, aceitando como possivel que contenha convicgdes ou interesses legitimos (FT, n. 203).
Porém, “quando a cultura se corrompe, deixando de reconhecer qualquer verdade objetiva
ou quaisquer principios universalmente vélidos, as leis s se poderdo entender como imposi-
¢Oes arbitrarias e obstaculos a evitar” (FT, n. 206). Aceitar que ha alguns valores permanen-
tes, embora nem sempre seja facil reconhecé-los, confere solidez e estabilidade a uma ética
social (FT, n. 211). Para isso, “ a vida é a arte do encontro, embora haja tanto desencontro na
vida” (FT, n. 215).

e Percursos de um novo encontro.

Devido a falta de paz que leve a cicatrizar as feridas, “ha necessidade de artesaos de
paz prontos a gerar, com inventiva e ousadia, processos de cura e de um novo encontro” (FT,
n. 225). O que nao implica homogeneizar a sociedade, mas permitir-nos trabalhar juntos,
sobretudo com os ultimos (FT, n. 228). A amizade social implica entdo “a busca de um reno-
vado encontro com os setores mais pobres e vulneraveis. E a paz “ndo é apenas auséncia de
guerra, mas o empenho de reconhecer, garantir e reconstruir concretamente a dignidade, de
irmaos, para que possam sentir-se protagonistas do destino da prépria nagao” (FT, n. 233).

o A verdadeira superacao: a unidade é superior ao conflito

Nao se trata de apostar no sincretismo ou na absor¢do de um no outro, mas na resolu-
¢do num plano superior que preserva em si as preciosas potencialidades das polaridades em
contraste. “Todas as vezes que aprendemos a olhar para mais alto do que nés mesmos, a com-
preensdo e o compromisso reciprocos transformam-se em solidariedade; e mesmo aqueles a
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quem seria possivel considerar como contrapostos no passado, podem alcangar uma unidade
multiforme que gera nova vida” (FT, n. 245).

Por isso tudo, o Papa Francisco retoma o apelo a paz, a justica e a fraternidade.

CONCLUSAO

As obras de amor ao proximo sdo a manifestagdo externa mais perfeita da graca inte-
rior do Espirito. Por isso, compete a educacao crista debrugar-se sobre os outros para reme-
diar as misérias alheias.

Exige-se para isso uma “mudanga radical de paradigma e a corajosa revolugéao cultural”
a luz do evangelho, que possibilita uma melhor compreensao da vida, do mundo, dos seres
humanos, “com a mente aberta e de joelhos” (VG, 3). Pois a crise antropoldgica e socio-
ambiental afeta tanto as catastrofes naturais como as crises sociais, de saude ou financeiras
(idem). E a Palavra de Deus apresenta alternativas as questdes do nosso tempo, as aflicdes
batalhas, sonhos, lutas e preocupagoes do povo.

Por isso, “trata-se de mudar o modelo de desenvolvimento global e de redefinir o pro-
gresso” por meio da educagdo, que é um espago privilegiado para a formagdo de novas lide-
rangas em busca da paz e da amizade social.
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As atmosferas como figuras filmicas no cinema de Andrei
Tarkovski

Graziela Aparecida da Cruz’

Resumo: O cinema do russo Andrei Tarkovski (1932-1986) sempre caminhou nas fronteiras possiveis a um
artista cristdo inserido no contexto materialista da ex-Unido Soviética. Em seus filmes, buscou imprimir a forga
da espiritualidade e rechagar a efemeridade da matéria, criando atmosferas e gerando modulagdes afetivas no
espectador. A partir do conceito de Stimmung (termo em alemio que pode ser traduzido por atmosfera ou
ambiéncia), atualizado pelo tedrico alemio Hans Ulrich Gumbrecht, pretende-se aprofundar o fenémeno da
atmosfera enquanto figura filmica que permite uma experiéncia estética da ordem dos afetos e sensagdes, por

parte do espectador.

Palavras-chave: Tarkovski. Cinema. Stimmung. Espiritualidade.

INTRODUCAO

O cineasta russo Andrei Arsenyevich Tarkovski (1932 -1986) tem sido, ha décadas,
objeto de estudo por pesquisadores do cinema, nao s6 pela obra de reconhecida relevancia
para o universo do cinema, mas também pelas relevantes contribui¢oes do diretor a teoria
cinematogréfica, a partir de suas reflexdes sobre a arte como caminho para o ser humano
lidar com questdes sobre o sentido da vida e a existéncia. Todo o trabalho de Tarkovski,
principalmente nos sete longas-metragens de sua carreira precocemente interrompida com
sua morte, aos 54 anos, (além dos trés curtas-metragens realizados no inicio de sua trajetdria
cinematografica) esteve profundamente enraizado em sua visdo pessoal sobre o sentido da
arte. Para ele, a realizagdo artistica possui uma dimensao espiritual, sem a qual ela deixa de
ter sentido. Como escreveu em seu livro Esculpir o tempo (2010),

A arte se dirige a todos, na esperanca de criar uma impressao, de ser
sobretudo sentida, de ser a causa de um impacto emocional e de ser
aceita, de persuadir as pessoas nao através de argumentos racionais
irrefutaveis, mas através da energia espiritual com que o artista im-
pregnou a obra (TARKOVSKI, 2010, p. 40)

Para Tarkovski, a obra de arte é uma extensdo da vida interior do artista, e se assim ndo
for, ndo sera verdadeira. Por vida interior, ele reconhece a memoria, sensa¢des, lembrangas
1 Doutoranda em Artes (linha de Pesquisa Cinema) na UFMG. Mestre em Artes (linha de pesquisa

Cinema) pela UFMG (2011). Professora na Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia (FAJE). E-mail: graziela-
cruz@hotmail.com
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e sentimentos evocados por objetos e paisagens — ou seja — a materialidade imanente que
reverbera no profundo do ser. A isso ele denomina “associa¢des poéticas”.

Tarkovski conjugou a observa¢ao da realidade com a manifestagdo onirica; soube im-
primir seu olhar contemplativo a captura do momento pela camera. Para ele, fazer cinema
era “esculpir o tempo’, nome dado ao seu livro no qual apresenta suas ideias teodricas a res-
peito de seu cinema.

Andrei Tarkovski da particular aten¢do a materialidade dos seus filmes, a constituicao
de um contexto fisico, dentro do qual se movem as personagens. Essa materialidade é es-
pecialmente marcada por objetos escolhidos com cuidado, as superficies que os cercam, as
cores e texturas, a presenga recorrente de elementos como a agua, o fogo, a névoa e o vento.
Ao mesmo tempo, o cinema de Tarkovski remete a um universo espiritual, religioso, mistico
- figuras imateriais e intangiveis — que sao percebidas, ou melhor, evocadas, pela materiali-
dade dos elementos.

Os procedimentos técnicos e as escolhas estéticas de Tarkovski estdo ao alcance da-
queles que se aventuram na tarefa de tentar analisar a obra do diretor. Mas ha uma esséncia,
algo intangivel e inefavel que perpassa os filmes do cineasta russo, que ultrapassa a teoria e a
técnica. Algo que impacta o publico em seus afetos e lembrangas, ndo sendo alcangado pelo
intelecto, mas pela emocéo. Esse foi o ponto de partida que nos motivou, com esta pesquisa,
a tentar desvendar o que, nos filmes de Tarkovski, mobiliza os nossos afetos, fazendo-nos
sentir um nao-sei-qué ora de incomodo, nostalgia e solidao, ora de esperanga e fé na huma-
nidade. Em que ambiéncia ou atmosfera somos lan¢ados ao assistir a um filme de Tarkovski,
e exatamente o que gera essa ambiéncia que nos provoca sensagoes e emogdes? Como atuam
essas atmosferas filmicas, quais elementos as evocam, como sao construidas e que fungoes
elas cumprem nos filmes de Tarkovski?

A pesquisa a que nos propomos empreende uma investigagdo sobre as estratégias uti-
lizadas pelo cineasta para a composi¢ao de “atmosferas” que gerariam associagdes poéticas
e modulagdes afetivas no publico. A fim de categorizar o conceito de “atmosfera” enquanto
um dos componentes da experiéncia estética, atribuido aqui ao contexto cinematografico,
partimos dos estudos do tedrico alemdo Hans Ulrich Gumbrecht (2014), que reintroduziu o
conceito de Stimmung no debate estético contemporéaneo, e cujas reflexdes sao repercutidas
e ampliadas por outros autores, também destacados nesta pesquisa. O conceito de Stimmung
¢ atualizado por Gumbrecht no livro Atmosfera, ambiéncia, Stimmung — sobre um potencial
oculto na literatura (2014)* Tendo seu interesse voltado para o universo literario, Gumbrecht
aproxima a palavra alema a ideia de “clima, atmosfera e ambiéncia”. O conceito pode também
ser relacionado a ideia de “estado de espirito” ou de humor (mood, em inglés).

Neste artigo, apresentamos o arcabouco teérico a partir do conceito de Stimmung que
embasa nossa pesquisa e nossa analise de dois filmes de Tarkovski, os chamados “filmes do

2 Publicado em 2011, sob o titulo Stimmungen lesen: iiber eine verdeckte Wirklichkeit der Literatur.).
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exilio”, a saber, Nostalgia (1983) realizado na Italia e O sacrificio (1986), na Suécia, sobre os
quais ndo trataremos neste momento.

1 STIMMUNG OU ATMOSFERA NO CINEMA

Nesta pesquisa, buscamos transpor o conceito de Stimmung, do universo literario,
originalmente abordado por Gumbrecht, para o universo do cinema. Pensar a constru¢ao
de Stimmung no cinema significa refletir sobre como os procedimentos técnicos, as opgoes
estéticas, o estilo autoral, os elementos cénicos, as formas de composi¢ao das narrativas, a
mise-en-scéne, enfim, todas essas articula¢des criam atmosferas, de tal modo que o encontro
entre a dimensao material da imagem e a interioridade do espectador suscitam afetos - no
caso do cinema de Tarkovski — descritos por criticos e publico como da ordem da poesia,
do sagrado, do mistico, da religiosidade, da transcendéncia, da experiéncia espiritual, do
encantatorio.

Ler com a atengdo voltada ao Stimmung sempre significa prestar
atenc¢do a dimensao textual das formas que nos envolvem, que en-
volvem nossos corpos, enquanto realidade fisica - algo que consegue
catalisar sensagdes interiores sem que questdes de representacgdo es-
tejam necessariamente envolvidas (GUMBRECHT, 2014, p.14).

A partir dessa perspectiva, baseamos nossa pesquisa no conceito de “ler com Stimmung’,
apresentado por Gunbrecht, buscando transpo-lo para a experiéncia de assistir a um filme,
na busca de compreendermos a experiéncia estética que ultrapasse o plano hermenéutico -
de interpretacao ou decifragdo do sentido da obra cinematografica — para alcancar a nossa
experiéncia afetiva e sensorial. Ai estd o problema central desta pesquisa: compreender como
a dimensao material do filme - ou seja, todo o repertério da linguagem cinematografica,
além dos recursos e das articulagdes técnicas e estéticas — participa do processo de constru-
¢do de sentido. Em outras palavras, como a dimensao material e técnica, na medida em que
constrdi um novo espago-tempo filmico (fora do nosso habitual), pode evocar atmosferas
que modulam nossas disposi¢oes afetivas (Stimmungen).

Em seu livro Esculpir o tempo (2010), Tarkovski por diversas vezes se refere a ideia de
“atmosfera’, ainda que nio utilize o conceito de stimmung. E importante destacar que, no
caso do cineasta russo, a criacao dessas atmosferas acontece, primeiro, no préprio cineasta,
em sua percepg¢ao e experiéncia pessoal, para depois ser construida enquanto cena filmica.
Sobre isso, ele escreve que

para o filme ser bem-sucedido, a textura do cendrio e das paisagens
devia ser capaz de provocar em mim recordagdes precisas e asso-
ciagdes poéticas. Estou firmemente convencido de uma coisa: se um
autor se deixa comover pela paisagem escolhida, se esta lhe evocar
recordagdes ou sugerir associagdes, ainda que subjetivas, isso, por
sua vez, provocara no publico uma emocéo especifica (TARKOVSKI,
2010, p. 28).
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Nossa pesquisa se baseia, portanto, na hipdtese de que as materialidades presentes nos
filmes de Andrei Tarkovski influem, decisivamente, sobre um tipo de experiéncia sensivel
por parte do espectador. A pesquisa visa, também, comprovar a hipotese de que Tarkovski, a
partir de sua concepgdo do cinema, buscou imprimir sua visdo de mundo, suas experiéncias
pessoais, sua memoria, lembrancas e ideais, sua forma de vivenciar a fé e experimentar o
sagrado, sua ética e maneira de encarar a prépria vida, tudo isso por meio do que ele definiu
como “associagdes poéticas”.

A questao das “atmosferas, ambiéncias e climas” no contexto cinematografico tem
despertado o interesse de pesquisadores que buscam identificar, em determinados autores,
suas estratégias de construcao filmica que acabam por produzir o engajamento afetivo do
espectador, levando-o a experimentar sensacdes e emog¢des que ultrapassam a ordem da in-
terpretacao ou decifragdo em busca de sentido. Grande parte desses pesquisadores recorrem
ao conceito de Stimmung, atualizado pelo teérico alemao Hans Ulrich Gumbrecht. Segundo
Gumbrecht, “tal como é sugerido pelo afinar de um instrumento musical, os estados de espi-
rito e as atmosferas especificas sdo experimentados num continuum, como escalas de musica”
(GUMBRECHT, 2014a, p. 12). Tem-se, entdo, a ideia de que stimmung seria um continnum
entre o corpo material da obra e os afetos do sujeito que se depara com a obra.

A palavra alema é de dificil tradugao e ja foi objeto de estudo de diferentes pensadores
ao longo dos tltimos séculos, o que ¢é destacado por Gumbrecht que, na busca de apresentar a
histdria e evolugdo do termo, recorre ao dicionario Asthetische Grundbegriffe, no qual o autor,
David Wellbery, reconstroi a histdria da palavra e explora suas varias camadas semanticas.’
Passando por Goethe, Kant, Schiller, Holderlin, Nietzsche e Riegl, Gumbrecht se detém em
Heidegger, em cuja obra Ser e Tempo (1927), considerada sua obra mais importante, o autor
concede a Stimmung um papel fundamental:

“Nessa obra, Stimmung é descrito como parte integrante da condi-
¢do existencial de ‘estar-langado. Ambientes e atmosferas variados
- e em constante mutagdo — escreve Heidegger, condicionam nosso
comportamento e nossas sensagoes na existéncia do dia a dia; ndo
somos livres para escolher” (GUMBRECHT, 2014, p. 19)

Alex Martoni afirma que a riqueza semantica dessa palavra esta no seu potencial de
expressar, concomitantemente, aquilo que me afeta e 0 modo como eu me vejo sendo afetado,
“apagando, desse modo, a dicotomia epistemoldgica tradicional sujeito/objeto” (MARTONI,
2015). Em artigo publicado na revista Pandaemonium (USP), na qual analisa o filme Fausto
(Fausto, dir. Aleksandr Sokurov, Russia, 2011) a partir das stimmungen (modulagoes afetivas),

3 Para aprofundar sobre a evolugdo do conceito de Stimmung ao longo da histdria, ler “As Nogdes de
Stimmung em uma série historica: entre disposicao e atmosfera” de Arlenice Almeida da Silva. A relagéo entre
arte e filosofia é examinada com base na nog¢io de Stimmung, que surge no século XVIII, na teoria musical,
como relacdo de propor¢éo entre tons ou instrumentos, sendo, em seguida, transposta para a estética, no final
do século, com Kant e Fichte. Disponivel em https://revistas.marilia.unesp.br/index.php/transformacao/article/
view/6593 acesso em 06/10/2024
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Martoni (2015) sugere que diversos sdo os componentes passiveis de evocar as atmosferas.
Elas poderiam advir da mise-en-scéne, da fotografia e da performance dos atores, entre outros.

Esses elementos citados por Martoni se constituem como materialidades da obra cine-
matografica, o que corrobora a ideia central defendida por Gumbrecht (e que embasa esta
pesquisa) de que as atmosferas estdo diretamente relacionadas aos componentes materiais
das obras de arte, e afetam os estados de espirito (ou, como diria Tarkovski, modulam os
afetos) daqueles que as fruem. Gumbrecht é um dos pioneiros nos estudos sobre as “mate-
rialidades da comunica¢ao” e aponta que a Stimmung reflete 0 modo como determinados
elementos da materialidade da obra agem sobre os sistemas perceptivo, sensorial e cognitivo
do sujeito, modulando suas disposi¢oes afetivas. O autor atualiza esse conceito no ambito
da Literatura e sinaliza a possibilidade de aprofundamento sobre um referencial tedrico que
aponta caminhos para realizar a andlise de alguns dos filmes de Tarkovski, com o intuito de
identificar opgoes estéticas, procedimentos técnicos e outros recursos da linguagem filmica
utilizados pelo diretor, a partir de sua identidade prépria como realizador cinematografico,
que confeririam certas “atmosferas” aos seus filmes.

Embora tenha dado mais aten¢do ao campo literario, Hans Ulrich Gumbrecht abriu
portas para que os estudos sobre as materialidades da comunica¢do em relagdo aos afetos
alcangassem outras expressoes artisticas, entre elas, o cinema. Ao entrar em contato com
um filme, o espectador pode imergir em imagens e sons, luzes e sombras, sons e siléncios - a
materialidade do filme - que evoquem uma tal “atmosfera” que nele provoque modulagdes
afetivas. Segundo o autor,

sem excecdo, todos os elementos que contém textos podem contri-
buir para produzir atmosferas e ambientes, o que significa que obras
ricas em Stimmung nio terdo de ser primordialmente - e, com cer-
teza, ndo exclusivamente — de natureza descritiva (GUMBRECHT,
2014, p. 15).

2 AS MATERIALIDADES E O EFEITO DE PRESENCA DIANTE DA OBRA

As Materialidades da Comunicac¢ao se apresentavam, de fato, como uma alternativa te-
orica contrapondo-se as perspectivas orientadas pela hermenéutica. Os textos literdrios nao
deveriam ser apenas objeto de interpretagdo. Como explica Janaina Cordeiro Freire Walter
(2019), “as Materialidades da Comunica¢ao nio visavam, portanto, desvelar o sentido “dlti-
mo”~ de um texto, bem como nao acreditavam que ele existisse de maneira independente, por
exemplo, das condi¢cdes de sua recepg¢do, bem como das condigdes materiais de sua produ-
cio” (WALTER, 2019, p. 71).

O interesse de Gumbrecht pelo tema levou a realizacao de uma série de seminarios,
ao lado de pensadores como Friedrich Kittler, Jeffrey Schnapp, Niklas Luhman, entre ou-
tros, nas décadas de 1980 e 1990 sobre a questdo das “materialidades da comunica¢ao” que
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resultaram num programa de pesquisas e numa série de artigos publicados na Alemanha em
1988: Materialitit der Kommunikation, como afirma Erick Felinto:

Gumbrecht percebera que o campo dos estudos literarios s6 poderia
renovar-se no momento em que a obra fosse considerada a partir
de um contexto mais amplo. Contexto que envolvesse as relagdes da
obra com seus receptores, as condi¢des historicas e materiais desses
receptores e a propria “materialidade” do objeto (FELINTO, 2001,
p.6 apud WALTER, 2019, p. 70).

Esses estudos foram a base de livros de autoria de Gumbrecht, entre eles Em 1926: viven-
do no limite do tempo (1997), Elogio da beleza atlética (2006) e Produgdo de presenga (2004).
A materialidade dos objetos estd no centro da atengdo do pensador alemao, como elemento
capaz de evocar atmosferas e ambiéncias. Estar presente diante do objeto cultural ou da ex-
pressao artistica passa a ser, na visdo do tedrico, condigdo essencial para a experiéncia esté-
tica pois, s6 assim, podemos ser afetados pela Stimmung evocada, “ainda que eventualmente
nao possamos compreendé-la, no que se refere a sua fungao ou significado, no interior da
narrativa que a abriga” (WALTER, 2019, p. 74) Quando buscamos o Stimmung caracteristico
do nosso objeto de interesse, devemos nos atentar as “nuances, odores, cores, sons e, acima de
tudo, nas dramaticas altera¢des do clima atmosférico’ (GUMBRECHT, 2014, p.15).

Isso significa dizer que o “sentido de presenga” ou para citar textualmente Gumbrecht,
o “efeito de presenga” é uma categoria importante na experiéncia estética. Como indica
Janaina Cordeiro Freire Walter (2019), Gumbrecht tem uma compreensao acerca da experi-
éncia estética, que promoveria uma “(...)oscilagdo (as vezes uma interferéncia) entre “efeitos
de presencga” e “efeitos de sentido” (Gumbrecht, 2010, p. 22 apud Walter, 2019). Para o teérico,
a “presenca’ se refere a uma relagao espacial que o sujeito experimenta em seu contato com o
mundo em que se insere, particularmente, com os objetos que, em sua tangibilidade, causam
um efeito imediato em nossos corpos. Em seu livro Produgdo de Presenga (2010), Gumbrecht
afirma que

Pode ser mais ou menos banal observar que qualquer forma de co-
municagao implica tal produ¢ao de presenca; que qualquer forma de
comunicagdo, com seus elementos materiais ‘tocard os corpos das
pessoas que estdo em comunicagdo de modos especificos e varia-
dos - mas ndo deixa de ser verdade que isso havia sido obliterado
(ou progressivamente esquecido) pelo edificio tedrico do Ocidente
desde que o cogito cartesiano fez a ontologia da existéncia humana
depender exclusivamente dos movimentos do pensamento humano
(GUMBRECHT, 2010, p. 39)

Embora Gumbrecht seja critico a uma abordagem epistemoldgica que prioriza o “efeito
de sentido’, ou seja, a dimensao intelectual e conceitual de textos e manifestagdes culturais,
ele mesmo afirma nao ser anti-hermenéutico, como se o efeito de presenca viesse substituir o
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pensamento, mas apresentar-se como uma outra forma de acesso ao sentido dos objetos, que
nao seja apenas por meio da hermenéutica. Em outras palavras, o tedrico propde que 0 nosso
contato com os conteudos de quaisquer expressdes comunicativas pode ser acessado sem que

se recorra apenas a interpretacao ou conceitualizagdo por meio da linguagem.

O sentido de presenca daria uma perspectiva além da produc¢ao de sentido ao abordar
os suportes materiais das obras, considerando que no contato estabelecido com esses artefa-
tos, o ser humano, além de atribuir-lhes significado, é¢ impactado e desenvolve outras formas
de relagdo, que levaria em conta uma dimensao fisica, material, ndo interpretavel por meio

da razao.

(...) ndo existe nada de intrinsicamente errado com a produgao de
sentido, a identificagdo de sentido e o paradigma metafisico. (...) o
que se desejava problematizar era, mais que tudo, uma configura-
¢do institucional no &mbito da qual o dominio absoluto das questdes
relacionadas com o sentido havia levado, ha muito tempo, ao aban-
dono de todos os outros tipos de fendmenos e questoes (GUMBRE-
CHT, 2010, p. 37).

Gumbrecht introduz os “efeitos de presenc¢a” como objeto de pesquisa nas humani-
dades (2014, p. 15). Embora reconheca que a interpretagao — a atribuicdo de sentido - seja
um processo da maior importancia, ele sublinha que as coisas, ou objetos, estdo sempre-ja
numa relagdo necessaria com nossos corpos, a que ele conceitua como “presenca’ (2014,
p.16). O tedrico alemao afirma que a experiéncia estética, a depender da materialidade do
objeto, pode se dar relacionada a presenca ou ao sentido, ou a ambos, mas sempre como uma
experiéncia que seja capaz de catalisar sensagdes interiores sem que questdes de represen-
tacdo estejam necessariamente envolvidas (2014, p. 14). Essa relagdo com o objeto, por sua
vez, nunca acontece somente a partir da dimensao da presenca ou somente da dimensédo do
sentido, o que leva o espectador, por vezes, em uma oscilagdo entre os dois efeitos. Tais consi-
deragoes acerca do conceito de “presenca’ sao fundamentais para a compreensao do conceito

de Stimmung, da evocagdo de atmosferas e seu impacto no observador.

Ao nos voltarmos para o objeto de analise desta pesquisa — a obra cinematografica —
partimos da ideia de que o cinema é uma expressdo artistica privilegiada na conjugacdo dos
efeitos de presenca; na propria conformagido do ambiente — o estar sentado em uma sala
escura, diante de uma grade tela, com o som envolvendo o espago — que se apresenta como
um ambiente fisico oportuno para a imersdo em um outro espago/tempo capaz de causar
modulagdes afetivas no espectador. As atmosferas que surgem no continuum entre sujeito e
filme emergem da conjugacao dos efeitos de presenca e de sentido, préprias da caracteristica
representacional do cinema, e do seu poder de envolver corporeamente por seus estimulos

visuais e sonoros.
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E nesse sentido que, como afirma Martoni

“ ler ambiéncias, traducdo da expressdo alema Stimmungen lesen,
cunhada por Hans Ulrich Gumbrecht, consiste em uma operagao
analitica que, através de um exercicio de autoobservagao, nos per-
mite compreender os modos como a dimensao material do cinema
interage com as disposi¢oes afetivas do espectador, abrindo a possi-
bilidade de se repensar nogdes como paisagem e atmosfera enquanto
formas de experiéncias imersivas no mundo da técnica. (MARTONI,
2015, p. 177)

Um aspecto que merece atengdo é o carater individual da experiéncia estética que o ob-
servador tem diante da obra de arte. Para Gumbrecht, a experiéncia estética permanece “um
evento individual que nao pode ser induzido nem garantido. Nao ha qualquer prova desses
eventos, além da certeza empirica daqueles que o experimentam” (GUMBRECHT, 2014a, p.
68). Outra pesquisadora que tem se debrucado sobre a pesquisa das atmosferas no contexto
cinematografico é a portuguesa Inés Gil (2015), que considera o a “atmosfera” como uma “fi-
gura filmica’, ou seja, um elemento de composigao do filme. Em sua tese de doutorado, com o
titulo “A atmosfera no cinema: caso de A sombra do cacador’ de Charles Laugthon entre oniris-
mo e realismo”, Gil afirma que a atmosfera ndo é uma questao estritamente narrativa, mas do
dominio da sensagao, sendo que a percepc¢ao do espectador ocorre através de critérios pes-
soais, projetados na tela durante a sessao. E a natureza de suas forgas, seu ritmo e as relacoes
nas quais ela esta engendrada que a determinam (GIL, 2002, apud LANZONI, 2016, p.15)

Para Gil, a atmosfera cinematografica divide-se em duas categorias gerais: a atmosfera
espectatorial, que estuda o fendmeno existente entre o espectador e o filme; e a atmosfera
filmica, que se refere a relagao entre os proprios elementos filmicos visuais e sonoros. A
primeira se constitui pelo proprio dispositivo inerente ao cinema que permite a proje¢ao do
filme: “a sala escura, a tela gigante e a imagem projetada permitem ao espectador de se en-
contrar num espago que o retira da sua realidade habitual. Ele é transportado para um estado
quase alucinatorio” (GIL, 2015). Ja a atmosfera filmica, sobre a qual nossa atengdo esta focada
neste estudo, decorre aos componentes que permitiram a realizacao do filme. Refere-se dire-
tamente as escolhas estéticas para a construgao de planos, sequéncias, a partir da habilidade
do cineasta de, a partir de suas escolhas estéticas e técnicas, e da habilidade de imprimir seu
olhar no “olhar” da camera, criar atmosferas nao como uma mera moldura cénica, mas como
um componente fundamental na narrativa. O cineasta se utiliza de recursos filmicos como
o0 tempo, 0 espago, o som, a imagem, a luz, a cenografia, as locagdes, os elementos em cena,
o enquadramento, a representacdo dos atores, o ritmo, as cores e texturas, a mise-en-scene,
tudo para a criacdo de atmosferas, de acordo com a escolha do realizador. Como descreve
Martoni, referindo-se ao que ele prefere designar como “ambiéncia” em lugar de “atmosfera’,
quando explica as implicagdes do ambiente em que se exibe o filme e o filme em si

Das cadeiras improvisadas no periodo do early cinema as atuais salas
IMAX equipadas com as gigantescas telas de 16/22, a ambiéncia, em
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uma primeira visada, parece envolver, portanto, as condigdes mate-
riais necessarias para que imagem e som possam ser adequadamente
percebidos.(...) Contudo, é evidente que, embora cumpra um papel
fundamental, ao oferecer condi¢bes privilegiadas de percepgao - ca-
deiras confortaveis, escuridao, vedagao acustica aos ruidos da rua,
ampliagdo da imagem e amplificagdo do som -, ndo é a estrutura fisi-
ca da sala de cinema que, necessariamente, nos provoca risos, espan-
to ou dor; é o filme, na sua condigdo de objeto estético, que apresenta
o potencial de colocar nossos sistemas cognitivo, sensorial e afetivo
em movimento, o que implica pensar que o problema das ambiéncias
no cinema deve ter como objeto de reflexao o proprio filme, articula-
do, é claro, as suas condi¢des de exibi¢ao (MARTONI, 2015 p. 178).

Gil destaca que, no cinema, existe uma atmosfera material e uma atmosfera imaterial.
A primeira é mais facil de ser identificada, como o nevoeiro, a chuva ou a neve, “que sio ele-
mentos que preenchem concretamente o espacgo e dao-lhe caracteristicas especificas (como
por exemplo, uma atmosfera misteriosa pode ser causada pela falta de visibilidade devido a
uma forte densidade do nevoeiro)” (GIL, 2011, p. 179). A atmosfera imaterial, por sua vez,
¢ abstrata e pode oferecer uma grande diversidade de sentidos. Segundo GIL, ela pode ser
interior e exterior.

“Quando a atmosfera é interior, ela manifesta-se por uma sensa¢éo
que ‘invade’ o espago interior da pessoa. A plenitude ou o mal-estar
sao dois exemplos de atmosferas interiores. Quando ela é exterior, a
atmosfera pode ser latente ou manifesta. Quando latente, a atmosfera
cria uma iminéncia, isto é o espectador esta a espera que ela se re-
vele. Quando ela é manifesta, é a sua presenca que é imediatamente
percebida. A atmosfera imaterial é muitas vezes criada a partir dos
elementos plasticos da imagem: a escolha de um determinado en-
quadramento, dngulo de vista, as luminosidades, contrastes croma-
ticos, etc., vao ser determinantes para o tipo de atmosfera que se vai
exprimir de um plano filmico ou de uma sequéncia (GIL, 2011, p.
179).

Importante destacar, mais uma vez, que a pesquisa nao buscou desenvolver um estudo
de recepgdo e de espectatorialidade cinematografica, e que, tampouco, tenha sido objetivo
deste trabalho buscar “decifrar” um significado que estaria “oculto” nas imagens, uma vez
que o proprio diretor nega essa pretensdo. Tarkovski rejeita a tese de que os elementos da
natureza que ele utiliza tenham intrinsicamente um significado outro que nao sejam eles
mesmos, em sua realidade imanente.

[...] A chuva, o fogo, a agua, a neve, o orvalho, o vento forte — tudo
isso faz parte do cendrio material em que vivemos; eu diria mesmo
da verdade das nossas vidas. Por isso, fico confuso quando dizem
que as pessoas sdo incapazes de simplesmente saborear a natureza
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quando a veem representada com amor na tela, e que, em vez disso,
procuram algum significado oculto que imaginam estar nela conti-
do. E claro que a chuva pode ser encarada apenas como mau tempo,
muito embora eu a utilize com a finalidade de criar um cenario es-
tético particular que deve impregnar a a¢do do filme. Mas isso nao
significa absolutamente a mesma coisa que introduzir a natureza em
meus filmes como um simbolo de alguma outra coisa - Deus me
livre! (TARKOVSKY, 2010, p. 255)

A partir desse algo que é deixado “no ar”, dessa intangibilidade silenciosa presente
nos filmes de Tarkovski, é que a pesquisa busca se articular em torno da hipétese de que a
Stimmung - as atmosferas e ambiéncias visuais e sonoras que marcam sua obra -, sdo resul-
tado de uma articulagio entre as estruturas imagéticas e sonoras, constituidas por elementos
imanentes materializados, que assumem um significado por vezes transcendente, e que sdo
cuidadosamente tratadas pela técnica e permeadas pela sensibilidade do diretor que, dessa
forma, alcangam o espectador em seus afetos pessoais, permeados pela memoria, por lem-
brangcas e sentimentos. Trata-se de analisar a imagem em sua constitui¢do, buscando compre-
ender como se da o processo de constru¢do de sua ambiéncia - como a neblina, no momento
em que se desfaz, em Nostalgia, ou o fogo que consome a casa em O sacrificio.
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Da sociedade fechada a sociedade aberta:
Superando extremismos através da Simplicidade e do
reconhecimento da Dignidade Humana

Wellington Santos’

Resumo: Esta comunicag¢io aborda a transi¢ao das sociedades fechadas para sociedades abertas, fundamentada
na filosofia de Henri Bergson, com énfase na promogao da paz e na desarticulagdo dos extremismos. A demo-
cracia, por reconhecer os direitos inaliendveis da pessoa, é apresentada como um mecanismo que transcende a
natureza autodefensiva das sociedades fechadas, caracterizadas por divisdes e conflitos. Inspiradas por misticos
e herois, essas sociedades podem evoluir para um estado de cooperagio e reconhecimento mutuo, embora esse
processo nao seja linear ou definitivo. Bergson argumenta que a abertura social, impulsionada pela intui¢io e
pela mistica do amor, permite a superagdo do instinto de guerra e a transformacéo das sociedades. A simplifica-
¢do da vida e a rejei¢do do luxo e do materialismo sdo propostas como caminhos para alcan¢ar uma sociedade
mais justa e reconciliada. Para isso, utilizaremos o método hermenéutico, fazendo um extrato da filosofia berg-
soniana em literatura especializada abordando a transi¢ao das sociedades, a valorizagdo da dignidade humana
e o0 apelo ao retorno a simplicidade. Este estudo conclui que a reorientagdo dos valores sociais, centrada na
simplicidade e na dignidade humana, é essencial para a constru¢do de uma sociedade aberta, onde a paz e a

cooperagdo prevalegam sobre os conflitos e extremismos.

Palavras-chave: Sociedade Aberta. Dignidade Humana. Henri Bergson. Extremismo. Simplicidade.

INTRODUCAO

A reflexao sobre a evolu¢ao moral da humanidade, conforme desenvolvida por Henri
Bergson, revela a transicdo de uma moralidade fechada, baseada na pressao social, para uma
moralidade aberta, orientada pelo amor e pela criatividade. Na sociedade moderna, apesar
da complexidade de suas estruturas, ainda existem tragos de instintos primitivos herdados de
formas ancestrais de organizagao social. Segundo Bergson, a moralidade humana nao difere
essencialmente daquela dos nossos antepassados. O que muda sdo as aquisi¢des culturais
e civilizatorias que acumulamos ao longo da vida e que moldam nossa consciéncia. Nesse
sentido, a educa¢ao moral desempenha um papel crucial, enquanto o impulso vital que move
a humanidade rumo a uma ética mais inclusiva precisa ser renovado constantemente por
individuos excepcionais, como os misticos. Esses misticos, em suas a¢des, transcendem as
barreiras sociais, inspirando uma evoluc¢do criadora que desafia as limitagdes das normas
tradicionais.
ﬁterando em Filosofia em Etica pela FAJE, Mestre em Filosofia pela FAJE, Pesquisa realizada com
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A democracia, em Bergson, destaca-se como uma das principais vias para essa evolu-
¢do moral e social. Ele a define como uma concepgao politica que, em inten¢ao, transcende
as limitagdes da sociedade fechada, reconhecendo o valor inviolavel da dignidade humana.
Nas democracias, a dignidade humana ¢ erigida como um principio fundamental, um de-
ver inalienavel do Estado. Esse reconhecimento é essencial para o processo de abertura das
sociedades, que progressivamente deixam de se organizar em torno de interesses fechados e
competitivos, orientando-se para a cooperagao e o respeito muatuo. No entanto, Bergson aler-
ta que esse processo nao ¢ linear ou definitivo. A abertura, promovida por misticos e herdis,
pode ser sucedida por novos fechamentos, refletindo a dinamica complexa e imprevisivel da
histéria social. Fechamentos que dao o combustivel para os extremismos em nossa sociedade.

Dentro dessa visdo, o retorno a uma vida simples, inspirado pela mistica e pela ética
do amor, apresenta-se como uma alternativa para enfrentar as injusticas e os excessos da
sociedade contemporanea. Ao colocar em perspectiva os anseios por luxo e bens materiais, a
simplicidade surge como um caminho para a superar os extremismos. A vida simples, além
de propiciar uma maior conexdo com a realidade, possibilita uma reorientacdo dos valores
sociais, abrindo espago para uma convivéncia mais justa e harmdnica entre os seres humanos
e, consequentemente, reconhece o valor inviolavel da dignidade humana.

1 ABERTURA A VALORIZACAO DA VIDA

Retomaremos algumas consideragdes, para entender o processo possivel de passar de
uma moral fechada para uma moral aberta. Os grupos da humanidade primitiva foram os
que mais se assemelharam a sociedade instintiva como um formigueiro. A natureza dotou o
ser humano de inteligéncia e o dotou de sociabilidade. Isso fez com que as sociedades mo-
dernas desdobrassem a vivéncia social. Mas seria ingenuidade crer que os preceitos morais
sao transmitidos por hereditariedade. Bergson destaca que as pessoas ndo nascem com ten-
déncias diferentes das dos homens primitivos. Ele destaca que a diferencga entre o civilizado
e o primitivo esta naquilo que a crianca armazenou desde que sua consciéncia se despertou.
E que os principios morais sdo ensinados de geragao em geracao, material acumulado com o
passar do tempo. Nosso autor assim pontua:

todas as aquisi¢oes da humanidade ao longo dos séculos de civiliza-
¢do ai se encontram, ao lado dela, depostas na ciéncia que lhe é ensi-
nada, na tradi¢do, nas institui¢cdes, nos usos, na sintaxe e no vocabu-
lario da lingua que aprende a falar, bem como ainda na gesticulagao
dos homens que a rodeiam (BERGSON, 2019, p. 83).

Bergson usa a imagem de uma camada vegetal que recobre um rochedo, para falar de
um estado de natureza original, que é o rochedo, recoberto pelas aquisi¢des que a humani-
dade adquiriu no processo civilizatorio, seria a camada vegetal que encobre esse rochedo.
La no fundo, existe o ser em estado de natureza, mais proximo do instinto, que se pde num
progresso pela inteligéncia, acumulando essas experiéncias. Existe um lago que nos liga aos
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outros membros da sociedade, tais como no formigueiro. Mas que a forma que a inteligéncia
assume, é que faz a diferenga no processo de civilizacdo. Num primeiro momento, essa forma
orienta para uma sociedade em que a obrigacao pura rege suas relagdes, é a moral de pressao
social. Para esse quadro social, a aspira¢ao pura é um limite ideal.

Contudo, uma sociedade mistica que considera a humanidade num todo, regida por
uma cria¢do sempre renovada, que valoriza a vontade comum, ndo é consequéncia do de-
senrolar da vida social. E preciso a presenca dos misticos, daqueles que arrastaram e ainda
arrastam a sociedade, no movimento que fizeram. “A memoria do que foram, do que fizeram,
depositou-se na memoria da humanidade. Cada um de nds a pode revivificar, sobretudo se a
aproximar da imagem, mantida viva dentro de si, de uma pessoa que participava dessa mis-
ticidade e a fazia irradiar em seu redor” (BERGSON, 2019, p. 85). Contudo, ainda que nao
evoquemos o mistico ou figuras grandiosas de maneira direta, reconhecemos que a capacida-
de de o evocar esta presente em nossa consciéncia. Essa potencialidade de evocacdo é o que
Bergson denominou de “atragdo virtual”. Se, porém, nos desinteressarmos desses misticos,
restard a formula moral que eles inspiraram, dessas pessoas que foram o melhor da humani-
dade. O resultado sera uma transposi¢ao, uma mudanga no ambito das ordens e dos apelos
nos termos da razdo pura. Assim Bergson descreve essa transposicao:

A justica vé-se assim incessantemente alargada pela caridade; a ca-
ridade toma cada vez mais a forma da simples justica; os elementos
da moralidade tornam-se homogéneos, comparaveis e quase comen-
suraveis entre si; os problemas morais enunciam-se com precisao e
resolvem-se com método. A humanidade é convidada a colocar-se a
um nivel determinado - mais elevado que o de uma sociedade ani-
mal, onde a obrigac¢do nao seria senao a for¢a do instinto, mas menos
elevado que o de uma assembleia de deuses, onde tudo seria impulso
criador (BERGSON, 2019, p. 86).

Nessa perspectiva, Bergson pontua que a vida moral, vista dessa forma, é plenamente
possivel de ser alcancada, de se tornar principio para a sociedade. Ao que ele dira “a vida
moral sera uma vida racional” (BERGSON, 2019, p. 86).

Chegando ao ponto em que expomos sobre a transi¢do de uma moral fechada, de obri-
gacdo pura, para uma moral de aspira¢do, do impulso do amor, podemos pensar que a vida fi-
caria no ambito do simples “tem de ser porque tem de ser”. A sociedade ficaria fechada, onde
seus membros estariam ligados por obrigacoes estritas. Mesmo que dotada de inteligéncia,
sendo superior as sociedades instintivas, essa sociedade poderia ndo ter chegado ao ponto
de se encorajar, como num sonho de transformagéo radical. Certo ¢, que as modificagdes da
sociedade fazem parecer possivel uma sociedade que compreenda e valoriza a dignidade de
todas as pessoas. E fato que essa sociedade nio existe, ainda, e Bergson (2019) pontua que
pode ser que nunca venha a existir e terfamos que nos contentar com uma conformagéao
moral. Mas tem algo, que nosso autor chamou de ela vital, que abre perspectivas para uma
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nova moral. E o contraponto para o estaciondrio, o surgimento de pessoas que influenciaram
a moral, pessoas de génio. Claro que houve pessoas que fecharam a compreensao e fizeram
a civilizagdo regredir. No entanto, surgiram pessoas de alma privilegiada, que eram movidas
por uma solidariedade universal, que fizeram da cria¢ao uma espécie nova, como que fun-
dada e constituida por um s6 homem. Quando rememoramos ou vemos os exemplos dessas
pessoas, elas nos arrastam em seu movimento. Bergson descreveu entusiasticamente esse

movimento, que pontuamos a seguir:

Mas do mesmo modo que apareceram homens de génio que fizeram
recuar os limites da inteligéncia, e que foi assim concedido a indivi-
duos, de longe em longe, muito mais do que fora possivel dar de uma
vez s ao conjunto da espécie, surgiram também almas privilegiadas
que se sentiam aparentadas a todas as almas e que, em vez de perma-
necerem nos limites do grupo e de se aterem a solidariedade estabe-
lecida pela natureza, visavam a humanidade em geral num impulso
do amor. O aparecimento de cada uma delas era como que a criagdo
de uma espécie nova composta de um individuo dnico, desembo-
cando o impeto vital, de longe em longe, num homem determinado,
num resultado que ndo poderia ter sido obtido de uma vez s6 para o
conjunto da humanidade. Cada uma delas assinalava assim um certo
ponto atingido pela evolugdo da vida; e cada uma delas manifestava
sob uma forma original um amor que parece ser a propria essén-
cia do esforc¢o criador. A emocgao criadora que suscitava estas almas
privilegiadas, e que eram um transbordar de vitalidade, difundiu-se
em seu redor: entusiasticas, irradiavam um entusiasmo que nunca se
extinguiu por completo e que pode sempre voltar a encontrar a sua
chama. Hoje, quando ressuscitamos pelo pensamento esses grandes
homens de bem, quando os ouvimos falar e quando os vemos agir,
sentimos que nos comunicam parte do seu ardor e que nos arrastam
no seu movimento: ja ndo se trata de uma coer¢ao mais ou menos
acentuada, é uma atracdo mais ou menos irresistivel (BERGSON,
2019, p. 97-98).

Em suma, Bergson aponta que a pressdo social e o impulso do amor sdo duas forgas
complementares da vida. Manifestagdes que sdo capazes de conservar a forma social que a
humanidade trouxe desde a sua origem, a da pressdo social, mas amplamente capaz de trans-
figurar, nas pessoas dos misticos, os homens e mulheres de bem, movidos por um esforgo
da evolugdo criadora. Os educadores, ou seja, todos aqueles que transmitem uma vivéncia
moral, tém em si duas vias para tal feito: o adestramento ou a misticidade. O adestramento
consiste na transmissao dos habitos, que sdo tomados do grupo, inclusive o é como porta de
entrada para esse grupo. A misticidade consiste na imitagdo de uma pessoa, que sao grandes
pessoas de a¢do, que quer ver ressoar nos outros o impulso do amor. “Amor que é entdo em
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cada um deles uma emocdo inteiramente nova, capaz de transpor a vida humana num outro
tom” (BERGSON, 2019, p. 102).

A sociedade é um fato na vida humana e exerce uma coer¢do nos seus membros, a
obrigacdo, para garantir a sua propria subsisténcia. Mas antes da existéncia da sociedade,
esta o individuo que traz em si disposi¢des inatas, que se articulam e ligam as pessoas entre
si. Surgem, assim, os grupos humanos, que vao se aperfeicoando e se tornam sociedades.
A sociedade formada passa a obrigar o individuo, é a pressao social. No entanto, é preciso
descobrir que o individuo também pressiona a sociedade, a julgando e pode obter dela uma
transformagao no ambito da moral. A sociedade ndo é autoridade maxima. Bergson assim
descreve:

Se a sociedade se basta a si mesma, ela é a autoridade suprema. Mas
se nao for mais que uma das determinag¢des da vida, conceber-se-a
que a vida, que terd posto a espécie humana neste ponto ou naquele
da sua evolug¢do, comunique uma impulsdo nova a individualidades
privilegiadas que nela se retemperem para ajudar a sociedade a ir
mais longe. E verdade que tera sido necessario avancar até ao proprio
principio da vida. Tudo é obscuro, se nos ativermos a simples mani-
festagdes, se a todas elas chamarmos por junto sociais ou se conside-
rarmos mais particularmente, no homem social, a inteligéncia. Tudo
se esclarece, pelo contrario, se procurarmos, para além destas ma-
nifestagdes, a propria vida em si mesma (BERGSON. 2019, p. 103).

O procurar a prépria vida em si mesma, num avan¢o em dire¢ao ao reconhecimento da
absoluta dignidade da pessoa, é o roteiro que se desponta. E o salto necessario para que pas-
semos de uma moral fechada, do todo da obrigacdo, para uma moral aberta, do impulso do
amor. Ao analisar nossa sociedade, vale considerar sobre qual via o ensinamento moral tem
percorrido: a do adestramento ou a da misticidade. Pretendemos, no préximo capitulo, refle-
tir sobre a justica e a liberdade, quesitos indispensaveis para alcangarmos uma moral que seja
arrebatadora, que arraste as pessoas atrds de si. Temos o intuito de pensar a democracia nesse
movimento inserida na duragdo, e instiga-la a se abrir pela inspiragdo dos misticos, como
forma de tragar um itinerario para a paz e a reconciliagdo. As reflexdes sobre a moral aberta e
a moral fechada desembocam na democracia, um valor tdo importante para nossos tempos.

2 A DEMOCRACIA COMO CAMINHO PARA A PAZ E A RECONCILIACAO

Percorrendo nosso itinerario, buscando indicar um caminho para a paz e a reconcilia-
cdo das sociedades, tomaremos uma importante afirmacdo que Bergson faz. Ele diz que a
democracia ¢ a concepgao politica mais afastada da natureza e a que, pelo menos em inten-
¢do, transcende as condi¢des da sociedade fechada. Essa afirmacao se justifica pelo fato de
que a democracia atribui a pessoa direitos inaliendveis. Toca a Justica Absoluta, como vimos
acima, que reconhece o valor inviolavel da pessoa. As constituigdes dos paises democraticos
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tém, em suas primeiras linhas, a afirmacdo do reconhecimento da dignidade da pessoa hu-
mana, como um dever inaliendvel do Estado de Direito. O que indicamos aqui € o processo
de abertura que se da nas sociedades fechadas, que sdao voltadas para si mesmas, sem muito
se preocupar com as outras, colocando-se em atitude de combate, prontas para atacar ou se
defender. A democracia, como explicitou Bergson, tem um papel importante nesse processo
de abertura.

Precisamos, contudo, compreender como as sociedades, saindo do estado de natureza,
pelo uso da inteligéncia, chegam a esse salto de uma sociedade fechada, presa a obrigagao,
para uma sociedade que reconhece o valor de cada pessoa. Apresentamos estes processos
anteriormente. Veremos, agora, o surgimento das democracias e o papel do mistico, do heroi,
na inspiracao provocada, o que levou a saltos de abertura ao longo da histéria. Contudo,
precisamos entender que esse processo de abertura nao € definitivo. Bergson nao sistematiza
um processo pautado pela graduacdo dos niveis de fechamento ao de abertura. As sociedades
fechadas, pela inspiragao dos misticos e herois, se abrem para o reconhecimento do valor
da humanidade. Posteriormente, essa abertura da espago para o fechamento, e “uma parte
do novo vazou-se no molde do antigo; a aspira¢do individual tornou-se pressdo social; a
obrigacdo recobriu o todo” (BERGSON, 2019, p. 284). O processo de abertura também nao
¢ ciclico, pois a cada movimento um tanto da abertura ou do fechamento foi assimilado pela
sociedade. Bergson explicita que podemos tomar um dos momentos, de abertura ou fecha-
mento, e defini-lo por um conceito, e os outros momentos anteriores terdo em maior ou me-
nor quantidade o que o conceito da ultima encerra. No entanto, s podemos fazer essa analise
de forma retrospectiva, pois as mudangas que ocorrem sdo qualitativas e, com isso, impre-
visiveis. Assim nosso autor diz sobre o processo de abertura e fechamento das sociedades:

Da sociedade fechada a sociedade aberta, da cidade a humanidade,
nunca se passara por via de alargamento. Nao sdo da mesma essén-
cia. A sociedade aberta é a que compreenderia em principio a hu-
manidade inteira. Sonhada, de longe em longe, por almas de elite,
realiza alguma coisa de si mesma em sucessivas criagdes, cada uma
das quais, por meio de uma transformag¢éo mais ou menos profunda
do homem, permite superar dificuldades até entdo, inultrapassaveis.
Mas, a seguir a cada uma delas, o circulo momentaneamente aberto
volta a fechar-se (BERGSON, 2019, p. 284).

Bergson nos aponta que parte do problema de compreensao sobre os processos de
abertura e fechamento das sociedades esta na propria compreensdao sobre como representa-
mos o movimento. Trazemos aqui o que ja foi explicitado sobre a duracdo. A ilusdo que se
cria nesses processos estd na forma de compreender o0 movimento como uma diminui¢ao
gradual do intervalo entre duas imobilidades, a de onde se parte € a do seu termo atingido.
Nisso, temos a “impossibilidade de restabelecermos a mobilidade verdadeira, quer dizer, as
aspiragdes e as pressdes que constituem, indireta ou diretamente, a obrigagao” (BERGSON,
2019, p. 288).
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3 UM REGRESSO A SIMPLICIDADE

A partir da perspectiva filosofica de Henri Bergson, apresentada acima, buscamos
entender a importancia da intui¢do e da compreensao da experiéncia direta para abarcar
plenamente os fendmenos sociais. Ao considerar o instinto de guerra como uma tendéncia
presente na sociedade fechada, Bergson sugere que essa tendéncia esta enraizada em um
modo de funcionamento social que pode ser caracterizado por uma mentalidade mais rigida,
marcada por divisoes e conflitos. A sociedade fechada, nesse sentido, pode ser vista como
um sistema que valoriza a diferenciagdo e a competicdo, resultando em tendéncias de guerra
e conflito. No entanto, Bergson também apontaria para a possibilidade de uma mudanca
em dire¢do a uma sociedade mais aberta, na qual os fundamentos da sociedade fechada sao
questionados e superados. A sociedade que se abre, de acordo com a visdao de Bergson, seria
aquela que valoriza a coopera¢do, a compreensao mutua e o reconhecimento da dignidade
absoluta da pessoa e da interconexao de todos os seres humanos, movidos pelo impulso do
amor, como uma inspira¢ao dos misticos ou herdis que alargam os limites da sociedade, pro-
movendo o salto para a sociedade aberta. Bergson valoriza a mistica do amor que gera um
movimento de atitudes, de ideias e de instituigdes que traduzem, ainda que de forma mais
estatica, na aparéncia do que é fechado, a dignidade absoluta da pessoa humana.

Bergson enfatizou que essa mudanga nao pode ser alcanc¢ada apenas por meio do pen-
samento intelectual ou da imposi¢do de sistemas externos. Em vez disso, ele acreditava na
importancia de uma intui¢ao profunda (COELHO, 1998/1999), na sintonia com o fluxo vital
da experiéncia - o ela vital — e na busca de uma auténtica liberdade criativa. A filosofia de
Bergson delineia para nds o objetivo de encontrar uma abordagem que reprimiria e contor-
naria o instinto de guerra, buscando transformar a sociedade fechada em uma sociedade
aberta. Esse processo exigiria uma profunda mudanca de perspectiva, uma ampliacao da
consciéncia e uma reorientagao dos valores sociais, com base na compreensao da unidade e
na supera¢ao dos conflitos em favor da paz e da cooperagdo. Temos que este caminho se da
pelo retorno possivel a vida simples.

Uma afirmagdo contundente do nosso autor permite-nos falar de como ¢ possivel esse
retorno a um estilo de vida com simplicidade, como forma de superar as injusticas, abrindo
espago para a paz e reconciliacdo. A guerra sairia do horizonte da humanidade, quando a
vida simples eclipsar a nossa vontade por bens materiais e luxo. Bergson diz que “a mistica
esta incontestavelmente na origem das grandes transformagdes morais” (BERGSON, 2019, p.
310). A mistica é evocada por nosso autor relacionada a um modo de vida mais austero. Isto
como contraponto a sede cada vez maior que a humanidade manifesta em rela¢ao ao prazer,
ao luxo e as riquezas. Sao como forgas irresistiveis que lancam a pessoa violentamente a bus-
ca de satisfacdo dos seus desejos. Todavia, essa busca incessante por um gozo ininterrupto
encontra em si mesmo a sua contradi¢ao. Pois, o intenso prazer oriundo da satisfacao do
ganho daquilo que buscara torna-se logo enfadonho, cansativo. Sao raras as situagoes em que
o ganho confere aquilo que prometera. Fato que leva a nossa sociedade contemporénea a um
consumismo exacerbado, sem limites. Todavia, o desejo de conforto e de luxo tornaram-se a
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preocupacdo principal da humanidade. O conforto e o luxo sdo, inclusive, referenciais para
separar as pessoas em classes sociais.

As pessoas, afirma Bergson, comegaram a aspirar a uma vida dedicada aos bens ma-
teriais a partir do século XV ou do século XVI, com o advento da modernidade, pela in-
dustrializagdo. A habilidade fabricadora, que nos é dada pela inteligéncia, logo comecou a
alimentar o mercado de bens de luxo e a seduzir as pessoas nesta busca por satisfazer seu
desejo. Durante toda a Idade Média prevaleceu um ideal de ascetismo. A vida campesina,
caracteristica marcante deste periodo da histdria, colocava as pessoas num mesmo patamar,
quanto ao apego aos bens materiais. Durante a Idade Média, tanto os individuos ricos quanto
os pobres nao consideravam essenciais muitos dos itens supérfluos que atualmente conside-
ramos necessidades basicas. Independentemente da sua condic¢ao social, as pessoas daquela
época levavam uma vida mais simplificada, onde as prioridades eram diferentes das nos-
sas atuais. Assim evidencia nosso autor, duas tendéncias que se delineiam na historia, a da
busca desenfreada pelo luxo, pela riqueza, pelos bens materiais e a da satisfagdo com as coisas
simples:

Havia, para toda gente, uma falta de conforto que nos surpreende.
Ricos e pobres dispensavam coisas supérfluas que nds temos por ne-
cessidades. Houve quem tenha feito notar que, se o senhor vivia me-
lhor do que o camponés, devemos por isso entender, sobretudo, que
se alimentava mais abundantemente. Quanto ao resto, a diferenca era
estreita (BERGSON, 219, p. 318).

Estas duas tendéncias que se sucederam nos permitem presumir que se tenha uma ten-
déncia primordial, em que se originam as duas outras, que sdo opostas. Para elucidar a ques-
tao, Bergson usa como exemplo o pensamento socratico, que foi seguido em dois sentidos
contrarios, mas que eram complementares a doutrina pensada por Socrates quando busca
entender o que é a felicidade. Destes dois sentidos sairam as doutrinas cirenaica e cinica: uma
ansiava por um maior nimero possivel de satisfacdes e a outra que aprendéssemos a dispen-
sa-las. Estas doutrinas se prolongaram no epicurismo e no estoicismo, por meio de seus dois
principios opostos, relaxamento e tensdo. Bergson diz que

a verdade é que os dois principios estdo no fundo da ideia que sem-
pre se fez da felicidade. Designa-se por esta ultima palavra qualquer
coisa de complexo e de confuso, um desses conceitos que a huma-
nidade quis deixar no vago para que cada um o determinasse a sua
maneira (BERGSON, 2019, p. 319-320).

Bergson faz uma provocagdo a ciéncia dizendo que ela poderia mostrar o caminho
para uma simplificagdo da vida. Ele esclarece apontando que a fisica e a quimica tém multi-
plicado as nossas necessidades, ajudando indiretamente a satisfazer nossos desejos. Ao que
a fisiologia e a medicina revelariam o quao perigoso é essa multiplicagao das coisas ditas
supérfluas a vida. Nesse sentido, ele faz uma projecgdo para o futuro, o tempo que vivemos,
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dizendo que a ciéncia nos esclareceria sobre as implicagoes da complexidade que se tornou
a vida humana. Em tempos atuais de uma reflexdo cada vez mais acentuada sobre a ecologia
integral, Bergson soa como nosso contemporaneo ao apontar que a simples reforma da nossa
alimentacdo traria uma repercussao em varios niveis da vivéncia humana, como na industria,
no comércio, na agricultura. Estes seriam amplamente simplificados, dando um respiro a
nossa Casa Comum?. Se a prioridade fosse a natureza, aponta Bergson, depressa nos deixa-
riamos de lado as exigéncias de sentido genérico. Esta inversdo de prioridades, que poderia
ser alcangada pela simplificagdo das coisas da vida, se torna motivo de esperanca quando
concretizados. Em contraste com uma necessidade sempre crescente de satisfacao pelo luxo
e riquezas, a esperanga surgiria como alento a indicar uma transformagao que tornaria a vida
mais simples e séria ao mesmo tempo.

A necessidade sempre crescente de bem-estar, a sede de diversao, o
gosto desenfreado pelo luxo, tudo o que nos inspira uma tao grande
inquietacdo quanto ao futuro da humanidade, porque até nisso pare-
ce descobrir satisfagdes sdlidas, tudo isso se revelara como um balao
que furiosamente se enche de ar e que a seguir desinchara também
de uma vez s6 (BERGSON, 2019, p. 323).

Temos, contudo, seguindo o raciocinio do nosso autor, que a ciéncia ndo cessara o seu
constante progresso, trazendo a satisfagdo ao luxo e riqueza de alguns como uma consequén-
cia. Tampouco, havera uma supressdo do industrialismo, ao que Bergson chama de maqui-
nismo. As maquinas prestaram um servigo as pessoas, trazendo o desenvolvimento, porém
nos desviaram para uma excessiva necessidade de bens artificiais, nos impelindo a busca pelo
luxo, satisfazendo em demasia os prazeres. Também distanciou as relagdes entre o patrdo e o
operario, entre o capital e o trabalho, entre os ricos e os pobres. “Seria necessario que a hu-
manidade empreendesse a simplificacao da sua existéncia com tanto frenesim como aquele
que pds em complica-la” (BERGSON, 2019, p. 328). Este empreendimento seria facilitado
pelo misticismo verdadeiro, completo e atuante, que atraia o ascetismo. Seria uma aspiragdo
a difundir-se em fun¢do da caridade, que é sua esséncia. Surge, aqui, a necessidade de que se
destaque na humanidade génios misticos, nas palavras de Bergson, que arrastem atras de sia
humanidade. Chegamos ao apelo do her6i. Um apelo que surge como uma inspiragdo, “nem
todos seguiremos, mas todos sentiremos que deveriamos fazé-lo e conheceremos o caminho
que alargaremos, se por ele passarmos” (BERGSON, 2019, p. 333).

O apelo do herdi, do mistico é o passo que permite a humanidade dar um salto, abrin-
do-se. A moral fechada passa a dar lugar a uma moral aberta. A sociedade fechada vé resplan-
decer uma sociedade aberta. Contudo, nos recorda Bergson, “nao contemos demasiado com
o aparecimento de uma grande alma privilegiada. A falta dela, outras influéncias poderiam
desviar a nossa atengdo das bagatelas que nos divertem e das miragens em torno as quais nos

2 A Casa Comum é um conceito defendido pelo Papa Francisco em sua enciclica Laudato Si’, publicada

em 2015. Ela refere-se a nossa casa compartilhada, a Terra, e a necessidade de cuidar do meio ambiente e de
todas as formas de vida nela contidas. e da promog¢do de um mundo mais justo e equilibrado.
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batemos” (BERGSON, 2019, p. 333). A vida simples emerge como ideal acessivel, que geraria
alegria na humanidade. Nessa perspectiva, o prazer, a busca desenfreada pelo luxo e riquezas,
seria eclipsado por essa alegria. Contudo, apontamos que para Bergson, a simplicidade, que
gera essa alegria, ndo significa necessariamente um retorno a um estado primitivo ou a uma
vida de privagdes, mas sim uma reorientagdo de nossas prioridades e uma valorizagao do
tempo presente. Isto nos permitiria ter uma vida mais auténtica e intuitiva, podendo encon-
trar uma verdadeira satisfagdo e uma conexdo mais profunda com a realidade. O retorno a
vida simples é uma forma de superar a excessiva racionalidade e o dominio do intelecto sobre
a experiéncia humana. Ao buscar a simplicidade, podemos abrir espago para uma aprecia¢ao
mais genuina da vida, da natureza e das relagdes humanas, permitindo-nos experimentar a
plenitude do momento presente e a vitalidade do fluxo da duragdo. “Alegria seria, com efeito,
a simplicidade de vida que propagaria no mundo uma intui¢do mistica difusa, alegria, ainda,
0 que se seguiria a uma visdao do Além numa experiéncia cientifica alargada” (BERGSON,
2019, p. 338).

CONCLUSAO

Em conclusdo, a reflexdo de Henri Bergson sobre a transi¢ao da sociedade fechada
para a sociedade aberta nos oferece uma chave para enfrentar os desafios contemporaneos,
especialmente os extremismos. Ele nos mostra que, enquanto a sociedade fechada é moldada
pela pressao social e pelo instinto de preservagio, a sociedade aberta é impulsionada por um
amor criativo que transcende as divisoes e limitagdes impostas pelo medo e pela competicao.
O reconhecimento da dignidade humana, neste contexto, torna-se o alicerce para uma nova
moralidade que nao se limita a conformidade, mas que busca a transformagéo e a evolu¢ao
criadora.

A proposta bergsoniana de superagao dos extremismos passa, sobretudo, pela simplici-
dade de vida e pela agdo dos misticos. A simplicidade, longe de ser uma rentincia a moderni-
dade, surge como uma alternativa a busca desenfreada por bens materiais e ao consumismo
exacerbado. Ela oferece uma reorientagao dos valores, privilegiando a justica, a solidariedade
e o respeito mutuo. Ao focar em uma vida mais simples e conectada com a esséncia do ser hu-
mano, abre-se espago para uma sociedade mais justa e reconciliada, onde o reconhecimento

da dignidade de cada individuo ¢ fundamental para o convivio harmonioso.

Portanto, superar os extremismos nao se trata apenas de criar politicas ou instituigdes,
mas de uma mudanca profunda na forma como nos relacionamos com o outro e com o
mundo. A simplicidade e o reconhecimento da dignidade humana sao os caminhos que indi-
camos para essa transformacao, a partir da 6tica filosofica bergsoniana. Sao esses valores que
nos permitem construir uma sociedade aberta, democratica e em constante evolugdo, capaz
de transcender as barreiras que nos dividem e de promover a paz e a reconciliagio em um
nivel profundo em nossa sociedade.

ANNALES FAJE, BELO HORIZONTE-MG, V. 9, N. 4 (2024) | 55



REFERENCIAS

ACKER, Leonardo Van. A Filosofia Bergsoniana: génese, evolugdo e estrutura gnoseoldgica do Bergsonismo.
Sao Paulo: Livraria Martins Editora, 1959.

BERGSON, Henri. As duas fontes da Moral e da Religido. Lisboa: Edi¢oes 70, 2019.
BERGSON, Henri. O pensamento e o movente: ensaios e conferéncias. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006a.

BERGSON, Henri. Duragdo e simultaneidade: a propésito da teoria de Einstein. Sao Paulo: Martins Fontes,
2006b.

BERGSON, Henri. A Evolugio Criadora. Sao Paulo: Ed. UNESP, 2010a.

BERGSON, Henri. Matéria e Memdria: Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2010b.

BERGSON, Henri. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Sdo Paulo: Edipro, 2020.

CAPPELLO, Maria Adriana. Liberdade e necessidade em Bergson: dois sentidos do Eu? In: PINTO,
Débora Cristina Morato; MARQUES, Silene Torres (Orgs). Henri Bergson: critica do negativo e pensa-
mento em duragao. Sdo Paulo: Alameda, 2009. p. 111-130.

COELHO, Jonas Gongalves. Bergson: Intui¢do e Método Intuitivo. Trans/Form/A¢do, Sdo Paulo, v. 21,
n. 22, p. 151-164, 1998/1999. Disponivel em: https://www.scielo.br/j/trans/a/bTgtZQx]jFjTenS9shtm6Mg-
b/?lang=pt&format=pdf. Acesso em: 1 mar. 2022.

DELEUZE, Gilles. Bergsonismo. Sdo Paulo: Editora 34, 2012.

HENRI Bergson (1859-1941). In: Dicionario de ética e filosofia moral. Sdo Leopoldo: Ed. UNISINOS,
2013.

WORMS, Frédéric. Bergson ou os Dois Sentidos da Vida. Sao Paulo: Ed. UNIFESP, 2010.

56 | ANNALES FAJE, BELO HORIZONTE-MG, V. 9, N. 4 (2024)



VI ENCONTRO DE PESQUISA
LIBERDADE E AMIZADE SOCIAL - CAMINHOS PARA DESARTICULAR 0S EXTREMISMOS

ANNALES FAJE, BELO HORIZONTE-MG, V. 9, N. 4 (2024) | 57




VI ENCONTRO DE PESQUISA
LIBERDADE E AMIZADE SOCIAL - CAMINHOS PARA DESARTICULAR 0S EXTREMISMOS

Cristaos no Movimento Abolicionista no Rio de Janeiro do
Século XIX: Alice Clapp e os beneficios do cristianismo contra a
escravidao

Miriam Cristina Zanutti de Oliveira’

Resumo: O movimento abolicionista no Brasil no século XIX contou com a participacio de varias personagens
na luta contra a escraviddo. Entre homens e mulheres, destaca-se a familia de Jodo Fernandes Clapp, que na
figura de sua aliada principal, a filha Alice Clapp, participou ativamente na sociedade abolicionista feminina,
bem como, em outras frentes do movimento. Os periddicos do século XIX, sdo as fontes com mais informa-
¢Oes sobre a jovem no abolicionismo do Rio de Janeiro junto ao seu pai. No peridédico Gazeta da Tarde, de 1
de fevereiro de 1881, ed.28, p.2, um artigo de sua tradu¢do com o titulo Beneficios do Cristianismo, menciona a
importancia de cristdos ndo coadunarem com a escravidao sendo uma desonra a Cristo. Alice Clapp fora criada
na igreja catolica e sua compreensio a respeito da aboli¢do passava pela fé crista, em que deveria estar alinhada
com a liberdade do escravizado e abominar qualquer relacdo de simbiose entre Evangelho e escravismo. Neste
artigo pretende-se analisar o contexto em que foi escrito e o sentido teoldgico do cristianismo ndo concordar
com as hostilidades da escravidao.

Palavras-chave: Abolicionismo. Alice Clapp. Cristianismo. Periddico. Histéria.

INTRODUCAO

O contexto histérico da escraviddo do Brasil Imperial na segunda metade do século
XIX, contava com a participagdo da sociedade civil no movimento abolicionista a fim de
erradicar o sistema escravista. A oposi¢ao a escraviddo utilizou como principal veiculo de
propaganda abolicionista os periddicos. E possivel encontrar referéncias de agentes diver-
sos promovendo meetings, conferéncias, manumissoes, com o objetivo de impulsionar mais
adeptos no movimento abolicionista. Entre os personagens masculinos e femininos, a esco-
lha por Alice Clapp se destaca por ser a filha do presidente da Confederagao Abolicionista,
Jodo Fernandes Clapp. Em uma sociedade cuja cultura ainda era a presenca publica da mu-
lher ligada a figura masculina familiar, Alice é introduzida no abolicionismo da Corte através
do seu pai. O seu brilho préprio passa a ser percebido a medida que esta envolvida na causa
contra a escraviddo e seus talentos sdo expressos e oportunizados nos encontros e associagoes
abolicionistas.

Com talento para tradugdes, Alice inicia sua vida no movimento abolicionista com
treze anos de idade e a primeira referéncia a seu nome consta no periddico O Globo: Orgdo da
Agéncia Americana Telegraphica, Dedicado aos Interesses do Commercio, Lavoura e Industria,
no dia 22 de margo de 1877, parabenizando pela publica¢do do Catecismo do Bom Republicano
do jornalista francés Elphege Boursin, em 1877. Em seguida, ela traduz a obra do historiador

1 Doutoranda em Teologia pela Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia. Financiadora Capes/Taxas.
E-mail: miriamzanuttis@hotmail.com
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inglés William Hepworth Dixon, A Suigca Contempordnea, de 1872. A primeira obra traduzi-
da representa o conceito de Repuiblica como forma de regime mais avangado com objetivo de
substituir a monarquia. A segunda obra perpassa pela politica republicana adotada na Suica
e apresentacao do contexto geografico e social do pais no século XIX.

Alice passou a ser figura conhecida nas conferéncias abolicionistas da Associagao
Central Emancipadora, eleita diretora do Clube das Senhoras Abolicionistas, colaboradora
do jornal O Sorriso, pianista dos jantares em familia, cuja presenga contava com membros
das diversas sociedades abolicionistas. Sua habilidade também se fez presente em quermesses
e sua religiosidade crista se tornou mais evidente ao traduzir um trecho sobre os beneficios
do cristianismo. Sendo os periddicos o meio mais oportuno de espalhar a mensagem abo-
licionista, varios textos cristdos sdo referenciados mostrando que o papel da religido era se
associar a aboli¢ao dos escravizados. Portanto, Alice Clapp deixou registrado que a fé em
Cristo é sinénimo da liberdade e seu antagonismo ¢ a repressdo ao semelhante. Ao traduzir
um texto se referindo a Cristo, ela expde o tema religioso como mais um instrumento a favor
da aboli¢ao.

1 CRISTAOS CONTRA A ESCRAVIDAO

Alice Clapp foi criada em lar catélico, algo comum para o periodo oitocentista, pois a
religido crista catdlica era a oficial do Império. A populagdo fluminense contava com grande
numero de cristdos catolicos, sendo muitos abolicionistas. Todavia, a igreja catdlica se abs-
teve durante muitos anos em apoiar oficialmente o movimento abolicionista. No Brasil os
abolicionistas buscaram nos teatros os espagos para sua propaganda, enquanto nos Estados
Unidos e Inglaterra, os templos protestantes serviram deste espago. Mesmo sem apoio de-
clarado do alto clero, cristdos recorreram ao elemento religioso como ideal libertador. Tanto
para convencer o publico, como para si mesmos, abolicionistas aproveitaram a fé apontando
as contradigoes da escravidao com o evangelho, que fora empregado séculos atras para refor-
car a subserviéncia do negro africano e a superioridade da raga senhorial.

Voltando um pouco no tempo, compreende-se a ruptura no século XIX com os sécu-
los anteriores em que discursos cristdos favoreceram a escravidao. O clero da igreja deixou
alguns textos contrastantes, por vezes sem mad inten¢do, mas uma leitura dentro do contexto
da época destoava com as Escrituras. Um dos mais utilizados, foram os sermées do padre
Antoénio Vieira, que ndo era um escravista, porém, partes de seus textos alimentaram a ga-
néancia dos escravocratas corroborando com seus ideais. A fé por vezes ao ser aplicada con-
forme os designios pessoais, sustentou um sistema meramente humano. No entendimento
do escravocrata a leitura de textos biblicos com aval do Todo Poderoso, simbolizava a norma-
tizacdo do sistema escravista, comegando pelo comércio escravo até as chibatadas. A fé nao
foi o elemento motivador e principal da escravatura, porém substanciou sua manutengao.

[...] deveis dar infinitas gracas a Deus por vos ter dado conhecimen-
to de si, e por vos ter tirado de vossas terras, onde vossos pais e vos
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vivieis como gentios, e vos ter trazidos a esta, onde, instruidos na fé,
vivais como cristaos, e vos salveis... Oh! Se a gente preta tirada das
brenhas da sua Etidpia, e passada ao Brasil, conhecera bem quanto
deve a Deus e a sua Santissima Mae por este que pode parecer des-
terro, cativeiro e desgraga, e ndo ¢ sendo milagre, e grande milagre?
(VIEIRA, 1998, p.138-139).

Nao havia limite para distinguir os excessos na escravidao e na forma como os afri-
canos foram trazidos para o Brasil. No sermao acima do padre Antonio Vieira a Providéncia
destinou os negros para nao morrerem no seu paganismo a fim de que tivessem oportuni-
dade de acolhimento num ambiente, que apesar de toda dureza contra seus corpos, mente,
familia e trabalho, o sopro do alento era conhecer a Cristo pelos seus “enviados”. Era inexo-
ravel o sofrimento dos negros, mas somente para eles, pois aos comerciantes de escravos e
senhores de engenhos, tal dor nao atingia nem as pontas dos dedos de seus pés.

A “boa agao” em trazer os africanos para aprenderem no Brasil a fé cristd ndo se cum-
priu devidamente. Os negros nao podiam participar ativamente e, menos ainda, livremente
das atividades sagradas da fé catdlica, o maximo que podiam fazer era assistir as missas atras
das trelicas de madeira das igrejas. Entdo, a legitimidade da graga crista nao aconteceu na
mesma propor¢ao da dureza da escraviddo. O negro foi adquirindo seu conhecimento da
té catolica na medida do convivio com cristdos e de sua observacao, sincretizando com seus
costumes religiosos africanos. A fé mais avida a sua compreensao foi Maria mae de Jesus,
filiando-os a mae sofredora. Esta identificacdo concedeu ao negro a sua propria igreja, Nossa
Senhora do Rosario, onde é possivel encontrar capelas em todo Brasil até os dias de hoje.

Os ventos abolicionistas comegaram a soprar, vindos da América do Norte, da
Inglaterra, da Franga, da Espanha. O segmento cristdo protestante americano e inglés dava
um tom mais pesado na desconstru¢ao do escravismo desde o século XVIII, mas “aqui a tra-
digao catolica e a indissociagdo entre a Igreja e Estado puseram a estrutura religiosa do lado
escravista.” (ALONSO, 2015, p.356). A igreja oficial ndo tomava a mesma posi¢do dos protes-
tantes, mas os abolicionistas catolicos inflamaram com retéricas pujantes nos ambientes lai-
cos. O médico abolicionista Nicolau Moreira, orador oficial na 9* Conferéncia da Associacao
Central Emancipadora no dia 19 de setembro de 1880, fez a seguinte referéncia entre a con-
duta crista e a escravidao:

A invocagdo das Escrituras, em favor do cativeiro, seria uma inépcia,
se ndo fosse uma heresia. Nao; o Homem-Deus, nao pode ser o re-
presentante de uma religido, que sujeite a criatura ao cativeiro. A ra-
zao e a liberdade, doadas a criatura, protestam altamente contra tao
grande heresia. O verbo, que se fez carne, encarnando-se no ventre
da mulher de um proletario, preferindo um pardieiro para seu nasci-
mento, fazendo-se depois acompanhar por doze homens plebeus, em
sua peregrinacgdo revolucionaria, nao distinguia ragas; premiava tao
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somente as virtudes, e antes de exalar o ultimo alento pela causa que
proclamara, deixou fluirem-lhe dos labios as seguintes palavras: vos
autem omnes fratres estis [mas vocés sdo todos irmaos]. Quebremos,
portanto, meus senhores, no mais breve prazo possivel, o ultimo
anel das algemas do cativeiro. Estou certo que a posteridade louvara
os nossos esfor¢os, aplaudindo-nos a humanidade ao ver transfor-
marem-se as lagrimas dos infelizes cativos em béngdos de gratidao
(MOREIRA, 1880, p.3).

O discurso acima indica os contrastes entre aqueles que sustentaram o cativeiro com
base no divino para legitimar o sistema escravista e a interpretacao biblica da ndo acepgao de
pessoas, quaisquer que sejam suas origens. Os teatros onde aconteciam as conferéncias, ser-
viam de ambiente na promogao abolicionista, e todo tipo de discurso que expunha a sordidez
da escravidao era bem-vindo. Nao obstante, o religioso ndo era impugnado, pelo contrario,
havia liberdade em explanar a fé crista como aliada ao movimento abolicionista. Nao era s6
o discurso politico que alcangava as pessoas, mas a fé também tinha seu poder de alcance.

Na Epistola do apdstolo Paulo aos Efésios, capitulo 6, o versiculo 9 diz: “E vés, senho-
res, fazei o mesmo para com eles, sem ameacas, sabendo que o Senhor deles e vosso estd nos
céus e que ele ndo faz acepgao de pessoas”. A referéncia orienta como os senhores deviam
tratar seus escravos. No inicio do capitulo, Paulo adverte aos efésios como deve ser a relagdo
entre pais e filhos e senhores e escravos, ensinando o respeito mutuo. A palavra no grego para
escravo é dovdog (doulos), em algumas versdes biblicas no portugués ¢ utilizada a palavra
servo, que no grego ¢ vnnpéryg (ypirétis).> Em Efésios o termo original no grego é escravo
e o conceito nas Escrituras Sagradas é o trabalhador pertencente ao seu dono. No periodo
neotestamentario ndo ha sistema escravista, devendo ter o cuidado de aplicar o conceito e
toda sua estrutura do século XVI para dar o mesmo sentido no primeiro século da era cris-
ta, configurando um anacronismo. Durante a escraviddo o mau uso da religido cristd com
interpretacdes equivocadas ajudou a reforgar o sistema escravista e toda sua incongruéncia.

Os discursos religiosos de abolicionistas europeus e americanos serviram de combustao
para reforcar a extingdo escravista no Brasil. Discursos inflamados foram ganhando a arena
politica submetendo o comportamento cristdo a se tornar cada vez mais avesso a escravidao.
Apesar da posigdo da igreja em nao declarar oficialmente apoio a0 movimento abolicionista,
o catolicismo no Brasil ndo evitou a presenga e manifestacoes de abolicionistas de outras
confissoes, e também nao os reprimia. Preservar suas tradi¢oes teologicas e doutrinarias,
ndo aderir ao movimento abolicionista e configurar principios engessados em um ambiente
que borbulhava para o republicanismo e extingdo escrava, mostrou que a igreja catolica nao
obteve forgas para impedir as vozes cristds de outros segmentos — até mesmo os seus adeptos
— cujos espagos ndo era o sagrado, mas o profano: teatros, ruas, quilombos e reparticdes dos
jornais. O abolicionismo caminhou sem a parceria oficial da igreja até 1887, mas a fé crista
ndo era um exercicio somente nos templos e em festas religiosas, ela estava no interior das

2 The Greek New Testament. Germany: United Bible Societies, 2014, p.671.
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pessoas. Esse interior se comunicou com tantos outros que passaram a discursar uma fé que
deslegitimasse um cristianismo favoravel a escravidao. Quando houve necessidade de usar o
templo em sermdes calorosos refutando a escraviddo, sacerdotes niao hesitavam em fazé-lo.

A escravidao nao deve e ndo pode mais existir. Ela nao é sé conde-
nada pelas leis divinas e eternas; é também pelo pelos progressos e
civilizagdo da humanidade. As circunstincias que a acompanham, as
consequéncias que dela dimanam, tudo conspira contra tao iniqua e
bérbara instituigdo. (CANABARRO, 1887, p.9)

O trecho acima faz parte do sermao pronunciado pelo vigario conego Augusto
Canabarro no dia 13 de novembro de 1887 na igreja matriz da cidade de Pelotas, Rio Grande
do Sul, e dirigida ao episcopado e clero brasileiro. A mensagem trata a questao escrava desti-
nada a seu fim e todos deveriam se envolver com a causa, mostrando que os sacerdotes tam-
bém estavam descontentes com a escravidao. Os cristdaos em suas variadas vertentes cediam
espacos, escreviam, discursavam e se apropriavam de todos os instrumentos cooperadores
da causa abolicionista.

2 ALICE E A TRADUCAO DO TEXTO BENEFICIOS DO CRISTIANISMO

Em 1881, o jornal Gazeta da Tarde publicou um trecho de mais uma tradugao em fran-
cés de Alice Clapp, intitulado “Beneficios do Cristianismo”. Sua veia literaria demonstrava
prazer pela lingua francesa. Nao ha mengao de qual livro teria retirado a tradugao e a Gazeta
da Tarde foi o unico periddico a publicar. O trecho traduzido pertence a um livro aprovado
pelo conselho de instrugao publica de Paris e adotado no Collégio Brazileiro, onde Alice estu-
dou. O jornal elogiou mais uma vez a a¢ao de Alice em contribuir com mais uma importante
traducdo, saindo um pouco do tema politico para exposi¢do da fé crista.

A FILHA BE UM ABOLICIONISTA
A foven abolicionista  Alice Clapp, filha

dn mosso amigo Joao Clapp, no intuito de

[ims‘;nrdJuInL sﬁr?id;c:la !|uma'|'iil.nl"jiau}1mua- «

randa da liberdedo dos escravos, deliberou : : :
Bo A RERMiEiT alguns escriptes allinentes a | A jovem Alice ClaPP, filha do nosso ami-

esSSC ASSmpLo. i

U gue hoje publicamos ¢ am trecho de
um |nl341|l-c1‘11cilivru W Luilur.'l]n!ppnb"'-'mlrin p;:lui
conselho 2 instrucgao publica de Yariz, | \ g7 s . ~
bzaddo ahi nas. estolas, © aqui aloptado ne €O & humanitdria propaganda da libertagdo dos
ealiegio Bragileiro das  Larangeiras, em

rujo catabelecimento recebeu ella a sua escravos, deliberou se a traduzir alguns escritos

go Joao Clapp, no intuito de prestar um servi-

sch eagcion .
2 F:Iis"aqni o trecho que offerccemos ds . »
meninas brazileiras: atinentes a esse assunto.

Boneficios do Christionismo

Entra os inumeros beneficios do christia- . , . ..
nismo deve se contar o abuligio da esera- Entre os inimeros beneficios do cristia-
vislao .

s veio livear o mundo desle cXresso 3 55 1%
|Iuh;{:' i::ﬁ:':l ::1 dnr mizeria  proclamandoe & nismo deve se contar a abOh(i:aO da escravidao.
izuabdade de talos os imnens como ereados . .
pelo niesmo Christo. Depois di-to infeliz-  Jesus veio livrar o mundo deste excesso de de-
mente 05 povoes christios restabeleceram a
rseravidao na America ¢ nas ilhas do novo

mundo compramdo negros da Africa como sonra e de miséria proclamando a igualdade

a.rtin]:n-:? e carzsa p ir:L' lazcl-u?] Il‘:tl'l-j.'.lllt::l'lﬂ

haietinelins, e agan das minas de B

elit ol :J,c*;:;,._j;;_ t%ll' SR ek it d de todos os homens como or¢ados pelo mes
A o . Naoepneha presente nim . . . . .

krande numero destes infelizes geme ma  mo Cristo. Depois disto infelizmente os po-

[ esEraviTan s oo primipmode—hberdades o e
universal ful proclamada pelo Evangelho, vos Cristaos restabeleceram a escrav1da0 na

ha dezoito serulos o desenvelveu se  de
secnlo em seeulo. L. .
Ha de chegar o lempo em que esta es- América e nas ilhas do novo mundo comprando

cravidiao serd completamenie abolida, pois

que  leis muitos severas castigam hoje os

homens crudis que gquerem vender on

comprar a liberdade ou a vida de scus

semelhantes. .

62 | ANNALES FAJE, BELO HORIZONTE-MG, V. 9, N. 4 (2024)



VI ENCONTRO DE PESQUISA
LIBERDADE E AMIZADE SOCIAL - CAMINHOS PARA DESARTICULAR 0S EXTREMISMOS

negros da Africa como animais de carga para fazé-los trabalhar a chicotadas, ou na explora-
¢do das minas de ouro ou de prata, na cultura do café, do cacau e da cana. Na época presente
um grande nimero destes infelizes geme na escraviddao mas o principio da liberdade univer-
sal foi proclamada pelo Evangelho, ha dezoito séculos, e desenvolveu-se de século em século.
Ha de chegar o tempo em que esta escraviddo sera completamente abolida, pois que leis
muitos severas castigam hoje os homens cruéis que querem vender ou comprar a liberdade
ou a vida de seus semelhantes.?

Imagem 1 - Artigo de Alice Clapp, Beneficios do Cristianismo.

Fonte: Hemeroteca da Biblioteca Nacional. Gazeta da Tarde, 1881, 1
de fevereiro de 1881, ed.28, p.2. Biblioteca Nacional.

Nao ha referéncia de qual livro Alice extraiu a tradugdo e qual é o autor ou a autora
da obra, mas é de origem francesa, dai supor que o escritor ou escritora construiu a herme-
néutica fundamentada nos aspectos similares da vida de Jesus e a Declaragdo dos Direitos do
Homem e do Cidaddo. Nos ideais de Cristo, a tradu¢ao ampliou os direitos a todos, “a igual-
dade de todos os homens como or¢ados pelo mesmo Cristo’, expressas em muitas passagens
dos evangelhos.

O texto ndo é do proprio punho de Alice, mas ao traduzir parte da identidade cristolo-
gica de Jesus que ndo se constituiu opressor, e sim, proclamou igualdade entre os homens e
liberdade universal, significa tanto que ela era favoravel a mensagem do texto, bem como, é
uma quebra dos paradigmas doutrinarios de séculos anteriores que reforcaram a escravidao.
A denuncia do sofrimento da escravidao contida no texto comparada ao discurso de Nicolau
Moreira, provam a crueldade como os escravizados eram tratados, afinal, Alice e Nicolau fo-
ram testemunhas oculares das afli¢oes didrias vividas pelos negros. No trecho traduzido por
Alice, tanto menciona a pratica escrava como a postura crista. O correto é nao se alinhar, pois
as divergéncias sdo claras entre seguir a Cristo, alguém convertido ao seu principio, e aquele
que comercializa o africano. No inicio preferiram traficar homens, mulheres e criangas como
produtos e nao gente, contudo, ser cristdo nao combina em permanecer na cegueira prolon-
gada aprovando o escravismo. A esperanca é apresentada como fato a ser cumprido, em que
haverd a aboli¢do da escravatura e com isso Cristo sera glorificado. O beneficio do cristia-
nismo é o oposto ao sistema que a escravidao impds a gente africana; é libertador; promove
o bem comum e nao faz distingdo de cor ou classe social. Ser cristdo e concordar, justificar e
aliciar o ser humano a escravidao ¢ dicotdmico, mas o ser humano tem em sua esséncia ser
contraditdrio, abrigando dois seres dentro de si; uns mais, outros menos.

O texto convida a reflexdo entre Cristo e seus seguidores convidando, se opondo contra
comportamentos contrarios ao seu amor e compaixao, pois “Jesus veio livrar o mundo deste
excesso de desonra e de miséria”. No periodo de quase quatrocentos anos de escraviddo, o
negro foi subjugado e submetido a esfera mais baixa da sociedade, tendo a miséria intelectual

3 Gazeta da Tarde, de 1881, 1 de fevereiro de 1881, ed.28, p.2.
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com o analfabetismo; miséria social na perda de direitos; miséria fisica de mortes produzidas
por intensos castigos; miséria familiar no afastamento entre conjuges, pais e filhos e a miséria
individual coisificando sua identidade humana.

Alice néo foi a unica a expressar a mensagem elucidativa do evangelho. Ela demons-
trou no texto o afeto ao povo escravo a quem acompanhava desde menina. Os sinais sdo
bastante evidentes para concluir que ela aspirava pela aboligdo dos escravos e contribuiu com
seu letramento, no qual era capacitada. Explicou republica, descobriu a Sui¢a como modelo
republicano de pais em desenvolvimento e traduziu a cristologia mais afinada com o negro,
do que apresentar puni¢des com leituras descontextualizadas e ma interpretadas da teologia
neotestamentdria.

CONCLUSAO

E possivel que Alice tenha produzido outras tradu¢des ainda desconhecidas com a
mesma pretensdo informada pelo jornal. A introdugdo do texto na Gazeta da Tarde “A Filha
de Um Abolicionista’, refor¢a que ela estava acompanhada e legitimada pelo seu superior, o
pai. Para dar mais credibilidade ao seu escrito, era preciso lembrar que nao era uma moga
qualquer, uma desconhecida, um nome solto, mas filha, pertencente ao pai, que neste caso
era Jodo Clapp. O papel de Alice também ¢é reconhecido pela sua fé crista; sua identidade
religiosa corroborou para acertar a pratica dentro do movimento abolicionista. Outros no-
mes relacionados no artigo como o de Nicolau Moreira e o do cdnego Augusto Canabarro,
reforcam a presenca de cristdos mais ativos deixando claro que a fé cristd ndo coadunava
com a escraviddo. Quando a igreja se cala diante de cendrios sociais e histdricos inversos ao
protagonismo de Jesus, ela ndo exerce o seu kerigma em anunciar a verdade. A igreja oficial
e a militante precisam denunciar toda vez que existe injustica e flagelo social, sem perder a
nogao de que o primeiro compromisso ¢ com Cristo. Na praxis cristd a bem aventuranc¢a dos
que tém fome e sede de justica é serem saciados. Nao ¢ legitimo querer justi¢a e ndo pratica-la
ou denunciad-la. Quando os membros do movimento abolicionista brasileiro denunciaram
os absurdos da escravidao e trouxeram para o discurso publico a pessoa de Cristo, se posi-
cionaram do lado certo e trouxeram a histéria da igreja o fervor e agdo que sempre lhes sdo
coerentes.
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A outra histdria do socialismo:
Eliphas Lévi e o didlogo entre ocultismo e revolugao social

Alexandre Sugamosto e Silva’

Resumo: Com foco nos dados biograficos e na obra do ocultista francés Eliphas Lévi (1810-1875), este trabalho
procura demonstrar que a historiografia consagrada sobre o socialismo tem privilegiado uma narrativa unilate-
ral que relaciona a busca por justica social a secularizagao- em seus aspectos produtivos e materiais- enquanto
desconsidera o papel central das manifesta¢des espirituais na dialética desses acontecimentos. Diversas pesqui-
sas modernas, especialmente aquelas voltadas para a Franga do século XIX e amparadas em amplas fontes docu-
mentais primarias, tém problematizado as supostas incompatibilidades entre modernidade e religido, e mesmo
as no¢des de secularizagio e “sociedade secular”, e analisado a efervescéncia espiritualista como elemento indis-
sociavel das transformagdes sociais contemporéneas. Desse modo, personagens insuspeitados de movimentos
com cariz espiritual-revolucionario do fin de siécle tém recebido uma nova atengio por parte de historiadores e
especialistas em religido. Analisar algumas ideias desses personagens, e aqui privilegiaremos Eliphas Levi, pode
langar luzes sobre relagdes pouco estudadas na histéria das ideias sociologicas.

Palavras-chave: Eliphas Lévi, Socialismo, Ocultismo.

INTRODUCAO

O campo da Histéria, como argumenta Paul Veyne (VEYNE, 1982, p. 25-9), é indeter-
minado, nele podendo ser incluido tudo quanto se possa saber que, de fato, aconteceu - con-
quanto seja possivel sabé-lo. Neste oceano de dados potencialmente historicizaveis, existem
aqueles que Veyne (VEYNE, 1982, p. 28) chama de nao-factuais, que seriam aqueles de cuja
historicidade nao temos (ainda) consciéncia, tal como a historia das mentalidades, da loucu-
ra etc. E com base em tais consideragoes que Veyne argumenta que o campo da Historia geral
ou da Histdria (com H maiusculo) ndo existe, existindo apenas, assegura-nos, uma “histdria
de...”. Assim, histéria seria uma ideia-limite:

Um acontecimento s6 tem sentido dentro de uma série, o nimero de
séries ¢ indefinido, elas nao se ordenam hierarquicamente e veremos
que também nao convergem para um geometral de todas as perspec-
tivas. A ideia de histdria é um limite inacessivel ou, antes, uma ideia
transcendental (VEYNE, 1982, p. 34).

Assim, para Veyne, a narrativa historica caracteriza-se necessariamente pela sua natu-
reza lacunar: os historiadores, teceldes desta trama (com liberdade para selecionar uma mul-
tiplicidade de eventos que nao possuem uma articulagdo natural), recortam, a seu modo, os
documentos, fontes e mesmo personagens a serem historicizados, construindo, assim, uma

1 Mestrado em Ciéncias da Religido- PUC Minas, bolsista CAPES, sugamosto@gmail.com
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espécie de “canon” (se podemos assim chama-lo) de fontes historiograficas a serem constan-
temente revistas, revisitadas e reinterpretadas. Isso é natural, pois seria impossivel tecer uma
trama que abarcasse a totalidade. Contudo, tal processo inevitavelmente deixa pontos “de
fora”. E, por tras dos critérios de tal selecdo, opera uma miriade de hierarquizagoes, premissas
implicitas e agendas. Dessa forma, argumentamos que, assim como existem, na literatura,
os contra-canones, poderiamos, por analogia, falar em um “contracanon” historiografico,
composto pelos documentos, fontes, narrativas e personagens “de fora” das historiografias
hegemonicas.

Tendo em mente essas consideragdes, o objetivo desta comunicagdo é abordar o “con-
tracAnon” da histéria do socialismo, com foco na figura de Eliphas Lévi.

As investigacoes de Julian Strube (2016), direcionadas especificamente para a Franca
do século XIX, inserem-se numa linha de estudos que problematiza as supostas tensoes entre
modernidade e religido e mesmo a nogdo de secularizago e a historia da secularizagdo. Ele
argumenta que os reformadores sociais pré-1848 eram profundamente religiosos e demons-
tra como, apds 1848, as ideias socialistas desenvolveram-se no d&mbito de novos fendomenos
religiosos. Seu artigo sobre Eliphas Lévi (2016) ilustra as ambiguas relagdes entre seculariza-
¢do e socialismo, para além do que as narrativas centradas no marxismo e socialismo cienti-
fico recortam e privilegiam.

1 ELIPHAS LEVI

Eliphas Lévi Zahed (1810-1875) foi uma figura de grande relevancia para o ambito
das chamadas ciéncias ocultas. Trata-se do abade francés nascido em Paris e batizado como
Alphonse Louis Constant, que traduziu seu proprio nome para o hebraico.

Lévi é considerado por muitos como o criador da chamada tradi¢do ocultista. Antes
dele, evidentemente, havia, na Europa, alquimia, magia, cabala, etc., tradigdes muito antigas
que ndo se iniciam no século XIX; contudo, Eliphas Lévi é conhecido por aglutinar ao seu
redor muitos dos autores, escritos, textos, que depois formaram aquilo que posteriormente
conhecemos como a tradi¢do ocultista do Ocidente (cf. HANEGRAAFF, 2010). Outros auto-
res muitos importantes deste periodo, entre o final do século de XIX e inicio do século XX,
como Papus, Stanislas de Guaita, Helena Blavatsky, Leadbeater, entre outros, de certa forma,
direta ou indiretamente, sempre se referem a Eliphas Lévi (STRUBE, 2016, p. 373).

Muito se discute sobre as origens iniciaticas de Lévi, isto é: que motivos o levaram a ini-
ciar uma carreira como professor de magia, tendo em vista que se tratava, primeiramente, de
um religioso que seguia a vida sacerdotal, permanecendo catélico até o final da vida e rom-
pendo com a propria Magonaria por suas divergéncias historicas e irreconciliaveis entre as
duas institui¢des. Segundo algumas fontes, ele comegou sua jornada propriamente esotérica
quando conheceu um messianista polonés chamado Jozef Maria Hoene-Wronski, portador
também de uma doutrina matematica idiossincratica (MCINTONSH, 2011, p. 96-7)
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Embora Wronski seja um personagem bastante obscuro na histéria das ideias, cum-
pre destacar o seguinte: o fildsofo francés Gilles Deleuze dedica um capitulo de seu livro
“Diferenca e Repeticao” ao estudo das teorias de Wronski (DELEUZE, 2006, p. 164). Talvez
seja dificil pensar num autor mais afastado da tradigao esotérica do que Deleuze e, ainda
assim, o filosofo francés dedica um capitulo a falar sobre “tradi¢cdo oculta’, ndo no sentido
puramente lexical “daquilo que esta escondido’, mas da matematica “oculta” propriamente
dita. Existe, portanto, na histdria das ideias, um complexo didlogo entre nogdes e conceitos
desenvolvidos no ambito do misticismo, do esoterismo e do ocultismo e, de outro lado, a

filosofia académica e — no que nos concerne aqui — nas doutrinas politicas.

Entretanto, antes de Lévi ter conhecido Wronski na Franga, ele ja havia sido preso
por conta de agitagdes politicas e textos publicados com fortes criticas a certas alas da Igreja
Catolica. Esses textos ja continham um clarissimo tom de critica social. Para muitos, pois
hoje ja ha uma ampla revisao da vida de Lévi, ele foi antes um autor socialista que conseguiu
ver na tradigdo magica e cabalistica um fator aglutinador para suas ideias, do que simples-
mente um esoterista com toques socialistas. Na verdade, pode-se argumentar que ambas as

coisas estao entrelagadas.

Uma experiéncia que pode ser comum a varios leitores de Eliphas Lévi, sobretudo os
ndo-académicos interessados pessoalmente em ocultismo, é um incomodo com suas refe-
réncias aos personagens da histéria francesa: por que, afinal, ele nao tratava somente dos
mistérios dos nimeros, da arvore cabalistica, da luz astral e de outros temas correlatos? A
muitos de seus leitores contemporaneos, sobretudo aqueles que ndo sdo franceses, tais assun-
tos certamente interessam muito mais que as reflexdes de Lévi sobre Proudhon, Joseph de
Maistre e Napoledo Bonaparte. Em outras palavras, sua fixagdo com o &mbito politico-histé-
rico pode parecer um tipo de digressdo fora de lugar e desconectada de sua exposi¢do eso-
térica. Contudo, compreendendo-se o contexto de Eliphas Lévi - e o préprio “contracinon”
da histdria do socialismo- cabe reavaliar essas passagens diante do contexto da histéria da
Franga e o didlogo de Lévi com aquilo que a tradigdo marxista tem chamado de “socialismo
utdpico”. Para o historiador, tal esfera pode até adquirir uma relevancia ainda maior do que

a da “obra magica” em si.?

Muitos consideram Lévi um discipulo de Félicité Robert de Lamennais, figura politi-
ca francesa que se colocou a servi¢o da causa popular republicana socialista, autor de uma
obra chamada O Livro do Povo (STRUBE, 2016Db, p. 44). Lamennais ¢ uma figura importante
da renovagéo catolica, do tradicionalismo, ou neocatolicismo; por essa razao, Lévi insere-se

também na chamada tradi¢ao neocatolica.

2 E importante considerar ainda que quase tudo quanto Eliphas Lévi escreveu sobre magia e esoterismo
tem sido revisado, criticado e superado por académicos e estudiosos de diversas areas.
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2 SOCIALISMO E OCULTISMO

A principal obra de Lévi foi escrita entre os anos de 1854-56: os dois volumes de Dogma
e Ritual de Alta Magia (Dogme et rituel de la haute magie). Em 1861, entretanto, ele escreveu
A Chave dos Grandes Mistérios (La clef des grands mystéres) obra de cunho fortemente social
na qual o autor intentou criar uma sintese entre justica social, caridade, religido, ciéncias
ocultas e meios materiais, isto ¢, entre fé, ciéncia e politica. Logo nas paginas iniciais, Lévi
declara:

Diante da caridade, a fé se prostra e a ciéncia vencida se inclina. Ha
evidentemente aqui alguma coisa maior que a humanidade; a cari-
dade prova por suas obras que nao é um sonho. Ela é mais forte que
todas as paixdes; ela triunfa sobre o sofrimento e a morte; ela faz
compreender Deus a todos os coragdes, e ja parece encher a eternida-
de pela realizagdo comecada de suas legitimas esperancas. Diante da
caridade viva e ativa, qual o “Proudhon” que ousara blasfemar? Qual
é o Voltaire que ousar rir? (LEV1,2018a, p. 15)

Ora, em um livro cujo titulo menciona Salomao e Hermes Trismegisto, conhecidos
patronos da tradi¢ao esotérica, por que dedicar uma loa tdo apaixonada a caridade, virtude
teologal por exceléncia? Eliphas Lévi ndo vé contradi¢io entre declarar-se representante de
uma ciéncia esotérica universal ao mesmo tempo em que endossa afirmagdes sobre a “ver-
dade corrompida” dos paganismos. Trata-se de uma afirma¢do no minimo curiosa, dado que
boa parte da historia teurgica ocidental deve créditos aos neoplaténicos, como Jamblico, bem
como aos hermetistas e as tradi¢des alexandrinas e egipcias. Lévi, embora ndo o diga com
clareza, da a entender que se filia aquela espécie de ciéncia universal, ou prisca theologia, no
sentido que ddo a essa palavra os renascentistas Giovanni Pico della Mirandola e Marsilio
Ficino. Essas figuras também ndo viam contradigdo entre a ciéncia cabalistica, mistérios eso-
téricos, Platao e cristianismo. Na verdade, eles ja procuravam por uma sintese de todas essas
correntes (para um estudo mais completo sobre o tema, cf. YATES, 1995)

Para Lévi, entretanto, a Tradi¢do corresponde a Igreja Catélica Romana e a Jesus de
Nazaré em sua figura cristica. E por meio do cristianismo que essa tradi¢io se manifestaria,
e ndo através de uma tradicao atemporal, universal que se manifesta em diversas religides
e adquire tonalidades distintas conforme seus locais e culturas; aqui, todas as tradi¢oes se
reunem na religido crista, especificamente no Catolicismo Romano, ja que, mesmo nesse
periodo, havia contendas a respeito da teologia crista, entre catdlicos e protestantes. Somente
o Catolicismo Romano, para Lévi, unifica e expressa tudo isso, na justiga social.

Apesar das criticas que recebe pela critica moderna em virtude de sua falta de conheci-
mento erudito e filoldgico, a distingao basica de Eliphas Lévi para os demais ocultistas de seu
tempo ¢ a énfase no poder da imaginagdo. Em seu sistema, a imaginag¢ao é combinada com a
vontade e, assim, tem-se os quatro verbos magicos (Saber, Querer, Ousar e Calar) por meios
dos quais 0 homem seria capaz de realizar qualquer coisa. E possivel ver nessas ideias, alids,
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um eco do Romantismo Socialista francés. Para Lévi, quando hd esse dominio, o0 homem
torna-se apto a expressar a maior das virtudes: a caridade. NA Chave dos Grandes Mistérios,
o autor pergunta retoricamente: “Que é Deus para nds, se ndo o Espirito da Caridade?”.

A seu modo, Lévi critica o materialismo, o ateismo e certo anarquismo que alguns so-
cialistas na época pregavam como reminiscentes da Revolugao Francesa.

Enquanto os discipulos de Charles Fourier (outro socialista utépico) entusiasmavam-
-se com o surgimento das mesas giratdrias, fendmenos espiritas que vinham confirmar, se-
gundo eles, as crencas de Fourier sobre a associagao universal entre os homens e da sintese
entre ciéncia e religido, Eliphas Lévi lutava contra essas agitacdes. Para ele, tais fendmenos
ndo passavam de charlatanismo, uma forma de explorar as pessoas, um individualismo que
devia ser desmascarado e combatido (LEVT, 2018b, p. 24).

Portanto, nota-se que mesmo dentro dessas correntes socialistas, que se ligam a al-
gumas formas de espiritualidade, ndo ha um consenso pragmatico ou teérico. Fazendo um
movimento que lembra muito o dos sansimonianos, o sistema de Lévi foi evoluindo desde
uma espécie de coletivismo espontaneo, em que ele chama as massas para despertar, até um
outro tipo de coletivismo em que existe uma elite de iniciados, homens e mulheres despertos
para a verdade espiritual - e essa elite guia o povo para um coletivismo que culmina em jus-
tica social (STRUBE, 2016, p. 378). Segundo ele, a elite deveria ser formada por aqueles que
sabem como funcionam as leis universais e, a partir deste conhecimento e da forca da sua
vontade e imaginagao, podem operar no plano material: uma transforma¢ao que culminara
num reino de justica social que, para Eliphas Lévi, é o coroamento daquilo que foi prometido
por Jesus Cristo.

A associagao universal dos homens e das coisas pode existir porque estaria impregna-
da na prépria Luz Astral (um conceito-chave em sua obra). Segundo Lévi, os movimentos
sociais ndo sao meramente sociais, mas dependem também de uma série de forcas e poderes
que ndo estdo no plano material, submetidos as suas causas - e as causas sociais primeiras sao
as forcas espirituais.

Acerca do pensamento de Eliphas Lévi sobre socialismo, solidariedade e cristianismo é
oportuno citar um trecho do Livro dos Sabios, uma obra pdstuma:

E pela solidariedade que a caridade se explica. Pois bem, solidariedade
e socialismo: ultima palavra do Cristianismo. E a propriedade de
cada um para todos, e de todos para cada um. Entdo ndo se definira
mais a propriedade como direito de usar e abusar e se abatera frente
a razdo e a moral, esta concep¢ao monstruosa do direito e do abuso.
Esta revolugao se cumprird, digo, porque ja estd realizada no mundo
da inteligéncia e do progresso, que ¢ também o da ciéncia e o da fé
(LEVT, 2000, p. 14).
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O que esta antevisto na obra de Lévi é, portanto, o tempo de paz social, justica social,
que esta arraigado justamente na tradicdo do Cristianismo Catolico. Ha ai um tom messi-
nico, utdpico, escatoldgico, que lembra em muitos aspectos, os presentes na obra do préprio
Karl Marx; em outras palavras, e com outras figuras de linguagem, mas também na promessa
de um periodo vindouro, do que acontecera apds a revolugdo e de como as coisas se reorde-

nardo apos o periodo revolucionario.

Portanto, faz-se muito interessante (e propomo-la aqui) a insercdo de Eliphas Lévi na
tradi¢ao do chamado Socialismo Utépico e nas histdrias do Socialismo.

CONCLUSAO

Em face de uma realidade complexa e multidimensional, é natural que seja necessario
levar a cabo uma “escolha de historiador”, em si, essencialmente diferente da escolha, de, por
exemplo, um biélogo, como Marc Bloch argumenta (BLOCH, 2001, p. 52) - assim, o oficio
do historiador é precisamente essa tarefa de delimitagdo. Como também observa Marc Bloch
(BLOCH, 2001, p. 61), os sentimentos e emog¢des também influem na andlise histdrica, in-
dependentemente da distancia temporal. Afinal, os historiadores sio também motivados por
suas proprias vivéncias e seus interesses e agendas, o que influencia seu processo de leitura e
interpretacdo do passado. Argumentamos que tal é precisamente o caso no que concerne a
exclusdo ou misera citagdo de rodapé destas personalidades aqui mencionadas (de Maistre,
Fourier e o proprio Eliphas Lévi), que ficam de fora da narrativa tecida acerca do socialismo
como tendéncia materialista relacionada a seculariza¢do da sociedade.

E de suma importancia narrar essa historia, incluindo como fontes a literatura ocultista
do século XIX (que normalmente nao é levada a sério) e, assim, tomando-as como documen-
tos (LE GOFE, 2003, p. 513) que podem muito nos revelar sobre o ambiental intelectual eu-
ropeu do século XIX, quando as ideias socialistas se desenvolviam. Fazé-lo lan¢ara luz sobre
a relagdo dos socialismos com as doutrinas espirituais, na esteira dos varios estudos que ja
problematizam a relagdo entre modernidade e secularizagao.
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A Fé no Deus Uno e Trino: o paradoxo Una Essentia Tres Personae
como paradigma da acdo humana a partir de Joseph Ratzinger

Jefferson Luis Rodrigues de Farias'

Resumo: Ao tratar da Trindade em sua Introdugdo ao Cristianismo, Joseph Ratzinger traduz o significado dela
para o estatuto da Teologia e para a compreensao de sua construgao. Diante do fato absurdo e paradoxal do mis-
tério, a fé crista auténtica exige a humilde postura do reconhecimento dos limites da razdo. Esse paradigma re-
presenta um paradoxo vital e fecundo. Se, por um lado, pée em cheque a razdo humana, como uma aporia, por
outro, abre possibilidades especulativas para se pensar a fé e a sua relagdo com a filosofia. A Trindade é sempre
perscrutada na compreensdo de Deus enquanto Amor e, portanto, compreendida em termos de uma vitalidade
relacional da substancia divina. A triunicidade de Deus é posta como a relacdo de amor (Espirito Santo) que o
Pai (amante) tem pelo Filho (amado). Eis como o mais alto grau do mistério da natureza divina é posto como
objeto de fé. A partir disso, no que pese a relacao do Cristdo com a revelacio, expor-se-a o significado do ser
uno da trindade no agir humano para com seu semelhante, concluindo pelo verdadeiro teor da Imitatio Christi

como uma configuragao ao Deus-Caritas-Servus.

Palavras-chave: Trindade; unidade; praxis cristd; Joseph Ratzinger.

INTRODUCAO

A teologia, que é a fé em busca de compreensao, da passos muitissimos mais largos
que a filosofia, nio que nela se negue a razio, mas que se afirme seus limites. E que a fé na
revelagdo, principio e termo do labor teologal, é o chdo no qual a razdo humana alcanga, mais
facilmente, a verdade, dai ela ser scientia scientiarum, ou sabedoria mais excelente. Frente ao
dado revelado, a razao humana pode somente aceitar ou preterir, crer ou negar. Desse modo
de por é que se traduz a questdo acerca da diferenca entre o Deus dos filésofos e o Deus da fé,
que nos servira como um pano de fundo ndo tematizado aqui.

Propomo-nos, deste modo, pensar uma categoria fundamental do Deus da fé de modo
filosofico a partir da afirmacao posta pelo proprio Cristo, quando diz: “vés sois todos irmaos”
(Mt 23,8) e “Como eu vos amei, amai-vos também uns aos outros” (Jo 13,34). No limiar da
nogao de semelhanc¢a do agir humano para com o agir divino, encontramos a compreen-
sao basilar da fraternidade cristd no proprio coragdo da Trindade Santa com a categoria de
Relagdo, que afirma Deus enquanto sumo Amor Intrinseco. Para tanto, Ratzinger nos dara o
caminho de compreensdo que segue da Trindade para o mistério do Deus feito homem, sobre
o qual pensaremos o servigo do outro como Imitatio Christi.

1 Mestrando em Filosofia pela Universidade Federal do Ceara (UFC). Bolsista Funcap. E-mail: jefarias@
alu.ufc.br
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Nosso objetivo é langar luz a0 modo como os cristdos devem realizar o amor aos ou-
tros no seguimento do seu Senhor. A Trindade é posta como paradigma justamente porque
encerra em si aquela forca especulativa de uma aporia que se faz entrever enquanto revelada.
No que ser ela um grande mistério, em termos de absurdo, nos firmamos na compreensao de
que hd na Unidade do Absoluto uma comunidade perfeita, que nos impele a perfeicao (Mt
5, 28). O Filho, que deu a conhecer tao sublime mistério, na medida em que nos serviu (Mc
10,45), fez-nos seus amigos (Jo 15,15), sendo nosso primogénito junto ao Pai (Rm 8, 29), para
que participassemos desta Comunhao no seio mesmo da divindade.

Dito isto, esperamos erigir o fundamento da fraternidade Cristd numa compreensao da
categoria fundamental da Relagdo Trina na esséncia mesma do Deus Uno. Pensamos que ¢é
onde se encontra o Amor no sentido primeiro e mais puro que, articulado em torno de uma
fé madura, se traduz na caridade e no olhar fraterno em cada nivel. Podemos, assim, afirmar
que a fraternidade cristd ndo pode jamais ser reduzida a fraternidade puramente humana,
pois o seu fundamento ultimo supera em muito qualquer tentativa de especulagdo, mas esta
em cada ato fraterno pois “Deus é Amor: aquele que permanece no amor permanece em
Deus e Deus permanece nele” (1Jo 4, 16).

1 SOBRE A ABORDAGEM DO TEMA

O ponto de partida para a fé no Deus Uno e Trino é a propria revela¢ao. Entretanto,
frente ao mais alto grau de exigéncia epistemoldgica, em termos de assentimento intelectual,
poder-se-ia especular em que sentido a fé é aqui posta. Se se fala no conteido da revelagdo
como absurdo, o que resta para a razdo humana? Ou para o construir-se da teologia? Ha um
salto de fé em termos kierkegaardianos? Segundo Costeski

De fato, ao contrdrio de Kierkegaard -e também de Lessing e
Tertuliano- o salto de fé para Ratzinger ndo é, como ja foi dito, um
salto no paradoxo ou no absurdo, mas no logos e no amor, entendi-
dos como frutos da fé. Na verdade, é o salto de fé que possibilita a
compreensdo, a manifestacao da luz do logos no mundo. Com efeito,
sem o salto no logos da fé - que na verdade é o préprio Deus, que
permanece em si incompreensivel (dai a necessidade do salto)-, nao
ha possibilidade de compreensao (COSTESKI, 2023, p.13)

Ratzinger assevera, assim, como a doutrina trinitaria é “fruto do esfor¢o de elabo-
racao de experiéncias histdricas” (RATZINGER, 2015, p.122). Se, por um lado, no Antigo
Testamento, Deus se revela como Unico (Dt 6, 4.), por outro, no evento da Encarnagio do
Cristo, tido como plenitude da revelagdo, Ele se revela como Trino. Em Jesus, o eterno toca
o tempo, se faz participante da histéria e da vida humana. E o acontecimento fulcral e cen-
tral do cristianismo, a manifestacao de Deus e sua aproximag¢ao: um mediador nos foi dado.
Para ser verdadeiro mediador entre Deus e os homens, Cristo tem de ser Deus e homem.
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Encontramos nele um de nds, alguém que se une a noés para se referir a Deus como um tu,
como ao “Pai”, a0 mesmo tempo em que é um com o Pai e, portanto, “eu e tu num s¢”.

A essa experiéncia dual de Deus, segue a experiéncia da presenca de Deus em nos, na
nossa interioridade, no terceiro momento, onde o Espirito se verifica ndo como um elemento
distinto em nossa relagdo com Deus, nem como algo puramente idéntico a Ele, mas como Ele
em nos, no modo como Ele se comunica a nds. Nesse sentido, o Espirito é o transcendente
absoluto imanentizando-se em nés. Temos, assim, o primeiro momento em que se encontra
a nocdo da diferenca na identidade divina, o que vai exigir da fé a eximia elaboragdo de uma
compreensao suficientemente racional desse mistério. Ratzinger ja adianta, aqui, a inica pos-
tura autenticamente crista possivel, na qual se baseia e a qual se identifica a doutrina trinita-
ria: “Deus é como Ele se mostra; Deus nao se mostra de uma maneira diferente daquela que
Ele &7 (RATZINGER, 2015, p.122).

Em continuagao a isso, o entao Cardeal Alemao identifica trés ideias-mestras que orien-
taram a compreensao da Igreja para que a doutrina da Trindade fosse decidida: a) a fé na pos-
sibilidade do ser humano se relacionar de forma imediata com Deus, b) a adesao inabalavel a
uma opg¢ao rigorosamente monoteista e ¢) o esforco de levar a sério a histéria de Deus com o
ser humano. Essas trés ideias fundamentais formam uma espécie de quadro de veracidade e
fornecem os limites da especulacéo filoséfica em detrimento da revelagdo. Assim, em Cristo,
abriu-se para o homem uma via direta de acesso a Deus, posto que Ele proprio, permane-
cendo plenamente divino, tornou-se plenamente humano. Do mesmo modo, permanece a
verdade de que ha um sé Deus, nao havendo espaco para qualquer tipo de idolatria. Por mais
que possa ser contraditorio aos olhos da pura razdo, ambas as verdades estao contidas no
acontecimento historico da revelagao, e ndo se pode abrir mao de nenhuma dessas verdades.
Escolher, pela simplicidade aparente da logica puramente humana, foi o que fizeram os mo-

narquianos e os modalistas®, por exemplo.

Contrapostas e, de certo modo, colaborando para a solidificagao dessas ideias mestras,
ha o aparecimento desse tipo de heresia. Ratzinger, assim, expressa como o impasse dessas
alternativas cooperou para a “renuncia a tentativa de achar uma saida e a permanéncia no
mistério que o ser humano nao ¢é capaz de alcangar” (RATZINGER, 2015, p.125), em de-
trimento da atraente pretensdo do saber, das solugdes simples e falsamente modestas, que
destroem o todo da fé. Ao analisar, pois, o subordinacionismo® e 0 monarquianismo*, o autor
demonstra como a postura racionalista de suas propostas, ao tentar abarcar a revelagdo de
modo simplesmente racional, atinge o cerne mesmo desta, que busca explicar: o mistério. E

do absurdo que a razdo busca se esconder, ela ndo pode deixar de inquietar-se frente a algo

2 Os modalistas encerravam as trés pessoas na consciéncia humana como modos de percep¢io de Deus.
3 Os subordinacionistas criam que Cristo ndo é Deus, por mais que esteja muitissimo mais préximo
dele.

4 Os monarquianos afirmavam que as trés pessoas eram somente um modo de manifestar-se do Deus

uno, ndo sua natureza mesma, Deus usando distintas mascaras em uma pega de teatro.
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que ela ndo domina. Enquanto que a fé s6 pode ser ela mesma, sé pode ser 1til, se se refere
ao absurdo’. Por isso, a triunicidade de Deus é posta como objeto de fé, para que seja crida.

Por fim, resta, para Ratzinger, a conclusdao de que se pode compreender a doutrina
trinitdria como teologia negativa, posta pela Igreja a partir da inviabilidade de qualquer ou-
tro caminho. Assim sendo, ela teria um carater meramente alusivo, capaz de apontar para a
indecifrabilidade do mistério de Deus, sem a pretensao de formular um saber positivo capaz
de trancafid-Lo em uma caixinha conceitual. Dar-se-ia, portanto, um modo de articular os
limites da razdo humana e a inefavel transcendéncia divina num discurso sobre Deus. Todo
conceito, assim, deve ser entendido como uma “mera indicagdo” e qualquer compreensao
como “um simples ato de estender a mao ao inatingivel” (RATZINGER, 2015, p.128).

Analisando do ponto de vista histdrico, pode-se ver que ha certa dialética na formula-
¢do da compreensao do dogma e que, por isso, as formulas “s6 podem ser consideradas tteis
na medida em que passaram pela negagdo e em seu carater infinitamente indireto que decor-
re dessa negagdo: a doutrina trinitdria s6 é possivel como teologia frustrada” (RATZINGER,
2015, p.128), como ocorre com 0s termos prosopon e homoousios. Nessa ordem, as heresias
tém um papel fundamental no fazer-se da fé: lembrar da validade das verdades que devem
ser postas ao lado de outras verdade igualmente validas, segundo o todo. Em outras palavras,
a teologia desde sempre lida com a arte de unir antagonismos®.

Ratzinger, nessa leitura, aproxima o modo de construgao da teologia com certo princi-
pio patente na fisica moderna: a lei da complementariedade. Segundo esta, a multiplicidade
de pontos de vista, por mais contraditdrios que possam ser, devem ser assumidos numa espé-
cie de sintese abrangente. Paralelo ao que se faz no 4mbito teolégico ha muito. Nesse sentido,
segundo o autor, afastando-se do quadro légico da fisica aristotélica de produzir defini¢oes,
a fisica encontra um caminho aberto pela teologia cristd de levar em conta a visdo relativa
do cognoscente ao se referir ao absoluto. Outro paralelo é encontrado no fato de que na ex-
perimentacao fisica o proprio observado, ao formular a pergunta, faz parte do experimento,
da “equagao” Nao ha, desse modo, objetividade pura e simples. Do mesmo modo, quando o
assunto é Deus, nao hd um mero observador capaz de apreender as respostas que busca sem
ter entrado na experimentagao da fé.

Aqui, o futuro Papa evoca Pascal no famoso argumento da aposta, em que, num deter-
minado momento, o interlocutor incrédulo vé-se obrigado a decidir-se com relagdo a Deus,
no que se segue:

Querendo evitar o salto no escuro, tenta obter uma clareza mate-
matica:"ndo existira algum meio de iluminar as trevas e acabar com
a incerteza do jogo?” ele pergunta. “Sim, ha um meio e até mais de
um: a Sagrada Escritura e todos os outros testemunhos em favor da

Creio porque é absurdo.

Aceitar os contraditorios segundo o todo.
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religido”. Mas ele continua: “Tenho as maos atadas, minha boca esta
muda... Eu fui criado assim, nao posso crer. O que devo fazer en-
ta0?” “Entdo o senhor admite que a sua impossibilidade de ter fé nao
vem da razdo; pelo contrario: a razao o conduz a fé; entdo, a sua re-
cusa deve ter outro motivo. Por isso ndo adianta tentar convencé-lo
da existéncia de Deus juntando mais e mais provas; antes de tudo,
precisa combater as suas paixdes. O senhor quer alcancar a fé, mas
nao conhece o caminho? Quer ficar curado da descren¢a mas nio
conhece o remédio? Aprenda daqueles que antigamente foram assal-
tados por duvidas, como o senhor... Imite o seu procedimento, faga
tudo o que a fé exige, como se ja tivesse fé. Va a Missa, utilize agua
benta, etc. Isso ha de torna-lo ingénuo e o levara a fé (RATZINGER,
2015, p.132).

Fica claro, assim, que somente aquele que experiencia Deus pode encontrar respostas
para as questoes que sobre Ele formula. A fé ndo é objeto de calculo, antes, requer engaja-
mento vital. Deus permitir-se ser experimentado, em certa medida, posto as deflexdes do
homem, é algo que adquire um sentido proprio para a relacao entre ambos. A propria per-
gunta daquele que experimenta passa a ser a chave da experimentacao. As deflexdes huma-
nas, segundo aponta o autor, circunscrevem a experiéncia humana de Deus, como explicitam
as defini¢des trinitarias servindo-se de terminologias da filosofia da antiguidade tardia. A
pergunta que envolve Deus na experimentagao, desse modo, é definida por circunstancias
proprias. Mas ha em Cristo, um fato tnico e espléndido, Deus passa a ser experimentado no
ser humano, permitindo-se participar desse experimento como ser humano.

2 A SIGNIFICACAO POSITIVA

Ladeando a perspectiva de uma teologia negativa referida a doutrina trinitaria, aos
moldes pensados pelo autor, esta o aspecto de sua significagdo positiva enquanto “decla-
ragOes razoaveis”. Para tratar positivamente as formulagdes trinitarias, o autor se propoe a
refletir a partir de trés teses.

1. I» Tese: O paradoxo “Una essentia tres personae — uma esséncia em
trés pessoas” esta ligado ao sentido original de unidade e multiplici-
dade.

2. II2 Tese: O paradoxo “Una essentia tres personae” esta relacionado
com o conceito de pessoa, devendo ser conhecido como implicagdo
interna do conceito de pessoa.

3. III* Tese: O paradoxo “Una essentia tres personae” esta relacionado
com o problema do absoluto e do relativo, destacando o carater ab-
soluto do relativo, do relacional.
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Na I Tese, o autor expde sobre como a fé na triunicidade de Deus explora novo nivel
de compreensao da realidade: a maxima unidade é aquela que produz o amor. Nessa unidade
nao ha a uniformidade rigida, ou ainda, a indivisibilidade do atomo, mas a uni-pluralidade
que de maneira radical se poe verdadeiramente para além das categorias deste mundo. Deus,
numa dialética do multiplo no uno, estd acima do plural e do uno. Ele ndo esta delimitado
por essas instancias. Ratzinger assevera, ainda, que a fé cristd na doutrina da trindade, desse
modo, poe fim a dicotomia, ou dualismo, do pensamento antigo que afirma a unidade como
ordem da divindade e a multiplicidade como que situada na instancia da desintegragao dessa
unidade, como algo secundario. Desse modo, o paradoxo una essentia tres personae se re-
laciona ao sentido original de unidade e multiplicidade, a0 mesmo tempo em que o supera
numa espécie de sintese abrangente.

Na II* Tese, Ratzinger explicita como o conceito de pessoa aplicado a Deus recebe uma
conotagao singular que excede as exigéncias limitantes da compreensdo antropomdrfica de
pessoa. Deus é relagao: amor que ama e que ¢ amado no interior da sua prépria natureza.
Deus ¢ linguagem: palavra que se comunica no interior de si, se ouve, se pensa a si mesmo.
Deus ¢ fecundidade: é vivo e comunica sua vida. Enfim, se esse ¢ o molde da revelagdo de
Deus, Ele s6 pode ser pessoa pois, “aquilo que ndo é nada mais que uno, que nao se relaciona
e nao aceita nenhum relacionamento, nao poderia ser pessoa. Nao ha pessoa no singular
absoluto” (RATZINGER, 2015 p.134). Desse modo, o conceito de pessoa rompe e subjuga to-
talmente o singular, a0 mesmo tempo em que permanece insuficiente para se referir a Deus,
ja que parte da referéncia do homem. Assim, o paradoxo una essentia tres personae se refere a
uma implicagao interna do conceito de pessoa, pois ele denota, em Deus, o ultrapassamento
da mera particularidade e une diferenca na identidade divina.

Por fim, quanto a III* Tese, tratada mais detidamente, o autor come¢a por elucidar de
que maneira é compreendido o dogma como norma de terminologia, ou seja, o fato de uma
formula designar “una essentia tres personae” demonstra uma normatizagao dos conceitos
envolvidos. Tal normatizagdo evita que, com o uso arbitrario e indiscernido, as palavras se-
jam destituidas de seu alcance e significado. Definido do modo como foi, ha a possibilidade
de se crer na mesma realidade quando se afirma “creio na Trindade”. Essa necessidade advém
dos limites da razdo ao tratar de Deus e, nesse sentido, ratzinger aponta para a compreensao
de que, dado o carater negativo da linguagem ao tratar do indizivel, “convém evitar todo tipo
de exagero no sentido de considerar os conceitos escolhidos como os tinicos possiveis, ou
tirar dai a conclusao de que essas verdades s6 podem ser expressas dessa maneira, descartan-
do-se qualquer outra forma” (RATZINGER, 2015, p.135).

Prosseguindo na sua abordagem, trata do conceito de pessoa a partir da depuragao
terminolégica do dogma advindo do avango nas consideragdes da relatio na natureza divi-
na. Assim, “pessoalidade” passa a configurar uma instdncia semantica totalmente diversa’:
o carater dialogal, ou relacional, presente a natureza divina. Deus é uno, substancialmente
uno, mas trino, substancialmente relacional. O termo “Pai” exige a compreensao de uma

7 Do originalmente compreendido enquanto mascaras em uma pega de teatro.
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relatividade, de um “Filho’, a revelagdo poe um “tu” no centro do “eu” divino, ha certo fluxo
de diferencgas na identidade divina: dia-logos, interlocugdes, doagdes, amor. Isso traduz uma
revoluc¢ao sem precedentes no modo como se pode ler o mundo a partir de entdo e, em
grande parte, pode desbancar a filosofia da substancia.

Com essa ideia de relacionalidade na palavra e no amor, indepen-
dente ao conceito de substincia e fora da ordem dos “acidentes”, o
pensamento cristao encontrou o 4mago do conceito de pessoa que
¢ bem diferente e muito mais do que expressa a mera ideia de “indi-
viduo”. Ougamos novamente Agostinho quando diz: “Em Deus nao
ha acidentes, s6 substancia e relacao” Essa equivale a uma revolugao
da visao do mundo: o dominio absoluto da ideia de substincia esta
abalado e estd descoberta a relagdo como um modo de ser original
e equivalente do real. Torna-se possivel superar aquilo que hoje cha-
mamos “pensamento objetivante”, e manifesta-se um novo nivel do
ser (RATZINGER, 2015, p.137)

Tendo abordado de tal forma a Trindade até aqui, o autor percebe-se obrigado a apon-
tar o modo como a especulagio teoldgica feita até aqui conduz a um religamento ao texto bi-
blico, apesar de parecer o contrario. Desse modo, Ratzinger aponta para como tudo o que até
aqui se apresentou estd contido em Jodo. Na cristologia joanina, o préprio Senhor afirma de
si: “O Filho ndo pode fazer nada por si mesmo” (Jo 5,19.30). Entretanto, também diz: “Eu e o
Pai somos um” (Jo 10, 30). A primeira sentenga revela o carater relacional da esséncia divina,
o “Filho” pode ser compreendido somente enquanto ¢é relativo ao “Pai’, aquele que O faz ser o
que é: “Filho”. Em certo sentido, o si mesmo de Cristo ¢ um em si-outro, referindo-se sempre
a sua essencialidade relacional. O Filho é sempre a partir de outro, gerado de outro. Nesse
sentido, Cristo é um com o Pai na medida em que nao pode ser algo a ndo ser em relagao a
ele, nele.

O tedlogo alemio une, entdo, a compreensio cristologica de Joao a proposta do ser
cristdo. Ha uma continuidade explicita entre a relacao entre Cristo e seu Pai e entre os cristaos
e Cristo. Ao mesmo tempo em que “O Filho ndo pode fazer nada por si mesmo’, os cristaos
ouvem do Senhor “Separados de mim, nada podeis fazer” (Jo 15,5). Do mesmo modo, Cristo
afirma “Eu e o Pai somos um” e, também, “Para que eles sejam um como nés somos um”
(Jo 17, 11-12). Ha, desse modo, uma espécie de relacionalidade transitiva entre os homens e
Deus em Cristo, verdadeiro Deus e verdadeiro homem. Assim:

Se, por um lado, fica evidente que o ser de Jesus enquanto ser de Cris-
to é um ser totalmente aberto, ou seja, um ser “a partir de” e “dirigido
para’, que nunca se apega a si mesmo nem jamais de baseia s6 em si
proprio entio esta claro, por outro lado, que esse ser é pura relacido
(e nao substancialidade) e, como pura relagdo, é pura unidade. O
que se afirma nessas palavras sobre Cristo explica, conforme vimos,
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também a existéncia crista. Ser cristdo significa para Joao: ser como
o Filho, tornar-se Filho e isso quer dizer: nao persistir para si e em si
e sim viver totalmente aberto na relagdo “a partir de” e “em direcdo
para” (RATZINGER, 2015, p.139).

Aparece na cristologia joanina, além de “Filho’, o termo “Palavra” (“Logos”) para desig-
nar o Cristo, assim como a categoria de “missao’, vista como teologia de relagdo e, portanto
de unidade. Estar em missao, nesses termos, ¢ ser “a partir de” e ser “dirigido para’, portanto
ser abertura fundamental e relacional como o Cristo. O “Logos”, aqui, adquire nova compre-
ensao: ser relacionado e aberto, proferido por Deus para que seja dirigido aos homens. O
“Verbum” é pronunciado por Deus (“a partir de”) e direcionado (“dirigido para”) aos homens
numa relagdo aberta.

Por fim, servindo-se de Agostinho, o autor mostra como compreender o Cristo ¢ com-
preender o ser humano. Cristo afirma: “Meu ensinamento nido vem de mim, mas daquele
que me enviou” (Jo 7,16), como isso pode ser compreendido sendo enquanto ele se identifica
com a palavra de Deus? Segundo Ratzinger, na esteira de Agostinho, o que Cristo quer dizer
¢ “Eu nao sou apenas eu; eu ndo sou meu, meu eu ¢ de outro” (RATZINGER, 2015, p.141).
Desse aspecto da cristologia, se pode perceber como o homem nao possui seu eu, que muitas
vezes é estranho a ele proprio, por mais que seja a unica coisa que ele possa chamar de seu. A
pergunta é posta da seguinte forma: “O que é tdo teu como tu mesmo, e o que é tdo pouco teu
como tu mesmo?”. A unica resposta possivel é Cristo, pois, em todos os possiveis sentidos, o
mistério de Cristo ilumina o mistério do homem (Gaudium et Spes, 22).

CONCLUSAO

Nossa conclusdo é demasiadamente simples: 0 cerne mesmo da a¢ao cristd é Cristo,
verdadeiro Deus e verdadeiro homem, que nos revelou que Deus é Relagdo, Amor fundamen-
talmente, que ha uma diferenca na identidade mesma da divindade e que participar dessa
Comunhdo nos foi dado pela Sua graga. Nesse sentido, o Deus dos cristdos supera sobrema-
neira o Deus dos filésofos pois, segundo Costeski,

O Amor, portanto, corrige e da um novo sentido ao Deus dos
Filosofos. Esta é a verdadeira “carta na manga” de Ratzinger. A sua
compreensdo filosdfica sobre Deus nao poderia se fixar na pura opo-
si¢ao entre o Deus dos Fildsofos e o Deus da Fé de Pascal, haja vista,
a experiéncia crista ser essencialmente amor. E 0 amor que une em
um mesmo Absoluto originario o Deus dos Filésofos e o Deus da Fé

biblica (COSTESKI, 2023, p. 11)

Desse modo, a compreensdo de Deus enquanto Verdade e Pensamento, comum entre
os filésofos modernos, o advento do Cristo acrescenta a no¢do de Deus Amor, de proximi-
dade sempre nova e atual, geradora de vida, e vida em abundancia, vida verdadeira. Por isso,
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Do mesmo modo que no dmbito religioso, o cristianismo superou
os limites das escolas filoséficas ao considerar o Deus que esta no
pensamento como um Deus Vivo, também aqui se deu uma passo da
teoria ética a pratica moral vivida em comum, na qual a perspecti-
va filosdfica é superada pela concentragdo de toda a moral no duplo
mandamento do amor a Deus e ao proximo, e se traduz em agao real
(RATZINGER, 2017, p.16).

Nesses termos, o Logos, identificado com o Agape, determina todos os meandros da
existéncia humana e condiciona as condigoes de possibilidade da perfeicdo do homem, pois
tudo o que é relativo, enquanto relativo, faz referéncia ao absoluto. Nao ha como separar ver-
dade e amor no agir cristao, pois

O logos do mundo inteiro, o protopensamento criador, é ao mesmo
tempo amor, ou melhor, esse pensamento ¢ criador justamente por-
que, enquanto pensamento, ¢ amor e, enquanto amotr, ¢ pensamento.
Revela-se nele a identidade original da verdade e do amor que,
quanto estdo plenamente realizados, ndo sao duas realidades pa-
ralelas ou até opostas e sim uma coisa s0, a saber, o absoluto tinico
(RATZINGER, 2015, p. 111).

Por isso, a caridade que brota do olhar cristdo, aqui em termos de fraternidade, s6 ¢
realmente crista se se opera com o auxilio e com a for¢a da verdade, assim como um coope-

rador da verdade torna-se um corruptor desta se age em falta da caridade.

A Igreja ndo ¢ uma ONG humanitdria, seus interesses ndo sdo sumariamente imanen-
tistas, ¢é pela fé que ela age. Pelo mistério do Amor e da Verdade de Deus, que é luz suma-
mente transcendente. Ninguém jamais derramou sangue por uma débil nogdo de fraterni-
dade, compreendida no abstracionismo moderno, ao contrario, foi a for¢a da fé que levou
os cristdos perseguidos a entregar-se como oblagdo. Nao porque certamente eram melhores
homens que os outros, mas porque o amor que vem da fé habilita o que cré para os maiores
feitos, justamente por fazer com que se mire o horizonte absoluto do transcendente. S6 por
esta fé se pode superar o egoismo que nos tenta cada vez mais, pois

A fé é aquele ponto no amor que o identifica realmente como amor;
ela consiste em vencer a presuncdo e a auto-satisfacdo dos que se
acham suficientes e afirmam: ja fiz tudo, ja nao preciso de qualquer
ajuda. S6 uma “fé” assim poe fim ao egoismo, a verdadeira antitese
do amor. Desta forma, a fé esta presente no amor verdadeiro; ela é,
simplesmente, aquele momento do amor que o conduz verdadeira-
mente para si proprio: a fraqueza daqueles que nao insistem na sua
propria capacidade, mas que sabem ser presenteados e necessitados
(RATZINGER, 2009, p.71-72).
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Nesses termos, somente a graca faz com que sejamos capazes de amar, servir e ir de
encontro com o0 nosso proximo de maneira fraterna, sem intengdes escusas, autopromogao
e vaidade. S6 no Cristo servo, nos santos que o imitaram e nas orientagdes da Igreja se pode
encontrar o modo verdadeiramente cristdo de exercer a fraternidade. Aquele que esvaziou-se
a si mesmo, tomou nossas culpas, serviu-nos, alimentou-nos, curou-nos e salvou-nos, nos
mostrou que, como Logos encarnado, era o proprio Amor. Somente Nele nds encontramos o
coragao de carne que Deus havia prometido (Ez 36, 26-28) e ¢ neste coragdo que podemos
amar verdadeiramente ao nosso proximo. Ha verdadeira fraternidade somente na Imitatio
Christi, Cristo servo, Cristo crucificado.
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Mistagogia e acompanhamento espiritual

Marcelo Vinicius Picini®

Resumo: O objetivo deste artigo é analisar as relagdes entre o acompanhamento espiritual e a mistagogia, en-
tendida, para tais prop6sitos, como a pratica da iniciagdo do homem no mistério da fé e da vida crista. Nesse
sentido, parte-se do pressuposto que o acompanhamento se define como um espago da agdo do Espirito Santo a
conversdo espiritual, ou seja, é a formagao espiritual, a capacidade consciente e em permanente fortalecimento
de viver uma vida espiritual a partir do cora¢do. Dessa maneira, pretende-se apontar que o acompanhamento
espiritual dentro de uma compreensao evangélica, do Espirito Santo, voltada para a iniciagdo cristd, s6 pode

encontrar um sentido, renovado e atual, da agdo pastoral, a partir da mistagogia.

Palavras-chave: Acompanhamento Espiritual. Espirito Santo. Mistagogia.

INTRODUCAO

“Nao vos conformei com este mundo’, exorta-nos o Apdstolo Paulo, “mas transformai-
-vos pela renovagao do vosso espirito, para que possais discernir qual é a vontade de Deus, o
que é bom, o que lhe agrada e o que é perfeito” (Rm 12,2). Tendo como norte essas palavras,
considera-se a mistagogia como a via desta condugdo, ou seja, da experiéncia do mistério da
vida cristd. A experiéncia do homem com Deus, que se retroalimenta por si mesma, dando-
-lhe possibilidade de estar constantemente refazendo a sua ligagao com Deus. A partir dele
proprio, da sua existéncia e em todas as coisas.

Para dar conta desta visao mistagogica do acompanhamento espiritual, iniciaremos
contextualizando em que momento social as pastorais eclesiais estdo inseridas e quais as pro-
postas levantadas pela CNBB e por outros estudiosos para o enfrentamento da secularizagao.

Diante deste panorama do distanciamento do homem em relagao a Deus, torna-se ne-
cessario repensar o homem, também sob o olhar da mistagogia, no que diz respeito “ao for-
talecimento da fé, o aprimoramento da oragéo, a acolhida do Espirito Santo, o discernimento,
a conversao, a experiéncia da vida nova e a inser¢do numa comunidade crista” (SILVA, 2017,
p. 46). Dessa forma, entende-se que o acompanhamento espiritual como ministério da Igreja
também estd suscetivel a todas essas mudancas catequéticas.

A secularizagdo da sociedade tem despertado um grande desafio na Igreja, pela via
da agdo pastoral. Levar a mensagem de salvagao, deixada nos evangelhos a partir de Jesus
de Nazaré, torna-se algo preeminente e, a0 mesmo tempo, distante daqueles que ainda ndo a
conhecem (ALBUQUERQUIE, 2018).

8 Mestrando no PPG de Teologia da FAJE. Bolsista CAPES. E-mail: marcelopicini@uol.com.br
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A doutrinagio, neste sentido, ja ndo ajuda. E preciso encontrar novos meios de evan-
gelizar que estejam mais proximos das necessidades dos outros. Falar de Deus sem incluir a
vida, o contexto social onde as pessoas vivem, sua histdria e seus problemas, ndo consegue
trazer para a realidade a experiéncia com Deus.

Como fazer a passagem da doutrinagdo para uma evangelizagdo inserida no mundo?
O documento da CELAM, resultado da Conferéncia de Aparecida, em 2007, convoca todos
para a passagem da pastoral de manuten¢do para uma pastoral decididamente missionaria.
Convidando a todos para uma nova compreensao pratica, a agao pastoral identifica-se com a
acao missionaria. Uma pastoral atenta as necessidades e fragilidades daqueles que procuram
seguir a Jesus a partir da sua realidade existencial, como sugere o documento.

Mas como acontece este processo de conversao pastoral? Sem uma pratica pastoral
bem definida como referéncia, pela qual hoje se busca, a partir de uma experiéncia crista
necessaria em tempos atuais, dificilmente se pode pensar em uma mudanga neste processo
de conversdo pastoral. Desse modo, quais critérios de comparacio usar? E preciso partir de
uma experiéncia basica, de inicia¢ao crista, para identificar o que, dentro de uma sociedade
secularizada, distanciou-se do caminho da relagao do homem com Deus e assim pensar, na
pratica, a conversdo pastoral. Encontramos o meio paradigmatico dessa renovagao comuni-
taria nas primitivas comunidades cristas, tais quais sdo apresentadas em Atos 2,42-47, que
souberam buscar novas formas para evangelizar de acordo com a cultura e as circunstancias.

Segundo Reinert (2019, p. 18) e Machado (2019, p. 28), é necessaria uma experiéncia
bésica de iniciagdo cristd para poder pensar hoje a conversio pastoral. E o resgate da meto-
dologia catecumenal, um dos modelos de iniciagao cristd dos mais antigos na Igreja, que tem
0 querigma e a mistagogia como dois alicerces da pedagogia da fé. A partir, portanto, dessa
visdo catecumenal, deveria se pensar todas as formas de catequeses, de iniciagao cristd e de
fortalecimento da fé através da a¢do pastoral. Nesse sentido, contrapde-se essa referida visao
renovada a de uma pastoral de manutengao.

O acompanhamento espiritual, sob o ponto de vista da pratica pastoral, também pode-
ria ser repensado a partir do ponto de vista da iniciagdo crista ou de uma pastoral missiona-
ria? Conforme veremos adiante, ha indicios que sim.

Tanto partindo do principio de que a “conversao espiritual” nao se esgota em si mesma
e que se repercute na missao evangelizadora da igreja, ou seja, quando é de Deus se abre ao
servi¢o do préximo, quanto no sentido da iniciagao crista, “o termo Inicia¢ao Crista sugere,
alguma coisa para além da ideia de iniciar, comportando também a visdo de introduzir al-
guém em alguma coisa” (PARANHOS, 2017, p. 384). Assim, o termo inicia¢do nao se refere
s6 aos neodfitos, mas a todos, inclusive aos que ja iniciaram a caminhada de fé.

E, por fim, pretende-se apontar que o acompanhamento espiritual dentro de uma com-
preensdo evangélica, da agao do Espirito Santo, voltada para a iniciagdo crista, s6 pode en-
contrar um sentido, renovado e atual, da a¢ao pastoral, a partir da mistagogia. A partir destes
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questionamentos, sera realizada uma pesquisa bibliografica que contribua a busca de pistas,
diante das questodes levantadas acima, destacando que o assunto exige um aprofundamento

maior, além do possivel, para este artigo.

1 ACOMPANHAMENTO ESPIRITUAL

O Acompanhamento Espiritual (AE) é um caminho de reaproximagao do homem com
Deus. Neste percurso toda a direcao é dada a agdo do Espirito Santo, que realiza a presencga e
a experiéncia com Deus, renovada na vida do acompanhado. O Espirito Santo ¢ o verdadeiro

acompanhante, o que precede.

Segundo De Mori (2019, p. 3-4), é possivel pensar esta dire¢ao por duas vias paralelas:
em primeiro lugar, pela agao do Espirito Santo, o acompanhante ouve o acompanhado, como
ele se conforma a imagem e semelhan¢a de Deus, no coragio (via interioridade) e na vida
presente, no seu contato com o mundo. Em segundo lugar, pensar o ser humano a partir da
fé crista, dos principais contetidos a partir dos quais a fé o pensou, ou seja, assemelhar-se a

Jesus de Nazaré.

No Diciondrio de Espiritualidade (ERMANNO, 2012, p.577-579) o termo,
“Conformidade a vontade de Deus” significa: encontrar a vontade de Deus e conformar-se a
ela é o problema mais importante e decisivo da vida. A criatura, entdo, “€” e “vale” enquanto
realiza o plano do Criador, que ¢ o ser e o valor, do qual tudo vem e ao qual tudo retorna.
“Aqui esta o homem inteiro” porque “o que faz a vontade de Deus, permanece para sempre”.
O acompanhamento espiritual é um servico de conformagéo a Cristo pela agdo do Espirito
Santo. Supde a vontade do acompanhado de mover-se, pois o Espirito tende a movimentar
a configurar a pessoa a Cristo, através de um carisma. O elemento necessario para se fazer a

vontade do Espirito ¢ a fé.

Essa conformacdo a Deus é um dom do Espirito Santo, sua inabita-
¢30 em nos, para nos fazer filhos e filhas. (...) A liberdade implicada
no deixar-se conformar ndo ¢ um dado pressuposto, mas uma forma
posta no ser pelo Espirito, no humano mesmo. O Espirito (graga)
ndo é alternativo a liberdade (DE MORI, 2019, p. 5).

A fung¢do do acompanhante espiritual sera a de escutar, fazer um peregrinar, sobre
o processo, o caminho, do acompanhado espiritual, que busca o seu encontro com Deus.
“Este processo além de teoldgico é antropolédgico, pois o ser humano encontra a si mesmo
no encontro com o outro - e teoldgico - a realidade relacional do corpo mistico de Cristo”
(MONDONTI, 2002, p. 157).
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1.1 O ACOMPANHAMENTO ESPIRITUAL: O CAMINHO DE UMA BUSCA DO
PROPRIO HOMEM A LUZ DE JESUS CRISTO

Poderiamos perguntar: apesar de toda a autocomunicagao de Deus, por que o homem
ainda é um enigma para si mesmo?

1. O homem é obra por exceléncia de Deus. Criado como “muito bom” (Gn 1,22.31).
2. Imagem e semelhanca de Deus (Gn 1,26; Gn 5, 1-3).

3. O Homem ¢ o interlocutor de Deus, a quem Deus conhece, ama, compreende e
com quem quer estar unido, por meio de uma alianca.

4. O homem ¢ o filho de Deus, amado por ele acima de todas as coisas. (Mt. 6,8; Mt
18,23).

5. Para Jesus o homem nao ¢ problematico em si mesmo. Seus problemas surgem na
auséncia de Deus nele.

6. O homem para Jesus nao ¢ um homem fechado a partir de uma compreensao abs-
trata de si mesmo, mas um homem individual, concreto e unico.

O homem esta para o fato de que é Deus quem diz quem ¢é o ser humano. A pessoa vai
descrevendo, no acompanhamento espiritual, o caminho que Deus faz continuamente na sua
vida. A maneira como ele é conduzido por Deus. A partir de Jesus de Nazaré, a historia do
homem, conforma-se com o projeto de Salvagao de Deus. No entanto, o acesso a este projeto
de salva¢ao é um mistério, conforme é possivel observar abaixo:

Mistério no sentido de que ¢ ele demasiado rico, demasiado profun-
do e demasiado amoroso para ser conhecido e, portanto, é Deus. Os
acompanhantes espirituais podem apenas ser companheiros para
ajudar aqueles que viajam, pelo caminho semelhante de Jesus (BAR-
RY & CONOLLY, 1990, p.144).

O acompanhamento espiritual é um caminho diante da busca existencial do homem de
estar consigo mesmo a partir da sua relagdo com Deus. Nas palavras de Vasquez:

E o préprio Deus que caminha e orienta para o Mistério do seu Ca-
minho, os caminhos todos da pessoa. Esta possui assim a memoria
de uma histdria espiritual aberta que lhe proporciona um horizonte
de referéncias e um sentido gragas ao qual tem também a possibili-
dade ainda de continuar caminhando (VASQUEZ, 1994, p. 57-58).

O homem se constroéi e se identifica com esse Deus, o invisivel e insaturavel, vivendo
a sua fé na maior escuriddo. Nesse sentido, “o mistério do homem somente é possivel sondar
como o mistério de Deus e vice-versa. Poderiamos dizer que para Jesus, a prova mais clara da
existéncia de Deus é a vida do homem A partir deste mistério, naturalmente o homem estara
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diante das suas limitacdes, tera inimeras demandas sobre si mesmo e a esse Deus. Questoes
<« . . . « . . b2 « 4 » <« . »
existenciais como: “o sentido da vida”; “quem é o homem?”; “qual a forma correta de viver”;
<« . . » ~ .
como posso encontrar a felicidade” etc. sempre vao rodear o caminho dos homens que ne-
gam a sua incapacidade de compreender tudo.

Assim sendo, a primeira coisa a fazer quando procuramos o acompanhamento espi-
ritual é tocar nas nossas proprias lutas, davidas e insegurancgas — ou seja, aceitar a nossa vida
como uma demanda de uma busca pessoal diante do que mais nos toca, diante da experi-
éncia relacional com Deus. A sua vida, a minha vida foram dadivas de Deus. Como afirma
Nouwen, “ndo sao problemas a serem resolvidos, mas viagens a empreender, tendo Jesus
como amigo e o melhor dos guias” (NOUWEN, 2016, p. 26). Assim, o acompanhamento es-
piritual ajuda a pessoa a saber a verdade sobre si mesma, a sua unicidade com Cristo e sobre
o maximo sentido dado gratuitamente por Deus, a humanidade de Jesus de Nazaré.

A proposta do acompanhamento espiritual, a partir de Jesus de Nazaré, é um processo
de integracdo que configura a pessoa inteira e a plenifica: nossa interioridade, o préprio cora-
¢d0, a propria afetividade, nosso entendimento e nossa propria corporeidade (CARDENAS,
1999, p. 58). Somente a partir de uma experiéncia de encontro com Deus, que é amor, de
uma forma existencial, é que o homem, deixando em segundo plano, todos os seus atributos
racionais vai associar o mistério sobre si mesmo, ou seja, as marcas existenciais de Deus na
sua vida (VASQUEZ, 2001, p. 10), com o mistério de Deus, da sua encarnacio, da sua cruz
morte/ ressurrei¢ao e do seu amor. O testemunho que cada cristdo da na sua vida deste amor
de Cristo é contagiante e ¢ ele que pode transformar as relagdes pessoais em oportunidades
de evangelizagdo, ou seja, de se colocar no lugar do outro, de caridade, de estar com o outro.

Apropriar-me do modo como Jesus compreende o mundo a maneira como Ele viveu
a sua vida. Por isso, a importancia de sacrificar o proprio ego (o individualismo, o egoismo)
para deixar espago para Deus agir, pela agdo do Espirito Santo, na vida do homem, no seu
processo de conformacao a Ele. Diante deste caminho o ser humano vai realizar a sua liber-
dade na forma como Jesus viveu a sua liberdade. Jesus que ¢ o filho voltado para o Pai, de
obediéncia ao Pai, pela agdo do Espirito Santo. Para o homem ser cristdo vai supor a existén-
cia de toda a sua vida, a obediéncia a graca de Deus e a predestinacao da salvagdo, a toda a
humanidade.

Esta predestinacdo é como uma escolha universal, de Deus, por todos os homens. No
entanto, Deus ndo violenta a nossa liberdade, mas se oferece em sua morte e ressureicio, para
a salvagdo. A liberdade que Deus nos da nao esta associada a nossa opgao pelo egoismo ou ao
individualismo, eu escolho o que é melhor para mim.

Aquilo que caracteriza a obra do Espirito Santo nessa humanidade
que perdeu o seu verdadeiro modo de existir, é sempre a caridade,
porque, por onde passa o sopro do Espirito, a humanidade apreende-
-0 como caridade. Por onde quer que sopre o vento do Espirito San-
to, florescem rebentos de abertura, por que o primeiro sinal da vida
segundo o Espirito é precisamente a abertura (RUPNIK, 2019, p. 97).
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1.2 O ESPIRITO SANTO

Seguindo as afirmagdes de Libanio, “O homem ¢, pois, a propria condi¢ao de possi-
bilidade da a¢do do Espirito. Como ser espiritual pode experimentar em si, pode ouvir o
Espirito. Sua vida é uma busca desta palavra, desta fala do Espirito” (LIBANIO, 1977, p. 9).
Sob a agao do Espirito Santo somos convidados a corresponsabilidade, junto de Deus, de le-
var a Boa Nova de Jesus Cristo a todos os homens, ou seja, aqueles que necessitam de Deus,
desejosos por encontrar-se com Ele e de viver esta liberdade até as ultimas consequéncias.
Somente pela Graga de Deus e a prontidao da a¢ao do Santo Espirito é que poderemos olhar
para além de n6és mesmos e nos colocarmos a servico do préximo, como por exemplo, na
evangelizacdo.

Claramente que nao ¢ pela capacidade humana, mas para isso o Espirito Santo concede
também aos fiéis dons particulares, distribuindo-os para cada um da forma que lhe apraz
(1Cor 12,11). Somos todos capazes de utilizar os dons de Deus, dados pelo Espirito, em fa-
vor do proximo. Nesse bojo, “o acompanhamento espiritual tem que evoluir, passando a se
preocupar nao somente com a santidade e a busca da vontade de Deus como também com a
articulacdo dessa vontade com a responsabilidade pelo mundo” (CABARRUS, 1991, p. 95).

O Espirito Santo ¢ o movimento de Deus na sua Igreja colocando-a em reflexdo. O Papa
Francisco tem insistido para uma igreja “em saida’, que se coloque a servigo missionario, con-
forme afirma o pontifice em Evangelii Gaudium (EG) (2014). O acompanhamento espiritual
¢ um ministério da Igreja para ser colocado a servigo do povo de Deus. Historicamente, esse
ministério ndo se limita aos que foram ordenados:

(...) A direcgdo espiritual pode ser considerada (...) a forma central
da qual todas as outras formas de assisténcia pastoral se irradiam,
ja que, em ultima analise, todos os tipos de assisténcia pastoral e de
aconselhamento visam, ou deveriam visar, ajudar as pessoas a cen-
tralizarem suas vidas no mistério a que chamamos Deus (BARRY,
2005, p. 111).

Nota-se, portanto, que a busca, pelo atendimento, quando colocado a servigo pastoral,
esta emergindo com destacada énfase nas comunidades. Cada vez mais pessoas estdo bus-
cando este acompanhamento. Pela agdo do Espirito Santo, tanto quem dé o acompanhamen-
to como quem o recebe, estdo a servigo da Igreja, ou seja, numa escuta empatica de cada um
que procura se reaproximar de Deus, a partir de sua historia e de sua experiéncia com Deus,
ambos buscam discernir o caminho da fé.

Este servigo de escuta, de ajuda ao irmao, sob um olhar mistagogico, “pegar pelas
maos’, quem busca uma reaproxima¢ao com Deus faz parte de uma compreensdo missio-
ndria da Igreja. A graga recebida diante desta busca, o discernimento, dado gratuitamente
por Deus, ao acompanhado, pela agao do seu Santo Espirito. Deveriam motivar o desejo e a
vontade do servigo a igreja.
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Este servigo a Igreja, de escuta, comunga com a vida dos primeiros cristaos, que com a
fé e a vivéncia espirituais que tiveram junto de Jesus Cristo - a experiéncia de sentir-se amado
por Ele, experiéncia de vida — sentiam-se tao cheios de seu Santo Espirito que levavam a to-
dos que ndo o conheciam o testemunho de Jesus de Nazaré, sendo que através dele pudessem
descobrir a vontade de Deus (RUPNIK, 2019).

A partir de uma situagado de crise, a secularizacdo da sociedade delve levar a repensar
nos dias de hoje, uma Igreja missiondria, voltada para uma catequese permanente ¢ uma
acao do proprio Espirito Santo, que sopra diante das necessidades da sua igreja. Quando as-
sociamos o acompanhamento espiritual com a mistagogia ¢ estar em consonancia com esta

realidade renovada, no mesmo Espirito.

A igreja missiondria deve estar inserida em uma espiritualidade de fé, de valores e de
testemunhos, semelhante ao que se busca em um processo do acompanhamento espiritual.
Sob a visao mistagogica, pensar a experiéncia com Deus, do acompanhante, ou de um cate-
ciimeno ¢é propor a possibilidade de se encontrar com Deus, de uma forma mais intima, que

ndo envolva sé o intelecto, mas o seu o coragao.

Segundo Nouwen, “O primeiro passo para essa passagem ¢é olhar para dentro, de si mes-
mo, refletir sobre o nosso dia a dia e procurar Deus e sua atividade em tudo isso” (NOUWEN,
2014, p. 24). O coragdo na tradi¢do biblica é o centro do nosso ser. E o lugar onde nao hé
divisodes; trata-se do nucleo interior no qual estamos unificados conosco mesmos, com Deus
e com as outras pessoas e com o resto da criagdo (RANIERI, 2015, p. 86).

2 MISTAGOGIA

Como o acompanhamento espiritual pode ajudar um outro ser humano a ter um olhar
espiritual sobre si mesmo? Indo para além da compreensdo humana, relacionada muitas ve-
zes, a um sentimento de desamparo, diante dos problemas e dificuldades, o homem distante
da experiéncia de filiagdo amorosa com Deus, sente-se incapacitado de lidar sozinho com as
adversidades da sua vida. Como sair desta situagdo de solidao para se tornar um caminhante
junto de Cristo? Como fazer essa mudanga de paradigma?

Podemos entender o termo mistagogia como: esta palavra vem do grego mist, que in-
dica “mistério, o oculto” e agagein, “conduzir, guiar”. Refere-se a tudo o que ajuda a conduzir
ao mistério (grego: myo, “fechar, ocultar”). Mistagogia significa “ser introduzido no mistério’,
ou seja, no plano salvifico de Deus de salvar o mundo em Cristo (Ef 1,3-13).

O mistagogo é aquele que toma pela mao os irmaos e o introduz no
mistério, ou seja, leva-os a encontrar-se verdadeiramente com Cristo.
O mistagogo, evidentemente, prescede a mistagogia. Por que aquilo
que acontece ¢ em relagdo as pessoas humanas e divinas, que se en-
contram” (PARANHOS, 2016, p. 387).

90 | ANNALES FAJE, BELO HORIZONTE-MG, V. 9, N. 4 (2024)



VI ENCONTRO DE PESQUISA
LIBERDADE E AMIZADE SOCIAL - CAMINHOS PARA DESARTICULAR 0S EXTREMISMOS

Mas como pensar uma condu¢io mistagdgica no acompanhamento espiritual? A luz
do texto “O Peregrino’, de Santo Indcio, é possivel pensar o processo mistagégico, no acom-
panhamento espiritual, indagando-se: “Por Cristo™: “Considerar o que fago por Cristo’;

» o«

Compreender a prépria vida a luz da vida de Cristo. “Com Cristo”: “Quem quiser vir comi-
go” A leitura da vida acontece a luz do Evangelho na Igreja e como Igreja. A eucaristia, como
o apice deste momento. E, por fim, “Em Cristo”: “O que devo fazer e padecer com, em e por
Ele”. O seguimento de Jesus se da no caminho pascal. No mistério da sua morte e ressurrei-
¢do. Nao se trata s6 de fazer as coisas pelo Senhor, mas de seguir o seu caminho (FRETES

MARTINEZ, 2008, p. 112-116).
Berger, a partir de uma visdo socioldgica

diz que a teologia comega nao com o Deus que revela, mas com o
ser humano e sua experiéncia humana. Em outras palavras Berger
diz que a verdadeira experiéncia humana que estd em duvida é, pa-
radoxalmente, o ponto em que encontraremos a resposta. Nele E s6
nele encontraremos os sinais da “transcendéncia’, o “rumor dos an-
jos” (BERGER, apud BARRY, 1990, p. 32).

A escuta, a atencdo A experiéncia humana relatada pelo acompanhado, faz com que
nos defrontemos com a questdo de Deus.

A questdo ndo é respondida apenas por ter sido formulada. Nem
pode ser descartada como frivola. O esforgo para respondé-la exige
um movimento de interiorizagao, ja que a resposta é alcancada nao
pelo exame de algum exemplo ou objeto exterior, mas entrando em
acordo com a plenas implica¢des do que significa ser um formulador
de questao (BERGER, apud BARRY, 1990, p. 32).

O que nio esta explicito, é que a agdo enquanto sujeito indagante, a partir da sua expe-
riéncia com Deus, ¢ o a priori da sua necessidade humana. A experiéncia com Deus é uma
indagacao que o homem faz sobre si mesmo. E que o coloca na dinamica relacional com
Deus. Rupnik vai dizer que

O método da teologia espiritual ¢ um método ‘simbdlico’ no senti-
do da primeira época crista, onde o simbolo era um modo de ver a
realidade, escrito na Criagao, realizada por meio do Verbo e levada
a cumprimento pela encarnagdo de Cristo: assim também todas as
realidades fenoménicas manifestam entre si mesmas algo de mais
profundo e de mais real e que, todavia, se manifesta através dela. En-
tao, quando o pensamento as verifica, ndo o faz com os esquemas
de linguagem que habitualmente utiliza. O mergulho no mistério de
Deus (...) possui um carater fortemente simbdlico. O simbolo aponta
para o “algo mais” que a relagdo entre dois ou mais individuos é capaz
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de produzir e comunicar mexe com sentimentos e fortalece compro-
missos (...). No campo religioso os simbolos sdo realidades sensiveis
utilizadas para a producdo de envolvimento pessoal e comunitario
com as realidades transcendentes e invisiveis (RUPNIK, 2019, p. 40).

Através do simbolico, as pessoas se sentem comprometidas com o mistério profundo
das coisas, das pessoas e do proprio Deus. O mistério encontra-se no processo mistagogico,
de conformagao, de seguimento de Jesus de Nazaré. Em tltima insténcia, leva o homem a
uma unido espiritual com Deus. Referindo-se a catequese mistagdgica, Silva vai dizer que

A catequese mistagogica consiste em ajudar a pessoa a fazer a experi-
éncia da Presenca de Deus na sua prépria vida, no seu intimo, como
também nos sinais de comunicag¢do incessantes no mundo, na sua
Palavra, na histéria, na natureza, nas comunidades, nas relacoes e
nos acontecimentos (SILVA, 2017, p.47).

Portanto, a recuperagao da mistagogia no acompanhamento espiritual ¢ um trabalho
de media¢ao adequado e necessario diante de uma sociedade indiferente e incrédula. Nesta
mesma linha podemos indicar Tetlow (2006); Vasquez (2001); Ruiz de Gopegui (2005);
Barreiro, (2004); Josaphat (1990); Barry (1997); Mardones (2003).

CONCLUSAO

Sentir-se amado por Deus a partir dos Mistérios de Jesus Cristo, de sua morte na cruz
e de ressurrei¢do, na propria vida humana, é uma visdo mistagdgica, da maneira como o
Espirito Santo guia no acompanhamento espiritual, o encontrar-se com Deus.

A partir de uma visdo antropoldgica o homem se coloca, como aquele que se pergunta
sobre si mesmo “quem sou eu” e “para onde eu vou”. E sob a visao mistagdgica, as respostas,
para as questOes essenciais sobre a sua vida nao estao fora, mas nele proprio, na sua confor-
macao a Jesus de Nazaré.

A partir das suas indagag¢oes dirigidas a Deus no dia a dia, nas suplicas, no seu momen-
to de oragao de siléncio, e de afirmagao da sua fé, de agradecimento em qualquer momento
da sua vida o homem retoma a sua certeza de ja ter sido amado primeiro por Deus.

O acompanhante espiritual é um mistagogo. Porque a a¢ao do Espirito Santo precede
o que de humano poderia ser dito. Isto porque o acompanhamento espiritual nao se da pelo
que se pode atribuir basicamente pelo entendimento.

Por fim podemos dizer que é possivel correlacionar que nido s6 no acompanhamento
espiritual é necessario retomar os sentidos mistagogicos, da fé cristd. Como também diante
de uma sociedade, secularizada. E entrar em dialogo com a cultura contemporanea. Diante
de uma dificuldade de transmitir a fé, de traduzi-la em outra linguagem. A tradi¢do que
perguntando sobre a fé, pergunta sobre o sentido pela vida humana. Para Mardones (2003) é
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preciso, portanto, localizar o que poderiamos chamar de reagdo ou virada simbdlica, no guiar
o homem, no seguimento da fé crista.

Para Newman a refuta¢do da fé nasce muitas vezes de uma inadequagdo do coragéo,
ndo do intelecto. Dai a importancia da imaginag¢do. A imaginagao tem a fungdo de tornar a fé
uma presenca viva na vida das pessoas.

Porém, é necessario que cada ser humano viva o seu proprio drama interior sobre a
fé. Mas nao vive esse drama sozinho, vive em comunidade. Neste caminho a imaginagao é
importante, mas também a verdade, a liberdade e a beleza que toca a fé no coragdo e na rea-
lidade de cada um.
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Hermenéutica Feminista Negra:
Talitha cum como poder da ressurrei¢cao

Lucien Nzamba'

Resumo: Em muitas sociedades as mulheres sempre foram subjugadas e consideradas inferiores aos homens.
Partindo da visdo tradicional de que as mulheres sao vitimas desde a aurora dos tempos, por parte dos homens,
o presente trabalho revela que ndo s6 uma certa interpretagdo machista da Biblia tem contribuido para essa
opressdo, mas também que a mesma Biblia, lida diferentemente, pode propor solu¢do para prevenir e evitar os
danos causados por sua ma interpretagio. Este ¢ nada menos que o trabalho que cabe ao Circulo de Te6logas
Africanas Preocupadas, pioneiras da hermenéutica Talitha cum, considerada como a arte de se levantar conti-
nuamente contra os poderes mortiferos que causam tanta desolagao e infortinio no continente africano. Essa
hermenéutica segue, mutatis mutandis, os passos de Kimpa Vita (1682-1706) que, a custa da sua propria vida,
iniciou um vigoroso protesto contra o poder religioso e politico do seu tempo no reino do Kongo, ao propor
uma interpretagio “anti-imperialista” da Biblia. Algo impensavel para uma mulher negra no auge da coloniza-
¢do europeia entre o final do século XVII e inicio do século XVIIL

Palavras-chave: Opressao. Mulheres. Biblia. Kimpa Vita. Talitha cum.

INTRODUCAO

A histéria da humanidade é marcada por altos e baixos nas relagdes humanas. Os ho-
mens, por varios motivos, sempre consideraram as mulheres inferiores a eles. Um dos instru-
mentos utilizados para afirmar a autoridade ou a superioridade do homem sobre a mulher
¢, paradoxalmente, a Biblia. Ela carrega o peso cultural ndo apenas do lugar, mas também
das pessoas que a elaboraram. Porque a cultura judaica de onde provém a atravessa com
sua inegavel marca patriarcal. Lidos e interpretados por homens, os textos sagrados muitas
vezes foram aplicados de forma machista. Demorou muito para que a consciéncia feminina
despertasse, vozes se levantassem exigindo uma interpretagao da Biblia desvinculada do tom
patriarcal.

As mulheres tomaram coragem para interpretar a Biblia mostrando que os mesmos
textos que sdo usados para oprimi-las também podem ser a fonte de sua liberdade se fo-
rem bem lidos, sem dculos patriarcais. O estudo da Biblia por mulheres que se originou no
Ocidente acabou desembarcando na Africa. Da interpretacdo contextual da Biblia por tedlo-
gas africanas nasceu a hermenéutica Talitha cum - expressdo tirada da conhecida pericope
de Mc 5,21-43 - entendida como “arte de viver no espago da ressurrei¢ao: a arte de se levan-
tar continuamente contra os poderes da morte — os poderes do patriarcado, os poderes da

1 Religioso e padre jesuita congolés, bacharel em teologia e mestrando em Teologia pela FAJE, bolsista
da CAPES/PROEX. E-mail: nzambalt@gmail.com
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opressao e exploracao colonial, os poderes que produzem e perpetuam pobreza, doenga e
todas as formas de exclusdo e desumaniza¢ido®” (DUBE, 2009, p. 18).

O ponto de partida que motivou esta pesquisa foi uma pergunta feita pela professo-
ra Cleusa Caldeira numa aula: “Quantas tedlogas negras vocé conhece? > Numa sala de
aula onde havia apenas dois estudantes africanos, sentimo-nos particularmente desafiados.
Longe de querer responder a essa pergunta citando os nomes das tedlogas negras que final-
mente conhecemos, tentaremos apresentar aqui um dos aspectos do trabalho cientifico delas:
a hermenéutica Talitha cum. O presente trabalho admira, sauda e encoraja essa iniciativa na
perspectiva de que ela produza os frutos esperados, os frutos que permanegam, os frutos da
ressurrei¢do. Para isso, um furtivo olhar histérico sobre a opressdo da mulher, a audécia da
hermenéutica feminista africana da Biblia e a expectativa de uma colheita abundante dessa
hermenéutica sdo os eixos que estruturam este trabalho.

1 LONGA HISTORIA DA OPRESSAO DE MULHERES

A historia da opressao ou domina¢ao das mulheres pelos homens remonta a tempos
imemoriais. E isso, em todas as sociedades mesmo que, mutatis mutandis, haja sempre lugar
para a excecdo. E essa dominagéo ¢ fruto de um longo processo milenar. De fato, de acordo
com Gerda Lerner: “O patriarcado é uma criagao histérica formada por homens e mulheres
em um processo que levou quase 2.500 anos até ser concluido. A principio, o patriarcado
apareceu como Estado arcaico” (LERNER, 2019, p. 261). Este tltimo foi organizado em torno
da familia como unidade basica e dai foram se criando tanto suas regras como seus valores. A
histéria bem antiga antes da nossa era mostra que ao conquistar um povo, os conquistadores
matavam os homens e escravizavam as mulheres. O passo seguinte — o de submeter também
a escravidao os homens das terras conquistadas — se deu:

Somente depois que os homens aprenderam como escravizar as mu-
lheres dos grupos que podiam ser definidos como estranhos ¢ que
eles aprenderam a escravizar os homens desses grupos e, em seguida,
grupos subordinados de suas proprias sociedades (LERNER, 2019,
p. 262).

Assim sendo, a conquista da Africa subsaariana pela Europa escravizando homens e
mulheres do continente a partir do século XV inscreve-se nessa pratica milenar. E aqui na

2 Aqui e em seguida onde aparece essa autora, a tradug¢do é nossa.

3 Essa pergunta foi ampliada em: CALDEIRA, Cleusa (org.). Teologia feminista negra: Vozes que ecoam
da Africa e da América Latina. Petrépolis: Vozes, 2023, p. 14-15: “Quantas tedlogas negras vocé conhece ou
estudou nas faculdades de teologia? Quantas te6logas amerindias vocé conhece? E quantas tedlogas africanas
vocé ja estudou? Vocé ja se perguntou a razo pela qual vocé nunca ouviu falar de tedlogas negras, africanas ou
amerindias? Como explicar essa invisibilidade? ”

4 De acordo com Laurentino Gomes, o registro do primeiro leildo de africanos escravizados acon-
teceu em Portugal, na vila de Lagos, Algarve na presenca do Infante dom Henrique em 1444. Ver GOMES,
Laurentino. Escraviddo: do primeiro leildo de cativos em Portugal até a morte de Zumbi dos Palmares. v.1. Rio
de Janeiro: Globolivros, 2019, p. 11.
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Africa, o conquistador europeu ndo chegou de maos vazias. Enquanto em uma das mios se-
gurava uma arma, sob as axilas da outra sustentava a Biblia. Todos os meios eram bons desde
que servissem aos interesses dos conquistadores. Estes ultimos, enviados pelos monarcas
com a missdo de conquistarem para o Cristo os povos ditos infiéis africanos, embarcavam
da Europa para a Africa com missionarios. Entdo a evangelizagdo e a conquista das terras
africanas andavam tdo juntas que muitas vezes se confundia a diferenca entre a missao evan-
gelizadora e a da conquista. Mais ainda, a Biblia foi ndo somente usada abusivamente, mas
também interpretada para legitimar a escraviddo dos africanos. E por isso que tanto te6logas
negras quanto teélogos negros nao acham errado afirmar que “a Biblia para a comunidade
negra é uma ‘fonte amarga, porque ela foi usada nao apenas para legitimar a escraviddo como
também para amaldigoar o povo negro, por meio de interpretagdes racistas, classistas e etno-
centristas” (CALDEIRA, 2023, p. 239).

Na realidade, ndo s6 na Africa, mas o patriarcado europeu se apoiou também na Biblia
para assegurar seu dominio sobre as mulheres. E por isso que, conforme Lerner, as mulheres,
por mais de mil anos, se empenharam no trabalho de reinterpretacdo da Biblia em critica
feminista massiva. Todavia, dada a sua marginaliza¢do no mundo do pensamento tanto re-
ligioso quanto filoséfico, sua critica ndo tinha servido por nada no sentido de os homens
se sentirem interpelados. “A critica de mulheres a Biblia ndo s6 ndo mudou o paradigma
patriarcal, mas também falhou em estimular o avango do pensamento das mulheres em uma
diregdo feminista, pois elas ndo sabiam que outras antes delas haviam tido essa iniciativa
de repensar e revisar” (LERNER, 2022, p. 336). Se com isso, pelo menos algumas mulheres
conseguiram a legitima¢ao do modo individual, o 6bvio é que o esfor¢o intelectual femini-
no ficou historicamente descontinuado. “De modo continuo, gera¢ao apods geragao, muitas
Penélopes teceram o tecido desfiado apenas para desfid-lo de novo” (LERNER, 2022, p. 336).

O impulso dessas tentativas de reinterpretagdo dos textos biblicos fora de moldes ma-
chistas que as mulheres fizeram ao longo dos tempos, embora em descontinuidade, nao
se extinguira definitivamente. Como brasas brilhantes sob cinzas espessas que uma unica
rajada de vento nao poderia revelar nem reacender, assim o desejo de uma interpretag¢ao
nao machista da Biblia habitava no fundo do coragdo de tantas mulheres. Foram tantas as
camadas de cinzas sobrepostas ao longo dos séculos que, na auséncia de tempestade, foram
necessarias varias rajadas de vento para ndo mais negar a presenga Obvia dessas brasas
incandescentes. Nesse sentido, a ultima rajada de vento s6 soprou no final do século XIX nos
Estados Unidos da América.

A teologia feminista apareceu no século XIX ao mesmo tempo que
a luta das mulheres pela melhoria de sua condigao juridica, social e
econdmica. Por volta do final do século, uma presbiteriana ameri-
cana de mais de oitenta anos, Elisabeth Cady Stanton, reuniu uma
equipe de colaboradores para comentar tudo o que se referia as mu-
lheres na Biblia. O resultado desses trabalhos foi The Woman’s Bible
(1895 e 1898), um best-seller editado desde entao (LOADES, 2004, p.
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1207-1208).

Mostrar nao s6 os limites, mas também a riqueza dos livros canonicos é a pretensao
da teologia biblica feminista. Esses textos em si e o uso que ¢ feito deles podem constituir
o lugar da manifestagdo da inferioridade das mulheres, ja que ndo podem, supostamente,
representar Deus ou Cristo. Nesse sentido, os referidos textos consagram o androcentrismo.
Os mesmos textos, no entanto, “bem lidos, também fornecem meios para transformar a situ-
acao presente para melhorar o futuro” (LOADES, 2004, p. 1208). Foi o trabalho iniciado por
Stanton e continuado por suas sucessoras até hoje.

Sem duvida, num mundo do pluralismo religioso em que vivemos, ndo se pode mais
falar de correntes teoldgicas nos dias de hoje sem aludir a teologia feminista, ou melhor, as
teologias feministas. De fato, ao lado da corrente ocidental a que aludimos até aqui, existe,
entre outras, a teologia feminista negra.

2 AUDACIA DA HERMENEUTICA FEMINISTA NEGRA

Se com a teologia feminista — surgida num contexto ainda fortemente marcado pelo
patriarcado - podemos falar da vitéria das mulheres, nem todas as mulheres se sentiram
representadas pela interpretagao da Biblia feita por suas congéneres ocidentais. Foi o caso
das tedlogas africanas que fizeram uma observagao licida de que a interpretacao dos textos
biblicos feita por suas pioneiras norte-americanas e europeias nao levava em conta o proble-
ma de raga e classe com a mesma consideragdo que o problema do sexo. Aqui se entende a
necessidade de uma reflexdo teoldgica contextual que leva em consideragdo a cultura em que
¢ elaborada. Como disse Gutiérrez: “Se a teologia é uma linguagem para comunicar Deus, em
cada lugar deve assumir as inflexoes daqueles que a formulam e daqueles a quem se dirige.
Todo falar é marcado por um acento caracteristico” (GUTIERREZ, 2000, p. 36). Dito de uma
outra forma: “O fazer teoldgico deve ter abertura orientada para a prética, para os problemas
do lugar e do tempo” (ZILLES, 2014, p. 8). A teologia feminista feita pelas mulheres brancas
norte-americanas e europeias ndo escapa a esta regra. A sua interpretagao da Biblia permitiu
que as tedlogas africanas nao ficassem de maos cruzadas.

Como este trabalho pioneiro foi desenvolvido por mulheres brancas
norte-americanas e europeias, hermenéutica feminista foi identifi-
cada com a aproximagdo teoldgica de mulheres brancas a leitura da
Biblia. Mulheres das minorias negra e hispanica que sentiram que
a aproximacdo das mulheres brancas lidou com o assunto do sexo,
mas nao suficientemente com os de classe e raga, respectivamente
forjaram os termos “womanista” e “mujerista” para descrever sua in-
terpretacao (OKURE, 2010, p. 31).

A década das Mulheres da ONU com suas conferéncias em 1975 (México), em 1980
(Copenhague) e em 1985 (Nairdbi) mostrou claramente que as mulheres ocidentais e as nao
ocidentais ndo tinham as mesmas preocupagdes:
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A divergéncia de opinido entre feministas ocidentais e feministas do
Terceiro Mundo nessas conferéncias sobre o que constitui as questdes
e prioridades das mulheres ressalta a dificuldade de conceber uma
categoria sociopolitica de ‘mulheres, em nivel global (OVERONKE,
2021, p. 259).

Se a hermenéutica biblica dessas mulheres brancas nao levou em consideracao certos
problemas concernentes as mulheres africanas a ponto de estas sairem dessa insatisfagdo para
empreender sua propria hermenéutica biblica, cabe, porém, afirmar que a interpretacgdo fe-
minista africana negra da Biblia remonta a uma época antiga. “As mulheres sempre desempe-
nharam papeis importantes na historia da Africa, embora, muitas vezes, as narrativas escritas
por homens as tenham marginalizado” (ASANTE, 2023, p. 398). Como escreveu Musa Dube
em 2009, ha provavelmente menos de trinta anos que as mulheres da Africa subsaariana
fazem as leituras biblicas académicas. “No entanto, a interpretacdo biblica das mulheres da
Africa subsaariana remonta ao tempo em que a Biblia passou a coexistir com as culturas,
povos e terras da Africa subsaariana” (DUBE, 2009, p. 13).

Musa Dube faz alusdo a Kimpa Vita (1682-1706) do reino do Kongo, que fora batizada
como Dona Beatriz. Tendo constatado que a religido estava aliada a causa da conquista e ser-
via para a submissao do seu povo, ela teve a coragem de lutar para libertar seu povo da ocupa-
¢do portuguesa e reunificar o reino do Kongo. Sua luta nao foi langada apenas politicamente,
mas também religiosamente. No plano religioso, depois de ter proclamado que o Espirito de
Santo Anténio se apoderou dela, ela comecou a profetizar. Por ter querido a destrui¢do de
todas as cruzes, de todos os crucifixos e de todas as imagens de Cristo, alegando que eles eram
tdo bons quanto os velhos fetiches, Kimpa Vita ndo pode agradar de jeito nenhum as auto-
ridades tanto religiosas quanto politicas. Sua prega¢ao, que evocava também a restauragao
do reino do Kongo por Deus, ndo passava de um protesto muito significativo contra a Igreja
Catdlica e o governo colonial. Musa Dube fala disso bem e laconicamente nesses termos:

Significativo, porém, foi a articulagdo de Kimpa Vita de um cristia-
nismo culturalmente integrado. Vita sustentava que Cristo veio ao
mundo como africano em Sao Salvador e que ele tinha apdstolos ne-
gros. Daneel coloca esta proclamacao dentro do contexto anti-impe-
rialista adequado, observando que, ‘sua proclamagdo deu expressao
a um anseio profundo: o anseio por um Cristo que se identificasse
com o africano desprezado;’ pois ‘como poderia o Cristo Branco de
imagens portuguesas, o Cristo dos exploradores - como poderia ele
ajudar o africano sofredor, ansiando por liberdade?’ (46). Com esta
proclamagdo radicalmente subversiva tanto para a igreja colonial
como para o governo, Kimpa Vita foi reconhecida como uma perigo-
sa pensadora. Ela foi assim condenada a morte e foi queimada na fogueira
em 1706 (DUBE, 1996, p. 113).
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Condenada como herege, porém, sua memoria ndo foi apagada definitivamente. Pois
por ter resistido audaciosamente ao imperialismo e ter apresentado Jesus e seus apostolos
como negros, Kimpa Vita articulou, afirma Dube, uma cristologia africana da resistén-
cia. Assim sendo, ¢ no legado dela que se inscreve a hermenéutica Talitha cum das mulheres
africanas. Essa hermenéutica estd ligada ao Circulo de Te6logas Africanas Preocupadas cujas
pioneiras sio Mercy Amba Oduyoye (Gana); Madipoane Masenya (Africa do Sul), Musa
Wenkosi Dube (Botswana) e Teresa Okure (Nigéria). Do que se trata? Este Circulo, cuja hon-
ra de fundagdo vai para a professora Mercy Amba Oduyoye, foi langado pela primeira vez em
1989, em Gana. Trata-se de “uma comunidade de mulheres tedlogas africanas que se reunem
para refletir sobre o que significa para elas ser mulheres de fé dentro de suas experiéncias de
religido, cultura, politica e estruturas socioecondmicas na Africa” (PHIRI, 2008, p. 1-2).° E
quais sdo seus objetivos?

O Circulo busca desenvolver a capacidade das mulheres africanas de
contribuir com seu pensamento critico e andlise para avancar o co-
nhecimento atual usando uma estrutura tedrica baseada em teologia,
religido e cultura. Ele capacita as mulheres africanas a trabalhar ati-
vamente pela justica social em suas comunidades e refletir sobre suas
acoes em suas publicacdes (PHIRI, 2008, p. 2)°.

De acordo com a visdo e a missdo’ do Circulo, “ a investigacao, a escrita e a publicagdo
sobre religido e cultura a partir da perspectiva das mulheres africanas constituem a atividade
principal do Circulo. E o que distingue o Circulo de outras organiza¢des e movimentos de
mulheres em Africa” (PHIRI, 2008, p. 3).

Quanto a hermenéutica Thalita cum, parece-nos mais facil passar a palavra a uma das
pioneiras que, num artigo do qual reproduzimos o extrato, explica de forma clara e concisa
0 que precisamos entender.

A hermenéutica Talitha cum refere-se a arte de viver no espago da
ressurreicdo, a arte de se levantar continuamente contra os poderes
da morte: os poderes do patriarcado, os poderes da opressao e explo-
ragao colonial, os poderes que produzem e perpetuam a pobreza, a
doenca e todas as formas de exclusdo e desumanizagao. Caminhando
no legado de Kimpa Vita, a hermenéutica talitha cum das mulheres
africanas significa viver e insistir em permanecer viva, mesmo quan-

5 Aqui e em seguida onde essa autora é citada a tradugdo é nossa.

6 Na segunda nota de rodapé do artigo ja citado, Phiri afirma que “Esses sdo os objetivos do Circulo,
conforme refletidos no projeto de constituigdo do Circulo, de 2007”.

7 Na quarta nota de rodapé da mesma pagina a autora escreve: “A missio do Circulo é realizar pesqui-
sas, escrever e publicar sobre questdes africanas da perspectiva das mulheres. A visido do Circulo é capacitar
mulheres africanas para contribuir com seu pensamento critico e anélise para avangar o conhecimento atual.
Teologia, religido e cultura sdo os trés focos escolhidos, que devem ser usados como estrutura para pesquisas e
publicagdes do Circulo”
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do confrontada com poderes opressivos que esmagam. Alguém ousa
se levantar (DUBE, 2009, p. 18).

Essa postura hermenéutica ndo sé envolve resisténcia as ideologias colonizadoras e
patriarcais nos canones biblicos e orais africanos, mas “também requer a constru¢ao de um
espago de interdependéncia libertadora entre culturas, géneros, etnias, ragas, sexualidades,
religides, nagdes, mundos culturais e meio ambiente” (DUBE, 2009, p. 27). E uma proposta
hermenéutica da vida. Como bem diz Teresa Okure, se é verdade que a histéria da Biblia é
uma histdria sobre a vida, ndo é errado afirmar que a vida contém a chave para a compreender.

Como brasas sob as cinzas que ndo precisam de muitas rajadas de vento para que se
reacendam, assim foi a manifestagdo da sede da liberdade que habitava o coragdo de Kimpa
Vita perante a opressao do seu povo. Ela se tinha atrevido contra os opressores sem demora
nem medir as consequéncias inerentes ao seu agir. Do mesmo jeito, a hermenéutica Talitha
cum tem a audacia de levantar a voz ndo s6 contra uma interpreta¢do machista da Biblia, mas
contra todo tipo de opressao, contra toda forca de morte em prol da vida. Como esta herme-
néutica das mulheres africanas pode produzir frutos esperados?

3 INICIO DO COMECO

A histéria mostra que aquelas que, sob outros céus, tentaram iniciativas semelhantes,
mas individualmente, ndo conseguiram ir longe. Muitas sdo mulheres cujas incriveis conquis-
tas individuais inspiram respeito, “mas devemos notar que o esfor¢o individual nao pode
resultar em um avanco coletivo de consciéncia. Mulheres de talento existiram. Lutaram com
coragem, conquistaram - e foram esquecidas” (LERNER, 2022, p. 336-337). E aquelas que
vinham depois nédo lhes incumbia um outro trabalho a nao ser o de Sisifo, como um eterno
recomego.

Todavia, conforme a hermenéutica Talitha cum, o fato de essa visdo ndo ser prerro-
gativa de uma s6 mulher, mas de um grupo de mulheres, ja ¢ um bom comego. Como ver-
dadeiras africanas, elas entenderam melhor do que ninguém o provérbio africano que diz:
“Se quiser ir depressa, va sozinho. Se quiser ir longe, va junto” (NGOMANE, 2023, p. 32).Ea
beleza dessa caminhada conjunta esta no fato de que essas mulheres nao sdo do mesmo pais,
nem da mesma cultura, muito menos da mesma denominagao religiosa. Isso certamente
lhes permite analisar os problemas da opressdo na Africa de varios dngulos e com diferentes
sensibilidades.

Sabendo que - por varias razdes, incluindo culturais, economicas, politicas, sociais e
até religiosas — a taxa de alfabetizacio das mulheres na Africa estd entre as mais baixas, esta
luta contra a opressao e todo tipo de discrimina¢do nao sé deve incentivar as mulheres a
estudar teologia para darem continuidade as atividades do Circulo, mas também apoiar o
acesso das meninas a escola. Ja que, em muitos paises no continente africano, ha uma “ per-
cepgdo cultural de que quando as familias ndo tém dinheiro suficiente para educar todos os
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seus filhos, a prioridade ¢ dada aos meninos porque eles crescerdo para serem o ganha-pao,
enquanto as meninas serdo casadas com homens que as sustentarao” (PHIRI, 2008, p. 5).*

Precisam frequentar escolas que lhes proporcionem uma formagao melhor, sélida e in-
tegral, a ponto de levar os estudos o mais longe possivel. Isso podera despertar a consciéncia
dessas jovens, permitir que tenham as mesmas oportunidades de trabalho que seus irmaos e
tenham acesso a todos os instrumentos possiveis para continuar a luta contra todo poder da
morte na Africa. Como disse o Papa Francisco: “Uma boa educacio escolar em tenra idade
coloca sementes que podem produzir efeitos durante toda a vida” (LS, n. 213).

Como destacou Okure, o problema da opressdo na Africa vai além de uma simples
questdo de género. Assim, esse trabalho de luta pelo acesso das meninas a uma boa formagao
intelectual e humana seria incompleto se nao levasse em consideracao seus irmaos homens,
potenciais detentores do poder patriarcal. Dai ndo apenas a necessidade de incluir os te6logos
africanos nessa luta, mas também de forma-los na perspectiva de uma teologia desvinculada
da visao machista de leitura da Biblia. Nesse sentido, é louvavel o trabalho de Teresa Okure
como professora de homens clericais no Instituto Catdlico da Africa Ocidental (CIWA). Faz
leituras feministas da Biblia com os estudantes a quem ¢ pedido de apresentar um trabalho
critico sobre as discriminagdes presentes na Biblia, na Igreja e nas culturas contra mulheres.
Segundo ela:

Avaliagoes que recebemos quando os estudantes voltam ao seu mi-
nistério paroquial provam a efetividade de suas “leituras feministas”
da Biblia. Mudangas genuinas acontecem nas atitudes em relagdo a
mulheres e nos métodos pastorais; programas de conscientizagao sao
desenvolvidos para multiplicar o efeito. Embora o exercicio nao tor-
ne os estudantes feministas — se entendemos por isso a reflexdo de
mulheres sobre assuntos de mulheres - ele os torna cristdos melhores
e pregadores mais fiéis da Boa Nova de Jesus de Nazaré (OKURE,
2010, p. 34).

Esse trabalho de inclusao constitui uma grande for¢a para a hermenéutica Talitha cum.
Por mais que essa inclusdo seja louvavel, ela ndo pode ficar restrita ao solo africano. Se ¢é
verdade que ¢ inegavel a participacio de Africa na situacio de opressio em que se encontra,
também nao ¢é falso que o peso do colonialismo e do neocolonialismo continua esmagando
todas as tentativas africanas de talitha cum, para ndo dizer de ressurrei¢ao. Assim sendo, o
didlogo com outras teologias feitas além-mar ¢ imprescindivel. “Quem conhece o outro e se
conhece, pode travar cem batalhas sem nunca correr perigo. Quem nao conhece o outro mas
conhece a si mesmo, a cada vitdria, experimentara uma derrota. Quem nao conhece nem o
outro nem a si mesmo, inevitavelmente perdera todas as batalhas”, disse Sun Tzu.

8 Mas é também verdade encontrar em muitas familias, alusdo feita @ Reptblica democrética do Congo,
que quando pelas mesmas razdes econdmicas a familia tem de escolher entre um mo¢o e uma moga que ja
completaram o ensino médio para ingressar na universidade a moca seja privilegiada. Pois culturalmente, o
primeiro pode esperar muitos anos antes de iniciar o ensino superior o que nio é facil para a segunda.
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Esse didlogo é entendido aqui no sentido da civilizagdo do universal conforme Léopold
Sédar Senghor. Sem duvida alguma, se a humanidade toda luta com todas as suas forgas, é
“para chegar ao ponto dmega, identificavel com Jesus Cristo, o unico mediador entre Deus e
seu povo. Em termos seculares, a civilizagdo do universal é o encontro de dar e receber, uma
iniciativa que é para todos os seres humanos construirem” (KAHIUDI, 2011, p. 8).° Esse
didlogo, podemos afirmar com seguranga, ja ¢ uma realidade transatlantica entre as tedlogas
negras africanas da Africa subsaariana e as da didspora, sem esquecer as tedlogas indigenas
da América Latina."

Respondendo de uma cadeia de Birmingham, em 16 de abril de 1963, a uma declara-
¢do publicada por oito de seus colegas clérigos do Alabama, aquele que ganhard o Nobel da
paz no ano seguinte escreveu que “Injustica em qualquer lugar é uma ameaga a justica em
todos os lugares” (KING, 2020, p. 88). Se isso é verdade, entdo podemos afirmar sem risco de
sermos contrariados que a hermenéutica Talitha cum esta fazendo um trabalho valioso tanto
para a Africa quanto para a humanidade na medida em que promove a vida contra todas as
forcas que lhe sdo hostis, prejudiciais. Esses esforcos ainda sofrem de invisibilidade. Talvez
um dos grandes entraves a divulgagao desses trabalhos seja o poder econdmico do que pade-
ce o continente africano em geral e, consequentemente, essas mulheres e te6logas africanas
em particular. Todavia, como diz um provérbio arabe: “Quem quer fazer alguma coisa arran-
ja um jeito, quem nao quer fazer nada arranja uma desculpa” A falta de recursos financeiros
ndo pode nem deve sufocar o fogo de liberdade, de um mundo sem qualquer tipo de opressao
a que aspiram as pioneiras da hermenéutica Talitha cum. Esta tltima esta somente trilhando
a passagem. O caminho a percorrer ndo é apenas longo, e mesmo muito longo, mas também
rochoso, dificil. E a vontade de descobrir o que ha no fim do caminho é tio forte que nenhum
obstaculo se mostra intransponivel. Talitha cum, Africa! E s6 o inicio do comego.

CONCLUSAO

Se é verdade que o patriarcado foi criado por homens e mulheres ao longo da histéria,
para derrota-lo é fundamental que os dois autores historicos unam esfor¢os. E como a Biblia
foi usada e até mesmo abusivamente para consagrar a opressao de mulheres pelos homens, se
esse trabalho de superar a leitura machista dos textos biblicos pertencer apenas as mulheres
tedlogas, o grande risco sera de ndo atingir a meta ou, como diz uma expressao francesa,
despir Sao Pedro para vestir Sdo Paulo. Ou seja, esta nobre iniciativa — por seu objetivo de
lutar contra todas as forcas da morte na Africa - realizada pelos membros da hermenéutica
Talitha cum, se nao for apoiada, melhor abracada de frente pelos tedlogos africanos, correra
o risco de suplantar patriarcado com matriarcado. Ja que a iniciativa é nobre e inclusiva, por
que todas as tedlogas e todos os te6logos da Africa ndo deveriam abragé-la para que a vida

9 A Traducio é nossa.

10 Testemunho desse didlogo, entre outros, a recente publicacdo ja mencionada: CALDEIRA, Cleusa
(org.). Teologia feminista negra: Vozes que ecoam da Africa e da América Latina. Petrépolis: Vozes, 2023.
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num mundo da ressurrei¢do como entendida pela hermenéutica Talitha cum se torne cada
vez mais possivel?
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