IV SEMINARIO INTERNACIONAL "NIETZSCHE NOS PAMPAS"

ANNALES FAJE ADERE A UMA LICENCA CREATIVE COMMONS ®
ATRIBUICAO 4.0 INTERNACIONAL — (CC BY 4.0) @

DOI: 10.20911/25260782v10n1p252/2025

Uma recep¢ao criativa de Nietzsche desde América Latina:
A “Morte de Deus” como possibilidade de libertacao
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Resumo: Objetivamos analisar o célebre antincio da “morte de Deus” feito pelo fildsofo alemao Friedrich
Nietzsche, um dos temas mais provocadores e radicais ja concebidos pelo pensamento moderno ocidental, o
qual possibilita novas hermenéuticas, como iremos demonstrar a possibilidade de libertacdo desde América
Latina. Nesse sentido, abordaremos em primeiro lugar como a Europa se confundiu com a prépria nogao de
Deus, para em seguida, discorrermos acerca do antincio da “morte de Deus” como a constatacido da dessacrali-
zagdo da Europa, a qual, a partir do niilismo, como superagio das metanarrativas das interpretagdes metafisicas
do mundo, possibilita-nos pensar uma nova hermenéutica da realidade, livre das interpretagdes que compre-
endem a Europa como a tnica possibilidade de pensar e dizer o mundo. Ressaltamos que reconhecemos os
limites de Nietzsche para nossa interpretagdo sobre o tema, no entanto, com a fundamentacéo teérica de Dussel,
demonstraremos que somente com a “morte de Deus” se dard a libertagdo do pobre oprimido e, apenas como

consequéncia desta libertacio, Deus saira do seu pretenso funeral e se revelard como Deus Criador.
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INTRODUCAO

O famoso andncio da “morte de Deus”, proclamado pelo filésofo alemao Friedrich
Nietzsche, anuncia um dos temas fundamentais elaborado pelo pensamento ocidental mo-
derno. Distante de ser apenas negagdo da existéncia divina, essa sentenga exprime uma aguda
critica a civilizagao ocidental, a moral, as metanarrativas e as estruturas metafisicas que fun-
damentam o pensamento produzido pela civilizagao ocidental cristd. Segundo nossa inter-
pretacdo, a “morte de Deus” em Nietzsche nao deve ser interpretada como um acontecimento
literal, mas como uma metafora que prognostica a crise cultural que se revela a partir da
faléncia das verdades metafisicas e dos principios absolutos. Esta afirmagdo patenteia a crise
dos fundamentos metafisicos tradicionais de uma Europa divinizada e proclama a urgéncia
de uma nova hermenéutica que possibilita a criagdo de novos sentidos e significados.

Pretendemos explorar novas interpretacdes da metafora nietzscheana da “morte de
Deus”, objetivando demonstrar que novas possibilidades hermenéuticas sdo possiveis, a

1 Mestrando no Programa de Pés-graduagao em Filosofia da Universidade Federal de Alagoas, gradua-
do em Filosofia pela Ufal. E-mail: willamesfrank01@gmail.com

252 | ANNALES FAJE, BELO HORIZONTE-MG, V. 10, N. 1 (2025)



IV SEMINARIO INTERNACIONAL "NIETZSCHE NOS PAMPAS"

saber, por exemplo, a de interpretar a sentenca de Nietzsche a partir de uma recepgao criativa
de seu pensamento desde a América Latina. Pois, de forma inovadora, abordaremos como a
Europa se autoafirmou e se reconhecia como sendo a prépria nogdo de Deus. Nao obstante,
discutiremos a “morte de Deus” como constatagdo da dessacralizagdo da Europa.

Destarte, faz-se necessario destacarmos que, tal dessacralizagéo, se deu a partir do “nii-
lismo”, o qual transcende as metanarrativas das interpretacdes metafisicas do mundo e, con-
sequentemente, provoca e nos for¢a a pensarmos uma nova hermenéutica da realidade, que
seja livre das interpretagdes as quais enxergam a Europa como alternativa singular de pensar
e dizer o mundo.

Ressaltamos que nesta pesquisa nido nos limitaremos ao pensamento filosofico de
Nietzsche, uma vez que reconhecemos que o mesmo nio corresponde em sua totalidade a
nossa necessidade tedrica de embasar o que estaremos a defender nas paginas que se seguem,
isto é, entendemos que ha limita¢des na filosofia do mesmo. Para contornar essa questdo e
fundamentar nossa pesquisa, amparamo-nos no filésofo latino-americano Enrique Dussel,
que nos oferece uma perspectiva tedrica desde a realidade propria da América latina onde
embasaremos nossa pesquisa.

Além de Dussel, dialogaremos com outros comentadores de Nietzsche, como Alexandre
Cabral, pois, nossa tematica ¢ demasiadamente delicada e para defendermos com rigor aca-
démico e fundamentacdo tedrica, faz-se necessario aporte tedrico desses autores citados.
Pois, defenderemos, a seguir, que apenas com a “morte de Deus” é possivel ambicionarmos,
desde um ponto de vista filoséfico, a libertacao do pobre oprimido e, exclusivamente, como
consequéncia desta libertagao, Deus saira do seu suposto funeral e se demonstrara.

1. A EUROPA DIVINIZADA

A Europa moderna fard com o fildsofo francés René Descartes (1596-1650) a tomada
de consciéncia da sua identidade e ele serd, entre outros, o ponto de partida da responsabi-
lidade por definir o projeto da modernidade que conjectura uma ontologia da totalidade;
porém, segundo nossa interpretacao, compoe-se desde a negacao de uma metafisica da alte-
ridade. Descartes elabora sua filosofia em um periodo de mudangas significativas na Europa,
em que o poder autoritario da Igreja Catolica estava em crise e a ordem, em contrapartida, a
autonomia, passou a ser um valor cultivado pelos modernos. A ideia de modernidade esta,
portanto, profundamente relacionada a racionaliza¢ao como fundamento da organizagdo da
vida pessoal e coletiva, pela qual os individuos deverao construir uma “nova ordem” isenta de
qualquer autoridade externa. “A razdo nao reconhece nenhuma aquisi¢ao; ao contrario, ela
faz tdbua rasa das crengas e das formas sociais de organizagédo e politica que ndo se baseiem
em uma demonstragdo de tipo cientifico” (TOURAINE, 2002, p. 19). Esta nova ordem nao
levara em consideragdo qualquer autoridade que nao resulte da razao.

A modernidade com Descartes inicia a aventura do Homem de “pensar com sua pro-
pria cabe¢a” A nog¢ao de Deus como fundamento teoldgico e metafisico é intencionalmente
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deslocada, sendo substituida pela ideia de “Homem”. Esta atitude, do homem moderno, é
constantemente reconhecida e considerada como uma disposi¢ao propria da Humanidade
como um todo, que passa a assumir para si propria a ratio como fundamento ultimo do seu
proprio ser. Esta abordagem sera responsavel por fabricar, desde este contexto teoérico, aquilo
que prevaleceu como padréo na filosofia e na ciéncia a respeito da natureza. De maneira ge-
ral, no periodo moderno, tal contexto leva a “desteleologizacao” da natureza.

O que possibilita os modernos realizarem tal experiéncia epistemoldgica? No transito
entre a experiéncia grega e a moderna foi possivel, pensamos, apreciar outra perspectiva do
Ser: a passagem do teocentrismo para o antropocentrismo. Nesse sentido, “no teatro do co-
nhecimento, Descartes abre as cortinas do mundo moderno, inicia seu espetaculo, apresen-
tando o seu ator principal: o sujeito” (BITENCOURT, 2017, p. 55).

Ao colocar o sujeito moderno europeu como protagonista da verdade, o espirito adqui-
riu sua maioridade, assumiu sua independéncia, tomou para si a responsabilidade da verdade
e nesse movimento negou o Outro absoluto, este outro é o Deus do cristianismo medieval, e
ao nega-lo, resta apenas o ego solipsista. Enrique Dussel denunciard que “o mais grave nao
é ficar sem Deus, mas instituir o mesmo (ego) como totalidade” (1984, p. 202). Aqui pode-
riamos ser indagados: E o Deus de Descartes? O Deus no sujeito cartesiano é posterior ao
homem; segundo Bitencourt (2027, p.101) “Deus existe, mas sd existe para um sujeito que o
pensa’, ja para Dussel (1984, p. 202) “O homem permanece sé como um ego solipsista”

Descartes apresenta a tradi¢ao filosdfica uma nova metafisica: a metafisica do sujeito.
Nela, o sujeito serd o responsavel por definir e validar o ser das coisas. O ego cogito cartesiano
sera aquele que ira proclamar o comego da histéria de um mundo novo: o mundo da subje-
tividade moderna, isto é, antropocéntrica.

Segundo a histéria da filosofia, na interpreta¢ao de Enrique Dussel: “em Hegel se da a
plenitude da totalizagdo moderna” (1984, p. 203). Hegel, filésofo do século XIX, que pensa
desde uma Europa que, a partir da colonizagao do século XV1, se expandiu por todo o mun-
do assumindo uma postura em que seu espirito se impde como a verdade absoluta e que
esta se constitui desde si mesma, por si mesma, sem relagdo com os outros. A Europa, desde
Hegel, realiza sua filosofia que se posicionou como centro da histdéria, como a unica huma-
nidade possivel, sendo, portanto, o espirito da Europa interpretado como verdade absoluta.

Dira Hegel em sua obra “Li¢oes sobre a filosofia da historia”: “a histéria universal repre-
senta [...] o desenvolvimento da consciéncia que o espirito tem da sua liberdade e, também,
a evolugdo da realizagdo que esta obtém por meio de tal consciéncia” (2008, p. 55). Assim,
também para a América Latina,

O espirito [europeu] germanico é o espirito do mundo moderno,
cujo fim ¢é a realizagdo da verdade absoluta (der absolutem wahrheit).
Como determinagdo (selbstbestimmung) infinita da liberdade que
tem por conteuido sua propria forma absoluta (die ihre absolute form
selbst) (HEGEL, 1999, p. 291).
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Portanto, o que Hegel nos apresenta em sua obra é a histéria universal (weltgeschichte)
como a plenitude do espirito absoluto/Deus (uma teodiceia) e uma Europa como encarnada
nesse espirito, portanto, como divindade.

2. A CRISE DA CULTURA

O “niilismo” nietzschiano tem aparecido como um dos temas mais recorrentes nos
debates entre os filésofos contemporaneos. Contudo, a diretriz hermenéutica que orienta as
varias perspectivas sobre o “niilismo pode, desde uma compreensdo da tradi¢do medieval-
-cristd, ser interpretado como “apocaliptico” (CABRAL, 2014). O “niilismo” como descreve
Badiou “¢ a ruptura da figura tradicional do vinculo, o desligamento como forma de ser de
tudo o que faz semblante de vinculo” (apud CABRAL, 2014, p. 15). Aqui se faz mister com-
preender o “niilismo” como a perda do vinculo com a tradi¢ao. A tradi¢ao como estrutura
totalizadora que fundamenta o fundamento de toda experiéncia do ser humano. Assim sen-
do, no instante em que a figura tradicional do vinculo deixa de conter em si a capacidade de
fundamento, deixando de ser fundamento dos principios, os entes perdem sua sustentacao e
ja ndo possuem mais qualquer relagdo com o ser supremo. Porque este ser supremo anuncia-
do por Nietzsche em a “Gaia Ciéncia” (2012) esta morto. “Deus estd morto!”. “Nao sentimos
o cheiro da putrefagao divina? - também os deuses apodrecem! Deus estd morto! Deus con-
tinua morto!” (NIETZSCHE, 2012, p. 138).

A afirmacao de Nietzsche, antes ja proferida por Hegel em sua obra “Fé e Saber” (2007),
que “Deus morreu’, é passivel de duas interpretagdes: a) como a “morte de Deus” na ver-
sao judaico-crista; e b) como a “morte de Deus” exposta no pensamento de Hegel. Porém,
Nietzsche ndo podera negar qualquer Deus, uma vez que o discurso sobre a “morte de Deus”
¢ apenas um anuncio de Zaratustra pelo que ha de vir (Nietzche, 2017).

A pergunta que nos resta, portanto, é: que Deus é este que Nietzsche, através do ho-
mem desvairado, tanto na “A Gaia Ciéncia’, (2012, § 125) ou pela boca de Zaratustra, em
“Assim falava Zaratustra” (2017), anuncia que estd morto e que nds o matamos?

Esse Deus morreu através de um ato de deicidio produzido pelo percurso da propria
histdria, neste caso eurocéntrica, da humanidade. Esse é o deus de Hegel, “totalizagdo da ra-
zdo europeia” (DUSSEL, 1984, p. 264). “A morte de Deus é, portanto, a constatagdo efetiva de
que a Europa (moderna) comega a nao acreditar em sua divindade” (DUSSEL, 1984, p. 264)
pretendida como fundamento de sua civilizagdo. Nietzsche, de maneira profética, a partir do
advento anunciado da “morte de Deus” dira:

O que narro ¢ a historia dos dois proximos séculos. Descrevo o que
vem, o que ndo pode deixar de vir: a interrupgao do niilismo. Essa
histéria ja pode ser contada; pois aqui a propria necessidade estd em
obra. Esse futuro anuncia-se por cem sinais, esse destino anuncia-se
por toda parte; para essa musica do futuro, todos os ouvidos estdo
afinados. Toda nossa cultura europeia move-se ja, desde ha muito,
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com a tortura de uma tensdo, que cresce de década em década, como
se estivesse em dire¢do a uma catastrofe: inquieta, violenta, precipi-
tada (NIETZSCHE, 2008, p. 16).

Em consequéncia, Nietzsche constata que a Europa ja se torna ateia de si mesma. O
despontar da “morte de Deus” é, por conseguinte, a catastrofe dessa Europa divinizada. “A
morte de Deus’ deve ser compreendida, antes de tudo, como o fim do verdadeiro mundo”
(MOURA, 2019, p. 32). Desta maneira, se a realizagdo desse evento nao foi até o momento
constatado pelos europeus, isso ocorreu porque nio se alertaram que, com a “morte de Deus’,
a civilizagdo europeia ocidental fez ruir sua divindade. “Foi essa correlagao, exatamente, que
os europeus ndo perceberam (ou fingiram nao perceber) e, por isso, ndo atinaram com a
dimensdo e a novidade da ‘morte de Deus” (MOURA, 2019, p. 26). Mas, desde a América
Latina, da periferia, desde os excluidos e com a constatagdo nietzschiana, nds reforcamos e

gritamos para, mais uma vez, anunciarmos: “a Europa ja nao é deus” (DUSSEL, 1984, p. 264).

E preciso que esse “Deus” morra para que seja possivel a libertaco. A libertagio daqueles
oprimidos por esse deus/Europa. Essa Europa, para Hegel, possui um direito absoluto por ser
ela mesma aquela que porta o Espirito absoluto, e da qual nenhum outro povo ¢é capaz de té-
lo, portanto, sao sem direitos.

Retomando o eurocentrismo hegeliano, podemos encontrar a sacralizacao do poder
imperial europeu que, a partir de 1492, por exemplo, com a invasdo de Hérnan Cortés, no
México, serd o primeiro momento em que este ego (europeu) se constituira como senhor-
-do-mundo ou ainda, como dira Dussel, como “vontade de poder” (1994, p. 22). “Nos, latino
americanos, nascemos dentro dessa divinizacao, como colonias e como coisificados dentro
dessa ‘totalidade”™

gindrios do continente americano, ndo podemos interpretar a futura América Latina como

(DUSSEL, 1984, p. 264). Nesse encontro de povos europeus e povos ori-

tendo sido “descoberta”, enquanto subjetividade distinta, como outra realidade. Nao se trata,
portanto, desde a perspectiva europeia, da manifestagdo do Outro, e sim da mesmidade do
mesmo europeu. Falamos aqui, por conseguinte, do “encobrimento do outro”, da negagao da
subjetividade latino-americana.

O ego moderno divinizado europeu se realizou como tal desde a nega¢ao do ndo-e-
go, do ndo ser. Os povos originarios desta parte de cd, desse encontro, nao resultam desse
evento como Outro, surgirdo apenas como “eterno retorno do mesmo”. Mesmidade como
povos a serem dominados, colonizados, “civilizados”, “salvos” pelo deus/Europa. “De forma
que, para podermos nascer como ‘outros e sermos (libertos) como ‘outros, necessitamos da
morte desse “deus’ que, naturalmente, se escreve com mindscula” (DUSSEL, 1984, p. 264).
Sendo assim, ao identificar e anunciar a “morte de deus’, aparece “o niilismo [...] como in-
submissdo as autoridades instituidas” (CABRAL. 2014, p.25). Segundo o comentarista citado,
nesta insubmissao radical “trata-se, antes de tudo, da autoridade de todos os antigos princi-
pios da cultura e, sobretudo, da civilizagao”. Portanto, o “niilismo” exprimido na frase “Deus

l))

esta morto!”, nos abre as portas para desde a negacao da negacao, como dessacralizagao da
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Europa divinizada, realizarmos a positividade da libertagdo daqueles que, verdadeiramente,
foram excluidos, negados e mortos pela divina Europa.

3. O FUNERAL INCONCLUSO DE DEUS

Aqui se faz mister, como aponta Dussel (1984, p. 263), estabelecermos uma diferenga
entre tradi¢ao e tradicionalismo. A tradi¢ao é “voltar-se sempre para o novo da histéria, onde
o espirito se revela” (DUSSEL, 1984, p. 206), a fim “de intervir extemporaneamente — isto
é, contra a época, sobre a época e a favor de uma época futura” (ITAPARICA, 2017, p. 11).
Sendo assim, entendemos que a tradi¢io é criativa, inovadora e que estd a servico da vida. “A
tradi¢ao implica o poder da criagdo e a realizagdo da agao” (DUSSEL, 1984, p. 206). Ja sobre

o tradicionalismo, Andler afirma sobre o pensamento de Nietzsche que

nao se deve confundir apego com entendimento. O tradicionalismo
perpetua o passado sem compreendé-lo. Poupa-nos a inseguranga
com que os povos desarraigados, ou que perderam a compaixao pe-
los antepassados, buscam, tateantes, um novo solo em que fincar ra-
izes. Mas o sentido tradicionalmente ndo incita a uma nova acao, e
como se agarra com a tenacidade de um cipé as muralhas das antigas
instituicoes, acaba, mais cedo ou mais tarde, por considera-las ve-
neraveis, nao por elas encerrarem vida, mas por serem velhas. (AN-
DLER, 2016b, p. 222)

Ainda sobre o pensamento de Nietzsche, o autor aponta: “obrigar a nova vida a habitar
essas moradas (o passado) seria tirania, se ndo fosse quimera, porque é a ‘tradicdo’ que sem-
pre suscita as revolu¢des” (2016b, p. 223).

Para Dussel, ao confundir tradigdo com tradicionalismo é que foi possivel divinizar a
Europa imperialista moderna que, através do ego solipsista, se imp6s como a unica tradigdo
possivel. E hd aqueles que insistem em manter o cadaver desse Deus de pé, ndo abrindo mao
da deidade da totalidade europeia, levando de rolddo ao cristianismo da cristandade colonial
como parte integrante desta unica cultura possivel.

A aceita¢do da “morte de Deus” situa o “niilismo” na dire¢do da libertagdo. O “niilis-
mo” aqui ndo é entendido de forma abreviada apenas em seu sentido apocaliptico, mas, além
disso, como possibilidade de uma nova hermenéutica de como interpretamos e dizemos a
realidade. Com a desfundamenta¢ao do fundamento novas interpretagdes podem ser elabo-
radas uma vez que o fundamento ja nao existe. Nietzsche dird em uma obra postuma, escrita
de novembro de 1887 a margo de 1888: “as categorias “meta’, “unidade’, “ser”, com as quais
nds impusemos um valor ao mundo, foram retiradas novamente de nds - e agora o mundo
parece sem valor... n6s medimos o valor do mundo com categorias, que se referem a um
mundo puramente ficticio” (Nietzsche apud Araldi, 2021, p. 10). Ao passo que o “niilismo”,
como libertagdo, manifesta-se a partir da “morte de Deus”.
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E assim o “niilismo” e a “morte de Deus” surgem como superagdo das interpretagoes
metafisicas, uma vez que estas interpretagdes se confundem com a definigdao do Ser supremo,
fundamento privilegiado da civilizagdo ocidental crista.

4. O POBRE COMO EPIFANIA DO DEUS CRIADOR

Até aqui Nietzsche nos foi util. Anunciar a “morte de Deus” e denunciar a dessacraliza-
¢ao da Europa nos possibilitou a experiéncia da ruptura com a figura tradicional do vinculo
em relagdo ao ‘niilismo’ europeu; pois, afirmamos um niilismo latino-americano. Mas ja fa-
zendo uso desse niilismo nosso, agradecemos, mas ja ousamos deixar Nietzsche para tras. O
entendemos, a partir daqui, como um bom europeu, como o “eterno retorno do mesmo”. Sua
“vontade de poder” ndo pode, a nds, mais nos interessar, porque se existe aquele que possui
a vontade de poder é porque existe aquele que sofre esse poderio; e, nesse caso, somos nos: a
periferia. Aqui nao podemos falar em “vontade de poder” e, sim, “vontade de justi¢a™ “Nao
nos mate! Desejo viver!”. Porque, como dira Dussel: “o que é Nietzsche sendo uma apologia
do homem conquistador e guerreiro” (1980, p. 14).

Dito isto, cabe-nos ressaltar que aquele que sofre o poderio da vontade de poder é o
pobre e aqui o pobre, segundo a Teologia latino-americana da Libertagao, é “epifania do Deus
criador”. Ao cometer o assassinato contra o pobre, deus é suprimido e impedido de se mani-
festar. Se ndo negarmos a Europa divinizada, se ndo reconhecermos a “morte de Deus” por
Nietzsche anunciada, ndo possibilitamos a superagao das metanarrativas, que ocorrem como
decorréncia da “morte de Deus, como revogagdo do “em-si” e das metanarrativas que as tor-
navam possiveis. Do contrario, o ‘niilismo’ é produtor de outras alternativas hermenéuticas
do mundo. Portanto, desde o contexto latino-americano, “a fé no pensamento p6s-metafisico
s6 pode ser fé se entendida como crise” (PENZO, 2012, p. 21). Por consequéncia, o ndo reco-
nhecimento da morte desse deus, resulta na persisténcia de um sistema que encobriu o outro,
negou a alteridade daqueles que transformou em periferia e matou o pobre.

CONCLUSAO

A Europa moderna tem, ja, durante cinco séculos assumido uma postura ético-politica
dominadora, provocando o sofrimento dos povos que ela transformou em periferia. Por isso

mesmo, faz-se necessaria uma radical critica ao fetichismo do deus moderno.

A morte do fetiche é importante, porque como ‘toda a critica comega
pela critica da religido’ fetichista; a libertagdo s6 é possivel quando
temos a coragem de ser ateus dos impérios do centro, enfrentando
assim o risco de sofrer seu poder, seus boicotes econdmicos, seus
exércitos e seus agentes de corrupgao, assassinato e violéncia (DUS-
SEL, 1980, p. 15).
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Sera por isso que a morte de Deus s6 podera ser interpretada desde a periferia como
possibilidade de justica feita ao pobre, de libertagdo da opressao e ndo apenas como contetido
tedrico teoldgico, como costuma reduzi-lo, a teologia europeia.

A revelagao de Deus ird acontecer apenas no momento em que o outro, em sua liber-
tacdo, puder proferir o seu logos, sua palavra. Este logos revela sua situagdo concreta. Isto é,
o “verbo que [...] se encarna no [“pobre”] e se transforma em redengao. Isto é, [libertagao]
plena” (ZEA, 2005, p. 355). Portanto, o retorno de Deus de seu presumido funeral estd con-
dicionado a libertag¢ao plena daquele que verdadeiramente é assassinado: o pobre excluido,
periférico. Assim, desde a experiéncia da colonizagdo eurocéntrica podemos, com Dussel,
fazer a seguinte constatacdo: “quem morreu nao foi Deus [...] quem morreu foi o indio, o
africano, o asiatico” (1984, p. 264).

Sendo assim, nos é possivel compreender que, a partir da condi¢do concreta do opri-
mido, o evento da “morte de Deus” se coloca como praxis de libertagdo. E desta maneira, rei-
vindica uma nova histdria, uma nova teologia e uma outra hermenéutica, diferente daquela

que temos tido até agora desde a centralidade europeia.
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