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Resumo: Agir moralmente ¢ agir por dever, ndo pela esperangosa representagio de alguma feliz recompensa
final. O presente artigo explora a conexao entre moralidade e felicidade. Analisa-se o problema da relagdo entre
virtude e felicidade sensivel, percorrendo conceitos como o respeito a lei moral, a dignidade para a felicidade, o
summum bonum e os postulados da razao pratica. Conclui-se que a esperan¢a no Bem supremo, fundamentada
na promessa moral, se insere legitimamente numa “religido nos limites da simples razao’, reconciliando deon-

tologia e aspiracdo humana a felicidade sem comprometer a autonomia ética.
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INTRODUCAO

Constitutivo exclusivo do ser humano, a esperanca orienta-se a consecu¢iao de um bem
futuro, dificil, mas possivel de ser alcangado (ST I-II, q.40., a.1). O termo comumente em-
pregado que sintetiza as representagdes desse bem esperado ¢ “felicidade” (Gliickseligkeit,
Beatitudo). A busca pela felicidade motiva a agao do sujeito a consecugédo de tal bem/fim. Se
de fato assim o ¢é, segue-se que o problema do impulso para a agao moral (Triebfeder) precisa

ser analisado na rela¢ao para com o dever moral.

O escritor Kant tratou do tema nos seus Druckschriften?, e o professor Kant também o

fez em sala de aula com seus alunos ao longo de pelos menos trés décadas (de 1962 a 1795);

1 Doutor em Teologia Fundamental pela Leopold-Franzens Universitat — Innsbruck, AT; professor e
pesquisador na Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia (FAJE); doutorando em Filosofia pela Universidade do
Vale do Rio dos Sinos (UNISINOS). E-mail: luizsureki@hotmail.com. ORCID: 0000-0002-9829-3862.

2 Dos textos publicados por Kant sobre Moral/Moralidade merecem destaque especial: “Grundlegung
zur Metaphysik der Sitten” (GMS) AA 04 (1758) [Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes]; “Kritik der
praktischen Vernunft” (KpV) AA 05 (1788) [Critica da Razao Pratica].
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sdo as chamadas Vorlesungen®. Estes escritos das “Aulas” nao sao oficiais de Kant. Eles con-
sistem em anotagdes de alguns de seus alunos ao longo dos cursos que frequentaram. Mais
tarde, tais anotagdes foram reunidas, cuidadosamente organizadas por afinidade tematica e
publicadas. Além das Vorlesungen (AA 24-29), pesquisas mais recentes em torno dos ma-
nuscritos (Handschriftlicher Nachlass* (HN) — AA 14-23) deixados por Kant, em que trata de
temas diversos, como metafisica, moral e religido, tém estimulado estudantes e pesquisadores
do pensamento kantiano a consultarem essas fontes, todavia pouco conhecidas do grande

publico, notadamente pela escassez de tradugdes mais acessiveis.

A questdo da promessa e esperanga a ser tratada aqui tem como ponto de partida a sim-
ples constatagdo de que, se, por relagdo ao nosso agir, nao pudéssemos alimentar esperanga
alguma de felicidade, seriamos levados a concluir que a moralidade ¢ uma ilusao. O pro-
blema da felicidade (Gliickseligkeit) se evidencia a medida que a vontade, como razao pura
pratica, deve, a priori, determinar a acdo sem qualquer representacdo de um proposito final
especifico (KpV, AA 05, p. 56, 57,72,76,78,79, 132, 158, 159). Nao obstante, a pergunta pela

esperanca deve responder a religido. E o que é que a Religido da Razao responde?

Empregando os métodos analitico e sintético, Kant buscou encontrar uma conexao
entre moralidade e felicidade, entre a forma deontolégica (a priori) da moralidade e a forma
teleologica da representacdo de felicidade. Cogitou considerar o respeito pela lei moral, a
devida distin¢ao entre felicidade moral e fisica, o ser-digno-da-felicidade até que chegou ao
postulado do Bem supremo (summum bonum) como aquele que abarca e sintetiza as duas
dimensodes da felicidade. Este postulado, no entanto, exige a admissao de outros dois postu-
lados: o da imortalidade da alma e o da existéncia de Deus. Importa especialmente mostrar
que o postulado do Bem supremo (das hiochste Gut) se apresenta sob a forma de promessa da

moralidade que, por sua vez, suscita e sustenta a nossa esperanca de alcanga-lo.

3 As citagoes dos textos publicados pela “Akademie-Ausgabe” [AA] (Kant's Gesammelte Werke),
conforme convencao internacional, devem seguir as abreviaturas preparadas pela Kant-Forschungsstelle der
Johannes Gutenberg-Universitdt Mainz. A lista completa das referéncias se encontra ao final. As Vorlesungen
Kant’s ocupam seis volumes (24-29) das Obras Completas. Especialmente o volume 27, organizado em dois
tomos, entre 1978 e 1979, por Gerhard Lehmann, apresenta as Vorlesungen iiber Moralphilosophie Kant’s; a
saber: Praktische Philosophie Herder (V-PPH), (1762-1764), p. 1-90; Praktische Philosophie Powalski, (V-PP)
(1777), p. 91-236; Moralphilosophie Collins (V-Mo/Collins), (1795), p. 237-473; e Moral Mrongovius I, (V-Mo/
Mron I), (1782), p. 1395-1581. No volume 29: Kleinere Vorlesungen (Enzyklopadie, Mathematik, Physik) und
Ergénzungen (tomo I), se encontra ainda o escrito denominado Moral Mrongovius II (V-Mo/Mron II). Para
maiores informacdes acerca da estrutura e da cronologia das obras completas, ver: https://kant.bbaw.de/de/
akademieausgabe. (Acesso em: 17 Mar. 2024).

4 Tais manuscritos incluem cadernos de notas, rascunhos de obras, esbogos de pensamentos e outras
anotacdes que Kant produziu ao longo de sua vida. Eles sdo importantes para os estudiosos da filosofia de Kant,
pois fornecem insights sobre o processo de pensamento do fildsofo e revelam aspectos de sua filosofia que po-
dem ndo estar presentes em suas obras publicadas. A auséncia de tradugdes em portugués nos levou a optar por
manter as citagdes no original a fim de que o leitor possa avaliar a qualidade da traduc¢do que oferecemos.
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1 DA DESCONEXAO ENTRE MORALIDADE E FELICIDADE AO POSTULADO DO
BEM SUPREMO

“Quando o homem aprendeu a julgar todas as agdes, ainda lhe falta o impulso para rea-
liza-las” (HN, AA 19, p. 204). A frase revela que a razdo pura pratica ndo é de todo suficiente
para determinar efetivamente a execu¢do de uma agdo. Saber a priori o que devemos fazer
ndo significa necessariamente que faremos de acordo com o que sabemos, pois a vontade se
mostra por vezes fraca diante das emogdes, desejos e inclinagdes (RGV, AA 05, p. 169; V-PP,
AA 27, p. 159). “Aprender a julgar” diz respeito a bondade (Gutsein) da agdo, e, no entanto, o
julgamento (a priori) de uma agdo como boa nao leva necessariamente a sua execugdo. Desde
ai surgia o problema: por um lado, em se tratando de agdes morais, estas devem ser determi-
nadas a priori e apenas pela razao; por outro lado, a representa¢ao de um fim dltimo, como
realizagao, felicidade, salvacao, pelo ter agido corretamente, moralmente, racionalmente, nao
¢ estranha a propria natureza humana, e continua, de algum modo, exercendo grande influ-
éncia na determinagdo de nossas agdes porque ndo somos puros seres racionais.

O caso é que sem a representagao de ser-feliz como finalidade, os imperativos categéri-
cos morais parecem demasiado abstratos ou quiméricos (V-PP, AA 27, p. 166). Essa afirma-
¢ao pode até soar um pouco estranha para alguém habituado com os escritos morais de Kant,
pois nesses é muito claro que nenhuma motivagao ¢é necessaria para além da lei moral, ja que
a razdo pura pratica ¢ a legisladora absoluta (MS, AA 06, p. 213). Considerar a esperanga de
felicidade como motivadora da a¢ao traz consigo profundas implicagoes.

Recorde-se que, segundo Kant (KpV, AA 05, p. 62), a tarefa da “Critica da Razdo
Pratica” é mostrar que a razao (pura) pode determinar a vontade, ou seja, pode ser realmente
pratica Uma acdo racional é pratica/moral quando realizada por dever, por isso se chama
“imperativo categorico”

Nas aulas, uma das questdes levantadas pelos alunos era se o julgamento (diiudicio)
sobre a bondade de uma agdo tem poder de motiva-la e, consequentemente, executa-la (exe-
cutio). O que claramente se percebia é que havia uma lacuna entre diiuticatio e executio. Uma
lei pura, livre de toda matéria, é universalmente valida, mas sem uma relagao de finalidade
(Zweckbeziehung) nao ¢é suficiente para determinar absolutamente a vontade humana e, as-
sim, a pretensdo de validade universal se vé questionada. O caso é que se as leis morais ndao
estiverem de algum modo ligadas a busca de felicidade como decorrente do agir moralmen-
te, elas ndo terao forga para obrigar, ou seja, para se impor como dever (cf. V-PP, AA 27, p.
166-167).

Por um lado, Kant estabelece que se alguém assume qualquer objeto sob a designagao
de bem como determinante da vontade diante da lei moral e, em seguida, deriva dele o prin-
cipio pratico mais elevado, o resultado produzido s6 poderia ser a heteronomia, que, por sua
vez, suprimiria o principio moral autonomo (KpV, AA 05, p. 109). Por outro lado, ele mesmo
reconhece que o ser humano busca naturalmente a felicidade (GMS, AA 04, p. 430, 416), ou
seja, representa a si a felicidade como objetivo final de suas agdes. Admitido que assim o seja,
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segue-se que tal finalidade desempenha um papel muito importante na medida em que atua
como um determinante da vontade (Willen) para agir deste ou daquele modo (Willkiir). (MS,
AA 06, p. 213).

No processo de elaboragdo de resposta a questdo acerca de poder haver ou nao algu-
ma motivagdo para a agdo moral para além da propria lei moral, Kant, na Critica da Razao
Pratica, argumenta que tal motivagdo poderia ser um tipo especial de “sentimento” (Gefiihl),
que deve ser entendido como “respeito pela lei moral” (Achtung fiirs moralische Gesetz). Se
por meio de um sentimento a determinagdo da vontade acontece de acordo com a lei moral,
tal sentimento deve ser o do respeito pela lei moral produzido como um motivo intelectual/
racional, e esse sentimento ¢é o tinico que podemos reconhecer completamente a priori e cuja
necessidade podemos compreender (cf. KpV, AA 05, p. 71, 73)°.

Pois bem, o sentimento de “respeito pela lei” (Achtung fiirs Gesetz) nao é um sentimen-
to sensivel/sensual (sinnlich), mas sim um sentimento moral (moralisch), que em si ndo cons-
titui um propodsito da natureza (sensivel), mas apenas enquanto é um motivador da vontade
(RGV, AA 06, p. 27). Este sentimento é produzido apenas pela razdo. Como reveréncia a lei,
esse sentimento nao serve para julgar a agao (KpV, AA 05, p. 76). Na agao, o conceito de dever
(Sollen) exige objetivamente conformidade com a lei (Gesetz); na maxima da agao, (o dever)
exige subjetivamente respeito a ela (Ibid., p. 81).

Sendo este o caso, podemos inferir que se o respeito pela lei é produzido a priori pela
razao, sem que qualquer representagdo de um bem a ser alcangado entre em cena, entdo o
problema supramencionado permanece em aberto porque a conexao entre a lei moral e a
busca pela felicidade pela via do respeito a lei ndo contempla igualmente a ambas, pois este
procede tdo somente da razao e em favor dela.

Kant logo percebeu que o conceito de “felicidade” ndo é univoco. Por isso distinguiu ele
uma felicidade fisica (physiche Gliickseligkeit), entendida como satisfacao com o que a nature-
za circuncidante proporciona, ou seja, o bem-estar (Wohlbefinden) que se desfruta como um
“dom alheio” (cf. KpV, AA 05, p. 25)%, de uma felicidade moral (maralische Gliickseligkeit),
que consiste na satisfacao consigo mesmo pelo proprio comportamento moral, ou seja, o
comportamento virtuoso, e a expressou justamente pelo conceito de “virtude” (Tugend) (ct.:
MS, AA 06, p. 387; KpV, AA 05, p. 117; V-Mo/Mron, AA 27, p. 1402). A virtude é a perfeicao

5 “Achtung fiirs moralische Gesetz ist ein Gefiihl, welches durch einen intellektuellen Grund gewirkt
wird, und dieses Gefiihl ist das einzige, welches wir vollig a priori erkennen, und dessen Notwendigkeit wir ein-
sehen konnen”

6 “Bei der Begierde nach Gliickseligkeit kommt es nicht auf die Form der Gesetzmifligkeit, sondern
lediglich auf die Materie an”. [Na busca pela felicidade (sensivel), ndo se trata da forma da lei, mas apenas da
matéria].

7 “Moralische Gliickseligkeit” enthilt aber einen Widerspruch in sich selbst, denn Gliickseligkeit be-
griindet sich eigentlich in der Sinnlichkeit. Deswegen ist Selbstzufriedenheit nur im analogen Sinn zu ver-
stehen. (Ver: AA VI (MS), p. 387-388). [A “felicidade moral” contém, no entanto, uma contradi¢do, pois a
felicidade realmente se funda na sensibilidade. Por isso, a autossatisfagdo s6 pode ser compreendida de forma
analdgica].
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moral do homem (V-Mo/Collins, AA 27, p. 465). O respeito pela lei moral ndo foi abolido,
mas ficou mais claramente atrelado a felicidade moral em nome da autonomia imperativa da
razao.

Em seguida, Kant se pergunta se a conexao entre felicidade e virtude poderia ser conce-
bida de forma analitica, ou seja, como conexdo légica de tal modo que elas fossem idénticas.
Se tal conexdo analitica pudesse ser valida, significaria que a realizagcdo de um objetivo deve-
ria implicar na realizagao (também) do outro.

Volvendo seu olhar para a histéria da filosofia, Kant atribuiu aos epicuristas a visao da
telicidade (Gliickseligkeit) como o bem mais elevado e a virtude (Tugend) como um meio para
alcanca-lo; e identificou nos estoicos a virtude moral (Tugend) como bem mais elevado e a
felicidade como uma consequéncia logica da conquista da virtude. (Comp. V- Mo/Collins,
AA 27, p. 248, 249; V-PP, AA 27, p. 101, 104; e KpV, AA 05, p. 112). Desta analise concluia
Kant que uma identidade logica (analitica) era simplesmente indefensavel, porque a virtude
e a felicidade repousavam sobre dois principios muito diferentes, a saber, na liberdade inte-
lectual moral de um lado e na natureza sensorial por outro (FISCHER; FORSCHNER, 2010,
p. 10, 66).

Para avancar no problema da conectividade entre virtude e felicidade, Kant cogita a
possibilidade de metodologicamente proceder de forma sintética, ou seja, pensando ao modo
causal. Desde esse procedimento sintético temos que: ou a felicidade é a causa da virtude,
ou esta ¢é a causa daquela.® Se a felicidade for a causa da virtude, entdo ela é o motivo do
agir virtuosamente, e a virtude existe apenas porque a busca pelo ser-feliz a produz. Aqui,
o principio da moralidade fica determinado empiricamente. E claro que Kant ira rechacar
essa possibilidade, pois nao seria dificil mostrar que quem quisesse/buscasse tdo somente
a felicidade fisica/sensivel, o sentir-se bem (Wohlbefinden) em relagao ao ambiente natural
(physis), ndo faria questao de se tornar virtuoso no sentido de um sujeito moral (compare:
KpV, AA 05, p.113). A felicidade sensivel ndo produz a moralidade, ou a torna dispensavel.
Se quem age moralmente, virtuosamente, por sua vez, pensasse que por isso haveria de ser fe-
liz (também naquele sentido fisico/material/sensivel) como consequéncia, provavelmente se
veria nao raras vezes frustrado, pois justamente “o ousar fazer uso do préprio entendimento”,
com autonomia e liberdade, pode atrair diversas formas de perseguicdo e até mesmo a mor-
te, especialmente naqueles contextos em que o dogmatismo/moralismo religioso se impoe
heteronomicamente como lei. Se é verdade que a auséncia de virtude levou pessoas a prisao
e a morte, ndo é menos verdade que pessoas virtuosas também padeceram de destino muito
semelhante! Em nome da experiéncia, esta cogitagao sintética sobre a relagdio moralidade e
felicidade também néo podia ser aceita sem ulteriores esclarecimentos.

Kant observa que uma conexao sintética entre virtude e felicidade s6 poderia ter algum
lugar se fosse demonstrado que a afirmagao: “a virtude é a causa da felicidade” é falsa apenas

8 Para aprofundar a reflexdo de Kant acerca da relacdo entre felicidade e virtude como motivagdo para
a acdo moral nos epicuristas e estoicos ver: (KpV, AA 05, p.110-113).
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de forma condicional; e que a afirmagdo: “a felicidade é causa da virtude” é totalmente falsa
(cf. KpV, AA 05, p. 114).

Neste sentido, Kant pensou numa demonstra¢ao por meio do chamou que “ser-digno-
-de-felicidade” (Gliickwiirdigkeit) (compare: KrV B, AA 03, p. 523, 525, 526, 527; KpV, AA
05, p. 110; MS, AA 06, p. 457, 482). Ser-virtuoso significa agir e comportar-se de maneira
tal a tornar-se digno da felicidade. Aqui, a virtude (moral) ndo resulta da representagdo da
felicidade sensivel, mas se apresenta como uma condigdo exigida, ainda que nao de todo
suficiente, para a felicidade. A felicidade esta sendo, portanto, representada como uma razo-
dvel consequéncia do agir virtuoso. Podemos expressar isso lapidarmente da seguinte forma:
posso me ver e me compreender indigno da felicidade por nao ter agido moralmente, que
violando ou descumprindo meu dever moral me fago indigno da felicidade, ndo porque de-
sobedeci a uma instancia legisladora estranha a mim mesmo, mas porque agi contrariamente
a minha prépria constituigao racional (ver: MS, AA 06, p. 482).

Nesta linha aberta pelo ser-digno-de-ser-feliz por agir moralmente, a felicidade nao
esta inscrita imediatamente na esfera logica da certeza causal decorrente (sintética), mas no
campo da possibilidade.” Kant estd adentrando o campo da esperanga. Ele escreve: “todo
esperar € pela felicidade e ¢, em relagao a pratica e a lei moral, exatamente aquilo que o co-
nhecimento (pratico) e a lei natural é em relagdo ao conhecimento tedrico das coisas” (KrV B,
AA 03, p.523). A formulagio é densa, mas basicamente Kant estd dizendo que o esperar pela
felicidade ndo contradiz o conhecimento das praticas morais que temos nem a lei natural de
fazer o que julgamos por nds mesmos ser correto fazer.

Por meio da ideia ou nogdo da dignidade da felicidade, Kant estabeleceu uma conexao
possivel entre virtude e felicidade, mas, a0 mesmo tempo, percebeu que a felicidade moral
como o sentir-se bem consigo mesmo, e a felicidade fisica como sentir-se bemm com o ambien-
te natural circuncidante denotavam aspectos bastante distintos do Bem.

A felicidade sensivel, por si s6, ndo é o bem completo ou supremo
para nossa razdo. Ainda que esta felicidade possa ser atrelada a dig-
nidade (moral) de ser feliz, por parte de alguém que age moralmente,
ndo ¢ ela quem assegura a moralidade nem a plena felicidade da pes-
soa (KrV B, AA 03, p. 527-528 — tradugao nossa).

Com efeito, ndo é o ter, possuir ou poder desfrutar de muitas coisas tidas por boas que
garante a plena realizacdo de alguém, mesmo que este nao tenha infringido nenhum dos im-
perativos racionais da moralidade. E a moralidade, por sua vez, por si s6, ainda que ajunte a
ela pelo menos a dignidade de ser feliz de quem age moralmente nao explica por que tantas
pessoas dignas de ser feliz - por agirem moralmente - ndo o sdo desde a representacao da
felicidade como bem-estar. E preciso reconhecer que se trata de dois bens distintos somen-
te possivel de serem conciliados a partir de um bem supremo (summum bonum), postulado

9 Sobre a mudanca na doutrina da motiva¢ao moral em Kant, ver: SCHMITZ, H. Was wollte Kant?
(Bonn 1989), p. 100-108.
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como alvo ou objeto da vontade e assumido como tal (V-PP, AA 27, p. 99; V-Mo/Collins, AA
27, p. 246; (V-Mo/Mron, AA 27, p. 1405).

Assim, permanece a questdo: como ¢ o Sumo Bem praticamente pos-
sivel? Apesar de todas as tentativas de conciliagdo até agora, ela con-
tinua sendo uma tarefa nao resolvida. O que a torna um problema
dificil de solucionar, porém, esta dado na Analitica, a saber: a felici-
dade e a moralidade sdo dois elementos especificamente distintos do
Sumo Bem, e sua conexao nao pode ser reconhecida analiticamente
[...], mas deve ser uma sintese do conceito (AA, 05, p. 112-113 - tra-
ducio nossa).

2 DO POSTULADO DO BEM SUPREMO A RELIGIAO

Um postulado, em geral, é uma proposi¢ao ou uma ideia que ¢ considerada como ver-
dadeira ou evidente sem necessidade de demonstracio ou prova. E uma premissa basica que
¢ ou deveria ser aceita como verdadeira e, assim, que pode ser utilizada para a elaboragdo ou
constru¢ao de uma teoria ou sistema de conhecimento. (cf. FERRATER MORA, “Postulado’,
1978). Kant, por sua vez, distingui os postulados do pensamento empirico dos postulados
da razdo pura pratica. Quanto a estes tltimos, os concebe como proposi¢oes da razao que
podem ser pensadas sem, com isso, implicarem um alargamento da razao no campo especu-
lativo. Eles sao as condigdes que tornam possivel a moralidade: a liberdade, a imortalidade e
a existéncia de Deus. (ver: ABBAGNANO, “Postulado”, 2007).

Postulados da razdo pratica sdo assim proposi¢des que, embora nao
amplifiquem o conhecimento teérico, ddo as ideias da razao especu-
lativa [...] realidade objetiva, justificando-as como condi¢des neces-
sarias da razdo pratica em seu uso puro. (AA 05, p. 122) - tradugéo
nossa).

Se o summum bonum deve ser tomado como um postulado, devemos nos perguntar
pelas razdes segundo as quais ele deveria ser aceito como evidente, possivel de ser alcangado
e, por isso, um legitimo objeto da nossa esperanga.

Por defini¢ao, o summum bonum refere-se tanto ao bem supremo da moral (virtude)
quanto ao bem supremo sensorial (felicidade) (KpV, AA 05, p. 110, 113; V-PP, AA 27, p. 116)
e expressa, portanto, a harmonia ou concordancia (Ubereinstimmung) proporcional, plena
e final da moralidade com a felicidade. Nao advindo nem de uma mera fusdo nem de uma
identificagdo unilateral apressada de ambas as dimensdes ou de ambos os bens da felicidade,
segue-se que deve ser admitido como o fundamento (Grund) dessa concordancia, ou seja,
como uma causa suprema que nao apenas estabelece a base da concordéncia da natureza com
alei da vontade do ser racional, mas também com a ideia dessa lei na medida em que ela leva
a determinacdo da vontade (KpV, AA 05, p. 125).
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O Bem supremo (das hochste Gut) descreve a totalidade do objeto da vontade moral
(FISCHER; FORSCHNER- 2164 e atua na determinac¢do da vontade pela lei moral na me-
dida em que se trata de um objeto dependente da lei (KpV, AA 05, p. 75). A necessidade da
razao pura pratica esta fundada em um dever (Pflicht) de tornar algo (etwas) objeto de minha
vontade e a promové-lo com todas as minhas forgas (Ibid., p. 142). Se a razao pratica pura
me obriga a realizar o bem, posso pelo menos admitir que ha ou deveria haver pressupostos
igualmente racionais para que o bem que eu realizo em cada agdo moral por dever tivesse em
mim e sobre mim a repercussao positiva de se tornar ou vir a tornar-se (para mim) um bem
definitivo.

Para que o Bem Supremo postulado possa ser o objeto de toda a vontade humana
deve-se admitir uma causa suprema da (nossa) natureza que tenha, a0 mesmo tempo, uma
causalidade adequada a (nossa) disposi¢ao moral. Essa causa suprema, segundo Kant, deve
ser concebida como uma pessoa (Person) moralmente pura e racional, um ser (Wesen) que é
a causa - e, portanto, também o criador (Urheber) - da natureza através da sua inteligéncia e
vontade (Verstand und Willen), isto é, Deus. Kant concluia que, se é nosso dever (necessida-
de) promover o summum bonum, é também “moralmente necessario” aceitar, como postula-
do, a existéncia de Deus (cf. KpV, AA 05, p. 125).

Com o postulado da existéncia de Deus, o complexo problema da felicidade humana
ainda nao encontra uma resposta de todo satisfatéria. O sumum bonum nao diz respeito a
satisfagao unilateral dos desejos sensiveis ou das inclinagdes habituais, que sempre requerem
bens como objetos experimentaveis, mas deve necessariamente afetar o sujeito da a¢ao em sua
relacdo consigo mesmo, com seu interior. (Comp.: Anth, AA 07, p. 251). Para que o homem
possa tomar parte no summum bonum, deve-se pressupor uma total adequagao da vontade a
lei moral. No entanto, essa adequagao pressuposta se apresenta como um “ideal de perfei¢ao
a qual nenhum ser racional do mundo dos sentidos é capaz de chegar em nenhum momento
de sua existéncia® (KpV, AA 05, p. 122). Note-se aqui o peso existencial dessa formulagao:
“nenhum ser racional do mundo dos sentidos é capaz...”. Isso sé é possivel de ser concebido se
for pressuposto (ou postulado) um progresso infinito. Ora, um progresso infinito nao pode
(por defini¢do) ser atribuido a um ser finito, mortal. Dai se segue que sé pode ser concebido
sob a admissao racional de um outro postulado: o da existéncia e personalidade do mesmo
ser racional em um progresso infinito, ou seja, o da imortalidade da alma (Unsterblichkeit der
Seele) (Ibid., p. 122-123).

E preciso destacar que os postulados da existéncia de Deus e da imortalidade da alma
sao condi¢cdes do summum bonum, mas nao sdo condigdes da lei moral em si. Isso signifi-
ca que as ideias teodricas de Deus e de imortalidade da alma (regulativas da experiéncia de
conhecimento na Critica da Razdo Pura) s6 recebem realidade pratica (constitutivas da ex-
periéncia) através e para a lei moral (HN, AA 18, p. 682) numa Critica da Razao Pratica. A
moral ndo pergunta sobre Deus, mas pelos deveres que se apresentam ao ser humano (RGV,
AA 06, p. 153). A religido ¢é, pois, objeto de disposigdo moral, ndo de conhecimento tedrico.
A elementar diferenca entre a religido natural da disposi¢ao moral (nos limites da razao) e as
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religides reveladas é basicamente a seguinte: na religido revelada precisamos saber antecipa-
damente que algo ¢ um mandamento divino (gottliches Gebot) para reconhecé-lo como nosso
dever realiza-lo; na religido natural precisamos saber que algo ¢ um dever a ser realizado para
aceitd-lo como mandamento divino (Ibid., p. 153-154). Portanto, o dever de agir ndo deve
ser entendido como um mandamento de Deus, mas como se fosse um mandamento de Deus
(tendo admitido a sua existéncia) (comp.: KrV B, AA 03, p. 531).

A (postulada) existéncia de Deus como garante do sumo bem encontra sua necessidade
e validade no ambito pratico. Uma necessidade em proposito pratico esta inextricavelmente
ligada ao “dever” (Sollen). “Dever” é o conceito orientador da razao pratica e sé pode ser pen-
sado como significativo se o que ¢ exigido sob seu signo puder ser realizado. A nao realiza¢ao
do que é moralmente/racionalmente exigido anularia essa mesma exigéncia (cf. MULLER,
2005, p. 140).

3 ESPERANCA E PROMESSA NA RELIGIAO DA MORALIDADE

O argumento apresentado por Kant nao prova a existéncia de Deus, mas leva ao postu-
lado da sua existéncia com base em razdes pratico-morais (FISCHER; FORSCHNER, 2010, p.
68). Resta ainda esclarecer como pode Deus como causa (Ursache), que tem uma causalidade
adequada a atitude moral, ndo ser também o fundamento determinante (Bestimmungsgrund)
da lei moral. Nas anotagdes de aula dos seus alunos, Kant tenta mostrar que, embora Deus
nao estabeleca a lei moral, ele ordena que se siga essa lei, pois ela é boa e, portanto, esta de
acordo com sua vontade.'” Na “Religido nos limites da simples razdo’, assim como nos es-
critos “postumos” (Handschriften Nachlass), Kant escreve de modo consequente que a “a
religido ¢ (subjetivamente falando) o conhecimento de todos os nossos deveres como man-
damentos divinos” (RGV, AA 06, p. 153; ver: NH, AA 19, p. 646). Se a religido é entendida
como o conhecimento de todos os nossos deveres como mandamentos divinos, entido Kant
pode dizer que ela é a lei dentro de nos, e que ela é uma moral aplicada ao conhecimento de
Deus (Pad, AA 09, p. 494). A moralidade ensina como podemos ser dignos do bem supremo,
enquanto a religido ensina como podemos participar dele (NH, AA 18, p. 515). Como a lei
divina em nos deve ser necessdria, ela deve também aparecer como uma lei natural, ja que

ela nao é arbitrdria.

Kant ja havia formulado em sua “Légica” que a religido deve responder a pergunta pela
esperanga (Log, AA 09, p. 25). A luz do conceito de summum bonum, a moralidade conduz a
religido. Esta torna possivel o bem moral mais elevado e o apresenta como seu propdsito vin-
culante da vontade. “Portanto, a religido pertence a toda moralidade” (Pad, AA 09, p. 494) e,
por conseguinte, a moralidade deve estar ligada a religido. (Cf. V-Mo/Collins, AA 27, p. 307).
10 A distingdo entre “Urheber” (proto-autor, criador) e “Gesetzgeber” (legislador) aparece nas

Vorlesungen; ndo, porém, nos escritos morais de Kant (moralische Druckschriften). Ver: V-Mo/Collins, AA 27,
p- 277, 283; V-PP, AA 27, p.136, 145-147, 169; V-MoMron II, AA 27, p.1433.
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Como um postulado da razdo pratica pura e como uma lei para ela, o bem supremo
¢ uma ideia (AA XX (PFM), p. 298, 299, 307; AA XIX (HN), p. 116, 190) ou um ideal da
faculdade da imaginagao (Einbildungskraft)"', que nos apresenta uma sintese sob a represen-
tagdo de uma recompensa (Belohnungsvorstellung). Essa ideia de recompensa pode ser eficaz
na execu¢do da a¢do ao ser colocada como um propdsito para a a¢do. Recorde-se o proble-
ma abordado nas Vorlesungen tiber Moralphilosophie: “se houvesse recompensa, (esta) seria
uma grande objecao aos principios morais... (mas), do contrario, se eu ndo tivesse motivo
para pensar e esperar uma recompensa, minha moralidade seria nada além de uma quimera,”
(V-Mo/Mron II, AA 29, p.637). O que Kant procurava mostrar é que nao havia necessidade
de assumir as recompensas como motivos (determinantes) da acao moral. Podemos enten-
dé-las inicialmente como razdes de confirmacao da corregao (Richtigkeit) e verdade das leis
morais (Ibid., p. 637). A busca e promogao do Bem supremo, como objeto da minha esperan-
¢a, sdo para mim um dever sob a representacdo de recompensa (ser feliz) gerada pela minha
faculdade imaginativa. Porque por meio da a¢ao moral sou (ou posso me sentir) digno de
felicidade, coloco minha esperanga na recompensa contra obje¢des que surgirem contra a
tese de que a moralidade nao poderia me fazer feliz (Ibid., p. 636).

A esperanc¢a humana dirige-se ao summum bonum porque o cumprimento da lei mo-
ral traz consigo a “promessa’ de alcanga-lo. A promessa da lei moral assume os contornos
da fé em Deus como algo que subjetivamente se tem por verdadeiro, mas que é inacessivel
a compreensao tedrica objetiva (KU, AA 05, p. 471)."* Trata-se de um crer como habitus,
como “uma confianga na realizagdo de um objetivo/intengao (Absicht) cuja promogao é um
dever”, mas cuja possibilidade de realizagao objetiva nao é dada por nés mesmos (KU, AA
05, p. 472) Para Kant, aquele que nega qualquer validade a essas ideias da razdo, porque lhe
falta uma fundamentagao tedrica objetiva para sua realidade, é um incrédulo (Ibid., p. 472).
O crer em Deus é, portanto, uma confian¢a na promessa da lei moral, nao porque a prépria
lei seja capaz de realiza-la, ou seja, de concretizar o sumo bem como fim tltimo, mas porque
ela é adicionada por mim mesmo por motivos moralmente suficientes. O fim tltimo neces-
sario e objetivo, o bem supremo, como uma representagdo (minha) de recompensa, ndo ¢ um
motivo, ndo é uma razao para a agdo moral que eu devo realizar, mas sim uma promessa dela
(KpV, AA 05, p. 128). Deste modo, a promessa esta ligada primeiramente a observancia do
11 Einbildungskraft (facultas imaginandi) ist als ein Vermégen der Anschauungen auch ohne Gegenwart
des Gegenstandes, sie ist ein Vermogen einer Synthesis a priori zu verstehen, die das Mannigfaltige der
Anschauung in ein Bild bringen soll (Anth, AA 07, p. 167; KrV A, AA 04, p. 88, 89, 91, 101, 207; KU, AA 05,
p. 314, 315; KrV B, AA 03, p. 89, 119, 136). [A faculdade da imaginagdo deve ser entendida como uma capa-
cidade de sintese a priori que pode produzir representagdes mesmo na auséncia do objeto, uma capacidade
que visa unificar a multiplicidade de intui¢es em uma imagem]. Kant distingue a faculdade da imaginagéo
espontanea ou produtiva (produktive Einbildungskraft) da faculdade da imaginagao reprodutiva (reproduktive
Einbildungskraft). Nesta, a sintese estd sujeita apenas as leis empiricas, que, como tema, nio pertence a filosofia

transcendental, mas a psicologia. Ver: Anth, AA 07, p. 167, 168, 173; KrV B, AA 03, p. 89, 120, 144, 145, 174;
Krv A, AA 04, p. 74, 109, 110, 117.

12 Veja-se também: Br, AA 12, p. 89; Denker, A. Kant und Fichte: Kann die Religion verniinftig sein? In:
Hammacher, K; Schottky R.; Schrader, W. H. (Org.). Fichte-Studium 8, (Niederland 1965), p. 41-58.
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dever e nao a felicidade entendida como consequéncia objetiva da observancia do dever (KU,
AA 05, p. 471; Br, AA 12, p. 89).1

Com base no postulado moral da existéncia de Deus, Kant acredita que podemos assu-
mir que Deus existe e que temos uma alma imortal: “Apenas a possibilidade de um ser neces-
sario pode ser estabelecida, e assim a sua existéncia também evocada. Pois um ser necessario
esta (necessariamente) presente, essa é sua propria definicdo; ndo é preciso a realidade. Isso
deve servir apenas para apresentar a necessidade como possivel” (Br, AA 17, p. 628-629).
Assim, a esperanga se baseia em algo do qual ndo temos certeza (objetiva) suficiente sobre o
que é, pois, como seres finitos e racionais, ndo podemos produzir a sintese harmonica entre
moralidade e felicidade, ou seja, ndo produzimos por n6s mesmos e para nés mesmos o bem
supremo que esperamos. Existe, pois, um impasse entre o que desejamos e o que é possivel
alcancar em nossa vida terrena; impasse este que seria insoluvel se ndo pudéssemos acreditar
na existéncia de Deus como garante da possibilidade de alcangarmos o bem supremo, a reali-
zagdo definitiva, a salvagdo. Sem esse garante e garantia de possibilidade, a proposta moral de
Kant ndo superaria uma ética das virtudes ao modo dos estoicos. Segundo Kant, o erro dos
antigos na resolugdo do problema do summum bonum reside no fato de eles nao terem levado
em conta a religido. O sumo bem nao pode ser ou estar separado da religido."

A pergunta pela esperanga é a pergunta pela felicidade plena (bem supremo) do ho-
mem. Essa esperanga, direcionada ao bem mais elevado, alimenta-se da promessa da lei mo-
ral que me torna digno de ser feliz ou pelo menos mais digno de ser feliz do que se nao agisse
moralmente segundo os ditames da minha proépria razao. Sendo a lei moral boa, nao agir
moralmente significa nao realizar o bem inscrito em toda lei moral como dever de realiza-lo.
Kant vé como um ponto central da teologia moral crista classica, ou teologia das virtudes,
essa confian¢a na promessa da lei moral.

E uma confianga na promessa da lei moral; ndo, porém, como algo
que esta contido nela, mas algo que eu deposito nela, e isso por
razoes moralmente suficientes. Pois um fim ultimo nao pode ser
ordenado por nenhuma lei da razao sem que, a0 mesmo tempo, ela
prometa, embora de maneira incerta, a alcancabilidade desse fim, e
assim também autorize a crenga nas unicas condi¢des sob as quais
nossa razao pode concebé-lo. A palavra Fides> ja expressa isso; e
pode parecer questionavel como essa expressdo e essa ideia especifica
encontram lugar na filosofia moral, uma vez que foram introduzidas

13 Kant fala sobre uma “etologia circular” ao escrever: “Er [der Mensch] kann ndmlich nur hoffen
gliicklich (oder innerlich selig) zu sein, wenn er sich seiner Pflichtbeobachtung bewusst ist: er kann aber zur
Beobachtung seiner Pflicht nur bewogen werden, wenn er voraussieht, dass er sich dadurch gliicklich machen
werde”. (MS, AA 06, p. 377).

14 Para ulteriores discussdes sobre a possibilidade de libertar a concepgdo de Kant do summum bonum
de seus pressupostos religiosos, ver: Nuyen, A.T. Kant on God, Immortality, and the Highest Good, in: The
Southern Journal of Philosophy 32, (1993), p. 121-134; Reath, A. Two Conceptions of the Highest Good in Kant,
in: The Journal of the History of Philosophy, 26 (1988), p. 593-619.

ANNALES FAJE, BELO HORIZONTE-MG, V. 10, N. 3 (2025) | 55



COLOQUIO PERSPECTIVAS SOBRE O DIZIVEL E O INDIZIVEL

apenas com o cristianismo, e a aceitacdo delas pode parecer apenas
uma imita¢ao lisonjeira de sua linguagem. No entanto, este ndo é o
unico caso em que essa religido maravilhosa, na maior simplicidade
de sua apresentagdo, enriqueceu a filosofia com conceitos de
moralidade mais definidos e puros do que ela havia sido capaz de
fornecer até entao. Uma vez que esses conceitos estdo presentes, a
razdo os aprova livremente e os aceita como tais, embora pudesse
té-los alcangado e introduzido por si mesma (KU, AA V 05, p. 471 -
traducdo nossa).

Kant esta delineando a relagao entre Fides (Glaube / Fé) e Spes (Hoffnung / Esperanca)
no contexto da moralidade. A fé, como confiang¢a na promessa da lei moral esta intrinseca-
mente ligada a esperanga na alcangabilidade/possibilidade do bem supremo. Essa fé nao se
baseia em algo que esta explicitamente contido na lei moral, mas sim em algo que é deposita-
do nela por razdes moralmente suficientes. A fé fornece a acdo moral a confianca na realiza-
¢d0 do bem supremo para o respectivo pleno realizar-se do sujeito agente. A esperanga, por
outro lado, entra em cena como a expectativa, calcada na possibilidade (ndo na certeza) de se
alcangar o bem supremo, ou ainda, a esperanca surge da confian¢a na promessa depositada
na lei moral de que o summum bonum é possivel porque é nosso dever procurar realiza-lo. A
fé proporciona a base para a esperanga porque seu correlativo é a promessa, como tdo bem
haviam mostrado os reformadores (MOLTMANN, 1997, p. 37).

Como a “Critica da Razdo Pratica” desempenha um papel especial e decisivo nas pos-
teriores discussoes acerca do problema da conexao entre o dever moral e a felicidade, encer-
ramos esta sumaria apresentagao de Kant com algumas citagdes dessa obra, seguidas de um
breve comentario as mesmas.

O mandamento de promover o bem mais elevado (summum bonum)
¢ fundado objetivamente na razdo pratica, do mesmo modo que a
sua possibilidade ¢ fundada objetivamente na razao teérica (que nao
se opde a ele). Mas a razdo nao pode decidir objetivamente de que
modo devemos representar essa possibilidade: se segundo leis uni-
versais da natureza, sem um sabio regedor que a presida, ou apenas
sob a pressuposi¢ao da existéncia dele. Aqui surge uma condi¢ao sub-
jetiva da razdo: a Gnica maneira teoricamente possivel para a razao
pensar a exata concordancia entre o reino da natureza e o reino da
moralidade como condi¢ao de possibilidade do bem mais elevado
(das hochste Gut), e que também ¢é a inica benéfica para a moralidade
(que esta sob uma lei objetiva da razdo). Como a promoc¢ao do sumo
bem e, portanto, a suposi¢do de sua possibilidade é objetivamente ne-
cessaria (de acordo com a razao pratica), a maneira como queremos
pensar que isso é possivel é uma escolha nossa, [escolha] na qual um
interesse livre da razdo pratica pura decide pela aceitagdo de um sa-
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bio autor do mundo: este principio que determina nosso julgamento
aqui ¢ uma necessidade subjetiva, mas é também, ao mesmo tempo,
uma necessidade (dever) de promover o que ¢ objetivamente (prati-
camente) necessario, o fundamento de uma maxima crida como ver-
dadeira com propdsito moral (in moralischer Absicht), ou seja, uma
fé racional pura pratica (ein reiner praktischer Vernunftsglaube). Esta
surgiu da disposi¢do moral como uma crenga pura pratica voluntaria
que é benéfica para a intengdo moral (obrigatéria) e, também, para a
necessidade tedrica de nosso julgamento de assumir essa Existéncia
[de Deus] e torna-la adicional ao uso da razao originada da disposi-
¢ao moral em si; pode, portanto, ocasionalmente, mesmo em pessoas
bem-intencionadas, oscilar, mas nunca cair em descrenga (KpV, AA
05, p. 145-146).

O Bem supremo designa a felicidade almejada por todos os seres humanos e, como tal,
ndo ¢ apresentado com um bem (qualquer) entre outros bens, mas como o objetivo supremo
de todo desejo humano, sendo, portanto, objeto da vontade entendida como razao pratica.
Kant diz que a inica maneira teoricamente possivel para a razdo pensar a concordancia en-
tre o reino da natureza e o reino da moralidade é aceitar a existéncia de um sabio autor do
mundo. Isso porque se o bem supremo nao fosse possivel de ser alcangado, nao faria sentido
o dever de busca-lo e promové-lo. E se a realizagdo do bem supremo que nos é ordenado
buscar e promover sob a suposi¢do (postulado) de um sabio criador do mundo, entdo entra
em cena aqui o que Kant denominou “uma fé racional pura pratica” (ein reiner praktischer
Vernunftsglaube). Essa fé pratica na existéncia de Deus nao surge com um mandamento, mas
surge voluntaria e inseparavelmente da a¢do moral que traz consigo (subjetivamente) a pro-
messa do definitivo bem supremo. Ela nao se desviara para a descrenca enquanto a validade
(pratica) dessas ideias racionais (Deus, liberdade, mundo) forem aceitas. Nao é a fé (tedrica)
que conduz a moralidade, mas antes € esta que, trazendo consigo a promessa do sumo bem,
confere, pela via da possibilidade de sua realizagdo, um carater pratico aquela.

Ao final de sua obra, Kant escreve:

Duas coisas enchem a alma com admiragdo e respeito crescentes,
quanto mais o pensamento se ocupa delas: o céu estrelado acima de
mim e a lei moral em mim. [...] Eu as veja diante de mim e as relacio-
no diretamente com a consciéncia da minha existéncia. (KpV, AA 05,
p. 161-162, - tradugdo nossa).

“O céu estrelado acima de mim” é um simbolo da ordem da natureza, suas leis. Trata-se
do mundo experienciavel por nés, com suas regularidades reconheciveis, que compreende-
mos ao descobrir ou formular “leis” “A lei moral em mim” refere-se ao fendmeno da liber-
dade humana. A lei moral eleva meu valor como um ser de inteligéncia, na qual a lei moral
me revela uma vida independente da animalidade e mero ser sensorial (KpV, AA 05, p. 162).
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“Eu as relaciono diretamente com a consciéncia de minha existéncia’, diz Kant, porque o céu
acima do ser humano e a lei moral dentro dele unem a sua existéncia humana como, a uma

sé vez, natureza sensorial-corporea e natureza espiritual-moral.

As Vorlesungen trazem consideragdes importantes que estdo como que condensadas
nas obras publicadas (Druckschriften). Percebe-se, pois, que a moral deontolégica kantiana
precisa considerar, até certo ponto, o Bem como finalidade — caracteristico das morais teleo-
légicas e da moral religiosa — para apresentar-se com maior realismo antropoldgico, afinal o
ser humano ndo é uma maquina programada para seguir incondicionalmente leis e coman-

dos pré-estabelecidos.

Distintas abordagens atuais se situam entre a explicita contesta¢do dos imperativos
categdrico-praticos e a tentativa de enfraquecé-los, torna-los mais “flexiveis” ao modo dos
imperativos condicionais. Em ambientes em que a confissdo religiosa é explicita surgem di-
ficuldades em se assumir efetivamente uma “religidao” nos limites da simples razdo. O Deus
da religiao revelada é Onipotente, Criador do céu e da terra; é o préprio Bem Supremo
(Felicidade, Salva¢ao, Vida Eterna) do homem. A um Deus-postulado da razao pura pratica

ndo se pode fazer uma prece!

O certo ¢ que numa religido revelada nao ha postulados exigidos pelos imperativos da
razdo, mas imperativos divinos (mandamentos) a razao. Diferentemente dos postulados, os
dogmas sao vistos como verdades dentro de um sistema de crencas. Contestar esses dogmas
em contexto religioso é cair na heresia. Uma religido nos limites da simples razdo nao precisa
ser considerada uma heresia, a ndo ser que os imperativos da razao contestassem ou fossem
explicitamente contrarios aos imperativos religiosos/divinos. Se o principal dos imperativos
divinos (cristdos) ordena amar o proximo como a si mesmo, e se o principal imperativo da
razao ordena ndo tratar o outro (o préoximo) como um meio, como um objeto, mas sempre
como um fim em si mesmo, percebemos que em ambos os casos a obrigagdo moral nao esta
fundada numa pura representacao de alguma recompensa. Se amassemos tao somente os que
nos amam ou se tratassemos como um fim em si mesmo tao somente os que assim nos tratam
ou haveriam de tratar, estariamos transformando um imperativo categérico num imperativo
condicional e regulando nossa conduta moral - e, por conseguinte, nossa realizagdo pessoal,
nossa felicidade - pela conduta moral dos outros em relagdo a nds. Mas, se o fazemos incon-
dicionalmente, segue-se que a determinag¢do da nossa agao nao estd fundada na representa-
¢do condicional de recompensa, mas antes se segue que a possivel recompensa pode ser es-

perada como promessa justamente por termos feito o que era para nds uma obrigacao fazer.

Amar a Deus sob a ideia de recompensa conduz a uma teologia da retribuicdo que des-
figura a graga, a bondade, a salvagao como dom. Amar o préximo sob a ideia de recompensa
conduz a uma moral retributiva condicionada a reivindicagdo de direitos em prejuizo do

cumprimento dos deveres.
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CONSIDERACOES FINAIS

Desde nossas experiéncias cotidianas sabemos que a esperanc¢a nos impulsiona, nos
move a consecu¢do de um Bem que comumente denominamos “felicidade” e o consideramos
como finalidade, realizagdo plena ou salvagdo (em linguagem religiosa). A partir deste con-
texto cotidiano surgia a pergunta pela possibilidade (ou ndo) de agirmos sem a representagao
final ou ultima de um bem elevado (Bem supremo) imaginado como recompensa pela acao
moralmente realizada. Com isto se estava reivindicando alguma importancia do elemento
finalista caracteristico das éticas teleologicas, para a veracidade da ética deontoldgica. Era
preciso esclarecer a possivel relagdo entre moralidade/virtude e felicidade, questao esta que
Kant também tratou com seus alunos nas suas Vorlesungen.

Nao encontrando conexdo - nem analitica nem sintética - entre a autonomia do agir
por dever (a virtude) e a heteronomia de agir movido pela representacdo de felicidade sensi-
vel, e considerando que tanto o sentir-se bem consigo mesmo (moral/espiritualmente) quan-
to o sentir-se bem com o ambiente circundante (sensivel/corporalmente) sao constitutivos
da natureza humana (sensivel e inteligivel) e exigidos igualmente para a plena realizagdo do
ser humano, Kant chegou ao postulado do summum bonum como a necessaria e derradeira
unido dos dois modos de felicidades, assim como chegou aos postulados da imortalidade da
alma e da existéncia de Deus para que o Bem supremo, mediante o dever de realiza-lo, fosse,
justamente por isso, possivel/esperavel.

O bem que na esperanga ¢é tido por possivel de ser alcangado repousa em geral sobre
trés fundamentos distintos, mas relacionaveis: um bem é possivel de ser alcangado por nos
mesmos, baseados na nossa propria capacidade; um bem ¢é possivel de ser realizado devido
a potencialidade da natureza; e, finalmente, um bem é possivel de ser alcancado/recebido
enquanto repousa no poder de um outro. No caso concreto de Kant, a consecucao efetiva do
bem supremo esperado ndo reside tio somente em n6s mesmos, nem tampouco poderiamos
nos permitimos esperar o bem supremo com base na potencialidade da natureza. Restaria,
em principio, espera-lo com base no poder de um outro confiando-nos na sua promessa. Este
seria o tipico caso de uma religido revelada em que Deus é o prometente do bem supremo es-
perado pelo homem. No entanto, numa religiao nos limites da simples razdo, a promessa do
bem supremo nao advém de uma instancia ou de um outro estranhos a propria razao. Neste
sentido, é a propria razdo pratica que admite o postulado do Bem supremo, e sua possibilida-
de no postulado da existéncia de Deus, por razoes moralmente (subjetivamente) suficientes
(fé pratica). Desde ai fica claro que a promessa que alimenta a esperanga na consecugio do
bem supremo nao esta fundada no postulado da existéncia da Deus, pois ndo se pode fazer
uma prece ou ouvir uma palavra de promessa de um postulado da razéo.

O sumo bem néo é o conteudo de uma promessa divina, mas antes é o que nos é per-
mitido esperar pelo cumprimento da lei moral. A esperanga do sumo bem nao é uma virtude
teologal, mas surge de uma fé racional na promessa da lei moral. Buscar o summum bonum é
uma exigéncia da razdo pratica, porque ¢ a realizagdo da moralidade. Nutre esperanga aquele
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que faz o que deve e que, por isso, confia na promessa do bem supremo que a razao acrescen-

ta a lei moral.

E assim a lei moral conduz a religido, ao conhecimento de todos os deveres (impera-
tivos) como mandamentos divinos, ndo como ordens arbitrarias de uma vontade estranha,
mas como leis necessarias de uma vontade livre que se autodetermina por principios univer-

sais (universalizaveis).
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