IX COLOQUIO DE TEOLOGIA PASTORAL

ANNALES FAJE ADERE A UMA LICENCA CREATIVE COMMONS ®
ATRIBUICAO 4.0 INTERNACIONAL - (CC BY 4.0) @

DOI: 10.20911/25260782v11n1p34/2026

Comunhao como principio da sinodalidade
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Resumo: O presente artigo tem como tema central a comunhdo, abordada a partir de dois momentos comple-
mentares. No primeiro, apresentamos a reflexdo biblica a partir do Antigo e do Novo Testamento, evidencian-
do o deslocamento do sentido de multidao para comunhao. Tal percurso revela uma dinadmica relacional que
ultrapassa o simples ajuntamento de pessoas, apontando para uma experiéncia que envolve o estar juntos ao
viver juntos, o escutar que conduz a adesao que se transforma em partilha. Em segundo momento, refletimos
sobre a comunhdo como elemento constitutivo do estilo sinodal de ser Igreja, que gera comunidade. A luz do
pensamento de José Comblin, refletimos sobre a comunidade como modelo concreto de “ser Igreja’, capaz de
promover processos de transformagao pessoal e social. Nessa perspectiva, a comunhéo vivida na comunidade
possibilita o surgimento de homens e mulheres novos, formados como discipulos e seguidores de Jesus, chama-

dos a encarnar o Evangelho em todos os tempos da historia.
Palavras-chave: Sinodalidade, Eclesiologia, Comunhao, Praxis crista.

Abstract: The present article takes communion as its central theme, approached through two complementary
moments. First, it offers a biblical reflection grounded in both the Old and the New Testament, highlighting a
shift in meaning from multitude to communion. This trajectory reveals a relational dynamic that goes beyond
the mere gathering of individuals, pointing instead to an experience that moves from being together to living
together, from listening to adherence, and from adherence to sharing. In a second moment, the article reflects
on communion as a constitutive element of the synodal style of being Church, a style that gives rise to genuine
community. In dialogue with the thought of José Comblin, the community is understood as a concrete model
of “being Church,” capable of fostering processes of personal and social transformation. From this perspective,
communion lived within the community makes possible the emergence of new men and women, formed as

disciples and followers of Jesus, called to embody the Gospel in every period of history.
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INTRODUCAO

O tema que vamos refletir aqui, “Comunhdo”, nos parece familiar, continuo e por ve-
zes esgotado. Tao familiar, que parece que nos tempos atuais, ao entrar em contato com
as diversas comunidades, eventualmente nao encontramos mais ai o seu sentido refletido.
Organizamos nossa reflexdo em dois momentos. No primeiro partiremos da compreen-
sao do sentido biblico das palavras comunhdo, povo e multiddo e como estas palavras sao
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relacionadas com a praxis cristologica, para, num segundo momento, a luz do pensamento de
José Comblin, recuperar os principios e a aplicabilidade do sentido de Comunhao=comum-
unidade=comunidade, que é base para o processo Sinodal.

1 O SENTIDO BIBLICO DE COMUNHAO

O Salmo 133,1 (132,1) expressa em seu inicio: “Oh! Quao bom e quéo suave é que os ir-
maos vivam em unido” 737 A7~112 a7y a wap ¥1°a 38707 (Hinné mah-tov umah-na‘im she-
vet 'achim gam-yachad). Essa expressao yachad - unido-comunhao, em hebraico (é o termo
para o numero “ump»), tem um sentido mais amplo de: sentar-se juntos, estar juntos, viver
juntos (cf. SHOKEL, 1997; RUSCONI, 2003; BIBLIA JERUSALEM, 2002)".

Ora, o Salmo, a seu tempo, expressa a comum-unido de pessoas que juntas perfazem
aqueles/as que se colocam em relagdo com o Deus de Abrado, Isaac e Jaco. Esse nucleo do
Povo de Deus, que se conformara ao longo da histéria de Israel, é constituido por aqueles
que se colocam no mundo a partir de uma perspectiva determinada, a saber, a da relagdo que
estabelecem com o Deus de Israel e, por isso, se diferenciam. Nao se colocam em conjunto
por outra razdo que nao seja essa.

Ao longo dos textos biblicos, a medida que a organizacao do Povo de Deus se trans-
forma, ou seja, afeta e é afetada pela histdria, novos sentidos para o “reunir-se juntos” apare-
cem. A versdo grega desse versiculo (a LXX) trara: I6o0 81| ti kaAov fj Ti Tepmvoy, AN’ fj 1O
KATOLKETY AdeA@ovG €mi 10 avto (Idou dé ti kalon é ti terpndn, all’ é to katoikein adelphous
epl to autd). Em grego, o termo katoikein traduz o termo yachad com o sentido de “habitar”,
estar sob o mesmo teto, a mesma tenda, o mesmo grupo que se coloca sob o “teto de Deus”. O
sentido se amplia para dizer que Deus ¢ aquele que esta por cima da realidade e sua proximi-
dade se da na relagdo muatua com seu povo e e na relagido de seu povo com ele, que define o
habitar juntos de todo o Povo de Deus. Ora, o sentido de comunhao, contrapde o sentido de
“multidao’, que é o de “ovelhas sem pastor”.

7

Nos Evangelhos, o termo mais comum para “multiddes” é: dx\og (ochlos) - traduzi-
do como “multidao”, “povo’, “massa’, “ajuntamento”. Também aparecem: mAj0og (plethos) —
“grande nimero’, “quantidade”, também usado para “multidao” (cf. Lc 5,6; At 2,6); Aadg (laos)

- “povo’, mas com uma carga mais teoldgica (remete ao povo eleito), diferente de ochlos.

4

A expressao multidao é “posta” como “publico de Jesus” Em muitos textos, Jesus en-
sina, cura e realiza sinais diante das multidoes: “Vendo as multidoes, Jesus subiu ao mon-
te..” (Mt 5,1); “Jesus, ao desembarcar, viu uma grande multidao, compadeceu-se dela...” (Mc
6,34); Aqui, a multidao é receptora da compaixdo e da Palavra. Um simbolo do povo se-
dento de Deus, desorganizado, sem pastor (cf. Nm 27,17). Jesus se posiciona como o novo
Pastor-Mestre-Messias.

1 Para a construgdo do texto referente ao item 1, contei com a assessoria/orientag¢des e corre¢des dos
professores/biblistas: Prof. Dr. Antonio Carlos Frizzo para AT e Prof. Ms. Guilherme Anselmo Jr, para NT.
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O termo multiddo pode ainda ter o sentido de “voluvel e manipulavel’, aparecendo
como instavel e sem discernimento, como nesses dois momentos cruciais da vida de Jesus:
“Hosana ao Filho de Davi!” (Mt 21,9); “Crucifica-o!” (Mt 27,22). A mesma multiddo que
aclama, rejeita. Ela ¢ campo de disputa: aberta a Palavra, mas facilmente desviada. Isso revela
um potencial e um risco: ela pode tornar-se Igreja ou turba.

A multiddo como “nao discipula’, cria também a distingdo entre multidao e discipulos.
Os Evangelhos distinguem entre “seguir” e apenas “estar”. A multiddo estd com Jesus, mas
ndo necessariamente o segue, podendo ser identificada como aquela que escuta, vé, mas nao
necessariamente segue: “A multiddo o procurava, mas ele se retirava para lugares desertos..”
(Lc 5,15-16); “Jesus, vendo a multidao, ordenou: ‘Passemos para o outro lado™ (Mt 8,18).

Finalmente o termo multidao, refere-se ao amplo, heterogéneo, voluvel e anénimo gru-
po de pessoas que, embora aberto ao Reino, ainda nao adere claramente a ele, estando mais
liegada a massa e a exterioridade, ao passo que o termo comunhdo ¢ utilizado para grupos:
pequenos, coesos, comprometidos; fundada na partilha de vida, de fé e de mesa (cf. At 2,42-
47), que se relacionam de forma fraterna, interna, espiritual.

Jesus chama da multiddo para a comunhdo. Ele ndo despreza o ochlos, mas propoe
um caminho de passagem: do estar juntos ao viver juntos; do escutar ao aderir; do observar
ao partilhar.

Os capitulos 9 e 10 do Evangelho de Mateus trazem a luz este sentido. No capitulo 9,
Jesus encontra diversos interlocutores que, por diversas razoes, se encontravam na multidao:
(1) (9,2) o paralitico deitado em uma cama; (2) (9,8) O coletor de impostos Mateus; (3) (9,
10-13) os fariseus que, de forma figurada, questionavam as leis as quais se apegavam; (4)
(9,14-17) os discipulos de Jodo, que possuiam a mesma inquietagdo dos fariseus; (5) (9,18-
19; 23-26) a filha de um “chefe”; (6) a mulher hemorroisa (9,20-22); (7) os dois cegos (9,27-
31); (8) o endemoniado mudo (9,32-34). O capitulo conclui: (9.36) “Ao ver a multiddo teve
compaixdo dela, porque estava cansada e abatida como ovelhas sem pastor”. Teve compaixao,
entristeceu-se com aqueles/as sem rosto. Aqueles/as aos quais Jesus se dirigiu encontravam-
-se em meio a muitos outros que procuravam um ponto de unidade para estarem juntos. No
capitulo 10 (10,1-5), Jesus constitui a sua comunidade de 12 apdstolos, e os envia em missao
orientando-os para o cuidado com aqueles que encontrariam nas “multidées”. Cuidados eles
poderiam, tal como os primeiros interlocutores, deixar de ser multidoes, rostos perdidos nas
massas, para se transformarem em sujeitos, rostos com nomes, que, tocados por Jesus, pode-

riam entrar em sua dinimica, constituindo-se em comunhio.

Como o texto demonstra, a agdo de Jesus por si s, ndo pressupde a constituicdo da
comunhdo. Nenhum personagem descrito nesta pericope, passou a “viver em unido literal-
mente”. O mais importante é que sairam da condigdo de multiddo, massa, sem rosto para
ganharem rosto, identificados por suas situagdes e questdes. Os interlocutores de Jesus, cada
um a sua maneira, recuperam o sentido e a dignidade. A comunidade de Jesus, constituida
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no momento seguinte, é aquela que vai dar continuidade a praxis do cuidado, dando a muitos
outros, o sentido e a dignidade, colocando-o0s em comunhao com Jesus.

Neste sentido, comunhao, estar juntos, habitar juntos, pressupde o nicleo para come-
¢ar a pensar a Sinodalidade. Por isso, ndo é a sinodalidade que perfaz a comunhao, antes é o
“estilo sinodal de ser” que deve marcar a comum-unidade de pessoas que, reunidas em torno
a pessoa de Jesus, sdo tiradas delas mesmas, da condi¢do de multidao, para a realidade da
comunhdo.

2 A COMUNHAO “YACHAD” EXPRESSADA NA PRAXIS ECLESIAL=COMUNIDADE

E neste sentido, que se faz necessirio compreender o que é e o que perfaz uma
COMUNIDADE. E a pergunta de fundo que queremos propor é: um tanto de pessoas juntas
(multiddo), para realizar o que quer que seja, perfaz Comunidade? Primeiramente, é neces-
sario lembrar que comunidade requer reconhecimento das “individualidades no conjunto’,
ou seja, trazer a luz, através da dinamica da convivéncia, do estabelecimento de vinculos, de
trocas de experiéncia de vida, aquilo que cada um tem de particular. Nela, os particulares nao
sao individualistas, mas sdo constituintes dos dons que cada um traz, da diversidade pessoal
que cada um pode colocar em favor do bem comunitario.

Por isso, ao contrario de um conjunto de “massa de pessoas reunidas”, cada uma é toma-
das de forma individualizada, anénima, colocando em favor de suas causas proprias e pesso-
ais, e menos nas causas dos que lhes sao queridos e proximos, temos um “déja vu” de outro
momento eclesial em que se pensou que as massas impulsionadas por grupos particulares
seriam a solu¢do para os processos de evangeliza¢do, esquecendo-se novamente de que a real
comunidade é a que se coloca cada um favor do outro, e tal qual o ensinamento de Jesus, em
especial daqueles aos quais ninguém se coloca favoravel.

Comunidade dos seguidores/as de Jesus, e nao multiddes, é o que marca o cristianismo.
Segundo Comblin, o que o Cristianismo deixou para a humanidade nao sao os ritos, as
rezas, as vestes, os edificios ou a riqueza intelectual desenvolvidas e apropriadas ao longo
dos séculos. O patrimonio mais importante deixado para a humanidade, é a comunidade
que possibilita uma nova forma de viver, relacionar-se, constituir vinculos, pautados pela
fraternidade, através da qual podemos exercer o nosso ser-cristao como discipulos que colo-
cam em pratica os valores e os ensinamentos do Mestre, através dos quais vamos nos consti-
tuindo enquanto cristaos/as novos/as (cf. COMBLIN, 1987, p. 51).

Ora, duas condi¢des sdo necessarias para a constituicdo da humanidade nova, o
“Homem novo” no dizer do Apostolo Paulo (Ef. 4, 22-24): o processo pessoal que nos torna
novos/as a medida em que se integra o velho, entendida como a experiéncia pessoal vivi-
da e o0 novo que vai sendo construido através da transformagdo dada pelo seguimento; e a
Comunidade como condigdo de possibilidade para a realizagdo do processo de transformagao.
(cf. ComBLIN, 1987, p. 43).
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Para além e antes de todas as expressdes religiosas, ¢ em comunidade que homens e
mulheres vivem seu processo de luta pessoal entre o velho e 0 novo. E em comunidade que
homens e mulheres deixam na histdria o fermento da novidade que receberam e que devera
ser legado as novas geragdes. Nas Sagradas Escrituras, encontramos no Novo Testamento o
desvelar da novidade da humanidade nova, o Povo novo, a nova alian¢a, o nascimento da
nova Jerusalém. No ensinamento de Jesus a Nicodemos (Jo, 3): nascer de novo quer dizer
recomecar tudo desde a base. A novidade biblica é uma nova partida, renovar é comegar uma
vida nova, é reconversao total ao recomecar sem eliminar o vivido.

Contudo, é justamente neste presente da histéria e em comunidade que o ser humano,
se constitui como elemento passivo de ser continuamente transformado a luz do seguimento
de Jesus. Neste contexto, ele se encontra localizado frente a imperfeicdo do tempo presente
onde todos os caminhos sdo ambiguos, mas que sdo os caminhos pelos quais Deus conduz a
humanidade a sua libertagao. Por isso, a imperfei¢ao, negada categoricamente por alguns e
buscada incessantemente por outros, assume um papel essencial: longe de ser um obstaculo
e a medida em que é assumida, torna-se caminho escolhido pelo Espirito Santo para chegar
a constituicao de si, levando aquele/a que busca o absoluto da santidade dada por milagre, a
fugir da realidade e a viver em um mundo pessoal, restrito, fechado, anulado e ilusdrio.

A contribuigdo da COMUNIDADE, que se diferencia de uma massa de pessoas reu-
nidas, e que é espago para a constru¢ao da nova humanidade se da por trés aspectos: (1) a
comunidade como modelo concreto da nova humanidade, (2) o modelo missiondrio que a
constitui e (3) a evangelizagdo que nela se realiza. Nos deteremos aqui no primeiro aspecto.

3 A COMUNIDADE COMO MODELO CONCRETO

Tomar a comunidade como modelo concreto, ¢ afirmar que ela oferece @ humanidade
e a Igreja a possibilidade de existir concretamente na histéria. Desde o Novo Testamento, as
comunidades sdo a realidade histdrica dos cristaos. Elas oferecem a homens e mulheres valo-
res cristdos que constroem e formam os que ai estdo inseridos.

E nesse sentido, que José Comblin (Cf. COMBLIN, 1987), retoma o sentido paulino
para o cristianismo primitivo, o “homem novo” é uma realidade concreta, visivel e palpa-
vel, que vai ser afirmada através da expressdo “revestir-se do homem novo” (Ef 4,22-24).
Revestir-se significa entrar na comunidade crista e adotar seus modos de viver. Por essa ra-
z30, a comunidade reafirma a mensagem fundamental do NT: a humanidade nova nao é o
individuo, nem a humanidade total concebida como grande corpo no qual os individuos se-
riam tdo somente pegas de engrenagem. A comunidade representa a humanidade nova frente
a todos os individualismos e a todos os totalitarismos sociais, eclesidsticos, civis ou militares.

Nela se revela a verdadeira superacdo das relagdes de dominagao e alienagdo. Existe a
liberdade, todos tomam a iniciativa e ninguém esta obrigado a fazer a vontade, ou a ser con-
duzido cegamente pelo outro. Isso ndo quer dizer anarquia, sendo que cada pessoa faz volun-
tariamente agOes para o bem de todos. A liberdade sem servico mutuo leva ao individualismo
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e o servico sem liberdade leva ao totalitarismo (Gal 5,13). Ser livre, é ser com os outros,
entrar dentro das relagdes novas movidas pelo amor. O contetido concreto da liberdade é a
relagdo mutua entre as pessoas. Nao existe liberdade de homens e mulheres sos. A civiliza¢ao
ocidental moderna desenvolveu desde o Renascimento um ideal de liberdade individual que
consiste na afirmagao de si, do individuo, isolado e autonomo: a liberdade do conquistador
(cf. COMBLIN, 1974, p. 85-95). O dgape, ao contrario do amor como disposi¢do subjetiva
individual, é a alma da comunidade, porque permite estabelecer uma relagdo de compro-
misso mutuo entre as pessoas. Logo, a comunidade existe no agape, no compromisso vivido
por cada um de seus membros. O dgape é o bem superior que permanece para sempre, cria
Koinonia, cria vida em comum que leva a participac¢ao de todos nos mesmos bens (1 Cor 13).

Contudo, ndo se pode pensar que em comunidade as diferencas sdo absorvidas, eli-
minadas, como em um passe de magica. Nao ha totalidade que possa absorver nem as di-
ferengas nem as complementariedades. Absorver os membros para uma unidade do todo,
nao lhes deixaria nenhuma liberdade. O que existe é a manuten¢do da complementariedade
e das diferengas que se colocam em reciprocidade, em didlogo que se estabelece no ritmo da
convivéncia e ndo na redugio para uma pseudo-unidade. Nao é possivel buscar uma modelo
unico que seja a sintese do todo. Sinteses anulam pessoas e seus dons. Em comunidade as
diferencas sdo riquezas a serem superadas, ndo pela solidao ou redu¢ao, mas pela aceitagao
mutua. (cf. COMBLIN, 1987, p. 26).

Nao basta somente que a Comunidade, como experiéncia humana, tenha qualquer
pessoa, qualquer fala por parametro. Quem nos da o parametro universal expresso nas
Sagradas Escrituras, para a realizagdo da experiéncia comunitaria, ¢ Deus: os pobres, como
as primicias do homem novo. Ao contrario dos humanismos ocidentais, que classificam pes-
soas, o “Humanismo de Deus’, desvelado nos textos biblicos, elege a humanidade em seu
conjunto, sendo prioritarios aqueles/as que estao em situa¢ao de vulnerabilidade, ou seja, os
pobres.

Deus tem um projeto que ¢ o objeto da promessa feita a Abrado:
projeto de salvar a humanidade da dominag¢ao que é fonte de todos os
pecados. O projeto do Pai, é realizar nesse mundo uma humanidade
de justica e solidariedade. Mas ndo quis realizar seu projeto por meio
dos poderosos desse mundo, que sdo os poderosos opressores. O
fundamento que escolheu para ser uma nova humanidade serdo os
proprios pobres, os chamados pecadores, dominadores, explorado-
res, marginalizados das sociedades humanas. Assim é Deus” (CoM-
BLIN, 2011, p. 182).

Eles nao sao privilegiados porque a Igreja os elege, sendo que a Igreja os elege porque
Deus mesmo os colocou frente ao movimento de liberagdo da humanidade (cf. COMBLIN,
2011). Eles nao foram eleitos porque eram mais religiosos, santos ou piedosos dos que os de-
mais. Ao contrario, eram tratados por pecadores e ignorantes da Lei. Jesus ndo se preocupou
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com isso. Ao contrario, se dirigiu a eles nao por populismo, nem para fazé-los santos como
um passe de magica, mas a seu tempo, tal como Deus, que ouve o seus clamores e sem tira-
-los de suas realidades e leva-los para um mundo dos perfeitos, os convida a um caminho de
libertag¢ao. Enfim, os pobres sao parametro para a forma¢ao de homens e mulheres novos que
se encontram na Comunidade, porque sua presenca e existéncia denuncia a realidade dese-
quilibrada e os processos injustos da sociedade. Eles nos lancam e nos obrigam a estarmos
imersos na realidade. Seu clamor que obriga e motiva a transformacao da sociedade e nos
impede a expressao religiosa alienada.

O cristianismo entende, pois, que as promessas do Evangelho incluem o fato que os po-
bres permanecam neste mundo (cf. COMBLIN, 1987), em uma histéria que traz sua propria
forca. Junto a eles, encontram-se cristaos/as que se colocam em Comum-unidade de pessoas
assumindo-se como seguidores, ndo de Apolo ou Paulo (1 Cor 3, 4-6), mas de Jesus, que nos
desafia a nos transformarmos na dindmica do indeterminismo historico.

Somos Koinonia — comunidade, de amizade, com os pobres, na fé, no Espirito, em
Cristo Jesus e suas obras e com Deus. A comunidade ¢é a possibilidade de nos conectarmos
as criaturas e ao Criador. E podemos ser Koinonia sinodal, a medida que impulsionados pelo
Espirito Santo, superamos os movimentos que geram multidoes e assumimos os que geram
seguidores. Precisamos nos perguntar continuamente: estamos de fato nos constituindo em
comunidades de comunhao?

CONCLUSAO

Somos xovwvia, Koinonia, somos comum unidade em torno a pessoa de Jesus, reu-
nidos pelo Espirito Santo. Nao somos multidao, antes somos comunhdo, comum-unidade
e por isso podemos exercer o que nos caracteriza: (1) nossa forma de nos apresentarmos ¢é
ECLESIAL como nos identificamos; (2) nossa forma de ser ¢ SINODAL; (3) nossa forma de
agir pelos ministérios baseia-se no SERVICO; (4) nossa forma de atuar ¢ COLEGIADA e
finalmente nossa forma viver ¢ COMUNITARIA.

A proposta Sinodal baseada na comum-unido de pessoas que se reinem em torno
a pessoa de Jesus, por tudo o que dissemos ¢ a base que se contrapde ao que renasce hoje,
tal como em alguns momentos da histéria da Igreja, sdao tendéncias sectarias no sentido de
tentar dividir a humanidade em grupos: dos santos e perfeitos que encarnam a humanidade
nova, fora da realidade e o resto da humanidade que encarna o homem velho. Contudo, é
no tempo presente, que se compreende que todos/as trazem em si o novo e velho em luta
constante que envolve todas as dimensdes humanas (Rom 7-8) (Cf. COMBLIN, 1987, p. 51).

Como comunhdo e em comunhdo, que poderemos finalmente exercer a atitude sino-
dal solicitada proposta pelo Papa no discurso de abertura em 10 de outubro de 2021: de
Encontro, Escuta, Discernimento para, finalmente, no processo, irmos assumindo uma nova
forma de praxis por exceléncia SINODAL.
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