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Resumo

O presente artigo consiste em uma tentativa de apresentar o Sitz im
Leben da reflexao levinasiana, ressaltando sua critica a tradicdo filosoéfica
ocidental, por meio de sua inspiracdao profética advinda da tradicao
hebraica. Destarte, é a partir dessa inspiracdo que Emmanuel Levinas
criticara a tradicdo filoséfica ocidental, propondo um novo caminho
ético-filoséfico para se refletir as relagdes humanas. Todavia, o esforgo
aqui despendido para tracar, em linhas gerais, o perfil intelectual de
Emmanuel Levinas, em momento algum deve ser interpretado como uma
tentativa de construir uma biografia exaustiva ou uma sintese filosoéfica
deste influente mestre contemporaneo.
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Abstract

These article intents to present the Sitz im Leben of Levinasian reflection,
emphasizing his criticism of the Western philosophical tradition, through
its arising prophetic inspiration of the Hebrew tradition. Thus, it is from
this inspiration that Emmanuel Levinas criticizes the Western philosophical
tradition and proposes a new ethical-philosophical way to reflect human
relationships. However, the effort expended here to trace, in general, the
intellectual profile of Emmanuel Levinas, at no time should be
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interpreted as an attempt to build a exaustive biography or a philosophical
synthesis of this influential contemporary master.

KEYWORDS: Levinas; ontology; Hebrew tradition.

INTRODUCAO

Emmanuel Levinas questiona radicalmente a tradicdo da filosofia
ocidental ao atribuir a ontologia como primazia do saber. Expressa na
maxima da maiéutica socratica, “conhece-te a ti mesmo”, a tradicao
filoséfica de vertente grega estabeleceu o eu como ideal regulador do
conhecimento, negando, desta forma, a irrupgao do conhecimento a partir
das relagdes humanas!. A vista disso, Emmanuel Levinas, a partir da
inspiracao profética advinda da tradicao hebraica, ira criticar a tradigao
filoséfica ocidental, propondo um novo caminho ético- filosofico para se
refletir as relagdes humanas.

O esforco aqui despendido para tragar, em linhas gerais, o perfil
intelectual de Emmanuel Levinas, em momento algum deve ser
interpretado como uma tentativa de construir uma biografia exaustiva ou
uma sintese filosofica deste influente mestre contemporaneo. O objetivo
aqui proposto é apresentar a génese da reflexao levinasiana a partir de
seu Sitz im Leben?. Ainda, o método utilizado neste labor académico é a
revisao bibliografica.

1. Infancia e Juventude

Emmanuel Levinas nasceu em 12 de janeiro de 1906% em Kovno na
Lituania, pais da Europa Setentrional. O anti-semitismo em Kovno parecia
ser mais moderado do que em outros paises da Europa®. Essa condicdo
torna-se especialmente relevante face a origem judaica de sua familia.

Levinas foi criado em uma familia pertencente a uma linha judaica
conhecida como mithnagued. Essa perspectiva judaica surgiu a partir da
experiéncia de interpretacdo talmudica® em oposigdo ao chassidismo, que
considerava o sentimento religioso e a oracdao espontanea superior ao
ritualismo judaico e aos estudos talmudicos®.

! Cf. GODOY, 2004, p. 71.

2 para a construgdo deste esboco biografico o autor utilizou-se da entrevista concedida por Emmanuel Levinas a
Frangois Poirié e das pesquisas realizadas por especialistas em Levinas como Ulpiano Vazquez Moro, B. C.
Hutchens, René Bucks, Nilo Ribeiro, Marcio Luis Costa, Nélio Vieira de Melo, dentre outros.

3 Em virtude da diferenca existente no calendério lituano, Levinas afirma ter nascido dia 30 de dezembro,
afirmacdo que se faz relevante devido a concepgdo “diacrénica” que Levinas possui de tempo (Cf. HUTCHENS,
2007, p. 19).

4 Cf. BUCKS, 1997, p. 18. .

5 Talmud significa ensinamento. E uma extensa coletdnea de textos acrescidos de comentdrios e comentdrios
dos comentarios da Lei mosaica (Cf. Ibidem, p. 193).

8 Mithnagued = oposicdo. Chassid = piedoso (Cf. Ibidem p. 18).
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A partir dos seis anos, Emmanuel Levinas iniciou seus estudos
hebraicos, descobrindo o espirito do judaismo lituanio, conhecido pelo
carater dialético do pensamento rabinico, guardido de uma extensa
tradicdo hermenéutica de interpretacdes de interpretacdes talmudicas,
expresso especialmente pelo conspicuo talmudista lituano Gaon de Vilna’.

Quando se pronuncia a palavra Lituania, talvez ndo se saiba que
ela designa uma das partes dessa Europa Oriental, onde o
judaismo conheceu seu mais elevado desenvolvimento espiritual: o
nivel do estudo talmudico era muito elevado, e havia toda uma
vida baseada nesse estudo e vivida como estudo®.

O enorme fascinio ao saber possuido por Levinas pode ter sido
influéncia de seu pai que era livreiro. Além da livraria de literatura russa,
sua familia possuia uma pequena propriedade rural. Destarte, o futuro
fildbsofo ocupava seu lugar social na pequena burguesia de Kovno, onde a
comunidade judaica desfrutava de uma relativa prosperidade®.

Além da educacdo judaica que recebera de sua familia, Levinas
cresceu sob a influéncia da cultura russa. E nesse contexto bilingue —
russo e hebraico — que Levinas foi criado.

A geracao de meus pais, tendo recebido, ao mesmo tempo, essa
cultura e continuado iniciar a juventude no hebraico, via o futuro
dos jovens na lingua e na cultura russas.°

Com o inicio da Primeira Guerra Mundial e a invasao em 1915 dos
alemaes na cidade de Kovno, a familia de Levinas foi obrigada a vivenciar
o fatidico destino dos refugiados judeus em Kharkov, na Ucrania,
sobrevivendo devido ao pequeno patrimdnio que possuiall.

Instalado nessa cidade e a espera do fim da guerra, Levinas iniciou
o liceu classico, onde entrou em contato com os poetas e os romancistas
russos como Dostoievski, Punschkin, Gogol e Tolstoi. Em sua formacgao
escolar, ele teve que superar o aviltante destino de ser um judeu
refugiado, concorrendo a umas das poucas vagas destinadas aos judeus
no ginasio ucraniano®?.

Outro evento singular ocorrido durante o refugio de Levinas, ainda
na juventude, foi a Revolugao Russa de 1917. Levinas afirma nao ter sido
indiferente a revolugao leninista, ainda que nao tenha sido concretamente
um militante®s.

O regresso para a Lituania, em 1920, significou para Levinas o inicio
de uma etapa de muita inquietacdo. O clima antissemita da
contrarrevolugdo russa e o comunismo antirreligioso ja haviam conduzido
diversos judeus a Europa Ocidental. De forma semelhante, em 1923,

7 Cf. LEVINAS apud PO;RIE, 2007, p. 53.
8 LEVINAS apud POIRIE, 2007, p. 52-53.
° Cf. LEVINAS apud POIRIE, 2007, p. 53.
10 Ihidem, p. 53.

11 Cf. HUTCHENS, 2007, p. 19.

12 Cf. RIBEIRO JUNIOR, 2005, p. 28.

13 Cf. LEVINAS apud POIRIE, 2007, p. 56.
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Emmanuel Levinas parte para a cidade alsaciana de Estrasburgo na
Franca, com o intuito de iniciar seus estudos no campo filoséfico®.

2. A “Iniciacgao Filoso6fica” no “Exilio”

A experiéncia do éxodo na Europa Ocidental foi decisiva para a
construcao da reflexao filos6fica de Emmanuel Levinas. Durante esse
tempo, o ambiente filoso6fico em Estrasburgo era fortemente influenciado
pelos pensamentos de Durkheim e Bergson?'®.

A sensibilidade desenvolvida por Levinas para o social e sua convicgao
de que a metafisica funda suas raizes nas relagdoes sociais, constituem
evidéncias claras da divida que possui para com o pensamento sociolégico
durkheimiano'®. E por meio do pensamento sociolégico que a reflexdo
levinasiana encontra uma abertura na filosofia para a dimensao do social:
“nao acredito que a filosofia pura possa ser pura sem ir ao problema
social”!’.

A respeito da influéncia de Bergson, pode-se destacar, a compreensao
de tempo como duragao e seu questionamento da nogao de “ser”, que
posteriormente fundamentarao categorias da filosofia levinasiana, tais

como: tempo como “diacronia” e “meta-fisica” como “diferentemente de
ser, de n3o-ser e de saber”'8.

No final da licenciatura, Levinas foi introduzido a fenomenologia por
seu professor, o tedlogo protestante, J. Hering. O estudo da obra
Investigacbes Ldgicas, de Husserl, lhe mostrou um novo método de
reflexao. O estudo da fenomenologia tornou-se o ponto de partida da

reflexao levinasiana.

O método utilizado por Levinas ndo é um raciocinio indutivo ou
dedutivo, nem uma dialética, mas a fenomenologia como
cuidadosa investigacdo e explicitagdo do sentido que vivenciamos
ao lidar com a realidade®®.

Em 1928, Levinas parte para Friburgo-Brisgau, na Alemanha, com o
intuito de participar de seminarios ministrados por Husserl e de cursos
oferecidos por Heidegger. Ao longo desse periodo a percepcao de como o
método husserliano foi genialmente transformado por Heidegger
despertou tal interesse em Levinas que todo seu labor filoséfico pode ser
compreendido como uma tentativa de repensar as questdes basicas
elaboradas por Heidegger?’.

De volta a Estrasburgo, Levinas escreveu sua tese de doutorado
intitulada A Teoria da Intuicao na Fenomenologia de Husserl, visando

14 Cf, LEVINAS apud POIRIE, 2007, p. 58 - 61.
15 Cf. SOUZA, 1999, p. 26.

%Ibidem, p. 26.

17| EVINAS apud SOUZA 1999, p. 26.

18 Cf. LEVINAS apud POIRIE 2007, p. 62.

19 BUCKS, 1997, p. 63.

20 Cf, BUCKS, 1997, p. 71 - 72.
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apresentar a perspectiva husserliana da intuicdo no contexto da
fenomenologia, a partir de um foco heideggeriano?!. E, juntamente com
Mlle. Peiffer, realizou a traducdo para o francés da obra Meditacoes
Cartesianas, de Edmund Husserl.

Durante essa época, Emmanuel Levinas obteve a nacionalidade
francesa, e casou-se com Cerisy La Salle, estabelecendo sua residéncia
em P2a3riszz, cidade que o abrigarad até sua morte em 25 de dezembro de
1995,

3. O Tempo da Guerra

Como cidaddo francés habilitado para o servico militar, Emmanuel
Levinas foi convocado as tropas no inicio da Segunda Guerra Mundial em
1939. Sua fungdo era ser intérprete da lingua russa. Mas nao demorou
muito e, em 1940, foi feito prisioneiro dos alemdes juntamente com
outros soldados, em Rennes, durante a ocupacao da Franga. Tempos
depois, foi transferido para cidade de Hannover, na Alemanha, onde
permaneceu no campo de concentragao de Stammlager, como prisioneiro
de guerra®*.

Logo fui restringido a uma condicdo especial: judeu declarado,
mas, pela farda, poupado da deportacao, fui reagrupado junto com
outros judeus num comando especial®.

Os cinco anos de cativeiro que se seguiram foram de intensa leitura
e meditacao. Durante esse tempo, Levinas escreveu grande parte de seu
genial livro Da existéncia ao existente, que contém uma série de didlogos
de temas filosoficos considerados bases do modo de ser e pensar do
Ocidente moderno®®.

Durante o periodo de cativeiro, Emmanuel Levinas vivenciou a
acerbidade da segregacao antissemita, vendo seus irmaos de raga serem
torturados e assassinados. Ele experimentou a angulstia causada pela
distancia e pela falta de noticias de seus familiares, que foram
fatidicamente exterminados pelos nazistas, com excegdao apenas de sua
esposa e filha, salvas gracas a intervencdo de um amigo e pela ajuda das
Irmas de Sdo Vicente de Paulo®’.

Ao término da guerra os soldados norte-americanos libertaram os
prisioneiros dos campos de concentracao e Levinas foi repatriado. De volta
a Paris, retomou suas atividades pedagdgicas, tornando-se um regular

21 Cf, LEVINAS apud POIRIE 2007, p. 70 - 71.
22 Cf, BUCKS, 1997, p. 21.

23 Cf. HUTCHENS, 2007, p. 9.

24 Cf. LEVINAS apud POIRIE, 2007, p. 74-75.
25 | EVINAS apud BUCKS, 1997, p. 23.

26 Cf. COSTA, 2000, p. 41.

27 Cf. BUCKS, 1997, p. 23.
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conferencista do Collége Philosophie e assumindo o cargo de diretor da
Escola Normal Israelita de Paris até 196125,

A avernal experiéncia do cativeiro marcou uma ruptura profunda no
pensar e no sentir de Levinas. Sua reflexao pds-guerra constitui um
eminente indicador da relacdao intrinseca existente entre sua vida e o
judaismo, e da identificacdo de ambos com o labor filoséfico, a qual se
dedicara ndo apenas como “judeu fildsofo”, mas essencialmente como

“fildsofo judeu?°.

4. O Projeto Filosoéfico Pessoal
4.1 Caracterizacao

A Filosofia ocidental desde sua origem é caracterizada por um busca
racional e metddica dos principios basicos da vida e do universo, por meio
de um olhar para dentro de si mesmo e para o mundo, a procura de
valores que possam atribuir significado a vida.

Nesta busca continua, o conhecimento por meio da reflexao assumiu
o papel central de toda filosofia ocidental. Destarte, ao longo da tradicao
filoséfica o conhecimento direcionou-se para um busca da totalidade dos
objetos. Na perspectiva levinasiana essa busca pela totalidade constitui-se
como uma racionalizagao das formas de opressao.

Levinas critica o discurso totalizante por este excluir o confronto, a
valorizagao da diversidade e das particularidades, com o intuito de
aumentar o poder de racionalizagao.

Em sua proficiente reflexao, Emmanuel Levinas busca desconstruir
as estruturas ldgicas totalizantes das tradicOes filoséficas, questionando o
status da ontologia®® como filosofia primeira e a primazia do conceito de
“ser”, propondo em contrapartida a ética como filosofia primeira.

A ética levinasiana se prop0e a repensar a relagdo com o outro. Esta
relacao nao se submete ao discurso totalizante da ontologia, mas se abre
para a beleza da diferenca do outro, estabelecendo assim uma relagao
“ndo-alérgica” com a alteridade, pois, na perspectiva levinasiana, a
ontologia nega a alteridade em sua tentativa desenfreada de transformar
as coisas em conceito.

Sua reflexao consiste em uma substituicao da primazia da ontologia,
que se constitui como uma filosofia do Poder, do Mesmo, da Totalidade
por uma filosofia do Outro, da Transcendéncia, uma filosofia
essencialmente ética. Mas o que Levinas compreende por ética? E

%8 Cf. SQUZA, 1999, p. 46.

2 Cf, VAZQUEZ, 1982, p. 53.

30 Em sua definicdo de ontologia Levinas postula: “A teoria, como inteligéncia dos seres, convém o titulo geral
de ontologia. A ontologia que retorna o Outro ao Mesmo, promove a liberdade que é a identificagdo do Mesmo,
que se deixa alienar pelo Outro”. (LEVINAS apud COSTA 1998, p. 119) E necessario ponderar que o
questionamento de Levinas a ontologia ndo se constitui com uma rejeicdo arbitréria da mesma, Seu
guestionamento gira em tordo da problematizacdo da primazia desta em detrimento da ética (Cf. VAZQUEZ
1982, p. 63).
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necessario postular, a priori, que Levinas ndao compreende a ética como
um sistema de critérios para pratica moral. Para ele a ética é
essencialmente “Responsabilidade pelo Outro”.

Nos pensamos que primordialmente ética significa a obrigacao
perante o Outro, que nos leva a lei e ao servico gratuito que ndo é
um principio técnico.

(...)

Nos chamamos ética uma relagdo entre termos onde um e outro
nao estdo unidos nem por uma sintese de entendimento, nem por
uma relacdo sujeito e objeto e onde, no entanto, um pesa ou
importa ou é significante em relacdo ao outro, onde estdo ligados
por uma intriga que o saber ndo pode esgotar nem desdobrar>!.

Levinas, tal como Kierkegaard e os existencialistas, se opde as
tentativas de se enclausurar a realidade em um sistema ldgico. Ele
considera como uma violéncia filoséfica a tentativa de tornar o todo da
experiéncia em uma perspectiva inteligivel*2.

Consequentemente, ele cria em seus escritos jogos textuais
envolventes, que mantém o leitor desorientado sempre que este considera
ter alcangado um poder de compreensao do texto aparentemente
infalivel®3. Dissertando acerca da complexidade conceitual e da dificuldade
de compreensao da reflexao levinasiana, Hutchens postula que “estar
perdido em um texto levinasiano é uma condicdo necessaria para a
compreenséo final”>*.

Acerca da caracterizacdo da literatura levinasiana, Vazquez sugere
que esta pode ser dividida em uma parte filosofica e uma parte sobre o
judaismo. A parte filosofica pode ser subdividida em estudos sobre algum
fildbsofo e em seu projeto filosofico pessoal. De forma semelhante, a parte
sobre o judaismo pode ser subdividida em ensaios sobre o judaismo e em
seus estudos talmudicos®>.

Apesar da homogeneidade de seus escritos, ndao é tarefa simples
esbocar uma sintese de sua filosofia. Contudo, existem dois textos que
servem como referenciais para investigacao da filosofia levinasiana. As
Obras Totalidade e Infinito e Outro que Ser ou para Além da Esséncia>®.

A primeira é indubitavelmente a principal obra do autor. Nesta obra
classica, Levinas, demonstra como a filosofia em Hegel, Husserl e
especialmente em Heidegger conduz a uma ontologia que se constitui em
uma totalidade egoista do Mesmo. Ele propde a destotalizacdo do Mesmo
e a proclamacao da alteridade, que se faz vestigio do Infinito no Rosto do
Outro. Nesta obra, Levinas conduz o leitor a um insight de sua principal
tese: a ética como filosofia primeira.

31 LEVINAS apud BUCKS, 1997, p. 23.
32 BUCKS, 1997, p. 29.

33 Cf. HUTCHENS, 2007, p. 11.

3 Ibidem, p. 13.

35 Cf. VAZQUEZ 1982, p. 54-55.

36 Cf. BUCKS, 1997, p. 29.
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O estabelecimento do primado da ética, isto é, da relacdo de
homem a homem - significacao, ensino, justica - primado de uma
estrutura irredutivel na qual se apoiam todas as outras (e, em
particular, todos os que, de uma maneira original, estético ou
ontoldgico, é dos objetivos da presente obra)®’.
A segunda obra é considerada como a mais madura do autor. Nela,
Levinas retoma o temario de Totalidade e Infinito e o aprofunda ainda
mais, em uma tentativa de superar a linguagem ontoldgica ainda presente

em Totalidade e Infinito*8.

4. 2 Periodizacao

A reflexdo levinasiana pode ser dividida em trés periodos®. O
primeiro periodo ou periodo ontoldgico corresponde aos escritos de 1929 a
1951. Nesse periodo, Levinas constréi uma analise exegética da
Fenomenologia de Edmund Husserl e Martin Heidegger.

Tal como a filosofia de Heidegger é uma tentativa de superar a
metafisica, a filosofia de Levinas pode ser compreendida, segundo postula
Bucks, como uma tentativa de superar a ontologia*®. Na perspectiva
levinasiana, o interesse de Heidegger na relacao ser/ente culminou em um
“esquecimento do Outro™?,

Para Levinas a filosofia ocidental nunca conseguir ir para “além do
ser”, permanecendo sempre aprisionada no dogma ontoldgico. Diante de
tal compreensdo, Levinas propde uma “evasdo do ser”® como uma
alternativa ao discurso ontoldgico. Essa alternativa se configurara como o
principal tema do primeiro periodo®.

Entre as principais publicacdes desse periodo estdao: sua tese de
doutorado publicada em 1930 sob o titulo A Teoria da Intuicdo na
Fenomenologia de Husserl; a traducao do livro Meditagbes Cartesianas, de
Edmund Husserl, em 1931; Da Evasao, ensaio publicado em 1935; Da
Existéncia ao Existente, publicado em 1947; O Tempo e o Outro,
publicado em 1948, e Descobrindo a Existéncia com Husserl e Heidegger,
texto publicado em 1949, que reune trabalhos dedicados aos dois
filosofos.Partindo de uma anadlise teoldgica desse periodo, é valido
postular que esse momento da reflexao levinasiana se caracteriza por um

“siléncio acerca de Deus” que se findard apenas no segundo periodo**.

37 LEVINAS, 2000, p. 31.

38 Cf. BUCKS, 1997, p. 29.

39 Atualmente existem trés tendéncias para a periodizacdo da reflexdo levinasiana. A proposta de Vazquez

Moro, adotada nesta investigagdo, que delimita trés periodos da reflexdo levinasiana, tomando por base a
irrupcdo das novidades filosdficas que surgem dos escritos de Levinas. A periodizacdo adotada por Strasser
que, apesar de sua similaridade com a proposta supracitada, ndo considera os escritos anteriores a 1947 como
partes do primeiro periodo. E, por fim, a periodizagdo sugerida por Petrosino, que propée um quarto periodo da
reflexdo levinasiana por considerar como novidade filosdfica as tematicas desenvolvidas depois de Outro que
Ser ou para além da Esséncia (Cf. RIBEIRO JUNIOR, 2005, p. 18).

40 Cf, BUCKS, 1997, p. 82.

41 Cf, RIBEIRO JUNIOR, 2005, p. 72.

42 para Levinas a evasdo do ser consiste em “ocupar-se do outro, e de seu sofrimento e de sua morte, antes de

ocupar-se de sua préopria morte” (LEVINAS apud POIRIE 2007, p. 62).

43 Cf. RIBEIRO JUNIOR, 2005, p. 28.

4 Cf. RIBEIRO JUNIOR, 2005, p. 23.
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O segundo periodo ou periodo metafisico corresponde aos escritos de
1952 a 1964. Essa fase é caracterizada pela ruptura com a ontologia
através da metafisica, compreendida como relacdo ética. Para a
abordagem levinasiana a metafisica encontra seu real sentido e
significacdo nesta relacdo: “A metafisica tem lugar nas relacdes éticas.
Sem a sua significacdo tirada da ética, os conceitos teoldgicos
permanecem quadros vazios e formais”*.

As obras de referéncia publicadas nesse periodo sdo: Totalidade e
Infinito, publicada em 1961, e Dificil Liberdade — Ensaio sobre o
Judaismo, publicada em 1963. Ainda nessa época, Levinas publica uma
série de quatro estudos, iniciados ainda no periodo anterior, sobre Husserl
e Heidegger. Nestas quatro publicacdes, Levinas constréi um dialogo
menos exegético e mais critico com estes fenomendlogos™®.

Além de Husserl e Heidegger, Levinas dedicou-se a pesquisar autores
como M. Proust, M. Leyris, B. Spinoza, S. Kierkegaard, F. Rozenzweig, M.
Buber, J Wahl e M. Blanchot. Esses estudos foram reunidos e publicados,
em 1975, na obra Nomes Préprios*’. Partindo de um analise teoldgica,
pode-se constatar que esse periodo € caracterizado pela compreensao de
que Deus se revela no contato-proximidade com o Rosto do Outro*®.

O terceiro periodo ou periodo ético corresponde aos escritos de 1964
a 1995. Levinas empreende, nesse tempo, uma tentativa de superar a
linguagem ontoldgica, presente ainda em seus escritos, para anunciar
definitivamente sua proposta de “evasao do ser”. O Outro que
anteriormente era compreendido como Rosto, agora é Outro enquanto
Linguagem™.

Essa fase é o momento de maior producgao literaria levinasiana. Entre
as principais obras filoséficas desse periodo, podem-se destacar:
Humanismo do Outro Homem, publicada em 1972; Outro que Ser ou para
além da Esséncia, publicada em 1974; Deus e a filosofia, publicada em
1975; Etica e Infinito e Etica como Filosofia Primeira, publicadas em 1982;
Transcendéncia e Inteligibilidade, publicada em 1986, e De Deus que vem
a Ideia.

Entre os principais escritos de exegese biblico-talmudica dessa época,
destacam-se: Quatro Leituras Talmudicas, publicado em 1968; Do
Sagrado ao Santo publicado em 1977 e Além do Verso, publicado em
1982.

A extensa producdo literaria testifica a seriedade com que Emmanuel
Levinas se dedicou a pesquisa cientifica, quer no ambito da reflexao
filosdfica propriamente dita, quer no ambito teoldgico da exegese biblico-
talmudica.

45 LEVINAS, 2000, p. 31.

4 Cf. VAZQUEZ 1982, p. 55-56.

47 Cf. Ibidem, p. 55-56.

48 Cf, RIBEIRO JUNIOR, 2005, p. 23.
49 Cf. Ibidem, p. 23.
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5. Jerusalém interpela Atenas

Levinas afirma, amiude, principalmente apds Totalidade e Infinito,
gue sua investigacdao consiste essencialmente em uma reflexao filosofica e
ndo em uma formulagdo puramente teoldgica ou uma reflexao meramente
empirica, como acusam seus criticos>°.

Entretanto, sua proposta de proceder a uma investigagao para o
além da esséncia culminou, em seus ultimos escritos, com a identificacdo
de Deus como esse “mais além”. Levinas parte do pressuposto de que a
filosofia e a teologia ndo sdo termos excludentes. Ao contrario, ele
considera que a grande tarefa da filosofia consiste em “escutar Deus”>!,

Com efeito, a partir da linguagem filosofica, Levinas procura
transmitir a mensagem biblica de Israel para o mundo contemporaneo®2.
Ele pretende

[...] procurar um acesso ao judaismo, e mesmo a religido em
geral, que fosse possivel ao homem de hoje, que passou pela
critica filoséfica, sociolégica, histérica, que vé como suspeito o
realismo ingénuo dos fiéis®3,

Levinas procura estabelecer uma abordagem para o problema
religioso da relagcao do ser humano com Deus, que nao conduza a uma
alienagcao e a uma desvalorizacao do mundo, como ocorre no dualismo
platbnico. A abordagem levinasiana visa demonstrar a importancia do
religioso na vida como um todo>*.

Destarte, Levinas se propds a pensar a relagdo entre o ético-
religioso e o transcendente. Sua reflexao consiste essencialmente em
refletir Deus na relagao com o Outro.

Em todo seu labor, Emmanuel Levinas compreendeu a filosofia como
testemunho profético. Ele define a filosofia ndo como “amor a sabedoria”,
mas como “sabedoria de amar”, ou seja, para Levinas, a filosofia é
primariamente responsabilidade pelo outro e nao conhecimento que torna
0 sujeito em objeto. Destarte, a filosofia levinasiana é o amor de
Jerusalém interpelando a sabedoria de Atenas®>.

6. A Luta com o Anjo

A proficua reflexdo levinasiana esta intrinsecamente ligada ao destino
do povo judeu. O texto biblico que relata a luta de Jacé com um anjo
expressa a relacdo do judaismo moderno e contemporaneo com o
racionalismo>®:

%0 Cf, VAZQUEZ 1982, p. 59.

51 Cf. Ibidem, p. 59.

52 Segundo a tese proposta por Bucks (Cf. BUCKS, 1997, p. 93).

53 LEVINAS apud BUCKS, 1997, p. 60.

> Cf. BUCKS, 1997, p. 33.

55 Cf. RABINOVICH apud COSTA, 2000, p 18.

56 A relagdo aqui estabelecida é baseada na analogia realizada por René Bucks (Cf. BUCKS, 1997, p. 13-16).
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Naquela noite Jacé levantou-se, tomou suas mulheres, suas duas
servas e seus onze filhos para atravessar o lugar de passagem do
Jaboque. Depois de havé-los feito atravessar o ribeiro, fez passar
também o que possuia. E Jacd ficou sozinho. Entdo veio um
homem que se p6s a lutar como ele até o amanhecer. Quando o
homem viu que nao poderia domina-lo, tocou na articulacdo da
coxa de Jacd, de forma que lhe deslocou a coxa, enquanto
lutavam. Entdo o homem disse: Deixe-me ir, pois o dia ja
desponta. Mas Jaco respondeu: Nao te deixarei ir, a ndo ser que
me abencoes. O homem |lhe perguntou: Qual é o seu nome? Jacé,
respondeu ele. Entdo disse o homem: Seu nome ndo serd mais
Jacd, mas sim Israel, porque vocé lutou com Deus e com homens
e venceu. Prosseguiu Jacd: Peco-te que digas o teu nome. Mas ele
respondeu: Por que pergunta o meu nome? E o abengoou ali. Jacd
chamou aquele lugar Peniel, pois disse: Vi a Deus face a face e,
todavia minha vida foi poupada®’.

A expressao convicta da religiosidade do povo judeu os colocou
durante séculos, de certa forma, a margem dos pensamentos filosoficos e
culturais predominantes ao longo da histéria. A vista disso, Levinas
afirmou que “ser judeu plenamente consciente, cristao plenamente
consciente, socialista plenamente consciente é sempre estar deslocado do
ser”8,

A partir do Iluminismo, os judeus comegcaram a assimilar a
“sabedoria das nagdoes” em uma tentativa de superar o assim considerado
“atraso cultural” em que viviam. Surge, entao, uma tentativa de retirar o
judaismo dos “guetos” integrando-o as demais culturas®. E nesse periodo
da histéria moderna que surge o filésofo holandés Baruch Espinosa®’,
judeu proeminente que tentou conciliar a mensagem biblica com as ideias
iluministas através do método histdrico-critico®’. A ideia proposta por
Espinosa do Deus sive natura, que compreende a criagdao a partir de uma
perspectiva panteista € uma expressdo proficiente dessa tentativa®.

Ao longo da histéria, de forma semelhante a Espinosa, judeus
intelectuais como Jehuda Halévi, Maimobnedes, Moisés Mendelssohn
esforcaram-se para tornarem a fé judaica racionalmente aceitavel. Mas, o
fato mais marcante para o judaismo ocorreu apds a Revolugcao Francesa,
quando em 1791 a Assembleia Nacional Francesa concedeu plena
cidadania aos judeus, através do estabelecimento da pratica da tolerancia

7 Génesis 32. 24-32.

58 LEVINAS apud BUCKS 1997, p. 14.

%9 Cf. BUCKS, 1997, p. 38-41.

80 Existem trés estudos especificos de Levinas sobre Baruch Espinosa: Le cas Spinoza (1955), Avez-vous relu
Baruch? (1966) e L’arriéere-plan de Spinoza (1979). Levinas critica Espinosa acusando-o de judeu infiel, por
atribuir o mesmo grau de autoridade do Antigo Testamento ao Novo Testamento. Levinas também critica o
método histdrico-critico de interpretagdo biblica utilizado por Espinosa. (Cf. BUCKS, 1997, p. 39).

61 Segundo Levinas este método retira a santidade da Tord, tratando-a como mero documento histérico ou
como pecga arqueoldgica de tempos remotos. Levinas afirma que o método histérico-critico “fala dos textos em
vez de fazé-los falar e transmitir sua mensagem” (LEVINAS apud BUCKS 1997, p. 40).

2 Cf. BUCKS, 1997, p. 39.
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religiosa. A partir de entdo, os judeus procuraram com afinco se identificar
em tudo com as demais culturas de seus concidaddos®3.

A luta que Jaco realizou contra o anjo € um simbolo da luta secular
dos judeus. Israel luta contra o racionalismo que, para Levinas, reduz a
identidade do individuo a um mero funcionalismo histérico®®. O
racionalismo é designado por Levinas como “a tentacdo da tentacdo”®’:
“"Quando para as revelacdoes privilegiadas os sinos sao dobrados pela
razd0, acaso ela ndo atrai como o canto das sereias?” ©°

Segundo Bucks, a figura do anjo é extremamente ambigua, podendo
ser um guardido da vida ou um tentador que conduz a morte. De forma
semelhante, o racionalismo buscou superar diversos males, entretanto, a
mentalidade racionalista estabeleceu outros males como a tentativa de
neutralizar e nivelar todas as formas de particularismo culturais, fazendo
vitimas por sua total indiferenca ao particular e ao considerar a prdpria
identidade do ser humano como mera fungdo da histéria®”.

A razdo é uma faca de dois gumes: ela serve para superar o0s
males, mas podera assim mesmo gerar outros. Ela € como o sol do
meio-dia, que apaga todas as sombras. Onde ela reina, até a
interioridade da pessoa se dissolve. Ela gera o homem
unidimensional, entregue as leis universais da racionalidade que
vai tracando percurso pela histéria. A pessoa moderna sacrifica a
prépria unicidade e a das outras sobre o altar da raz&o0°®®.

Para a racionalidade ocidental tudo deve ser conhecido,
sistematizado, analisado e, tudo que nao pode ser ordenado e manipulado
racionalmente é considerado como um mau pressagio ou algo
inexoravelmente irrelevante. O racionalismo busca tornar racionalmente
inteligivel o passado, o futuro, as tradicOes culturais ndo-ocidentais e o
préprio ser de Deus, tornando-o apenas em um ser entre seres®.

Para Levinas, o genocidio racionalmente realizado e executado na
Segunda Guerra Mundial ndo é produto de uma contingéncia histérica ou
acidente ocidental, mas sim uma consequéncia clara da racionalidade
filoséfica e cientifica totalitaria, que reduz o individual, o particular, o
diferente, o Outro ao Mesmo. Ou seja, na perspectiva levinasiana, o
racionalismo é cumplice do crime de Auschwitz. Destarte, Levinas levanta
uma questdo de carater essencialmente teoldgico: A racionalidade
produtora de tais maleficios é capaz de ser porta voz da mensagem
biblica? 7°

Em seu itinerario filosofico, Levinas combate as tentativas de
generalizagbes superficiais que buscam neutralizar a realidade e abolir a
alteridade dos outros e do absolutamente Outro.

63 Cf. Ibidem, p 39 - 40.

64 Cf. Ibidem, 1997, p 15.

85 Cf. Ibidem, p. 14.

6 LEVINAS apud BUCKS 1997, p. 14.
67 Cf. BUCKS 1997, p 14, 39.

68 Cf. Ibidem, p 14.

6 Cf, HUTCHENS, 2007, p. 29.

70 Cf. Ibidem, p. 176.
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O filésofo Levinas busca defender as tradicoes de Israel que sao
interpretadas como simples mitos ou residuos folcléricos do passado. Na
perspectiva levinasiana, ndo havendo uma real alteridade, a religiao de
Israel estd ameacada, assim como a prépria unicidade do ser humano”?.

A luta com o anjo é realizada com o objetivo de alcancar a bencao
pela qual Jacd encontra sua identidade como Israel. Tal qual para Levinas,
a identidade é encontrada no compromisso ético com o outro, que nunca
se deixa dominar completamente. Israel tem presenciado que o que
proporciona identidade, o que concede sentido a existéncia humana nao é
a histéria mundial, mas a intriga ética com o outro, que transcende o
curso implacavel da histéria’?.

Conclusao

O Sitz im Leben da reflexao levinasiana estd profundamente
relacionado com a inspiracao profética advinda da tradicdo hebraica. Por
meio dessa inspiragdao profética, Emmanuel Levinas estabeleceu um
humanismo ético-religioso como base de sua denlncia a tradicao filoséfica
ocidental. Interpelando a nocao de ontologia enquanto Filosofia Primeira,
Levinas atribuiu a ética o lugar primario da reflexao filosoéfica.

Levinas, tal como os existencialistas, se op0e as tentativas de se
enclausurar a realidade nas amarras totalizantes da razao. Para ele, o
genocidio racionalmente realizado e executado na Segunda Guerra
Mundial ndo é produto de uma contingéncia histérica ou acidente
ocidental, mas sim uma consequéncia clara da racionalidade filosdfica e
cientifica totalitaria, que reduz o Outro ao Mesmo.

Dessarte, Emmanuel Levinas contribui decisivamente para irrupgao
de um proficiente caminho ético-epistemoldgico na sociedade hodierna: a
alteridade. Este novo modelo de reflexao sobre a construcao do
conhecimento e das relagdbes humanas surge como denuncia contra os
modelos ético-epistemoldgicos solipsistas, egoistas e desumanizadores
presentes na contemporaneidade.
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