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Resumo

Em sua breve passagem pelo campo da ciéncia, a Mistica atravessou
importantes caminhos de elaboragdao com vistas a busca de um objeto de
estudo, o qual pudesse dar corpo a nova disciplina que se instituia. Neste
percurso, Michel de Certeau nos apresenta, em sua obra A fabula mistica,
as bases de tal procura, ancorando o principio de suas reflexdes nas
particularidades da época medieval, a qual experimentou produgoes
valorosas em torno do corpus mysticum. Assim, no presente artigo, visamos
estabelecer um paralelo entre as metamorforses medievais do corpo mistico
e a narrativa joanina da manha da ressurreicdo. Enquanto a Mistica
engendra a busca por um alvo sobre o qual possa se sustentar, o texto de
Jodo 20,11-18 relata o encontro de Maria Madalena com o tumulo vazio e,
posteriormente, com o Ressuscitado. A fim de atingirmos os propdsitos
deste artigo, partimos da premissa comum que impulsiona ambas as
tematicas: a busca de um corpo.

Palavras-chave: Mistica. Corpo Mistico. Tumulo Vazio. Corpo.
Escondimento de Deus.
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Abstract

On its brief transition to the science field, Mystics went through important
pathways of elaboration in order to search for an object of study, which
could provide a body to the new subject that was rising. In this route, Michel
de Certeau presents, in his work The mystic fable, the foundations of such
pursuit, basing the beginning of its reflections on the particularities of
medieval age, which experienced valuable productions about the corpus
mysticum. Thus, in the present article, we aim to establish a link between
the medieval metamorphosis of the mystical body and the narrative
concerning the resurrection morning, placed in the gospel of John. While
Mystics engenders the search for an object in which it could sustain itself,
John's text 20,11-18 describes the gathering of Mary Magdalene with the
empty tomb and, later on, with the Resurrected. To achieve this article's
purpose, we start from the common assumption that drives both themes:
the search for a body.

Keywords: Mystics. Mystic Body. Empty Tomb. Body. God's Concealment.

Introducao

Os estudos em torno do desenvolvimento da Mistica como ciéncia
revelam que, em seus primérdios, o emprego da palavra "mistica" era,
exclusivamente, de cunho adjetivo (CERTEAU, 2015, p. 114). Segundo
Certeau, a principio, tal vocabulo designava maneiras de falar ou
caracteristicas lexicais concernentes ao campo religioso (Ibid., p. 114).
Todavia, ao longo da histéria, o uso do termo experimentou mudancas
sucessivas, as quais se complexificaram gradativamente, fazendo emergir
um ambito especifico: "a mistica". Das metamorfoses que levaram a palavra
do adjetivo ao substantivo, surgiu uma nova area de conhecimento, cujas
investigagdes buscaram criar discursos, categorizar procedimentos e definir
experiéncias, na tentativa de extrair dai um objeto de estudo. Apesar dos
esforgos de elaboracdo, a existéncia desta nova ciéncia foi breve e acabou
por se extinguir no fim do século XVII (CERTEAU, 2015, p. 116).

A inviabilidade da definicao de um objeto de estudo representou, de
acordo com Certeau, o principal motivo pelo qual a Mistica se desvaneceu
enquanto disciplina. Para o autor, por ser infinito, o objeto da mistica, "ndo
€ sendo jamais a metafora instavel de um inacessivel" (CERTEAU, 2015, p.
116). Nesse sentido, o alvo do discurso mistico se transforma em um rastro
de um sujeito que é sempre efémero e viajante e, por isso, ndo cessa de
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escapar. Assim, na visao de Certeau, o fato de haver, na ciéncia mistica,
um indizivel que persistia em golpear o aspecto possivel de ser anunciado,
0 modus loquendi passou a habitar, novamente, o campo dos adjetivos.

Do ponto de vista biblico, uma das facetas da mistica se encontra no
tema do desejo de encontro com Deus, o qual abunda, sobretudo, no Antigo
Testamento, apresentando-se de diversas maneiras. Conforme o tedlogo
Rivaldave Paz Torquato, o Deus de Israel € um Deus que se esconde (Is
45,15) de modo a estimular o movimento de busca no individuo
(TORQUATO, 2011, p. 602). Nessa perspectiva, na mesma medida em que
o ocultamento de Deus € capaz de simbolizar seu mistério, acarreta no
individuo a sensacdo de auséncia, cuja resultante é a procura. Neste
processo, quem busca visa ao encontro, que, na construcdo biblica, é
indicado pela faculdade visual!, traduzindo a categoria da experiéncia
(TORQUATO, 2011, p. 604). De acordo com Torquato, o Novo Testamento
evidencia a unidao daquele que busca Deus por meio da figura de Jesus, em
guem Deus revela seu rosto (Ibid.). Da mesma maneira que a mistica
enquanto ciéncia se depara com uma dimensdao passageira e, portanto,
impossivel de ser apreendida no nivel intelectual, Deus se esconde,
frequentemente, a fim de que a experiéncia d'Ele ndao seja cristalizada
(Ibid., p. 600).

Diante do cenario exposto, tomaremos como base a visdo
veterotestamentaria sobre a busca de Deus, a fim de elaborarmos um breve
paralelo entre o texto de Jo 20,11-18, e as transformagdes da mistica como
ciéncia no pensamento de Michel de Certeau. Por um lado, a narrativa
joanina nos apresenta Maria Madalena em busca do corpo de Jesus. Por
outro, o processo de desenvolvimento da ciéncia mistica busca um corpo
sobre o qual se debrucar. De um modo ou de outro, ambos os temas tomam
uma trajetéria comum: a busca por um corpo. Em um primeiro momento
trataremos desta auséncia de corpo que assola a mistica e se inicia com a
perda do corpo de Jesus. Em seguida, analisaremos as mudangas medievais
concernentes ao corpus mysticum. Por fim, conectaremos as
especificidades do caminho percorrido ao texto joanino.

1. O corpo que falta

Conforme as reflexdes de Michel de Certeau, para compreendermos
a evolugao da mistica, importa destacarmos a expressao corpus mysticum
(corpo mistico), advinda da época medieval. Diante da locucdo corpo
mistico, integrante da doutrina, defrontamo-nos com a perspectiva da
procura de um corpo: trata-se de uma caminhada direcionada a um local
marcado por uma auséncia. Assim, compreendemos que a demanda de um
corpo ocupa funcgdo central na mistica.

t Como por exemplo, em Sl 42,3, "ver a face de Deus" e em J6 42,5b, "agora meus olhos te veem".
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Ha discurso (um Logos, uma teologia etc.), mas falta-lhe um corpo
- social e/ou individual. Que se trate de reformar uma Igreja, de
fundar uma comunidade, de edificar uma “vida” (espiritual) ou de
(se) preparar um “corpo glorioso”, a produgao de um corpo exerce
um papel essencial na mistica (CERTEAU, 2015, p. 120).

Assim, Certeau evidencia que o processo de procura corpdérea na
mistica deve ser pautado na questdao acerca do conceito do corpo. Por se
vincular a classe do indizivel, o discurso mistico se vé, permanentemente,
perturbado pela indagacao, a qual permanece sempre incerta. Apesar disso,
a mensagem mistica trata da tematica do corpo, apoderando-se de suas
cercanias, de maneira provocativa. A fim de esclarecer esse assunto,
Certeau propde um modelo hipotético, no qual o corpo se localiza no centro,
sendo permeado por trés pontos num esquema triangular:

(...) esse enigmatico foco pode ser figurado por um centro
construido a partir de trés pontos que se deslocam e cujas relaces
variam: um polo incidental (a surpresa de dores, gozos ou
percepgoes que instauram uma temporalidade); um polo simbdlico
(discursos, relatos ou signos que organizam sentido ou verdades);
um social (uma rede de comunicagoes e de praticas contratuais que
instituem um “estar-ai” ou um “habitar”) (CERTEAU, 2015, 121).

Os polos incidental, simbdlico e social, definidos por Certeau, podem
ser submetidos a um exame a partir de cinco perspectivas: o tipo da
experiéncia, o conteldo, a unidade-base, a funcao e a referéncia. Portanto,
a procura de um corpo gira em torno de uma dindmica entre os polos e suas
particularidades. Para fins didaticos, apresentamos a estrutura visual
desenvolvida pelo autor:

EVENTOS DISCURSOS PRATICAS
CONTEUDO Dor/gozo Sentido Comunicagao
A surpresa O significante A relacao
UNIDADE-BASE . .
(o que acontece) (o que nomeia) (o que liga)

FUNGAO

Uma historicidade

Uma simbolizagao

Uma socialidade

REFERENCIA

O tempo

A verdade

O lugar

Tabela reproduzida da obra A fabula mistica, de Michel de Certeau (CERTEAU, 2015, p. 122).

Sob a otica cristd, a mistica é influenciada integralmente por uma

auséncia especifica: a perda do corpo de Jesus, base sobre a qual todo o
cristianismo se sustenta. Trata-se, segundo Certeau, de um
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desaparecimento fundante, o qual determina as peculiaridades da
experiéncia cristd. Portanto, na tradicao que professa Jesus como o Cristo,
a falta de seu corpo impele a formacao de instituicdes e discursos (corpos
eclesiasticos, corpos doutrinais, etc.), os quais pretendem suprir tal
auséncia, descobrindo maneiras de constituir corpo a partir da palavra
(CERTEAU, 2015, p. 122). Nesse contexto, Certeau evidencia que a questao
do fazer corpo suscita uma indagacao mobilizadora para os misticos: "Onde
vocé esta?", cujo teor ajuda a estruturar toda a mensagem crista. A partir
disso, o autor nos recorda a figura de Maria Madalena diante do tumulo
vazio:

Diante do tumulo vazio, vem Maria de Magdala, essa figura
eponimica dos misticos modernos: “Nao sei onde eles o colocaram”.
Ela interroga o passante: “Se foi vocé quem o levou, diga-me onde
vocé o colocou”. Articulada por toda a comunidade primitiva, essa
pergunta ndo se limita a uma circunstancia. Ela organiza o discurso
apostolico (CERTEAU, 2015, p. 123).

Dessa maneira, o corpo de Jesus é arquitetado a partir de uma
propagacao, conforme Certeau, "como uma escrita" (CERTEAU, 2015, p.
123). A inquiricdo de Madalena perante a auséncia do corpo de Jesus
retorna aos crentes, ao longo da histdria, atravessando acontecimentos,
discursos, experiéncias e praticas cristds, de modo a fabricar um corpo
mistico. Tal corpo, ausente e procurado, seria, na visdao de Michel de
Certeau, também o corpo dos crentes que desempenham o papel desta
concepgao corpérea.

2. As metamorfoses do corpus mysticum na era medieval

Em termos de doutrina, Certeau esclarece que a expressao corpus
mysticum sofre uma mudanca: "depois da metade do século XII, a
expressao nao designa mais a Eucaristia, como antes, mas a Igreja.
Reciprocamente, corpus verum nao qualifica mais a Igreja, mas a
Eucaristia." (CERTEAU, 2015, p. 123). E, assim, tem-se uma inversao entre
os adjetivos mysticus, o qual representa o oculto, e verus, o qual representa
o real.

A Igreja, “corpo” social do Cristo, € doravante o significado (oculto)
de um “corpo” sacramental mantido para um significante visivel
porque ele é a ostensdao de uma presenca sob as “espécies” (ou
aparéncias) do pdao e do vinho consagrados (CERTEAU, 2015, p.
124).
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As reflexdes de Michel de Certeau nos mostram que a troca na
designagao das expressdes corpus mysticum e corpus verum determinou
importantes modificagdes, que delinearam o contexto de desenvolvimento
da mistica enquanto ciéncia. Entre elas, o autor sublinha trés mais
significativas para nosso estudo, as quais serao tratadas brevemente a
seqguir.

2.1 Do ternario ao binario

Segundo Certeau, entre os trés corpos existentes - o histérico (Jesus,
autoridade apostodlica), o sacramental (eucaristia) e o eclesial (Igreja) - a
doutrina altera o eixo sustentador da férmula, assumindo enfoque de tipo
funcional, em detrimento do temporal, o qual caracterizava a regra antiga.
Assim, o termo mistico que, antes, vinculava-se ao corpo sacramental e
atuava como mediador, garantindo a unidade entre dois tempos; passa a
se ligar ao corpo eclesial e se posicionar em ultimo lugar, colocando-se
como um invisivel ao visivel. Em termos semidticos, a formula nova se
traduz da seguinte maneira:

(Historico A Sacramental) v Eclesial?

Perante esta nova visao, o corpo histérico se transforma em um
"cédigo que faz lei" (CERTEAU, 2015, p. 126) e o corpo sacramental é
retomado na perspectiva do visivel que designa o invisivel. Nesse cenario,
o corpo legivel das origens e o signo visivel da eucaristia proporcionam a
criagdao de um corpo mistico eclesial. E, dessa maneira, a estrutura binaria
do visivel/invisivel vence a construcao ternaria dos corpos historico,
sacramental, eclesial3.

Até a metade do século XVII, o “corpo mistico” vai ocupar a posicdo
estratégica de ser o outro em relagdo com as realidades visiveis.
Tratar-se-& ora de dar um espago “mistico” a organizacdo
hierdrquica ou escriturdria, ora de dar uma visibilidade social ou
textual a experiéncias misticas. O trabalho das reformas se mobiliza
nessa fronteira (CERTEAU, 2015, p. 127).

O trabalho das reformas gera, portanto, um corpo mistico nascido de
seus discursos e para eles. Trata-se de um corpo distinto, sobre o qual a
medicina, finalmente, consegue impor um corpo cientifico.

2 Para Certeau, enquanto o simbolo A assume funcdo de conjugar, o simbolo v assume fungdo de separar.
3 Segundo Michel de Certeau essa é a empresa da Reforma.

Pensar-Revista Eletrénica da FAJE v.11 n.2 (2020) 28



2.2 Uma estratégia do visivel

A partir do Concilio de Latrao III, em 1179, o corpo eclesial se
fortalece: "torna-se "mistico" o que se destaca da instituicao" (CERTEAU,
2015, p. 129). Com vistas a reconquista dos crentes, os clérigos se apoiam
na técnica do "fazer ver para fazer crer", reassociando a vida mistica ao
aparelho eclesiastico. O corpo sacramental, nesse sentido, passa a ocupar
o papel de autorizacdo tedrica e de ferramenta pastoral para o corpo
eclesial, a fim de sustentar a recuperacao de uma Igreja visivel. Para tanto,
evoca-se a técnica da confissdo.

As campanhas eclesiasticas do fim da Idade Média desenvolvem os
procedimentos que fazem “voltar” as experiéncias “misticas” no
campo da instituicdo visivel. A mola comum desses métodos - seu
modelo técnico - parece ser a confissdo (CERTEAU, 2015, p. 130).

Assim, de acordo com Certeau, a confissao auricular insere no meio
clerical os desvios rotineiros e ocultos, aumentando seu poder, de modo a
colocar em evidéncia a sociedade religiosa. Nessa conjuntura, deve-se
manifestar, igualmente, o "mistério" da instituicdo: "de um lado e de outro,
a pastoral tenta trazer os mistérios da instituicao e os segredos da vida
secular para um espaco de visibilidade" (CERTEAU, 2015, 132). Tal cenario,
diz Certeau, articula o privado na linguagem eclesial, assumindo, dessa
forma, uma funcao social. E nesse interim que surgem as confrarias e
congregacoes religiosas, visando a "reconciliagdo do corpo social e da vida
mistica" (Ibid., p. 122).

Se as confrarias e as congregacoes constituem Igrejas em redugao,
ja “igrejinhas”, laboratérios onde se instaura a reconciliagdo do
corpo social e da vida mistica, elas ndo deixam de representar, entre
a administracdo eclesidstica e as coletividades seculares,
instituicdes paralelas e particulares que copiam a forma eclesial,
desviam em seu proveito a “devogao" dos fiéis e compGem um lugar
terceiro, frequentemente “isento”, na verdade auténomo (CERTEAU,
2015, p. 133).

Diante do quadro exposto, Certeau ressalta que o campo religioso
acaba por se ordenar em conformidade com a oposicao entre o visivel e o
invisivel. Logo, as experiéncias ditas ocultas ganham relevancia e passam
a ser agrupadas sob o nome de "mistica".
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2.3 O simbolismo: retoérica e teologia

Em um terceiro momento, as pesquisas de Michel de Certeau
demonstram que toda a mudanca em torno dos corpos doutrinais e do tema
da visibilidade atinge, igualmente, as nogoes de simbolismo, que, segundo
ele, é questdo central na linguagem mistica. Para compreendermos esse
argumento, Certeau evoca a teoria do simbolismo, cujo conteudo parte da
existéncia de uma analogia real entre os procedimentos (légicos ou
retoricos) que sistematizam o sentido e a sequéncia dos fatos. Ha, portanto
uma juncdo entre o retdrico e o ontico, tendo em vista a histéria da salvacao
e ou 0 cosmo da revelagao.

Com efeito, para tratar as relacdes entre a producao do sentido e o
desdobramento (histérico ou cosmologico) dos acontecimentos ou
das coisas, o cristianismo antigo estende e aplica as “figuras” da
retérica classica a economia da salvacdo. Gracas a esse
deslocamento, os processos linguisticos permitem pensar relagcées
entre fatos ou seres (CERTEAU, 2015, p. 137).

A possibilidade de articular a relagao entre fatos e seres teve grande
importancia no cristianismo patristico e medieval, de modo a caracterizar
toda a exegese conhecida como espiritual. Um modelo dessa transferéncia
do retérico ao teoldgico, para Certeau, é o uso que faz Sdo Paulo da
alegoria.

As duas mulheres de Abrado, uma escrava e a outra livre, sao
consideradas por Sdo Paulo como uma “alegoria” que nao
caracteriza mais relacdes entre palavras (verba), mas entre os fatos
(res ou facta). Agar e Sara “sao” (antecipadamente) “as duas
aliangas sucessivas com Deus, o Antigo e o Novo Testamento”. Esse
reemprego supOe a legitimidade da transferéncia que faz passar o
tropo de um uso linguistico (um trabalho sobre o sentido das
palavras) a um uso teoldgico (uma afirmacdo concernente a um
“trabalho” da histoéria) (CERTEAU, 2015, p. 137.

A alegoria, por conseguinte, relne acontecimentos historicos entre si,
determinando trés condigOes: 1) Allegoria theologica, na qual a vontade de
significar parte de Deus, a fim de que um acontecimento designe outro; 2)
Allegoria historiae, na qual o simbolismo é circunscrito em uma cronologia
gue condiciona a transformacdo do fato em alegoria; 3) Allegoria in factis,
na qual sao necessarias equivaléncias reais para validar um simbolismo
historico entre fatos. A tese de Michel de Certeau, no entanto, mostra-nos
a inviabilidade da instauracao de tais condicoes, uma vez que "a
simplicidade de seu querer transcende suas proprias obras e escapa, pois,
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a toda inteligéncia que, necessariamente, se apoia sobre elas" (CERTEAU,
2015, p.141).

Do panorama exposto, percebemos que as buscas medievais pelo
encontro de um corpo que sustentasse a mistica como uma ciéncia se
defrontam com a intangibilidade que lhe é peculiar, culminando, portanto,
em novos desdobramentos, os quais, ao longo dos séculos seguintes,
representou o que Certeau nomeia como "uma guerra de 100 anos na
fronteira da palavra" (CERTEAU, 2015, p. 171). Da era medieval até a
modernidade, a elaboracdao da mistica enquanto disciplina delineou
tortuosas trajetoérias, cuja direcdo sempre esteve em busca de um corpo.
Enquanto no século XIII a procura se desdobra pelas variagdes de um corpo
mistico, na passagem do século XVI para o XVII, "a mistica" se identifica
com o tedlogo mistico (Ibid., p. 169), um corpo concreto que a substantiva.

O substantivo “mistica” parece fazer sua aparicdo nos meios ou a
propdsito dos grupos que se distanciam mais da instituicdo teoldgica
e, como muitos nomes proprios, ele tem inicialmente forma de
alcunha ou de acusacao (CERTEAU, 2015, p. 169).

Nessa perspectiva, a formacdo do substantivo "a mistica" vai,
gradativamente, afastando-a da teologia, de modo que passa a ser tratada
por Jean-Joseph Surin, até mesmo, como "uma ciéncia inteiramente
separada das outras" (CERTEAU, 2015, p. 169). Entre tantas
metamorfoses, interessa-nos concluir que toda a histéria da mistica faz
irromper maneiras de falar, cujas especificidades retomam, ao final do
século XVII, seu aspecto qualificador, devolvendo a mistica a caracteristica
adjetiva que a definia em seus primérdios.

3. O taumulo vazio e a busca de um corpo

Como verificamos no inicio de nossa reflexao, a pergunta pela
localizacdo do corpo de Jesus impulsionou os misticos, dinamizando o
principio da caminhada evangélica. No que tange a ciéncia mistica, a falta
de um corpo exerceu papel fundamental para o seu desenvolvimento
enquanto disciplina. De acordo com Certeau, tal auséncia - também dolorida
- engendra a iniciativa de proporcionar um corpo ao espirito, isto &, de
"encarnar" o discurso mistico, a fim de preparar o seu lugar.

Contrariamente as aparéncias, a falta se situa ndo do lado do que
faz ruptura (o texto), mas do lado do que “se faz carne” (o corpo).
Hoc est corpus meum, “Isto é o meu corpo”: esse logos central
lembra um desaparecido e chama uma efetividade. Os que levam a
sério esse discurso sdo os que experimentam a dor de uma auséncia
de corpo (CERTEAU, 2015, p. 120).

Pensar-Revista Eletrénica da FAJE v.11 n.2 (2020) 31



Ao partir da tematica da corporalidade, Michel de Certeau comenta a
respeito do Evangelho de Jodo, evidenciando uma espécie de movimentacao
espacial no que diz respeito a existéncia de Jesus em determinados locais.
Para o autor, a presenca do Nazareno é dividida entre duas realidades: uma
concreta e tangivel e outra imaterial e inacessivel.

No Evangelho de Jodo, Jesus sé tem presenga repartida entre os
lugares histdéricos onde ele ndo esta mais e o irreconhecivel lugar,
diz ele, “onde eu estou” (Jo 7,34; 12,26; 14,3; 17,24; etc.), de
maneira que seu “estar-ai” é o paradoxo de “ter estado” aqui
outrora, de “permanecer” inacessivel em outro lugar e de “voltar”
mais tarde (CEERTEAU, 2015, p. 123).

E nesse contexto, que articula o passado, o presente e o futuro da
presenca de Jesus, que se delineia a busca de Maria Madalena por seu corpo
na manha da ressurreicao. Em Jo 20,1, Maria Madalena vai ao sepulcro,
quando ainda estava escuro, encontrando o local aberto e vazio - o corpo
nao estava ali. Segundo a anadlise de Torquato, o texto ndo apresenta uma
finalidade para a visita, tampouco relata a presengca de acompanhantes, de
modo a insinuar "a busca de alguém que se ama motivada por uma auséncia
que doéi" (TORQUATO, 2011, p. 623).

A perspectiva da busca é expressa no deslocamento ao tumulo (...)
(v. 1) - e confirmada na pergunta posterior: “quem buscas?” (...)
(v. 15), enquanto a auséncia que ddi exprime-se sobretudo no
tumulo vazio (vv.1-2), na ansiedade da procura (vv. 2.15) e no
choro mencionado quatro vezes (vv. 11.11.13.15). (CERTEAU,
2015, p. 623).

Enquanto o versiculo 13 revela que Madalena ndo sabe onde puseram
Jesus, o versiculo 14 descreve o momento em que ela o v&, mas nao o
reconhece. Nesse sentido, segundo Torquato, sua busca é um fracasso. A
presenca dos anjos, nos versiculos 11-13, ndo ameniza a dor daquela que
busca: "Madalena continua vendada pela dor da auséncia e a externa no
choro" (TORQUATO, 2011, p. 624). Em seguida, Jesus entra em cena,
porém ela ndo o identifica; ao contrario, persiste no desejo de encontrar o
corpo de Cristo.

Os vv. 14-15 apresentam “o homem do jardim”, que retoma a
pergunta dos anjos: “por que choras?”. Todavia, dd um passo a mais
e pergunta por algo mais profundo: “quem buscas?”. O amado
escondido se abaixa, ou seja, vai ao encontra da busca de Madalena
e pergunta pelo objeto de sua busca, por uma pessoa (...). Ela
continua, porém, fixada no corpo, isto &, continua buscando um
amado morto (TORQUATO, 2011, p. 624).
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A insisténcia de Madalena na busca por um corpo que ja se foi nos
remete aos esforgcos medievais de procura por um objeto de estudo que
caracterizasse a mistica como ciéncia: trata-se de uma tarefa impossivel.
Por um lado, Madalena procura o corpo daquele que fora crucificado diante
de seus olhos. Por outro, a mistica procura captar um objeto infinito e
fugidio: "cada 'objeto' do discurso mistico se inverte em vestigio de um
Sujeito sempre passageiro" (CERTEAU, 2015, p. 116). Embora o corpo
outrora morto ndao se encontre mais no tumulo, Torquato nos mostra que,
Jesus esta presente no texto joanino, aguardando, porém, o momento de
ser descoberto.

Nos vv. 16-18 a identidade do “homem do jardim” é desvelada e a
chave ou senha para entrar no interior de Madalena e quebrar as
cadeias que a vendavam € seu proprio nome: Mariam (v. 16), que
imediatamente replica: Mestre (Rabbuni) - literalmente “meu
Mestre”. A noite escura comecada em 19,25 transforma-se
finalmente em aurora (TORQUATO, 2011, p. 624).

Para Certeau, a passagem que relata o chamado de Jesus e a resposta
de Madalena ja esta relacionada com a vida mistica (CERTEAU, 2015, p.
123). Ao ser reconhecido, Jesus nao se deixa reter: seu corpo nao pode ser
apreendido, pois ele precisa subir para o Pai (Jo 20,17). Todavia, o
Ressuscitado da uma missado: "vai a meus irmaos e dize-lhes" (Jo 20,17).
De acordo com Torquato, "a experiéncia desperta a responsabilidade do
anuncio: 'foi anunciar aos discipulos' (TORQUATO, 2011, p. 624). Embora
Madalena nao possa reter o corpo do Cristo, pode - e deve - dizer de sua
vivéncia com ele. Diante disso, deduzimos uma relagao desta narrativa com
a histéria medieval da busca por um corpo mistico: assim como o corpo do
Ressuscitado, o objeto da mistica ndao pode ser capturado; no entanto,
assim como Madalena se movimenta para anunciar, a mistica desenvolve
seu modus loguendi, elaborando discursos misticos a partir de sua proépria
forma de falar. De qualquer maneira, seja na busca de Madalena ou na
histéria da mistica, ressaltamos que o corpo procurado é sempre
inapreensivel.

Conclusao

Ao analisar as questdes em torno da mistica crista em seu artigo "The
weakness of believing", Certeau declara que o chamado do cristdo é para o
movimento. Assim, a espiritualidade crista deve evitar a tentacao de se
estabelecer em um lugar definitivo, a fim de lembrar ao crente a
impossibilidade de identificar a fé com um local especifico.
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A tentacdo do "espiritual" é de constituir o ato da diferenca em um
lugar, transformar a conversdao em uma instituicdo, substituir o
'poema' [de Cristo], o qual declara a hipérbole com a forca para
fazer historia ou para ser a verdade que toma o lugar da histéria,
ou, finalmente, como na transfiguracao evangélica (um movimento
metafdrico), para tomar a 'visdo' como uma 'tenda’' e a palavra como
uma nova terra (CERTEAU, 2000, p. 236, traducdo nossa).

Certeau se apoia no termo fabula para falar sobre a mistica. Para o
autor, o misticismo é considerado uma fabula por ndo poder declarar a
verdade definitiva. No que diz respeito a fé, ele afirma que o discurso em
torno do Absoluto nao pode ser capturado, nem detido:

A fé fala profeticamente de uma Presenca que €, ao mesmo tempo,
imediatamente sentida e que ainda esta por vir, a qual ndo pode ser
recusada sem uma traicdo de toda linguagem, e ainda assim nao
pode ser imediatamente capturada e detida em termos de alguma
linguagem particular (SHELDRAKE, 2001, p. 46, tradugdo nossa).

Considerando a analise do texto joanino a respeito do tumulo vazio,
compreendemos, de acordo com Torquato, que a sensacao da auséncia € o
que fomenta a busca. O processo de procura, por sua vez, demanda
dinamismo: "movimento do homem, da alma na direcao do objeto buscado,
de Deus" (TORQUATO, 2011, p. 628). A esse respeito, o autor nos lembra
que a auséncia divina tem a fungao tanto de aprimorar, quanto de despertar
o desejo. Uma vez que ndo pode ser cristalizada, a experiéncia de Deus
requer constantemente uma busca (tomamos aqui, como exemplo, a busca
de Maria Madalena pelo corpo de Cristo). De maneira analoga, podemos
inferir que a tentativa medieval da mistica de encontrar um corpo se torna
impossivel, na medida em que seu objeto de estudo nao pode ser
capturado. Enquanto individuos nds somos incapazes de esgotar o mistério
divino. Similarmente, enquanto possivel ciéncia, a mistica é incapaz de
esgotar o misticismo de suas experiéncias. E por essa mesma razao que a
busca de um corpo ndo cessa de acontecer: € sempre viva, frequente e
itinerante.
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