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A superabundancia da graca em Rm 5,12-21:
potencializacao do humano para o bem
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Resumo: O presente artigo trata do tema da superabundancia da Graca a par-
tir de Rm 5,12-21. A pericope destaca de modo veemente a unicidade de Jesus
Cristo e sua salvacao para o ser humano. Partiremos de uma analise preliminar
da Carta aos Romanos apresentando as questdes de autoria, datacao e destina-
tarios. Em seguida, apresentaremos a estruturacao da pericope, notas da critica
textual e uma suscinta analise formal. Por fim, apresentaremos um comentario
teoldgico do texto no qual destacaremos o tema da superabundancia da Graca
em relagao ao pecado que potencializa o ser humano para o bem.
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Abstract: This article deals with the theme of the superabundance of Grace
from Rm 5:12-21. The pericope vehemently highlights the uniqueness of Jesus
Christ and his salvation for human beings. We will start with a preliminary analy-
sis of the Letter to the Romans, presenting the issues of authorship, dating and
recipients. Next, we will present the structuring of the pericope, notes from tex-
tual criticism and a succinct formal analysis. Finally, we will present a theological
commentary on the text in which we will highlight the theme of the superabun-
dance of Grace in relation to sin that empowers human beings for good.
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Introducao

A carta aos Romanos é um texto extremamente légico. Por isso, cada ver-
siculo, capitulo e pericope estdo interligados. Nosso objetivo sera, a partir de Rm
5,12-21, apresentar a superabundancia da Graga sobre toda situacdo de pecado
que o ser humano possa se encontrar. Destacaremos a unicidade e universali-
dade de Jesus Cristo e sua salvacao para o ser humano. A partir de Jesus, para
Paulo, inicia uma nova histéria para a humanidade marcada pela Graga.

Em nossa abordagem seguiremos, basicamente, a interpretagcao de Roma-
no Penna, na obra Carta a los Romanos: introduccion, version y comentario. Ou-
tros autores, como J. Dunn e J. A. Fitzmyer também serdao usados como suporte
teodrico. Destacaremos a ultima parte do artigo onde se encontra o comentario
teoldgico sobre a pericope escolhida.

Rm 5,12-21 sera lido como conclusdo da seccdo anterior na carta. O fato
de sermos justificados pela fé em Jesus Cristo significa que algo foi realizado por
Ele que tem efeito universal. Por isso, a partir da universalidade de Cristo que
precisamos ler a antitese que o autor da carta apresenta: o pecado de Adao. A
oposicao entre Adao em Jesus Cristo tende necessariamente a dizer a supera-
bundancia da obra salvadora de Jesus Cristo.

1. A carta aos Romanos: autoria, datacao e destinatarios

Conforme as normas da epistolografia? antiga, a identidade do remetente
se declara desde o incipt da carta ou ao menos ao que se refere a seu nome
(PENNA, 2013, p. 43). Por isso, logo de inicio, encontramos a identificacao de
Paulo como o autor da carta (Rm 1,1). A tradicdo dos manuscritos atesta oito
formas diferentes de Romanos. No entanto, hoje, os biblistas sdo unanimes em
achar que a carta escrita por Paulo continha de 1,1 a 16,23. Ha uma duvida
quanto a 16,24, mas nenhuma sobre a Doxologia final (16,25-27), pois razdes
de conteuldo, estilo e pratica epistolar concorrem para tornar improvavel que
Paulo fosse seu autor® (MURPHY-O'CONNOR, 2015, p. 328).

O tempo da composicao esta vinculado com a biografia do Apdstolo, cuja
morte se pode datar no arco de 58 a 68. Tendo em conta que Paulo deve ter che-
gado em Roma ao menos dois anos antes de sua morte (At 29,30), e que a carta
foi composta pouco antes dele partir de Corinto rumo a Jerusalém, na terceira
viagem missionaria, a composicdo da carta deve ter acontecido entre o final de
54 e principio de 55 ou final de 57 e inicio de 58 (PENNA, 2013, p. 55). O local
mais provavel de onde o Apdstolo escreveu a carta é a Iliria, ponto mais proximo

2 Eclaro que Romanos é uma carta. A questdo do género epistolar é amplamente debatida. Sobre esta questdo, vide:
PENNA, 2013, p. 60-68.

3 Sobre esta problematica, Murphy-O’connor cita: ELIOT, J. K., The Language and Style of the Concluding Theology at
the End of Romans. ZNW 72, 1981, p. 124-130; DUNN, James D. G. Romans 1-8. Dallas: Word Books, 1988, p. 913-916.
(Word biblical commentary; 38A); FITZMYER, Joseph A. Romans: a new translation with introduction and commentary.
New York: Doubleday, 1993. p. 753 (The Anchor Bible; 33).
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de Roma. Nao era costume escrever de lugares distantes, devido as dificuldades
de envio (MAZZAROLLO, 2006, p. 21).

Romanos tem um destino publico, posto que é dirigida a destinatarios que
formavam parte de uma sociedade muito concreta. Estes destinatarios, e a si-
tuacdo que lhes é prépria, devem ser identificados tomando como base tanto
o texto da carta como noticias exteriores ao texto. Para isso, € necessario con-
siderar a fisionomia da Igreja de Roma, suas origens e sua composicao interna
(PENNA, 2013, p. 25).

A fonte mais antiga e explicita sobre a origem da comunidade crista de
Roma remonta a Irineu, bispo de Lyon, século II, e diz que a Igreja de Roma foi
fundada e estabelecida pelos gloriosissimos apdstolos, Pedro e Paulo (IRINEU,
Contra as heresias, 3,3.2). No entanto, esta informagao s6 tem valor encomias-
tico. Os cristaos jé estavam presentes em Roma muito antes que Paulo escre-
vesse esta carta. E certo que Pedro esteve em Roma e ali sofreu o martirio, mas
nao se sabe quando ele chegou. “O primeiro anuncio do evangelho na capital do
império se tem de vincular, portanto, a outras pessoas, anénimas e desconheci-
das” (PENNA, 2013, p. 27).

Estes fundadores devem ser identificados ou como judeus crentes em Cris-
to, bem como mercadores e escravos, ou como judeus romanos (IRINEU, Contra
as heresias, 2,10). Importante que o ambiente originario da fé cristd em Roma
nao deve ser situado na sociedade paga do momento, mas no seio do judaismo
(PENNA, 2013, p. 27).

O argumento principal da carta versa sobre a tematica da confrontacdo da
fé cristd com o judaismo, como a relacdo fé e lei, que necessariamente reflete
a fisionomia religiosa da comunidade destinataria. Portanto, o judaismo nao é
s6 a matriz do cristianismo romano, mas também seu primeiro ambiente vital
(PENNA, 2013, p. 29-30)“.

Romano Penna nao abraca a tese segundo a qual, por uma parte, os desti-
natarios da carta teriam sido sé ou predominantemente os gentios que passaram
pela adesdo ao judaismo. Se pode contar com judeus e gentios convertidos ao
cristianismo e gentios judaizantes convertidos ao seguimento de Jesus (PENNA,
2013, p. 32). A propria carta nos ajuda a considerar esta hipétese (Rm 1,2)5.
A situacao da comunidade romana, marcada pelo judaismo, tem também como
causa o fato de que nao foi Paulo que a evangelizou. Por isso, desde o inicio,
Paulo estad preocupado com a confissao de fé cristoldgica (1,3b-4a). Nesse texto,
observa-se, claramente, uma confissdo de fé judeu-crista.

Além disso, se pode destacar que o tema da Lei é tratado de forma peculiar
no corpo da carta. Paulo se apresenta como conhecedor de que esta se dirigindo
a pessoas versadas na Lei a qual deve ser entendida como Lei Mosaica (7,1).
A argumentacao Paulina estd em dizer que a Lei atingi seu pleno cumprimento

4 Sobre este tema, Romano Penna cita: BROWN, R.; MEIER. J. P. Antiochia e Roma, chiese-madri della cattolicita an-
tica. Asis: Cittadella, 1987, pp. 114-128 y 129-155.

5 Outros elementos da carta destacam a hipdtese de Penna: o conceito de “instrumento de expiacdo” (3,25), termo de
origem cultual e totalmente inusitado em Paulo; a referéncia a histéria exemplar de Abr&o (c. 4); a figura de Addo como
tipo de Cristo (5,12-21); as declaragbes positivas da Lei (7,12.14) e outros (PENNA, 2013, p. 32).
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em Jesus, mas nunca é superada nas cartas protopaulinas. Observa-se que o
apostolo dos gentios também ele mostra parcialmente a exceléncia da Lei (2,13;
3;31; 7,10; 7,12.14.16). No entanto, Paulo esta certo de que a fé é uma alter-
nativa as obras da Lei (3,28) e que Cristo € uma alternativa a Lei mesma (7,2-6;
9,30-10,13) (PENNA, 2013, p.35-37).

A configuracao sociorreligiosa do cristianismo romano nos leva a incluir
mais de uma igreja®, isto €, mais de uma agrupacao (PENNA, 2013, p. 37-42).
A motivacao que levou Paulo a escrever a carta € bem complexa. Um marco
decisivo nesta questdo se deu com a pesquisa de F. C. Baur, da Universidade de
Tubinga. Ele se serviu da visao da histdria, elaborada pela universidade citada,
gue via o desenvolvimento do protocristianismo como uma tensao dialética en-
tre judaismo e paulinismo, com uma posicao intermediaria do petrinismo. Em
concreto, Baur considera que Paulo escreveu a carta convidando os cristdaos de
Roma a se abrirem para a universalidade do Evangelho.

Embora Paulo nao tenha sido fundador da comunidade de Roma, perce-
be-se trés elementos da situacao interna desta comunidade que podem ter o
levado a escrever a carta. O primeiro, mais evidente, a tensdo entre “débeis”
e “fortes” em 14,1-15,13. Paulo intervém com autoridade convidando todos a
comunhdo. O segundo, quando Paulo convida os Romanos a submeterem-se
as autoridades constituidas, como se entre eles houvesse poderes que ele ndo
aprovasse (13,1-7). Terceiro, o mais importante, onde Paulo faz referéncia a
cristaos, certamente romanos, que o caluniavam dizendo que ele propunha uma
tese laxista no plano moral (3,8). Outra hipotese, seria a motivagao pessoal de
Paulo. Ele mesmo afirma que tinha o desejo de visitar Roma (1,3;15,23). Esta
informacao nos fala de seu desejo de estabelecer um contato com Roma e com
os cristaos nela residentes (PENNA, 2013, p. 47-54).

2. A pericope: notas da critica textual, estrutura e analise formal

12pgr jsso, como o pecado entrou no mundo por um s6 homem e, por meio
do pecado, a morte, assim também a morte passou a toda a humanidade,
porque todos pecaram. 3De fato, antes de ser dada a Lei, ja havia pecado
no mundo, mas o pecado ndo pode ser imputado quando ndo ha lei. **No
entanto, a morte reinou de Addo a Moisés, mesmo sobre 0s que ndo peca-
ram a maneira da transgressdo de Addo, o qual é figura daquele que havia
de vir. 15Entretanto, o dom da graga ndo é como a transgressdo. Com efei-
to, se pela transgressao de um s6 muitos morreram, muito mais abundou
sobre muitos a graca de Deus, concedida na graca de um s6 homem,
Jesus Cristo. ®*No caso do dom, ndo é como no caso do pecado de um so:
enquanto o julgamento de um sé é em vista da condenagdo, o dom da
gracga a partir de muitas transgressdes € em vista da justificacdo. 7Com
efeito, se pela transgressao de um s6, a morte comecgou a reinar, muito
mais reinardo na vida aqueles que recebem, pela mediagcdo de um so, Je-
sus Cristo, a graca e o dom da justica. ®Portanto, como pela transgressao
de um sé, a condenacdo se estendeu a todos os seres humanos, assim

6 Paulo ndo faz referéncia a nenhum edificio de culto préprio dos cristdos. O termo ekklesia, antes do século III, ndo
designa edificio, mas denota grupos de Igrejas domésticas (PENNA, 2013, p. 38-39).
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pelo ato de justica de um so, estendeu-se a todos a justificacdo que da
a vida. *Com efeito, como, pela desobediéncia de um sé homem, muitos
se tornaram pecadores, assim também, pela obediéncia de um s6, muitos
se tornardo justos. 2°Quanto a Lei, ela interveio para que aumentasse a
transgressdo. Onde, porém, aumentou o pecado, superabundou a graca.
2IAssim como o pecado reinou pela morte, também a graca reine pela
justica, para a vida eterna, por Jesus Cristo, nosso Senhor (Rm 5,12-21)".

Notas da critica textual: Segundo Penna (2013, p. 433-434), apesar da
complexidade semantica da passagem, a tradicdo manuscrita ndo testemunha
muitas importantes variantes textuais. No v. 12, uma série de testemunhos
omitem a mencao de thanatos, morte: D F G 2495, vetus itala, Ambrosiaster.
Mas, a omissao nao muda o sentido da frase. No v. 14 temos a variante mais
importante: a omissdo da particula negativa, mé’, ndo. Esta documentada em
alguns cddigos minusculos (Gregos: 614, 1730%*; Latinos d*, m), Origenes, Am-
brosiaster o qual em seu comentario também cita Tertuliano, Vitorino, Cipriano).
A frase ficaria assim: “[...] também sobre aqueles que haviam pecado” (5,14).
No entanto, a outra leitura, presente na maior parte da tradicdo, é de fato mais
seguras.

Em relacdo a traducgao interlinear, a biblia de Jerusalém, da CNBB, e o Novo
Testamento das Paulinas® acrescentam nos versiculos 12 e 15 o0 "s6” de “por um
sé homem” e “de um sé homem”. Nos vv. 15.18 a biblia de Jerusalém substitui
transgressao por falta. A tradugao das paulinas, nos vv. 15 e 16 usa o termo atos
de graca, enquanto a interlinear usa “dom”. No v. 15, a traducao das paulinas
usa “todos morreram” e, referindo-se a graga, superabundou para todos. A biblia
de Jerusalém, traduz por multiddo colocando uma nota explicando que tal pala-
vra significa todos. No entanto, a interlinear traduz os dois casos por "muitos”.

Estrutura: Para Dunn (1988, p. 271), esta pericope é evidentemente pre-
tendida como uma conclusao para toda a secao de abertura (1,18-5,21). Ro-
mano Penna cita a posicao de diversos autores em relacdao a contextualizagao
da pericope no todo da carta. Na sua opinido, o c. 5 é o vértice conclusivo da
argumentacao iniciada em 3,21. Ele concorda com a posicao de Dunn e acres-
centa que 5,12-21 evoca a geral condicdo de pecado esbocada em 1,18. Se da
também um certo paralelismo com 3,9-20 (PENNA, 2013, p. 437-438).

Do ponto de vista da estrutura interna, a pericope pode ser dividida de di-
versas formas. Entre os autores, percebemos duas maneiras fundamentais. Uns
pretendem ver o texto como uma estrutura circular, embora concretizadas de
formas distintas. Nesta visao, o texto comeca e termina de forma semelhante
e teria em seu centro uma ou mais afirmacdes principais. Outros autores pre-
ferem falar de uma argumentacao com etapas consecutivas, mais ou menos
progressivas!®, Para Romano Penna ha quatro momentos ascendentes: a) v. 12:

7 CARTA aos romanos. In: BIBLIA Sagrada: tradugdo oficial da CNBB. 3.ed. Brasilia: CNBB, 2019.

8 Outras variagbes que ndo alteram o significado do texto, vide: Penna (2013, p. 433-434)

9 Somente estas traducdes foram comparadas.

10 Ha quem fala de duas segles: a) vv. 12-14: o reino do pecado e da morte; b) vv.14-21: a passagem a situagdo
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esboco de uma comparacao deixando claro que vai tratar de confrontagao entre
pecado e graca; b) vv.13-14: pequena digressao; c) vv. 15-17: contraposicao
entre Adao e Cristo; d) vv.18-21: conclusdo a qual é totalmente favoravel a gra-
ca divina. Em especial, os vv. 20-21 servem se transicao para a secao seguinte
(PENNA, 2013, p. 438-439).

Andlise formal: de imediato percebemos o abandono da primeira pessoa
do plural o qual s6 aparece no v. 21. Se usa a terceira pessoa do singular ou
plural: sinal evidente de um discurso de tratado. A comparagao entre Adao e
Cristo (vv. 13.14. e 15.17.21) que predomina toda a passagem é classificada
retoricamente ao estilo grego synkrisis, confrontacao. Observa-se outras contra-
posicdes, como: o pronome numeral “um sé”, heis (vv. 12,15.16.17.18.19, com
os adjetivos “todos/muitos”, pantes/polloi (vv. 12.18.15.16.19). Nos versiculos
17-19 encontramos a antitese vida e morte. Nos versiculos 19-21 a antitese é a
desobediéncia de Adao e a obediéncia de Jesus.

Além da confrontacdo, encontramos outros procedimentos retéricos. O
mais importante é a argumentagdao a fortiori, encontrada nos vv. 9-11, que é
uma forma de paralelismo com climax ou ascendente, também chamado esque-
ma de conexao por dissociacdao. Daqui se deduz que a comparacao entre Adao
e Cristo apresenta um desequilibrio radical a favor do segundo, sobre o qual
converge a atengao principal. Adao é ponto de partida literario. Também encon-
tramos a prosopopeia ou personificacao. Realidades abstratas como, pecado,
morte, graca, dom da graca sao personificados e convertidos em sujeito de ver-
bos de acao (PENNA, 2013, p. 434-436).

3. Rm 5,12-21: a superabundancia da Graca

Na pericope, Adao denota toda a humanidade. Paulo retoma a histéria
humana em duas figuras arquetipicas: Adao e Cristo. Notemos o duplo “todos”
de 5,18. Pode-se dizer que esta é a versao paulina da memoravel escolha entre
vida e morte oferecida a Israel no climax da Alianca deuteronémica (Dt 30,15-
20) (DUNN, 2003, p. 130).

O v. 12 abre a nova pericope com uma conclusao: dia todto, portanto. Isso
denota que a nova seccao estd dentro da argumentacdo anterior e que 0s vv.
12-21 conservam o mesmo corte cristoldgico de 5,1-11 e acentua o que reali-
zou Jesus Cristo e ndao o pecado realizado por Addo. Com o comparativo hdsper,
como, Paulo coloca o primeiro elemento da comparacao. A primeira afirmacgao
fundamental esta em dizer que o pecado entrou no mundo por um sé homem.
Percebe-se claramente nestas palavras a alusdo a Gn 2-3. Porém, a alusao de
Paulo é antropoldgica. Ele ndo se refere ao local, a serpente, a Eva e ao diabo.
A concentracdo cristoldégica do discurso fez com que o Apdstolo concentrasse
atencdo sobre um anténimo, Unico e responsavel pela perdicdo. No entanto, o

marcada pela graga. H& quem fala de trés secdes: a) vv. 12-14: a humanidade sem a graga; b) vv. 15-17: se marcam
a diferenca entre Cristo e Addo; c) 18-21: apresenta as consequéncias; Ha quem fala em cinco segbes: a) v. 12: inicio
de uma comparacao deixada em suspense; b) vv. 13-14: breve excusus; c) vv. 15-17: retoma a comparacao inicial; d)
18-19: conclui a comparacgao afirmando o trinfo da graca; e) vv. 20-21: desenvolve a questdo da Lei.
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judaismo da época nao reconhecia a Adao uma fungao de origem de pecado no
mundo. Geralmente, a adamologia judia entendia Gn 3 mais como um relato
paradigmatico que etioldgico. Neste sentido, cada ser humano se converte em
Addo para si mesmo. Outra explicacao judia da origem do mal é a versao que
atribuia esse feito aos anjos malvados. Neste caso, o original de Paulonov. 12 é
atribuir o pecado a prépria humanidade e ndo a causas meta-historicas (PENNA,
2013, p. 439-442).

O pecado que v. 12 trata, certamente, é o da transgressao realizada pelo
primeiro homem (v. 14). O texto diz de uma personificagdao que “entrou no
mundo”, posto que por seu meio a morte nao se limitou a Adao. Evidentemente,
percebe-se também uma dimensao suprapessoal, como se tratasse de um poder
opressor. Ademais, em Rm 3,9, Paulo ja havia declarado que todos pecaram?:.
A mencdo ao mundo ndo parece aludir a consequéncias cosmoldgicas do pecado
de Adao, mas que a humanidade inteira pecou, posto que a continuagao do texto
fala s6 dos homens.

Em seguida, Paulo afirma que por meio do pecado, a morte estendeu a
todo ser humano. Entra em cena um novo sujeito: a morte, apresentada como
consequéncia do pecado'?. Isso se subentende em Sb 2,23-24. Para o apodstolo,
a morte reinou também sobre aqueles que ndo cometeram transgressdes de
nenhum mandamento explicito (5,14); o pecado reinou na morte (5,21); e a
morte é o salario do pecado (6,23). Podemos nos perguntar o que se entende
por morte neste contexto.

Em Rm 5,12-21, o apdstolo ndo esta contrapondo morte e ressurreigao dos
mortos, como em 1Cor 15,21-22, mas esta exaltando a obra redentora de Cris-
to, cujos efeitos sao a justificacao, a reconciliacao, a graca e a vida eterna. Logo,
a semantica da morte, embora implique uma dimensdo fisica, ndo se limita a
ela, pois também se estende ao plano da interioridade e sobretudo a comunhao
pessoal com Deus. Isso serd claro no v. 21 onde a morte ndo contrapde simples-
mente a vida, mas a vida eterna®3. “A morte é o ultimo e pior efeito do pecado.
A mesma coisa emerge da ligacao igualmente estreita entre Adao e morte: a
morte é a sorte da humanidade adédmica” (DUNN, 2003, p. 164).

O v. 12 conclui com a célebre frase: “porque todos pecaram”. Paulo esta
retomando a afirmacdo de 3,9: “todos pecaram e estdo privados da gldria de
Deus”. Para Penna (2013, p. 444), o apdstolo entende duplamente o ser humano
como culpavel: enquanto autor do pecado e como vitima de um pecado que o
supera. Em todo caso, é preciso dizer que aqui ndo tem nenhuma conexdao com
Adao e que por isso a afirmacao sobre a universalidade dos atos pecaminosos
por parte de todos e cada um dos seres humanos nao causa nenhum problema.

11 Paulo trabalha com um conceito muito complexo de pecado. Ele introduz a nogdo de pecado, hamartia, como poder
personificante (5,12;5,21). O pecado é “calculado” como estatistica (5,13). O pecado aumenta e cresce (5,20) (DUNN,
2003, p. 132). Para maior aprofundamento, vide, (DUNN, 2003, p. 138-166).

12 Romanos é o escrito do NT que mais fala de thdnatos (22 vezes). E o escrito que mais menciona o pecado, hamartia
(48 vezes).

13 Dunn destaca que a morte é consequéncia da vida vivida “na carne”, sob influéncia das paixdes pecaminosas (Rm
7,5), sob influéncia da mentalidade da carne (Rm 8,6). Paulo conhecia a naturalidade da morte, mas como no seu
discurso sobre a carne, também aqui predomina o sentido de morte como forca negativa (DUNN, 2003, p. 164). Para
aprofundar a questdo sobre a relagdo entre pecado e morte em Paulo, vide: (DUNN, 2003, p. 163-166).
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Toda questao exegética e hermenéutica se apoia, pelo contrario, na interpreta-
Gdo da construgdo ef’hd, com a qual se explica essa universalidade!“.

A questao polémica que se tem que esclarecer é se o sintagma deve ser
entendido como complemento relativo (sobre o qual, tomando como base o
qual), ou como uma expressao adverbial com valor de conjuncgao. Paulo nao diz
em hoé, no qual, nem di‘hol, mediante o qual, nem ex hod, do qual, a partir do
qual. Se, em todo caso, tratasse de um pronome relativo, deveriamos pensar
gue hd, seria um pronome masculino e que, segundo o texto epistolar, deveria
referir-se ao pronome masculino mais préximo, isto €, a morte, e nao a Adao.
Isto porque no grego, thanatos, morte € masculino. A antiga exegese dos padres
latinos, sobretudo a partir de Agostinho, mas também Sao Tomas e o Concilio
de Trento, dependeu da versao da Vulgata que lia in quo, no qual, e referiam
diretamente a Adao.

A posicao de Romano Penna é que o sintagma paulino esta construido ndo
no masculino, mas no neutro e que tem valor nao de complemento relativo, mas
de conjuncdo seja qual for seu matiz semantico. Mas, para ele, ef’h6i tem o va-
lor causal, porque. Penna enumera trés razdes para sua posicdo: primeiro, este
significado esta presente em testemunhos antigos e em outros textos paulinos
(2Cor 5,4; Fl 3,12; 4,10); segundo, o sentido consecutivo nao se mistura aos
versiculos que seguem (vv. 13-14)!%; terceiro, o periodo inteiro requer consi-
derar que, o mesmo pecado de um soO esta na origem da extensdo da morte a
todos (vv. 12a-b; 15b), assim também, os pecados de todos estdao igualmente
na origem da morte, embora os termos estejam invertidos em v. 12d-c: hemar-
ton como causa de thanatos, ndo no sentido que os pecados dos descendentes
de Adao sejam causa , igual e autbnoma, da morte e do pecado de Adao, mas
no sentido que no pecado dos descendentes atua de algum modo o pecado do
progenitor. Por isso, o pecado é que produz a morte, e ndo vice-versa (PENNA,
2013, p. 445-447).

Nao se pode objetar que o sentido causal tenderia a eliminar a responsa-
bilidade originaria de Adao, posto que o texto mesmo, com forte acento posto
sobre “um sé homem” indica de modo suficientemente claro que na origem dos
pecados pessoais, € como explicacao destes, se encontra o pecado de Adao.
Certamente, o apdstolo ndo esta interessado em precisar como se transmite
eventualmente o pecado de Adao, nem descrever sobre a natureza da liberdade
humana. O verbo “pecaram” refere mais a atos que estado. Ademais, Paulo nao
esta interessado em explicar a presenca do pecado no mundo, mas de dizer que
a humanidade estd numa situacdo de pecado e de morte (dird isso no v. 19) a
qual nao podem sair senao por obra de Jesus Cristo (PENNA, 2013, p. 445-448).

14 Romano Penna destaca que sua versdo ja € uma escolha e apresenta referéncias de outras possibilidades de in-
terpretacdo: “Cranfield I, 274-281, Fitzmyer 494-498; sobre todo J. A. Fitzmyer, “The Consecutive Meaning of ef ho; in
Romans 5:12", en NTS 39 (1993) 321-339, especialmente p. 322-328; Aletti, Romains 5,12-21, pp. 14-18; A. Pitta, “La
concezione paolina del peccato originale: 1 Cor 15,21 49; Rm 5,12-21", en I/ paradosso della croce, Casale Monferrato
1998, 195-224, especialmente pp. 211-217" (PENNA, 2013, nota de rodapé 486, p. 444)

15 Estes versiculos ndo querem explicar uma consequéncia, mas uma situagcdo universal a qual nenhum periodo da
historia pode subtrair-se (ALETTI Apud PENNA 2013, p. 447).
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Os vv. 13-14 chegam como um paréntese explicativo do que foi dito. Sur-
ge a ideia de Lei, fundamental para o judeu, a qual é adicionada como terceiro
conceito, aos de pecado e morte (v. 12). Paulo ja havia dito que com a Lei se da
o reconhecimento do pecado (3,20)'*. “Em resumo, nos vv. 13-14 Paulo diz que
a chegada da Lei nao mudou em nada a situacao do ser humano, nem enquanto
ao pecado, nem enquanto a morte, e isto sem distincao entre judeus e gentis”
(PENNA, 2013, p. 449-450). A especificacao temporal, “até a Lei” esboca uma
divisdo da histéria da salvacao em trés tempos: de Adao até Moisés; de Moisés
até Jesus Cristo e de Jesus Cristo em diante. Com isso, Paulo retoma o enuncia-
do de GI 3,15-4,7, mas de um ponto de partida mais universal: de Addao e nao
de Abraao.

Nos vv. 15-17 temos a confrontacao que foi vislumbrada antes. A sintaxe
argumentativa do conjunto esta construida sobre duas negacdes comparativas:
“nao como” (vv. 15.16), as quais segue uma proposicao introduzida pela con-
juncao afirmativa “pois”, que expde o argumento a fortiori: se a morte reinou
por um so, muito mais os homens reinardo na vida somente por Jesus Cristo (v.
17). O acento recai totalmente sobre Jesus Cristo. Inclusive desaparece o home
proprio Adao e aparecem duas vezes o nome Jesus Cristo (vv. 16-17).

O v. 15 comega com declaragao com alcance de tese: o dom da gracga nao
€ como a transgressao. A oposicao se da entre paraptoma, que indica a ideia de
uma queda e charisma, fazer algo gratuitamente. Paulo propde um paralelismo
antitético com contrastes radicais. A comparacao se da entre dados totalmente
heterogéneos: o fator principal da incompatibilidade se apoia na contraposicao
entre uma queda concreta e uma multiplicidade de quedas e o fato paradoxo em
virtude do qual o juizo sobre elas sé levou a condenagao, a morte, e pelo con-
trario, sobre elas recaiu, inesperadamente, um juizo de graca que provocou um
surpreendente ato de justificagao.

A justificacao, dikaiosis, pode indicar ndo sé o ato de fazer justo, mas cer-
tamente a sentenca da justificacao, e, portanto, o ambito de retiddo: o dom da
justica do v. 17. A segunda proposicao do v. 17 expressa um verdadeiro novum
dentro da argumentacdao em curso: a mengao do “um s, Jesus Cristo” mantém
a confrontagao com Adao, mesmo que a partir do v. 15 o nome deste desapareca
indicando que Jesus passara a ocupar o “sé” de todo o campo.

Os vv. 18-19 constituem uma unidade independente. Do ponto de vista
de contelido prossegue com a confrontagao entre dois individuos. Praticamente,
os versiculos recapitulam o discurso feito até aqui. O ultimo elemento do v. 19
adiciona a repercussao dos atos de desobediéncia e obediéncia. Hd uma clara
oposicao entre pecadores e justos.

Os vv. 20-21 parecem ter uma formulacdo prépria, dada a imprevista re-
tomada do tema da Lei no v. 20 que estava abandonado desde o v. 13. O v. 20
exp0e uma oposicdo de carater mais geral entre Lei e Graga que serve de in-
troducdo a ultima comparagdo no v. 21 entre os bindbmios pecado-morte e gra-

16 O carater moral dos atos ndo depende s6 da Lei Mosaica, mas também da Lei inscrita nos coragdes (1,18,32, e
sobretudo, 2,12-16 a propdsito dos gentis).
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ca-vida. Os versiculos apresentam a culminacdo e a conclusdo de tudo que foi
tratado desde o v. 12.

Diante do exposto, fica claro que o que interessa Paulo é a unicidade de
Cristo e a superabundancia da Graga. Portanto, a unicidade de Adao é relativa.
Rm 5, 12-21 precisa ser lido em seu contexto de conclusao de toda a primeira
parte da carta. Gonzalez Faus apresenta o seguinte esquema: a) parte negativa:
recusa das obras do egoismo pagao e rejeicao das obras do orgulho judio: “to-
dos pecaram” (3,23). Parte positiva: para o ser humano ha salvagcao no saber-se
amado até o fim por Deus que nos foi revelado em Jesus Cristo. Esse saber-se
amado, a fé, implica um projeto de Deus para cada ser humano. E isto vale para
todos: gentis e judeus. Esse caminho de fé, no saber-se amado por Deus, foi
inaugurado por alguém concreto: Jesus Cristo (GONZALEZ FAUS, 1991, p. 332-
333).

Este caminho de fé no amor é extremamente libertador. Diz que o valor do
ser humano esta em ser amado por Deus e que é a Graga que o potencializa e o
reestrutura para o bem. A Graga, o Dom de Deus, derramado em nossos cora-
cOes, precisa ser entendida numa perspectiva de relagao pessoal a qual possibi-
lita uma resposta de amor. Portanto, a espiritualidade crista é fundamentada na
acolhida do amor de Deus o qual nunca é infértil. O amor de Deus nos abre para
a relacao de filhos, no Filho, e para a relacao de fraternidade e irmandade com
os demais e com toda a criagao.

O gue Paulo parece querer dizer é que toda a humanidade compartilha
uma servidao comum ao pecado e a morte. Aqui, ndo se trata s6 da mortalidade
criada. A morte é o resultado de uma ruptura na criacao. O pecado esta envol-
vido no tecido social e € também uma acao imputavel de responsabilidade pes-
soal. No geral, o estado pecaminoso é consequéncia da recusa da humanidade
de reconhecer Deus, da tentativa da humanidade de prescindir de Deus (DUNN,
2003, p. 133).

Por fim, a Igreja, se quiser ser fiel ao projeto de Jesus, precisa ser uma
Igreja da graca. Uma Igreja que anuncia o amor de Deus, o perdao e a regene-
racdao do ser humano para o bem. O caminho de Jesus, de fé na fecundidade do
amor, € o caminho da salvacao e realizacdao para o ser humano. Ele que verda-
deiramente nos justifica, nos torna verdadeiramente justos, humanos.

Conclusao

A partir de Rm 5, 12-21 pode-se dizer que o ser humano esta mergulhado
no amor de Deus potencializador e restaurador. A referéncia explicita a Adao tem
por objetivo inserir toda a discussao numa dimensao universal. O peso da com-
paracdo entre Adao e Cristo recai sempre com abundancia no segundo. Portanto,
0 que interessa o autor da Carta aos Romanos é a universalidade de Cristo e sua
salvacao para o ser humano.

Em Cristo, a graca, o dom de Deus, é derramada em todos os coracoes
independentemente da situacao de pecado (Rm 5, 5-8). Por isso, a esperanga
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crista é de vida e tem sua origem na intervencao de Jesus Cristo na historia hu-
mana. Na antitese Adao e Cristo percebemos, no primeiro, a situacdo da huma-
nidade marcada pelo pecado e a morte e, em Cristo, a vida nova e a Graca de
modo infinitamente superior.

Parece que o autor da carta quer dizer que toda a humanidade comparti-
Iha uma servidao ao pecado e a morte. Este dado pode ser visto como o pecado
no tecido social e na agcao imputavel de responsabilidade individual. O pecado é
resultado da desobediéncia ou recusa da humanidade de reconhecer Deus. No
entanto, cada individuo é responsavel por suas transgressdes (DUNN, 2003, p.
133). Em Cristo, o homem novo, a sorte da humanidade esta mudada por saber-
-se amada por Deus. E esse amor de Deus é fonte de vida nova, pois potencializa
0 ser humano para viver sua humanidade de modo pleno.
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