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Resumo: O artigo pretende estudar Mt 18,21-35, servindo-se da analise narra-
tiva, enfocando o tema do perdao dos pecados, enquanto manifestacao da graca
divina. A justificativa desta pesquisa deve-se ao fato de que, nas situagdes pas-
torais, verifica-se, da parte de muitos, o desejo de se experimentar, da parte de
Deus, o perddo dos pecados, sem levar em conta, as consequéncias relacionais
gue este perddo deve provocar na vida do discipulo. O artigo, suscintamente,
tentara vincular graca e perdao dos pecados, no Antigo e Novo Testamento. Em
seguida, investigar tal tema presente no evangelho mateano. Depois, analisar
exegeticamente a pericope proposta e por fim, a comentar teologicamente e
pastoralmente, evidenciando que a recusa em dar o perddo, da parte do disci-
pulo, pode fazé-lo perder, no juizo, o perdao definitivo de Deus.

Palavras-chave: Graca. Evangelho de Mateus. Misericordia.

Abstract: This article aims to study Mt 18:21-35 using narrative analysis, focus-
ing on the theme of forgiveness of sins as a manifestation of divine grace. The
rationale for this research lies in pastoral situations where many desire to expe-
rience God'’s forgiveness of sins without considering the relational consequenc-
es that such forgiveness should provoke in the disciple’s life. The article briefly
seeks to connect grace and forgiveness of sins in the Old and New Testaments,
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investigate this theme as present in the Gospel of Matthew, exegetically analyze
the proposed pericope, and finally, provide theological and pastoral commentary,
highlighting that a disciple’s refusal to forgive may result in losing God’s defini-
tive forgiveness in judgment.

Keywords: Grace. Gospel of Matthew. Mercy.

Introducao

Duas experiéncias perpassam, cotidianamente, a vida do seguidor de Cris-
to: a experiéncia de ser pecador, de perceber-se infiel a Deus e ao evangelho
que se prop0de viver, e a experiéncia de, constantemente, perdoar as pessoas de
seu convivio pelas ofensas que cometem contra ele. Para a primeira situacao, o
discipulo de Jesus busca a misericordia divina, por meio de atos de peniténcia e
conversdo, confiando no perdao divino gratuito ja oferecido a humanidade em
Cristo. O desafio consiste em compartilhar o perdao recebido na convivéncia
didria, fazendo-se instrumento de reconciliacdo. Uma fé imatura pode levar a
pessoa a, erroneamente, crer que o perdao dos pecados, dado em Cristo, nao
deve trazer consequéncias praticas para a sua convivéncia com outras pessoas.

O evangelho mateano afirma a identidade de Jesus, “Deus salva”, vincu-
lada a sua missao de libertar o povo de seus pecados (Mt 1,21). O ministério
terapéutico jesuanico visa justificar que, Nele, o perddo dos pecados chegou a
humanidade (Mt 9.2.5-6). A catequese mateana entende a morte de Jesus como
expiatoria (Mt 26,28). Contudo, o mesmo evangelho, afirma, repetidamente, o
juizo divino, no fim da histéria (Mt 3,10b e 7,19; 7,22-23 e 25,11-12; 10,15 e
11,22.24; 10,39 e 16,25; 13,12 e 25, 29; 13,42 e 13,50; 19,28 e 25,31; 19,30
e 20,16; 24,42 e 25,13) e, por isso, o discipulo precisa dar frutos (Mt 3,8; 7,16-
18.20; 21,34.41.43). A teologia mateana do juizo destruiria, portanto, a prega-
gao da graca divina?

Este artigo reflete, exclusivamente, sobre o perdao dos pecados, enquan-
to manifestacdo da graca divina, a partir da andlise narrativa da pericope de
Mt 18,21-35. Mostra a existéncia, mesmo implicita, de uma “teologia da graca
mateana” na qual Deus toma a iniciativa em perdoar os pecados. Contudo essa
graca pode ser perdida, caso nao se produza o fruto correspondente ao dom
recebido.

Para esse fim, o artigo investigara, brevemente, como o tema da graga esta
vinculado ao tema do perdao dos pecados, em ambos os Testamentos (item 1).
Depois, averiguara a existéncia subentendida de uma teologia da graca no evan-
gelho mateano (item 2). Em seguida, realizara, por meio da analise narrativa,
a exegese de Mt 18,21-35 (itens 3 e 4). Nesta pericope se percebera a graca a
semelhanca da manifestacao da superabundancia do perdao divino, alegorizada
na anistia da divida impagavel do servo devedor. Mostrara, também, a perda da
graca pelo discipulo obstinado em nao perdoar. Por fim, trara as consequéncias
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pastorais de tal pericope, estimulando uma cultura de reconciliacao e perddao em
nossas comunidades de fé e sociedade (item 5).

1. Perdao dos pecados: manifestacao da graca de Deus

A Biblia Hebraica atribui muitas qualidades a Deus. Uma delas é a
misericdrdia. Em Ex 34,6-7, Deus se autorrevela a Moisés, no Monte Sinai di-
zendo:

O Senhor, o Senhor, Deus compassivo e clemente, lento para a ira e rico
em misericérdia e fidelidade, que guarda a misericordia por milhares de
geracgoes e que afasta a iniquidade, a transgressdo e o pecado, porém,
nao deixa impune, mas cobra a iniquidade dos pais nos filhos e nos filhos
dos filhos, até a terceira e quarta geragao?.

Deus descreve a si mesmo acentuando a sua misericérdia, sua capacidade
de perdoar as falhas humanas. Esta cena, na narrativa, acontece apds varios pe-
cados cometidos pelo povo de Israel, recém liberto da escravidao. Dentre eles, o
pecado mais grave: a adoragao do bezerro de ouro (Ex 32). Desta forma, apds
a infidelidade do povo, Deus reafirma a sua predisposicao em agir com gratui-
dade e misericérdia. O adjetivo “compassivo” traduz o hebraico ama (hahum),
“clemente”, ma (hannum) e “misericordia”, no7 (hesed).

Na passagem biblica em questdo, aparecem dois vocabulos equivalentes
da palavra “graca” no hebraico: hen, do verbo hanan’ e hesed*. Hen foi tradu-
zido pela Septuaginta por charis, em 56 ocasioes de 69 e hesed por eleos, 213
vezes de 245 (SELIS, 2013, p. 596). Hanan descreve uma reagao verdadeira
de uma pessoa para dar algo a alguém necessitado. E uma acdo de alguém su-
perior na direcao de um inferior, sem nenhum direito ao tratamento indulgente
(YAMAUCHI, 1998, p. 494). Hesed, indica “a superabundancia de graca, muito
maior que o castigo merecido pela maldade”, significando também compaixao e
perddo dos pecados, uma vez que o ser humano é pecador (DE MORI, 2023, p.
5). Na mesma direcao Kasper afirma

O termo mais importante para entender misericordia € hesed, que signifi-
ca favor imerecido, bondade, benevoléncia e, por extensdo, também de-
nota graga e misericordia divinas. Assim, hesed vai além da mera ternura
e tristeza pela afligao do homem e designa a solicitude livre e indulgente
de Deus por ele. E um conceito relacional que ndo se refere a uma agao
isolada, mas a uma acao que se prolonga no tempo. Aplicado a Deus,
exprime um dom imerecido e inesperado da graca divina que transcende
toda relacdo reciproca de fidelidade, que ultrapassa todas as expectati-
vas e categorias humanas. Pelo fato de que o Deus onipotente e santo
assume a situacdo carente em que o homem se colocou, que percebe a
miséria do pobre e infeliz ser humano, que ouve sua queixa, que se curva
e se humilha, que desce para estar com o homem em sua necessidade e

Todas as citagBes biblicas serdo extraidas da Tradugdo Oficial da CNBB, 22 edigdo, 2019.
Ocorre 69 vezes na Biblia Hebraica.
4  Ocorre 245 vezes na Biblia Hebraica.

96 | Pensar-Revista Eletrénica da FAJE v.15 n.2 (2024)



o acolhe repetidas vezes, apesar de sua infidelidade, perdoa-o e lhe da
uma nova chance, embora ele merega apenas punicao, tudo isso excede
as experiéncias e expectativas humanas normais, vai além da imaginacao
e do pensamento humanos. Na mensagem do hesed manifesta-se algo do
mistério de Deus, que esta oculto do pensamento humano e do qual so
temos conhecimento e conhecimento através da revelagdo divina (KAS-
PER, 2012, p. 49)>.

Varias passagens veterotestamentadrias descrevem a graga como perdao
dos pecados (Ex 34,6; Nm 14,18; SI 51,3; 86,15; 103,8; J1 2,13; Jn 4,2; Ne
9,17). Contudo, o judaismo postulava a remissao das faltas apenas no fim da
histéria (escatologia). Portanto, os ritos religiosos eram de expiacao e nao pro-
priamente de perdao. De acordo com a norma religiosa, o fiel era declarado justo
conforme a lei, cabendo a Deus dar o perdao ou nao (DE MORI, 2024, p. 35).

O Novo Testamento emprega yapi, charis, 155 vezes, sendo 100 vezes
nas cartas paulinas. Jesus falou poucas vezes, de forma conceitual, sobre a
misericordia divina (Lc 6,36; Mt 18,27.33; Mc 5,19). Contudo, sua vida deve
ser considerada uma parabola de misericérdia, pela forma como tratava os pe-
cadores (Mc 2,13-17), aos quais, transmitiu, através de si mesmo, na pratica
de seu amor, a graca de Deus que sai ao encontro do pecador, reconciliando-o.
Jesus suscitava protesto dos religiosos, pois mostrava que Deus se inclinava ao
pecador, mesmo sem sua emenda prévia, intercambiando de posicao salvacdo e
peniténcia (THEOBALD, 2011, p. 709). Em Cristo, a salvacao era oferecida antes
da conversao.

O Novo Testamento afirma que o perdao dos pecados é fruto da morte e
ressurreicao de Jesus (Mt 26,28; At 2,38; 5,31; 13,38; 16,43). Paulo, por sua
vez, vincula a graca ao perdao dos pecados, afirmando que é por ela que somos
justificados gratuitamente (Rm 3,24-25); a justificacdo do pecador é dom e gra-
ca de Deus (2Cor 13,11). A ideia se repete nas cartas deuteropaulinas (Ef 1,7;
Cl 1,14, 1Tm 1,15). Percebida a vinculagao da graca com o perdao dos pecados,
tanto no Antigo quanto no Novo Testamento, pode-se questionar se tal tema
aparece no evangelho mateano.

2 Graga no evangelho de Mateus

Os estudiosos se dividem em relagao a presenca de uma “teologia da gra-
¢a” no evangelho mateano. Hagner, compreendendo a graga como “favor aos

5 El término mas importante para la comprension de la misericordia es hesed, que significa favor inmerecido, afabili-
dad, benevolencia y, por extensién, también denota la gracia y la misericordia divinas. Asi pues, hesed va mas alla del
mero enternecimiento y tristeza por la afliccion del ser humano y designa la libre e indulgente solicitud de Dios por él.
Se trata de un concepto relacional que no alude a una accién aislada, sino a una accién que se prolonga en el tiempo.
Aplicado a Dios, expresa un inmerecido e inesperado regalo de la gracia divina que trasciende toda relacién mutua de
fidelidad, que desborda todas las expectativas y categorias humanas. Pues el hecho de que el Dios omnipotente y santo
asuma la menesterosa situacién en la que el ser humano se ha colocado a si mismo, de que perciba la miseria del ser
humano pobre y desdichado, de que escuche su queja, de que se incline y humille, de que descienda para estar junto
al hombre en su necesidad y lo vuelva a acoger una y otra vez a despecho de su infidelidad, lo perdone y le brinde una
nueva oportunidad, aunque mas bien merecia justo castigo, todo ello rebasa las experiencias y expectativas humanas
normales, va mas alla de la imaginacion y el pensamiento humanos. En el mensaje de la hesed se manifiesta algo del
misterio dé Dios, que se oculta al pensamiento humano y del que Unicamente tenemos noticia y conocimiento merced
a la revelacién divina.
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indignos”, considera o tema presente no evangelho, a partir do comentario de Mt
5,43-48. Para tal autor, a conduta do discipulo de Jesus surpreende os demais
porque esta pautada pela experiéncia da graca. Os indignos experimentaram, da
parte do Pai, a surpresa da graca inesperada, e, por isso, agem de forma seme-
Ihante, em relacao aos despreziveis entre eles. Nao se pautam pelas convengdes
sociais, mas agem com gratuidade (HAGNER, 2008, p. 132).

Davies e Allison afirmam a “precedéncia da graca” ao ensino no evangelho
mateano. Tais autores, comentando Mt 4,23-5,2, notam as multidoes sendo ob-
jeto de compaixao de Jesus, antes de serem instruidas. Mesmo sem terem feito
nada, sao beneficiadas por Ele. “O primeiro ato do Messias nao é a imposicao
de seus mandamentos, mas a doacao de si mesmo” (DAVIES; ALLISON, 2004,
p. 427). O dom gratuito de Cristo, seria, na visao destes autores, a presenca do
tema da graca, no evangelho mateano.

Em opiniao oposta, Park assevera certo agnosticismo em relagao ao tema
da graca no evangelho de Mateus, pois, ydpic nunca aparece textualmente. A so-
teriologia mateana nao negaria tal conceito, contudo, nota haver outros termos
mais Uteis para a teologia do primeiro evangelho (PARK, 2009, p. 76).

Johnson, em sua tese de doutorado, aplica a taxonomia das seis perfei-
¢Oes da graca, da obra “Paul and the Gift”, 1995, de John Barclay, ao Evangelho
de Mateus. Examina como o evangelho, apesar de nunca usar a palavra xapig,
apresenta uma teologia da graca (JOHNSON, 2021, p. 4). As seis perfeicoes da
graca sao: singularidade, referindo-se a atitude do doador, sendo inteiramen-
te bom; superabundancia, aludindo ao tamanho, significado e permanéncia do
dom; prioridade, dizendo respeito ao momento do dom, dado antes do pedido
do receptor; eficacia, tendo a ver com o resultado do dom, quando este impacta
o receptor; incongruéncia, ja que o dom nao leva em conta o valor do receptor,
pois, normalmente nao pode retribuir; e, por fim, a nao reciprocidade, o dom
é dado sem expectativa de retorno (JOHNSON, 2021, p. 6). Em Mt 18,23-35,
a superabundancia é a perfeicao da graca a ser trabalhada como se vera nas
consideracgoes teoldgicas.

3 Mt 18,23-35: analise narrativa

Este artigo opta pela Traducao Oficial da CNBB, ao invés de propor uma
traducdo, devido a concisao do texto aqui apresentado. Contudo, as analises
levarao em conta o texto grego da Nestlé-Aland, 282 edicdao. As consideragdes
exegético-narrativas serdo realizadas num primeiro momento e, em seguida, as
consideracgoes teoldgicas e pastorais.

Entdo, Pedro dirigiu-se a Jesus, perguntando: “Senhor, quantas vezes
devo perdoar, se meu irmdo pecar contra mim? Até sete vezes?” Jesus
respondeu: “Digo-te, ndo até sete vezes, mas até setenta vezes sete
vezes. E acrescentou: “O Reino dos Céus é comparavel a um rei que
resolveu ajustar contas com os seus servos. Quando comegou o ajuste,
trouxeram-lhe um que lhe devia dez mil talentos. Como o servo nao ti-
vesse com que pagar, o senhor mandou que fosse vendido como escravo,
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junto com a mulher, os filhos e tudo o que possuia, para pagar a divida.
O servo, porém, prostrou-se diante dele, pedindo: “Tem paciéncia comi-
go, e tudo te pagarei. “"Diante disso, o senhor teve compaixao, soltou o
servo e perdoou-lhe a divida. Ao sair dali aquele servo encontrou um dos
seus companheiros que lhe devia cem denarios. Ele o agarrou e comegou
a sufocd-lo, dizendo: ‘Paga o que me deves’. O companheiro se atirou ao
chdo e suplicava: ‘Tem paciéncia comigo, e eu te pagarei’; mas o servo
ndo quis saber. Saiu e mandou lancga-lo na prisdo até que pagasse o que
devia. Quando viram o que havia acontecido, os outros servos ficaram
muito sentidos, procuraram senhor e lhe contaram tudo o que acontecera.
Entdo, o senhor mandou chamar aquele servo e Ihe disse: Servo malvado,
eu te perdoei toda aquela divida, porque me suplicaste. Nao devias tu nao
também ter misericérdia para com teu companheiro, como eu fui mise-
ricordioso para contigo? E o senhor se irritou e mandou entregar aquele
servo aos carrascos, até que pagasse toda a divida. Assim vos tratara
meu Pai celeste, se cada um nao perdoar de coragao ao seu irmao”.

Mt 18,21-35 pode ser dividido conforme a seguir Hagner:

1. Didlogo inicial: 18,21, pergunta; vs. 18,22, resposta

2. O rei e seus servos (18,23-27)

2.1. Decisao do rei em acertar as contas com seus servos (18,23)
2.2. O devedor com a divida impagavel (18,24)

2.3. Decisao de forcar o pagamento (18,25)

2.4. O pedido de misericordia (18,26)

2.5. Cancelamento da divida (18,27)

3. O servo e seu companheiro (18,31)

1. O servo forgando seu companheiro a pagar a pequena divida (18,28)
2. O pedido de misericordia (18,29)

3. A recusa da misericérdia (18,30)

.4. O relato dos demais servos (18,31)

. A resposta do rei (18,32-34)

4.1. A repreensao do rei (18,32-33)

4.2. A renovacao da divida original (18,34)

5. A aplicacdo da parabola de Jesus (18,35) (HAGNER, 2008, p. 536-537).

3
3
3
3
4

A pericope esta bem delimitada, pois contém elementos temporais e geo-
graficos, personagens e temas bem precisos. O vs. 21 inicia-se com a particula
Tote, “quando”, denotando mudanca temporal da cena anterior e, em 19,16,
encontra-se a frase Kai éyéveto dte étéhecev 0 Inoodg todg Adyoug tovtovg, € aconteceu
gue, terminando Jesus estas palavras”, denotando, também, mudanca temporal.

Jesus realiza o discurso comunitario em Cafarnaum, localidade na qual
esta presente desde 17,24. Em 19,1, Jesus deixa a Galileia, dirigindo-se para a
Judeia. Se, desde 18,1, os personagens da narrativa sao Jesus e os discipulos,
em 18,21, Pedro e Jesus protagonizam o didlogo e, na parabola, os personagens
sao o Rei, servos, o servo mau e um dos companheiros. O tema de 18,15-20
consiste na correcao fraterna, enquanto 18,21-35 versa sobre a atitude da pes-
soa ofendida. Em relacao ao género literario, 18,21-22, caracteriza-se como um
didlogo e 18,23-34, como uma parabola (HAGNER, 2008, p. 536). A pericope em
guestao encerra o quarto discurso de Jesus, conhecido como “discurso comuni-
tario” (Mt 18).

6 Todas as citagdes biblicas, sem referéncia, sdo do Evangelho de Mateus.
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No didlogo entre Pedro e Jesus (18,21-22), os verbos principais estao no
presente: aproximar, npocépyouar, “dizer”, Aéym. Na pergunta de Pedro, o verbo
“pecar”, auaptave, e “perdoar”, apinu, ocorrem no indicativo futuro ativo. Ambos
coincidem com o tempo verbal da aplicacdo final da parabola (18,35).

Os verbos da parabola encontram-se no passado. Assim o relato é clas-
sificado como ulterior (GENETTE, 1989, p. 274). Contudo, em 18,35, o verbo
“fazer”, noiéw, encontra-se no indicativo futuro ativo, caracterizando um discurso
preditivo condicionado pelo verbo “perdoar”, d¢inu, conjugado no subjuntivo
aoristo.

No tocante ao marco temporal e espacial, ndo ha indicagdes na parabola,
nem de onde se da o fato e nem de quando acontece. Contudo, o fato de o Rei
“ajustar contas” com seus servos, faz o leitor-ouvinte suspeitar se tratar do tem-
po final, escatoldgico, no qual Deus fara justica (Mt 25,19). O marco social da
parabola é o ambiente politico: uma corte real, com sua aristocracia e criados,
executores das politicas econ6micas e militares reais (CARTER, 2007, p. 537)

A parabola, em sua trama narrativa, escapa ao modelo tradicional quina-
rio’. Contudo, pelo fato dela utilizar uma retérica de paralelismo antitético entre
a postura do rei e a do servo mau, o enredo poderia seguir o esquema abaixo:

1. Situagao inicial: vs. 23, apresentacao do rei, os servos e contexto do
acerto de contas.

2. N&: vs. 24-26, o rei decide jogar o servo devedor e sua familia na pri-
sdo, o servo pede-lhe tempo para pagar.

3. Acdo transformadora: vs. 27, o rei perdoa a enorme divida.

4. Situacgado inicial 2: vs. 28a: apresentagao o servo perdoado e seu com-
panheiro devedor.

5. N6 2: vs. 28b-29. O servo perdoado cobra a divida e seu companheiro
Ihe pede tempo para pagar.

6. Acdo transformadora 2: vs. 30. O servo mau ndo perdoa a divida e joga
0 companheiro na prisao.

7. Desenlace: vs. 31-33. Os demais servos o denunciam ao rei, que ques-
tiona novamente o devedor.

8. Situacao final: vs. 34. O rei, indignado, cancela o perddo dado e joga
0 servo na prisao.

O texto aborda o conflito do perdao divino recebido, mas nao compartilha-
do com os irmaos. Ocorrem duas situacdes iniciais (18,23.28a), nas quais um
personagem, “rei” ou “servo”, esta prestes a cobrar uma divida. Os dois nds, evi-
denciam a cobranca e o pedido de perdao (18,24-26; 28b-29). A antitese ocorre
nas acoes transformadoras: na primeira (18,27), o rei perdoa uma enorme di-
vida, enquanto na segunda (18,30), o servo malvado se recusa a perdoar uma
pequena divida. No desenlace da trama (18,31-33), os outros servos relatam
ao rei a atitude do servo malvado, resultando na situacgao final (18,34) em que
o rei revoga o perdao concedido. A narrativa se desenvolve como uma trama de
resolucao, na qual a questao central é “o que vai acontecer?”. O leitor-ouvinte
se questiona como o0s personagens irdo agir e como isso vai influenciar a historia
(MARGUERAT, 2009, p. 72-74.).

7 Marguerat sugere uma estrutura quinaria para a analise narrativa: situacgdo inicial, né, acao transformadora, desen-
lace e situacdo final (MARGUERAT; BOURQUIM, 2009, p. 57-59).
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O narrador extradiegético® constrdi os personagens “Jesus” (18,22) e “Pe-
dro” (18,21), como personagens singulares. Jesus é o protagonista e Pedro, o
personagem corddo®. A partir do vs. 23, Jesus se torna o narrador intradiegé-
tico!® e arquiteta os personagens: “rei” (18,23), como personagem singular e
protagonista; “servos” (18,23), personagem coletivo e figurantes; servo “gran-
de devedor” (18,24), personagem singular e cordao; servo “pequeno devedor”
(18,28), personagem singular e cordao. No caso da cena entre esses dois, 0
servo mau se torna o antagonista?!.

Relativo aos tragos constitutivos dos personagens, o rei € um personagem
redondo, possuindo varios tracos: rei (18,23), senhor (18,25), dotado de miseri-
cordia, éreéo (18,33), mas, ao mesmo tempo, capaz de irritagcdo, opyilw (18,34).
Os servos sdo um personagem bloco e o servo malvado, € um personagem
plano, caraterizado apenas como “mau”, novnpllg (18,22).

Os personagens sao caraterizados com a finalidade de provocar empatia,
simpatia e antipatia no leitor e, desta forma, catequiza-lo (MARGUERAT, p. 86-
87)'2. O rei, a principio, causa antipatia, pelo fato de vir acertar contas, cobrar
seus servos (18,23); em seguida, estimula empatia, ao perdoar a enorme divida
(18,27) e, ao final, ao retirar o perdao (18,34), cria simpatia. O servo, grande
devedor (18,26), inicialmente desperta empatia, pois, o leitor-ouvinte pode se
identificar com sua situagao de endividamento. No entanto, essa empatia se
transforma em antipatia, quando age com violéncia se recusando a perdoar
quem lhe devia (18,30). Por outro lado, o servo, pequeno devedor, provoca em-
patia (18,29-30), pois também esta endividado e nao foi tratado com misericér-
dia.

A pericope esta construida intercalando o método dramatico (showing) e
apresentacao direta (telling)*3. Showing ocorre no didlogo entre Jesus e Pedro
(18,21-22); no didlogo do servo endividado (18,26); na conversa entre os dois
servos (18,28-29) e na ultima conversa entre o rei e o servo mau (18,32-33).
Telling acontece na apresentacao do rei e na descrigao do que mandou fazer com
o servo endividado (18,23-25); no perdao do rei (18,27); na falta de perdao do
servo mau e na denuncia dos demais servos (18,30-31).

No tocante a focalizagcao'4, ou seja, como o narrador direciona o olhar do
leitor, percebe-se o foco mais direcionado para os didlogos, nos quais se trabalha
a tematica do perdao, fazendo-o atentar para a postura dos personagens pedin-
do, recebendo e recusando-se a dar o perddo. A pericope pode ser esquemati-
zada conforme abaixo:

8 Narrador que se encontra fora da narracdo. No caso o evangelista.

9 Protagonista é o personagem principal da histdria e o personagem corddo, o coadjuvante da cena (MARGUERAT,
2009, p. 77).

10 Narrador que se encontra dentro da narragao.
11 Vildo da histéria.

12 Empatia: os valores do personagem se igualam aos do leitor; antipatia: os valores do personagem sdo contrarios
aos do leitor; simpatia: os valores do personagem e do leitor ndo sdo os mesmos.

13 Showing: o narrador mostra os personagens atuando e falando. Telling: o narrador diz o que os personagens fize-
ram ou disseram (MARGUERAT, 2009, p. 88).

14 MARGUERAT, 2009, p. 94.
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Versiculo Focalizacdo Qual olhar vé
21-22 Externa Leitor
23 Zero Narrador
24-29 Externa Leitor
30-31 Zero Narrador
32-33 Externa Leitor
34 Zero Narrador

Em relagdo a temporalidade do relato, tanto o narrador extradiegético -
Mateus, quanto o intradiegético - Jesus, colocam-se num ponto posterior a nar-
rativa. A duracao e velocidade do relato sucedem-se conforme o esquema abai-
XO:

Versiculo | Descrigdo Velocidade
21-22 Didlogo de Pedro de Jesus Cena - velocidade normal
23-25 AcOes do rei Sumario - velocidade rapida
26 Suplica do servo Cena - velocidade normal
27 O perdao do rei Sumario - velocidade rapida
28-29 Didlogo do servo com seu compa-| Cena - velocidade normal
nheiro
30 A falta de perddo do servo Sumario - velocidade rapida
31 A denuncia dos servos Sumario - velocidade rapida
32-33 Didlogo do rei com o servo malvado Cena - velocidade normal
34 Retirada do perdao Sumario - velocidade rapida
35 Palavra dirigida ao leitor-ouvinte Pausa - tempo zero

Nas cenas (18,21-22; 26; 28-29;32-33) predomina, como tema, o perdao,
seja em forma de didlogo ou dramatizado, com algum personagem encenando-
-0. A velocidade normal nesses versiculos favorece o leitor-ouvinte contemplar
tais acoOes refletindo sobre sua importancia. A pericope segue uma ordem sincro-
nica, ndao havendo presenca de prolepses e analepses®®, além de consistir num
relato singulativo?®.

O tempo narrado corresponde, em 18,22-23, a um episédio da vida de
Jesus e, na parabola, 18,24-33, a um tempo ficcional, fazendo o leitor-ouvinte
imaginar ser o tempo escatoldgico, no qual Deus fard a prestacao de contas
da humanidade. O tempo da narragao consiste em contar as palavras e frases
usadas para narrar tais acdes. Segundo o BibleWorks 10, no texto grego, no
didlogo entre Jesus e Pedro, o narrador construiu 2 versiculos com 25 palavras
e, na parabola, 13 versiculos com 136 palavras. O narrador demora mais nos
didlogos e encenacdes do perdao: 89 palavras em 7 versiculos (18,21-22.26.28-
29.32-33).

15 MARGUERAT, 2009, p. 112.
16 MARGUERAT; BOURQUIM, 2009, p. 120.
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4. Mt 18,21-35: analise exegético-teoldgica

A pergunta de Pedro (18,21) visa discutir se ha um limite para o perdao.
Ao indagar se deve perdoar sete vezes, questiona, na verdade, se esta obrigado
ao perdao perfeito, pois sete € o niumero tradicional da perfeicao (LUZ, 1993,
p. 91-92). Os rabinos consideravam suficiente, perdoar o mesmo pecado trés
vezes ou menos (HAGNER, 2008, p. 537). Assim, a proposta petrina seria mais
generosa.

A resposta de Jesus (18,22) extrema a perfeicao: espera-se de Pedro
um perdao perfeito-perfeitissimo (LUZ, 1993, p. 92). Na resposta de Jesus,
gpdounkovtakic éntd, pode ser traduzido como “setenta e sete” ou “setenta vezes
sete”. A Septuaginta usa as mesmas palavras, em Gn 4,24, para referir-se a
vinganca ilimitada. Aqui, a expressao corresponde ou ao perdao ilimitado a ser
vivido na comunidade (LUZ, 1993, p. 92), ou ao extravasante caracter do per-
dao (HAGNER, 2008, p. 537).

Primeira situacgao inicial. Na comparacdao do Reino dos céus a um rei
(18,23), os leitores-ouvintes judeus, logicamente pensam em Deus. A ideia do
juizo nos tribunais é metaforizada pelo “ajuste de contas” (LUZ, 1993, p. 100),
além de possuir conotacdes escatoldgicas!” (HAGNER, 2008, p. 538).

Primeiro né. O primeiro servo deve ao rei dez mil talentos, pvpiov takévrov.
Uma soma incalculavel, provavelmente uma hipérbole (HAGNER, 2008, p. 538).
Um “talento” consiste numa medida de peso de ouro, prata ou cobre. Poderia
variar entre 27 e 41 quilos. 10.000 talentos sao 204 toneladas métricas. Depen-
dendo de qual metal foi usado, um talento pode equivaler a cerca de 6.000 de-
narios, o que faz a divida ser de 60.000.000 de denarios. Recebendo um denéario
por dia (como em Mateus 20,2) exigiria mais de 164.000 anos de trabalho de
um trabalhador comum para ser paga (JOHNSON, 2021, p. 68). Por isso, alguns
defendem que o devedor, seja um arrecadador de impostos, governador ou alto
funcionario (HAGNER, 2008, p. 538; LUZ, 1993, p. 100). té\avtov, Oocorrera, so-
mente, na parabola dos talentos, em Mt 25.

“Servo”, Sodroc, além de significar qualquer classe de escravos, na lingua-
gem biblica, evoca as “pessoas que servem a Deus” (LUZ, 1993, p. 100). “De-
vedor” ou “endividar” sdo vocabulos, que lembram associacdes religiosas, pois,
a palavra max significava tanto “divida”, quanto “pecado”, para os judeus. Os
leitores-ouvintes gregos do evangelho, recordariam o Pai-Nosso (LUZ, 1993, p.
101). O alto valor do débito visa impressionar o leitor-ouvinte, para mostrar a
impossibilidade de pagar sua divida com Deus (JEREMIAS, 1974, p. 38).

Dada a incapacidade de o servo pagar, o rei ordena sua venda e a de sua
familia, como escravos. Ndo tem sentido essa pratica. Seria um ato de maldade
do rei, pois o valor nunca chegaria perto de dez mil talentos (JEREMIAS, 1974,
p. 256)!8. O verbo “pagar”, anodidou, também significa “devolver”, “recompen-
sar”. Em Mateus, ele ocorre, varias vezes no contexto da recompensa ou puni¢cao

17 Mt 18,35; 25,30
18 Sobre vender as pessoas para pagar dividas, veja 2Rs 4,1; Ne 5,3-5; Am 2,6; 8,6.
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gue Deus fara aos discipulos de Jesus (Mt 5,26; 6,4.6.18; 12,36; 16,27; 20,8;
21,41).

Diante disso, o servo se prosta, nposkvvéw. Ato que simboliza reveréncia ou
adoracao (Mt 2,2.8.11; 4,9-10; 8,2; 9,18; 14,33; 15,25, 18,26, 20,20; 28,9.17).
Prostrar-se era ato usual diante dos reis no Oriente e, Mateus, ao usar tal verbo,
pretende orientar o pensamento do leitor-ouvinte a Deus (LUZ, 1993, p. 102).
O servo pede paciéncia e promete pagar “tudo”, névta. A promessa é irreal, por
causa do tamanho da divida (HAGNER, 2008, p. 538).

Primeira acao transformadora. O “senhor daquele servo”!®, move-se
de compaixdo, omhayyvilopau®® e perdoa, apinu. A divida, daeinu, ocorreu no evan-
gelho, na oracao do Pai Nosso (Mt 6,12.14-15), na qual a palavra “dividas”,
dpeiinua, simboliza os pecados. Em 18,27, o perdao é dado para o “empréstimo”,
daveov?l. “A bondade do senhor sobrepassa o pedido do servo” (JEREMIAS, 1974,
p. 256). O soberano responde, com inimaginavel graga, perdoando integralmen-
te a divida (HAGNER, 2008, p. 539).

Segunda situacao inicial. Contudo, o servo perdoado encontra um com-
panheiro, que lhe devia éxatov Snvapla, cem denarios (Mt. 18,28). Pequena quan-
tia paga em cem dias de trabalho. Diferente do rei, ele age com violéncia, sufo-
ca-o, nviyo (0 verbo ocorre, novamente, em 13,17).

Segundo noé. O versiculo 29 praticamente repete o vs. 26, exceto pela
auséncia da palavra “tudo”. O companheiro comporta-se para com o devedor
perdoado, da mesma forma como este agiu para com o rei.

Segunda acao transformadora. Contudo, o devedor perdoado, negou o
perdao, mandou prendé-lo até que pagasse a divida (Mt 18,30). O leitor-ouvin-
te, certamente, recorda de Mt 5,25-26.

Desenlace. Diante disso, os demais servos, “angustiados”, éwmioncoav??,
com o destino de seu companheiro, dirigiram-se ao rei para “reportar”, ducapim,
0 que aconteceu. O verbo ocorre, novamente, em 13,36, somente. O leitor-ou-
vinte nota, somente agora, o conhecimento dos demais servos, acerca do per-
dao do rei ao devedor.

O rei convoca o servo, dirigindo-se a ele como “servo mau”, dodie movnpé
(Mt. 18,32). A expressao aparece invertida em 25,26. Com essa caracterizacao,
percebe-se o juizo sobre o servo (LUZ, 1993, p. 104). Eis o coracao da parabo-
la: quem recebeu misericérdia, éiefjoar, deve ser misericordioso com os demais.
Certamente, o leitor-ouvinte lembra de Mt 5,7, em que é prometido que os mi-
sericordiosos alcancardo misericordia, como, também, de 6,12.14-15: o perdao
recebido de Deus deve ser partilhado no perdao aos demais.

19 6 xvprog Tod SovAov ocorre, Novamente, em 24,50, num contexto de juizo escatoldgico.
20 O evangelista atribui esse sentimento a Jesus: Mt 9,36; 14,14; 15,32; 20,34.

21 Jeremias nota que tal palavra ndo encaixa na parabola (JEREMIAS, 1974, p. 256). Para outros, a palavra faz sen-
tido se, o devedor fosse um coletor de impostos, que ndo conseguiu arrecadar o devido, e o rei converteu a divida em
empréstimo, na esperanca de, no proximo ano, receber muito mais (DE BOER, 1988, p. 217).

22 Outras ocorréncias do verbo: Mt 14,9; 17,23; 19,22; 26,22.37.
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Situacao final. O rei encoleriza-se, 6pyilw?3, revogando o cancelamento
da divida do servo. Entrega-o aos torturadores, Bacavictaic (essa palavra ocorre
somente aqui). A tortura era forma de acelerar o pagamento da divida, por parte
dos familiares e amigos. Contudo, como a divida era enorme, a prisdo teria sido
permanente (HAGNER, 2008, p. 540). O Novo Testamento usa Bocavi(ew aplicado
as penas do inferno (Ap 14,10; 20,10; Lc 16,23.28). Mateus, ao usar essa pala-
vra, forca o leitor a pensar nas penas escatoldgicas (LUZ, 1993, p. 104).

O versiculo 35 realiza a aplicacdo da parabola. O rei, ou senhor, simboliza
Deus e, os servos, simbolizam os discipulos. A grande divida perdoada, repre-
senta o perdao divino dos pecados, comparado com os pecados que os discipulos
devem perdoar entre si. Deus revogara o perdao, se o discipulo se recursar a
perdoar os pecados do outro discipulo (HAGNER, 2008, p. 540). O final da para-
bola anuncia o juizo a quem ndo pratica o perdao, pois, mesmo o perdao divino
precedendo ao humano - graca — o perdao do discipulo é condigcdo para, no juizo
final, o perdao divino ser efetivado (LUZ, 1993, p. 107).

5. Mt 18,21-35: aproximacao pastoral

Jesus conta a parabola para explicar por que o perddo deve ser dado sem-
pre na comunidade crista (JOHNSON, 2021, p. 79). Em grego, a parabola co-
meca com a particula &4, “por isso”, ausente na traducao da CNBB. As situagdes
iniciais da parabola, ensinam sobre a divida impagavel do cristdo para com Deus
e sobre as ofensas do irmdo a serem perdoadas. Os nds do enredo mostram a
enorme diferenca entre o débito do cristdao para com Deus e os pecados de uns
para com os outros. As agoes transformadoras revelam o contraste entre o abis-
sal perdao divino e a recusa humana em dar o perdao. A situacao final consiste
numa tragédia, na qual o que havia sido superabundantemente agraciado, perde
a graca do perdao divino, por ndao exercer a misericordia com os demais.

A enorme divida representa o pecado que cada pessoa possui diante de
Deus. O perdao do rei, incondicional e pleno, simboliza a graca divina oferecida.
A recusa do servo em perdoar seu companheiro, demonstra a ingratidao e incon-
gruéncia do discipulo que, sendo perdoado por Deus, ndo absolve aos demais. A
resposta do rei, castigando o servo implacavel, adverte ao leitor-ouvinte, sobre
a seriedade do perdao mutuo entre os discipulos de Jesus, refletindo a supera-
bundancia da salvagao graciosa oferecida por Deus.

Uma vez agraciado, em Cristo, com um perdao sem medida, o cristao deve
esforcar-se por sempre perdoar ao proximo que lhe ofendeu. Caso contrario, a
graca da salvacao final, pode |he ser retirada, como adverte o fim da parabo-
la. Por isso, os verbos estdo no futuro, pois, a finalidade catequética € mostrar
como Deus, podera retirar o perdao dado, caso o leitor-ouvinte ndao perdoe de
coragao o seu irmao.

O narrador foca, sobretudo, as cenas de perdao, fazendo esses didlogos
serem em velocidade normal, para favorecer a contemplagao do leitor, usando,

23 Mt5,22; 22,7.

Pensar-Revista Eletrénica da FAJE v.15 n.2 (2024) | 105



inclusive, o recurso da dramatizacao (showing). Assim, o leitor-ouvinte conse-
gue experimentar sentimentos diversos: empatia diante do servo devedor, mas
logo apods, antipatia diante da violéncia e falta de perdao deste que foi perdoado.
O leitor-ouvinte fica surpreendido, pois espera que o servo tenha a mesma ati-
tude para com aquele que realmente pode Ihe pagar a divida.

Quanto a identificacdao do leitor com os valores positivos ou negativos
dos personagens, é importante considerar, em primeiro lugar, que a mensagem
do evangelho visa ensinar o valor supremo do perddo. A parabola, na realida-
de, apresenta uma tragédia: o rei que concedeu perdao acabou por revoga-
-lo; o servo absolvido nao conseguiu perdoar aquele que |he devia; e o leitor,
inconscientemente, tende a desejar que ele sofra as consequéncias de sua con-
duta, falhando também no ato de perdoar, agindo, exatamente, como o primeiro
servo (SCOTT, 1985, p. 442). Este fato ilustra como facilmente podemos perder
a graca de Deus, que tudo nos perdoou, se nao perdoarmos, verdadeiramente,
as pessoas em suas faltas. "Mateus postula claramente que o perdao de Deus
pode ser arruinado pelo desamor humano” (LUZ, 1993, p. 110).

Necessita-se recuperar, em nossas comunidades e, na sociedade em ge-
ral, a cultura da reconciliagao e do perdao. Perdoar nao significa esquecer as
injusticas sofridas, mas quebrar a espiral do mal com o bem. O perdao é um ato
capaz de mudar as relacdes entre as pessoas, buscando construir de maneira
nova a convivéncia futura. Quando se estimulam comportamentos de édio e de
vinganca, obstaculiza-se o0 avango de uma sociedade mais humana. A repulsa do
perddo, da parte dos cristaos, € um rechaco da fraternidade sonhada por Deus
gue sempre nos perdoa.

Conclusao

Uma das manifestagoes do favor divino ao ser humano consiste no perdao
dos pecados. Um dos atributos divinos, no Antigo Testamento, é a misericérdia.
As palavras hen e hesed, traduzidas por charis pela Septuaginta e, de certa for-
ma, assumida pelo Novo Testamento, expressam a iniciativa divina em ajudar
alguém necessitado e, neste caso, carente de perdao. Jesus, por meio de seu
ministério, manifestava a graca divina aos doentes e pecadores. Sua morte é
entendida enquanto mistério de redencdo para o perdao dos pecados. A teologia
paulina frisara que, por Cristo a humanidade foi perdoada e justificada de suas
faltas.

O evangelho mateano nao usa a palavra charis, mas possui uma “teologia
da graca” implicita. Ao descrever as acoes de Jesus, Mateus mostra, de certa for-
ma, a precedéncia da graca e do favor divino ao ser humano, antes que este se
converta. Além disso, usando a taxonomia de Barclay, € possivel detectar como
Mateus, nas suas narracdes, mostra as perfeicdes da graca divina em socorro da
humanidade. Uma das narrativas, Mt 18,23-35, a parabola do servo implacavel,
ilustra a superabundancia da graca, manifestada do perddo. A analise narrativa
desta pericope evidencia que O conflito apresentado no texto consiste em como
deve agir o discipulo de Jesus, uma vez que foi grandiosamente perdoado por
Deus.
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Ao mesmo tempo, Mateus mostra o exagero da graca e do favor divino,
ilustrado pela enorme divida impagavel do servo e a perda desta mesma graca,
guando este ndo perdoa a seu companheiro. O discipulo de Jesus, obstinado em
nao perdoar ao préximo, as faltas que Ilhe sao cometidas, se esquece que Deus,
em Cristo, o perdoou primeiro. A adverténcia, no final da parabola, recorda,
portanto, que, no fim, a graca do perddo sera retirada, se o seguidor de Cristo,
durante a sua vida, ndo praticar a misericérdia, ndao perdoando, de coracdo, aos
seus irmaos de comunidade e ao préximo.
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